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प्रस्तावना 
 

इस खण्ड र्ें भी, जर्सका प्रततपाद्य पवर्षय वैहदक र्षड्दर्शन का पववेचन िै, र्ैंने पिल ेखण्ड र्ैसी िी 
योर्ना तथा पवधध अपनाई िै। इसके अततररक्त, र्ैंने उस भावना को भी अपनाने का प्रयत्न ककया िै र्ो दार्शतनक 

व्याख्या के भलए उधचत र्ानी गई िै, अथाशत ्प्राचीन लेखकों तथा उनके पवचारों की सुचारु रूप से व्याख्या करके 

उन्िें दर्शन तथा धर्श-सम्बन्धी आर् के पवचारणीय पवर्षयों के सन्दभश र्ें रखना। वाचस्पतत भर्श्र ने, र्ो हिन्द ू

पवचारधारा के लगभग सभी दर्शनों के टीकाकार िैं, प्रत्येक पर अपनी लखेनी का जर्स प्रकार प्रयोग ककया िै उससे 

प्रतीत िोता िै र्ानो वे उनके भसद्धान्तों र्ें भी पवश्वास रखते िैं। पवचारधारा की उन प्रवपृियों को र्ो प्राचीन काल 

र्ें पररपक्वता को पिुुँची थी ं और र्ो अनेक दबुोध ग्रंथों र्ें भलपपबद्ध िैं, बुद्धधपूवशक प्रस्तुत करने र्ें यि 

आवश्यक िो गया कक पवर्ेर्ष दृजष्टकोणों को चुना र्ाए, उन पर बल हदया र्ाए और उनकी आलोचना तक की 
र्ाए। यि कायश, स्वभावतः यि प्रकट कर देता िै कक र्ेरी अपनी पवचारधारा ककस हदर्ा र्ें चल रिी िै। इस प्रकार 

के कायश र्ें क्योंकक पववरण-सम्बन्धी अनेक प्रकार के तनणशयों का सर्ावेर् रिता िै, अतः यि आर्ा निीं की र्ा 
सकती कक यि पुस्तक तनणशय-सम्बन्धी भूलों से रु्क्त िोगी। ककन्तु र्ैंने, प्रर्ाणों र्ें ककसी प्रकार की उलट-फेर 

करने से बचत ेिुए, केवल पवर्षयपरक प्रततपादन का िी प्रयत्न ककया िै। 
 

र्ैं यिाुँ इस बात को दोिरा देना आवश्यक सर्झता िूुँ कक र्ेरे पवर्षय-प्रततपादन को सवशथा पूणश न र्ान 

लेना चाहिए। क्योंकक, लगभग प्रत्येक अध्याय र्ें जर्तने पवर्षय का प्रततपादन िै, उसके अध्ययन के भलए एक 

पूणशतया सन्नद्ध पवर्ेर्षज्ञ अपना पूरा र्ीवन लगा देता िै। पवभर्ष्ट दर्शनों के ब्यौरेवार पववेचन के भलए पथृक् 

तनबन्धों की आवश्यकता िै। र्ेरे कायश का क्षेत्र सीभर्त िै, अथाशत ्पवपवध पवचारधाराओं के आन्दोलनों की, उनकी 
प्रेरक भावनाओं और उनके पररणार्ों की एक र्ोटी रूपरेखा तैयार करना। भभन्न-भभन्न सम्प्रदायों के अल्प-

र्ित्त्व के लेखकों र्ें परस्पर र्ो गौण र्तभदे पाए र्ात ेिैं, उनको दर्ाशन ेकी र्ैंने वस्तुतः कोई चेष्टा निीं की िै। 
रै्व, र्ाक्त और परवती वैष्णव दर्शनों के सम्बन्ध र्ें, र्ो भारत के दार्शतनक पवकास की अपेक्षा धाभर्शक इततिास 

से अधधक सम्बन्ध रखते िैं, र्ेरा पववेचन बिुत संक्षक्षप्त तथा सार-नात्र िै। यहद र्ैं प्रकल्पनात्र्क भारतीय 

पवचारधारा के नाना रूपों की वास्तपवक भावना का एक धचत्र, र्ो भले िी अपयाशप्त िो, अपने पाठकों के सम्रु्ख 

रख सका तो रु्झ ेपूणश सन्तोर्ष िो र्ाएगा। 
 

यहद यि खण्ड पिले की अपेक्षा कुछ कहठन िै तो र्ैं आर्ा करता िंू कक पाठक अनुभव करेंग ेकक कहठनाई 

का तनर्ाशता / निीं िूुँ, बजल्क कुछ सीर्ा तक यि कहठनाई पवर्षयगत िै और गम्भीर पववेचन के कारण िै र्ो पवर्षय 

के अध्ययन के भलए आवश्यक िै। र्ैंने अनुभव ककया कक तथ्यों के पंुर् को एक ऐसे पवर्द आख्यान र्ें सर्ो कर 

रखना, जर्स ेपाठक सम्रर् र्ें पडे बबना और बबना उकताए सर्झ सके, एक ऐसा कायश िै जर्स ेपिल ेसे र्ापना 
र्ेरे भलए सम्भव निीं था। र्धैथल्य तथा पाजण्डत्याभभर्ान के बीच र्ें से र्ध्यर् र्ागश का अवलम्बन करके चलने 

र्ें र्ैं किाुँ तक सफल िो सका िूुँ, इसका तनणशय पाठक करेंगे। साधारण पाठक के सुभीते के पवचार से अधधक 

पाररभापर्षक अचवा सन्दभश-सम्बन्धी वाद-पववाद ऊपर और नीचे कुछ स्थान छोड कर पथृक् रूप से हदए गए िैं। 
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इस खण्ड के संकलन र्ें रु्झे पवपवध सम्प्रदायों के संस्कृत के सन्दभों से िी निीं, बजल्क ड्यूसन और 

कीथ, धथबीत और गाबश, गंगानाथ झा और पवद्याभूर्षण प्रभतृत पवद्वानों के लखेों से भी बिुत सिायता भर्ली िै। र्ैं  
अपने भर्त्रों, श्रीयुत बी. सुब्रह्र्ण्य अय्यर तथा प्रोफेसर र्.े एस. र्ैकें र्ी का अत्यन्त कृतज्ञ िूुँ क्योंकक इन्िोंने 

पुस्तक की पाण्डुभलपप और पू्रफ के अनेक भागों को देखने का कष्ट ककया तथा अनेकों रू्ल्यवान ् सुझाव हदए। 
प्रोफेसर ए. बेरीडेल कीथ ने पू्रफ देखने की कृपा की और इनकी सर्ालोचनाओं से पुस्तक को बिुत लाभ िुआ। रु्झ े

पुस्तक के प्रधान सम्पादक प्रोफेसर र्े. एच. म्यूरिेड को भी िाहदशक धन्यवाद देना िै, जर्न्िोंने प्रथर् खण्ड के 

सर्ान िी, इस खण्ड के भलए भी अपना बिुत सर्य और धचन्तन प्रदान ककया। यहद इनकी उदार सिायता प्राप्त 

न िोती तो इस पुस्तक र्ें र्ो भी त्रुहटयाुँ अब रिगई िैं उनसे किी ंअधधक रि र्ातीं। 
 

- राधाकृष्णन 
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पवर्षय-प्रवेर् 

 

दर्शनर्ास्त्रों का प्रादभुाशव वदेों के साथ  

सम्बन्ध-सूत्र साहित्य-सार्ान्य पवचारधाराएुँ। 
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1. दर्शनर्ास्त्रों का प्रादभुाशव 

 

भारत र्ें िर् बौद्धकाल र्ें दार्शतनक धचन्तन की एक र्िती लिर उर्डती िुई पाते िैं। दर्शनर्ास्त्र की 
प्रगतत साधारणतः, ककसी ऐततिाभसक परम्परा पर िोनेवाले ककसी प्रबल आिर्ण के कारण िी सम्भव िोती िै, 

र्बकक र्नुष्य-सर्ार् पीछे लौटन ेको और उन रू्लभूत प्रश्नों को एक बार कफर उठाने के भलए बाध्य िो र्ाता िै 

जर्नका सर्ाधान उसके पूवशपुरुर्षों ने प्राचीनतर योर्नाओं के द्वारा ककया था। बौद्ध तथा र्ैन धर्ों के पवप्लव 

ने, वि पवप्लव अपने-आप र्ें चािे र्ैसा भी था, भारतीय पवचारधारा के क्षेत्र र्ें एक पवर्रे्ष ऐततिाभसक युग का 
तनर्ाशण ककया, क्योंकक उसने कट्टरता की पद्धतत को अन्त र्ें उडा कर िी दर् भलया तथा एक सर्ालोचनात्र्क 

दृजष्टकोण को उत्पन्न करने र्ें सिायता दी। र्िान ्बौद्ध पवचारकों के भलए तकश  िी एक ऐसा रु्ख्य र्स्त्रागार था 
र्िा ंसावशभौर् खण्डनात्र्क सर्ालोचना के र्स्त्र गढ़ कर तैयार ककए गए थे। बौद्ध धर्श ने र्जस्तष्क को पुराने 

अवरोधों के कष्टदायक प्रभावों से रु्क्त करने र्ें पवरेचन का कार् ककया। वास्तपवक तथा जर्ज्ञासा-भाव से 

तनकला िुआ संर्यवाद पवश्वास को उसकी स्वाभापवक नीवंों पर र्र्ाने र्ें सिायक िोता िै। नींव को अधधक 

गिराई र्ें डालने की आवश्यकता का िी पररणार् र्िान ्दार्शतनक िलचल के रूप र्ें प्रकट िुआ, जर्सने छि दर्शनों 
को र्न्र् हदया जर्नर्ें काव्य तथा धर्श का स्थान पवश्लेर्षण और रु्ष्क सर्ीक्षा ने ले भलया। रूहढ़वादी सम्प्रदाय 

अपने पवचारों को संहिताबद्ध करने तथा उनकी रक्षा के भलए ताककश क प्रर्ाणों का आश्रय लेने को बाध्य िो गए। 
दर्शनर्ास्त्र का सर्ीक्षात्र्क पक्ष उतना िी र्ित्त्वपूणश िो गया जर्तना कक अभी तक प्रकल्पनात्र्क पक्ष था। 
दर्शनकाल से पूवश के दार्शतनक र्तों द्वारा अखण्ड पवश्व के स्वरूप के सम्बन्ध र्ें कुछ सार्ान्य पवचार तो अवश्य 

प्राप्त िुए थे, ककन्तु यि अनुभव निीं िो पाया था कक ककसी भी सफल कल्पना का आधार ज्ञान का एक 

सर्ीक्षात्र्क भसद्धान्त िी िोना चाहिए। सर्ालोचकों ने पवरोधधयों को इस बात के भलए पववर् कर हदया कक वे 

अपनी प्रकल्पनाओं की प्रार्ाणणकता ककसी हदव्य ज्ञान के सिारे भसद्ध न करें, बजल्क ऐसी स्वाभापवक पद्धततयों 
द्वारा भसद्ध करें र्ो र्ीवन और अनुभव पर आधाररत िों। कुछ ऐसे पवश्वासों के भलए, जर्नकी िर् रक्षा करना 
चािते िैं, िर्ारा र्ापदण्ड भर्धथल निीं िोना चाहिए। इस प्रकार आत्र्पवद्या अथाशत ्दर्शन को अब आन्वीक्षक्षकी'1 

अथाशत ्अनुसन्धानरूपी पवज्ञान का सिारा भर्ल गया। दार्शतनक पवचारों का तकश  की कसौटी पर इस प्रकार कसा 
र्ाना स्वभावतः कट्टरतावाहदयों को रुधचकर निीं िुआ।2 श्रद्धालुओं को यि तनश्चय िी तनर्ीव लगा िोगा, 

 
1  न्यायभाष्य, ।: 1, 1, र्नु, 7 43 कौहटल्य (लगभग 300 ई. पू.) का किना िै कक आन्वीक्षक्षकी पवद्याध्ययन की एक अलग 

िी र्ाखा िै और अन्य तीन र्ाखाओं, त्रयी अथाशत ्वेदों, वाताश अथाशत ्वाणणज्य और दण्डनीतत और रार्नीतत या कूटनीतत के 

अततररक्त िै (1/2) = . पू. छठी र्ताब्दी, र्बकक इसके पवर्ेर्ष अध्ययन की आवश्यकता अनुभव की गई, भारत र्ें एक 

िर्बद्ध दर्शन-पद्धतत के प्रारम्भ के भलए प्रभसद्ध िै और ई. पू. पिली र्ताब्दी तक आन्वीक्षक्षकी नार् के स्थान पर 'दर्शन' 

र्ब्द प्रयुक्त िोने लगा (देणखए, 'र्िाभारत, र्ाजन्तपवश', 10/45 : 'भागवतपुराण', 8/14 10)। प्रत्येक जर्ज्ञासा संर्य को 
लेकर िी प्रारम्भ िोती िै और एक आवश्यकता की पूततश करती िै। तुलना कीजर्ए-जर्ज्ञासया सन्देिप्रयोर्ने सूचयतत 

('भार्तत' 1/1, 1 ) 

 
2 रार्ायण र्ें आन्वीक्षक्षकी को तनजन्दत तनजन्दत र्ाना गया िै, क्योंकक यि र्नुष्यों को धर्शर्ास्त्रों की आज्ञाओं से पवर्ुख 

करती िै (2/100 / 36) :(र्िाभारत र्ांतत पवश, 180 : 47-49; 246-8)। र्नु के अनुसार, ऐसे व्यजक्तयों का र्ो तकश  (िेतुर्ास्त्र) 
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क्योंकक अंतःप्रेरणा के स्थान पर अब आलोचनात्र्क तकश  आ गया था। धचन्तन की उस र्जक्त का स्थान र्ो सीधी 
र्ीवन और अनुभव से फूटती िै, र्ैसी कक उपतनर्षदों र्ें और आत्र्ा की उस अलौककक र्िानता का स्थान र्ो 
परब्रह्र् का दर्शन और गान करती िै, र्ैसा कक भगवद््गीता र्ें िै, कठोर दर्शन ले लेता िै। इसके अततररक्त, तकश  
की कसौटी पर पुरानी र्ान्यताएुँ तनश्चय िी खरी उतर सकें गी यि भी तनजश्चत रूप से निीं किा र्ा सकता था। 
इतने पर भी उस युग की सवशर्ान्य भावना का आग्रि था कक प्रत्येक ऐसी पवचारधारा को र्ो तकश  की कसौटी पर 

खरी उतर सके, 'दर्शन' के नार् से ग्रिण करना चाहिए। इसी कारण उन सभी तकश सम्र्त प्रयासों को र्ो पवश्व के 

सम्बन्ध र्ें फैली पवभभन्न बबखरी िुई धारणाओं को कुछ र्िान ्व्यापक पवचारों र्ें सरे्टन े के भलए ककए गए, 

दर्शन की सजं्ञा दी गई।3 ये सर्स्त प्रयास िर्ें सत्य के ककसी-न-ककसी अंर् को अनुभव कराने र्ें सिायक भसद्ध 

िोत ेिैं। इससे यि पवचार बना कक प्रकट रूप र्ें पथृक् व स्वतन्त्र प्रतीत िोत ेिुए भी, ये सब दर्शन वस्तुतः एक िी 
बिृत ्ऐततिाभसक योर्ना के अंग िैं। और र्ब तक िर् इन्िें स्वतन्त्र सर्झत ेरिेंग ेतथा ऐततिाभसक सर्न्वय र्ें 
इनकी जस्थतत पर ध्यान निीं देंग,े तब तक िर् इनकी वास्तपवकता को पूणशरूप से हृदयंगर् निीं कर सकते। 

2. वेदों के साथ सम्बन्ध 

तकश  की कसौटी को स्वीकार कर लेने पर काल्पतनक र्ान्यताओं के प्रचारकों का पवरोध नरर् पड गया 
और उससे यि स्पष्ट िो गया कक उनका आधार उतना सर्क्त व सुदृढ़ निीं था और उन पवचारधाराओं को दर्शन 

का नार् देना भी ठीक निीं था। ककन्तु भौततकवाहदयों, संर्यवाहदयों और कततपय बौद्ध धर्ाशनुयातययों के 

पवध्वंसात्र्क र्ोर् ने तनश्चयात्र्क ज्ञान के आधार को िी नष्ट कर हदया। हिन्द ूर्ानस इस तनरे्षधात्र्क 

पररणार् को कभी भी र्ांतत से ग्रिण निीं कर पाया। र्नुष्य संर्यवादी रि कर र्ीवन-तनवाशि निीं कर सकता। 
तनरे बौद्धधक द्वन्द्व से िी कार् निीं चल सकता। वाद-पववाद का स्वाद र्ानय की आजत्र्क भूख को र्ान्त निी ं
कर सकता। ऐसे रु्ष्क तकश  से कुछ लाभ निीं र्ो िर्ें ककसी सत्य तक न पिंुचा सके। यि असम्भव था कक 

उपतनर्षदों के ऋपर्षयों र्ैस ेआत्र्तनष्ठ र्िात्र्ाओं की आर्ाएं और र्ित्त्वाकाकं्षाए,ं ताककश क सर्थशन के अभाव र्ें, 
यों िी नष्ट िो र्ातीं। और यि भी असंभव था कक र्ताजब्दयों के संघर्षश और धचन्तन से भी र्ानव-सर्स्या के 

सर्ाधान की हदर्ा र्ें कुछ आग ेन र्ाता। एकर्ात्र तनरार्ा र्ें िी उसका अन्त निीं िोने हदया र्ा सकता था। तकश  
को भी अन्ततोगत्वा श्रद्धा का िी आश्रय ढूुँढ़ना पडता िै। उपतनर्षदों के ऋपर्ष पपवत्र ज्ञान के भर्क्षणालय के र्िान ्

भर्क्षक िैं। वे िर्ारे आग ेब्रह्र्ज्ञान व आध्याजत्र्क र्ीवन की सुन्दर व्याख्या रखत ेिैं। यहद तनरे तकश  से र्ानव 

यथाथश सत्य की प्राजप्त निीं कर सकता तो तनश्चय िी उस ेउन ऋपर्षयों के र्िान लखेों की सिायता प्राप्त करनी 

 

द्वारा पचरष्ट िोकर वेदों तथा धर्शसूत्रों का अनादर करत ेिैं, बहिष्कार करना चाहिए (2/11) कफर भी गौतर् अपने धर्शसूत्र 

(11) र्ें और र्नु (743), रार्ाओं के भलए आन्वीक्षक्षकी के एक पाठ्यिर् का पवधान करत ेिैं। ताककश कों को पवधानसभाओं र्ें 
सजम्र्भलत ककया र्ाता था। तकश  र्ब धर्शर्ास्त्र का सर्थशन करता िै तो उसकी प्रर्ंसा िोती िै। व्यास का दावा िै कक उन्िोंने 

आन्वीक्षक्षकी द्वारा वेदों की व्यवस्था की (न्यायसूत्रवपृि,1/ 1 )। 
 
3 र्ाधव: सवशदर्शनसंग्रि। 
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चाहिए, जर्न्िोंने आध्याजत्र्क ध्रुव सत्य को प्राप्त करने का दावा ककया िै। इस प्रकार, र्ो कुछ श्रद्धा के द्वारा 
स्वीकार ककया गया था उसकी वास्तपवकता को तकश  द्वारा भसद्ध करने के प्रबल प्रयास ककए गए। यि ढंग 

बुद्धधसंगत न िो, ऐसी बात निीं िै, क्योंकक दर्शन उस प्रयास का िी दसूरा नार् िै र्ो र्ानव-सर्ार् के बढ़त ेिुए 

अनुभव की व्याख्या के भलए ककया र्ाता िै। ककन्तु जर्स ख़तरे से िर्ें सावधान रिना िोगा वि यि िै कक किी ं
श्रद्धा को िी दार्शतनक पवज्ञान का पररणार् स्वीकार न कर भलया र्ाए। 
 

सब दर्शनों र्ें छि दर्शन अधधक प्रभसद्ध िुए-र्िपर्षश गौतर् का 'न्याय', कणाद का 'वैर्ेपर्षक', कपपल का 
'सांख्य', पतंर्भल का 'योग', र्ैभर्तन का 'पूवश र्ीर्ांसा', और बादरायण का 'उिर र्ीर्ांसा' अथवा 'वेदान्त' ।'4 ये 

सब वैहदक दर्शन के नार् से र्ाने र्ात ेिैं क्योंकक ये वदेों की प्रार्ाणणकता को स्वीकार करत ेिैं। र्ो दर्शन वदेों की 
प्रार्ाणणकता को स्वीकार करते िैं वे आजस्तक किलाते िैं, और र्ो उस ेस्वीकार निी ंकरते उन्िें नाजस्तक की संज्ञा 
दी गई िै। ककसी भी दर्शन का आजस्तक या नाजस्तक िोना परर्ात्र्ा के अजस्तत्व को स्वीकार अथवा अस्वीकार 

करने पर तनभशर न िोकर वेदों की प्रार्ाणणकता को स्वीकार अथवा अस्वीकार करने पर तनभशर िै।5 यिां तक कक 

बौद्ध धर्श के पवभभन्न सम्प्रदायों का भी उद्गर् उपतनर्षदों र्ें िै; यद्यपप उन्िें सनातन धर्श निीं र्ाना र्ाता िै, 

क्योंकक वे वेदों की प्रार्ाणणकता को स्वीकार निीं करत।े कुर्ाररल भट्ट, जर्नकी सम्र्तत इन पवर्षयों र्ें 
प्रार्ाणणक सर्झी र्ाती िै, स्वीकार करत ेिैं कक बौद्ध दर्शनों ने उपतनर्षदों से प्रेरणा ली िै, और वे यि युजक्त देत ेिैं 
कक इनका उद्देश्य अत्यन्त पवर्षय-भोग पर रोक-थार् लगाना था। वे यि भी घोर्षणा करत ेिैं कक ये सब प्रार्ाणणक 

दर्शन िैं।'6 
 

वेद को स्वीकार करने का अथश यि िै कक आध्याजत्र्क अनुभव से इन सब पवर्षयों र्ें रु्ष्क तकश  की अपके्षा 
प्रकार् भर्लता िै। इसका अथश यि निीं िै कक वे वेद प्रततपाहदत सब भसद्धान्तों को भी स्वीकार करत ेिैं, या 
परर्ात्र्ा के अजस्तत्व र्ें भी पवश्वास रखत ेिैं। इसका अथश केवल र्ीवन के रू्ल रिस्य के उद्घाटन के भलए 

गम्भीर प्रयास करना िै, क्योंकक इन सम्प्रदायों ने वदेों की तनदोर्षता तक को सर्ान रूप र्ें स्वीकार निीं ककया िै। 
िर् देखते िैं कक वैर्ेपर्षक और न्याय परर्ात्र्ा की सिा को अनुर्ान प्रर्ाण द्वारा िी स्वीकार करत ेिैं। सांख्य 

ईश्वरवादी निीं िै। योग वेद से वस्तुतः स्वतन्त्र िी िै। दोनों र्ीर्ांसा र्ास्त्र अवश्य िी वदे पर स्पष्ट रूप से तनभशर 

करत ेिैं। पूवश र्ीर्ांसा र्ें वणणशत देवता का सार्ान्य पवचार वेदरू्लक अवश्य िै, ककन्तु उस ेपरब्रह्र् के रूप की 
धचन्ता निीं िै। उिर र्ीर्ांसा ब्रह्र् के अजस्तत्व को श्रतुत के आधार पर स्वीकार करता िै, ककन्तु उसकी भसद्धध र्ें 
अनुर्ान प्रर्ाण का भी उपयोग करता िै, और उसकी सम्र्तत र्ें उसका साक्षात्कार ज्ञान व ध्यान द्वारा िो 

 
4  िररभद्र अपने 'पड्दर्शनसर्ुच्चय' र्ें बौद्ध, नैयातयक, सांख्य, र्ैन, वैर्ेपर्षक और र्ैभर्नीय दर्शन का पववेचन करता िै 

(1/3) जर्नदि और रार्र्ेखर इस र्त से सिर्त िैं। 
 
5  प्रार्ाण्यबुद्धधवेदेर्षु । र्नु का किना िै कक नाजस्तक वि िै र्ो वेदों की तनन्दा करता िै। नाजस्तको वेदतनन्दकः (2/11) | 

देणखए, 'र्िाभारत', 12/270, 67I  

 
6  'तन्त्रवाततशक', 1 / 3, 2; पषृ्ठ 81। 
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सकता िै। परवती काल के आजस्तक पवचारक सांख्य को सनातन दर्शनर्ास्त्रों के अन्तगशत र्ानने को तैयार निी ं
थे।'7 
 

इस प्रकार वेद की प्रार्ाणणकता र्ानने से इन छः दर्शनों की दार्शतनकता र्ें कोई पवर्रे्ष अन्तर निी ं
आता।'8 श्रुतत और स्र्तृत का भेद सवशपवहदत िै, और र्िा ंदोनों र्ें परस्पर र्तभेद िो विाुँ श्रुतत की िी प्रधानता 
र्ानी र्ाती िै। श्रतुत भी अपने-आप र्ें दो भागों र्ें पवभक्त िै, कर्शकाण्ड (संहिता भाग और ब्राह्र्ण ग्रन्थ) और 

ज्ञानकाण्ड (उपतनर्षद्)। ज्ञानकाण्ड का र्ित्त्व अधधक िै, यद्यपप इसके अधधकांर् भाग को केवल अथशवाद अथाशत ्

अनावश्यक या गौण कथन कि कर एक ओर रख हदया गया िै। इन सबके कारण वेद की प्रार्ाणणकता को बिुत 

उदार भाव से िी ग्रिण ककया र्ा सकता िै। वेदों की व्याख्या भी व्याख्याकारों की दार्शतनक रुधचयों पर तनभशर 

करती िै। ताककश क पवधधयों का प्रयोग करत े िुए और युजक्तसंगत सत्यों पर पिुुँचते िुए भी, वे प्राचीन र्ंत्रों से 

उनकी संगतत बनाए रखने के भलए बराबर उत्सुक रिे। उनकी इच्छा बराबर यिी रिी कक उन्िें ककसी बबलकुल 

नवीन पवर्षय का प्रततपादक न सर्झा र्ाए। यद्यपप इससे उनकी स्पष्टवाहदता का कुछ अभाव िी टपकता िै, तो 
भी इससे इन भसद्धान्तों के प्रचार र्ें सिायता भर्ली जर्न्िें वे सत्य र्ानत ेथे।'9 भभन्न-भभन्न सम्प्रदायों के 

सर्ालोचक और टीकाकार अपने-अपने र्त की पुजष्ट र्ें वेद की सम्र्तत का दावा करत ेिैं, और र्िा ंयि सम्र्तत 

स्वतः दृजष्ट र्ें निीं आती विां बलपूवशक संगतत बठैाने र्ें अपनी पटुता हदखात ेिैं। परवती काल के वाद-पववादों के 

प्रकार् र्ें, ये लोग वदेों की भार्षा र्ें उन पवर्षयों पर भी सम्र्तत ढंूढते िैं जर्नका ज्ञान इन्िें बिुत िी कर् या 
बबलकुल निीं िोता। वेदों के साधारण पवचार न तो तनजश्चत िी िैं और न पवस्ततृ रूप से स्पष्ट िी िैं। इसीभलए 

भभन्न-भभन्न सम्प्रदाय वालों को उनके अथों र्ें खींचातानी करने का सुयोग भर्ल र्ाता िै। इसके अततररक्त, वेदों 

 
7 भीर्ाचायश के 'न्यायकोप' के अनुसार, आजस्तक वि िै र्ो परलोकाद्यजस्तत्ववादी िै और नाजस्तक वेदर्ागशर् ्

अननुरुन्धानः िै। वे सांख्य और अद्वैत वेदान्त को दसूरी कोहट र्ें रखते िैं। "र्ायावाहदवेदान्त्यपप नाजस्तक एवं पयशवसाने 

सम्पद्यते।" कुर्ाररल की दृजष्ट र्ें सांख्य, योग, पंचरात्र और पार्ुपत दर्शन भी ऐसे िी वेद-पवरोधी िैं र्ैसे कक बौद्धदर्शन 

('तन्त्रवाततशक', 1 3,4) । 
8 कीथ ने र्ो कुछ न्याय और वैर्ेपर्षक के पवर्षय र्ें किा िै कक वि अन्य दर्शनों के पवर्षय र्ें भी सत्य िै। "ये दर्शन तनःसन्देि 

सनातनधर्ी िैं और धर्शर्ास्त्रों के प्रार्ाण्य को स्वीकार करत ेिैं, ककन्तु वे र्ीवन की सर्स्याओं के सर्ाधान के भलए 

र्ानवीय साधनों का आश्रय लेते िैं और धर्शर्ास्त्र केवल सर्स्याओं के उक्त सर्ाधानों को धाभर्शकता का रूप देने के भलए िी 
प्रयुक्त िोत ेिैं। उक्त सर्ाधान न केवल धर्शर्ास्त्रों की सिायता के बबना भी तनकलत ेिैं, बजल्क वे धाभर्शक आज्ञाओं के साथ 

सार्ंर्स्य रखते िों प्रायः इसर्ें भी सन्देि रिता िै।" 

- 'इजण्डयन लॉजर्क एण्ड ऐटोभर्ज्र्', पषृ्ठ 3। 
9  गेटे स ेतुलना कीजर्ए "कुछ ऐस ेअत्यन्त र्ेधावी एवं प्रततभार्ाली व्यजक्त प्रकट िुए जर्न्िोंने इस पवर्षय र्ें तततभलयों की 
भाुँतत, अपनी कोर्र्ायी अवस्थाओं को भुला कर, उस आवरण को उतार फें का जर्सके अन्दर रिकर वे पररपक्व िुए थे। अन्य 

कुछ ऐसे थे र्ो अधधक ईर्ानदार और नम्र थे। उनकी तुलना उन फूलों के साथ की र्ा सकती िै र्ो सौन्दयश के पूणश पवकास को 
प्राप्त करत ेिैं, पर अपने र्ूल को निीं छोडते और न अपने पौधे के तने से िी पथृक् िोत ेिैं, बजल्क इसी सम्बन्ध को तनभात े

िुए प्रत्याभर्त फल को पररपक्व अवस्था तक पिुुँचाते िैं।" 

- र्र्श र्ें उद्धतृ, 'योरोपपयन चॉट इन द नाईण्टीय सेंच्युएरी', खण्ड 4, पषृ्ठ, 134, पादहटप्पणी ।। 
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की पवर्ालता के कारण भी, ग्रन्थकारों को अपने पवश्वास के अनुसार कोई-सा भाग चुन लनेे से एक नवीन पवचार 

का प्रचार करने के भलए सार्ग्री भर्ल र्ाती िै। 
 

इन दर्शनों र्ें पवर्षयों की पवपवधता इसभलए िै कक दार्शतनक कल्पनाओं के पीछे धाभर्शक उद्देश्य तछपा िै। 
र्ब्द की तनत्यता का भसद्धान्त दार्शतनक सर्स्या से अधधक आजस्तकवाद की सर्स्या िै, क्योंकक इसका 
सम्बन्ध वेद की तनदोर्षता के भसद्धान्त से िै। िर एक वैहदक दर्शन र्ें तकश , र्नोपवज्ञान, तत्त्वज्ञान और धर्श का 
सजम्र्श्रण पाया र्ाता िै। 

3. सूत्र-साहित्य 

 

र्ब वैहदक साहित्य बिुत अधधक बढ़ गया और वैहदक पवर्षय के पवचारकों को अपने पवचारों को िर्बद्ध 

करने की आवश्यकता अनुभव िोने लगी तब सूत्र-साहित्य की उत्पपि िुई। दर्शनों के रु्ख्य-रु्ख्य भसद्धान्त 

संक्षेप र्ें सूत्रों के रूप र्ें रख ेगए िैं। इन्िें, र्िाुँ तक सम्भव िो सका छोटे-से-छोटे कलेवर र्ें, र्ंकारहित, ककन्तु 

वास्तपवक तत्त्व को प्रकट करनेवाले रूप र्ें रखा गया िै, जर्सर्ें अनावश्यक व अरु्द्ध अरं् के भलए कोई स्थान 

निीं िै।'10 सब प्रकार के अनावश्यक पुनरुजक्तदोर्ष से रहित और चुने िुए कर्-से-कर् र्ब्दों र्ें इनका तनर्ाशण 

ककया गया िै।'11 प्राचीन काल के लखेकों को पवस्तार से भलखन ेका कोई प्रलोभन निीं था, क्योंकक वे छप े िुए 

ग्रन्थों की अपके्षा स्र्तृत पर अधधक तनभशर करत ेथे। अत्यन्त संक्षक्षप्त रूप र्ें िोने के कारण सूत्रों के पूरे आर्य को 
बबना टीका की सिायता के सर्झना एक कहठन कायश िै। 
 

दार्शतनक पवचारों के पवभभन्न क्षेत्रों र्ें पवभभन्न पद्धततयों का पवकास िुआ। ककतनी िी पीहढ़यों र्ें पवचार 

एकत्र िोत ेगए और अन्त र्ें सूत्रों के रूप र्ें उनका संग्रि ककया गया। सूत्र ककसी एक पवचारक के पररश्रर् का 
पररणार् निीं िैं, न ककसी एक युग र्ें इनका तनर्ाशण िुआ िै। ये ककतने िी और कई पीहढ़यों र्ें बुँटे िुए पवचारकों के 

सतत पररश्रर् का पररणार् िैं। सूत्रों का रूप लेने से पूवश उन पवचारों की ककतने िी सर्य तक गभशरूप र्ें बढ़त ेरिने 

की कल्पना की र्ा सकती िै, इसभलए उनके उद्गर् को खोर् तनकालना एक कहठन कायश िै। आध्याजत्र्क ज्ञान 

के प्रारम्भ के पवर्षय र्ें तनजश्चत रूप से कुछ भी धारणा बनाना कहठन िै। सूत्र ग्रन्थ प्राचीन काल के श्रृंखलाबद्ध 

प्रयासों का पररणार् िैं और इन्िें 'एक बबलकुल केन्द्रीय स्थान प्राप्त िै, क्योंकक र्िा ंएक ओर ये पुराने साहिजत्यक 

तनबन्धों का, र्ो ककतनी िी पीहढ़यों र्ें भलखे गए िोंग,े सार प्रस्तुत करत ेिैं, यिा ंदसूरी ओर ये टीकाकारों तथा 

 
10 अल्पाक्षरर् ्असजन्दग्धर् ्सारवद् पवश्वतोर्ुखर् ्। 
अस्तोर्र् ्अनवधं च सत्रं सूत्रपवदो पवदःु॥ (ब्रिासूत्र पर र्ध्य, 1/1, 1 ) । 
र्यतीथशकृत न्यायसुधा को देणखए, 1 1, 1; भार्ती, 1: 1, 1। 
 
11 इस कथन स ेकक "एक वैव्याकरण यहद आधी र्ात्रा भी बचा सकने र्ें सफल िो सके तो उस ेवैसी िी प्रसन्नता िोती िै र्ैसी 
कक पुत्र के उत्पन्न िोने स ेिोती िै।" यि तनहदशष्ट िोता िै कक र्ब्दों की बचत करना उद्देश्य था। 
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स्वतन्त्र लेखकों के उस उिरोिर बढ़त ेकायश-कलाप का रु्ख्य स्रोत भी िैं जर्सकी परम्परा िर्ारे काल तक पिंुचती 
िै और र्ायद कुछ आग ेभी र्ा सकती िै।"12 दर्शनों का पवकास सूत्रों के तनर्ाशण से बिुत सर्य पूवश िो गया िोगा। 
दार्शतनक सूत्रों की सर्स्त र्लैी और भाव से यि प्रतीत िोता िै कक ये लगभग एक िी काल र्ें बने िैं।'13 सूत्रों के 

तनर्ाशण दर्शनर्ास्त्रों के संस्थापक अथवा उत्पादक न िोकर र्ात्र उनके सगं्रािक िी िैं। यिी कारण िै कक दार्शतनक 

सूत्रों र्ें यत्र-तत्र परस्पर पवरोधी प्रकरण पाए र्ात ेिैं। और यि भी ध्यान र्ें रखना चाहिए कक पवपवध दर्शनर्ास्त्रों 
का तनर्ाशण साथ-साथ एक िी सर्य र्ें िो रिा था और वि सर्य सूत्रों के तनर्ाशण-काल के पूवश का सर्य िै। भर्ल-े

र्ुले दार्शतनक सर्ाधानों र्ें से दर्शनों के पथृक्करण का सर्य बुद्ध के पश्चात ्की प्रारजम्भक र्ताजब्दयों र्ें और 

ईसा के सर्य से पूवश आंका र्ा सकता िै। उस सर्य दार्शतनक पवचारों का आदान-प्रदान पुस्तकों के द्वारा न 

िोकर र्ौणखक रूप र्ें िोता था। यि सम्भव िै कक र्ौभलक भर्क्षा की परम्परा टूट र्ाने के बाद कई प्ररु्ख ग्रन्थ 

नष्ट िो गए िों और र्ो आर् िर्ें उपलब्ध िैं उनके अन्दर बिुत-सी भर्लावट िो गई िो। कुछ अतत प्राचीन प्ररु्ख 

सूत्रग्रन्थ, यथा बिृस्पततसूत्र, वैखानससूत्र और भभक्षुसूत्र और ककतना िी दार्शतनक साहित्य आर् िर्ें प्राप्त निीं िै 

और उसके साथ िी बिुत-सी उपयोगी सार्ग्री भी, र्ो पवभभन्न दर्शनों के कालानुिर् पर प्रकार् डाल सकती थी, 
आर् लुप्त िो गई िै। रै्क्सरू्लर के अनुसार, सूत्रग्रन्थों का तनर्ाशण-काल बुद्ध से लेकर अर्ोक के सर्य तक िै, 

यद्यपप वे यि स्वीकार करत ेिैं कक वेदान्त, सांख्य और योग के भलए उससे बिुत पूवश का सर्य हदया र्ा सकता 
िै। इस र्त की पुजष्ट कौहटल्य के अथशर्ास्त्र की साक्षी से िोती िै। उस सर्य तक परम्परागत आन्वीक्षक्षकी अथवा 
ताककश क पद्धततयाुँ रु्ख्यतः दो सम्प्रदायों, पूवश र्ीर्ांसा और सांख्य र्ें बटंी िुई थीं। यद्यपप बौद्धग्रन्थों र्ें बिुत 

िी स्पष्ट उल्लेख िै, तो भी यि किा र्ा सकता िै कक बौद्धसूत्रों र्ें र्षड्दर्शन से उपलब्ध ज्ञान का सर्ावेर् पाया 
र्ाता िै। बुद्ध के पीछे की प्रारजम्भक र्ताजब्दयों का पवर्द बौद्धधक र्ीवन अनेक सर्ानान्तर धाराओं र्ें 
प्रवाहित िुआ, यद्यपप उन्िें सूत्रों का रूप देने का कारण पवरोधी दर्शनों की प्रततकिया िी थी। इन दर्शनों र्ें अनेक 

पररवतशन यद्यपप पीछे के भाष्यकारों के िाथों िुए, तो भी इनका शे्रय इनके र्ाहद तनर्ाशताओं को िी हदया र्ाता िै। 
वेदान्त दर्शन व्यास का किलाता िै, यद्यपप र्ंकर, रार्ानुर् और अन्य अनेक भाष्यकारों ने इसर्ें भसद्धान्त 

सम्बन्धी र्ौभलक पररवतशन ककए िैं। बडे-से-बडे भारतीय पवचारक अपने को प्राचीन पररपाटी का अनुयायी िी 
र्ानत ेरिे िैं; यद्यपप रू्लसूत्रों का भाष्य करत ेसर्य उन्िोंने उनको अधधक उन्नत बना हदया िै। प्रत्येक दर्शन ने 

अन्य दर्शनों को सार्ने रख कर उन्नतत की िै। वतशर्ान सर्य तक भी र्षड्दर्शनों के पवकास र्ें उन्नतत िोती रिी 
िै। उिरोिर भाष्यकार पवरोधधयों के आक्षेपों के सार्ने अपने परम्परागत भसद्धान्त की बराबर रक्षा करत ेआए 

िैं। 
 

प्रत्येक दर्शन के तनर्ाशण की प्रारजम्भक अवस्था र्ें दार्शतनक पवचार का एक प्रकार का उबाल-सा आता िै 

र्ो आग ेचल कर एक पवर्ेर्ष स्थल पर सूत्ररूप र्ें संक्षक्षप्त आकार धारण करता िै। इसके पश्चात ्सूत्रों के भाष्यों 

 
12 पववीट इण्रोडक्र्न टू र्ांकरभाष्य, पषृ्ठ 12। 
13 ककसी-न-ककसी रूप र्ें ये दर्शन-पद्धततयों ईसवी सन ्से पूवश अवश्य रिी िोंगी। र्ैतनयों के प्राचीन धाभर्शक साहित्य र्ें 
वैर्ेपर्षक, बौद्धदर्शन, सांख्य, लोकायत और र्ाजस्ततन्त्र का उल्लेख पाया र्ाता िै। बेपरकृत 'संस्कृत भलटरेचर', पषृ्ठ 236, 

हटप्पणी 249)। और देणखए, 'लभलतपवस्तर', 12; 'चरकसंहिता', र्िाभारत, नारायणीय पवभाग। 
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का सर्य आता िै। कफर उन पर हटप्पणणयां, टीकाए ंएवं सारभूत व्याख्याए ंआती िैं, जर्नके कारण र्ौभलक 

भसद्धान्त र्ें बिुत-सा पररवतशन, सुधार व पवस्तार भी िो र्ाता िै। भाष्य प्रश्नोिर के रूप र्ें िोत ेिैं, क्योंकक 

उपतनर्षदों के सर्य से िी इस पद्धतत को र्हटल पवर्षय को पवर्द रूप र्ें सर्झाने का एकर्ात्र उपयुक्त साधन 

सर्झा र्ाता रिा िै। इस प्रकार भाष्यकार को पवरोधी पवचारों का उिर देत ेिुए र्ौभलक भसद्धान्त के सर्थशन का 
उिर् अवसर प्राप्त िो र्ाता िै और इस पवधध से उन्िीं पवचारों की पुनः स्थापना करत ेिुए अन्यान्य पवचारों की 
तुलना र्ें उसकी उत्कृष्टता भसद्ध िो र्ाती िै। 

4. सार्ान्य पवचारधाराएं 
 

छः के छः दर्शन कुछ र्ौभलक भसद्धान्तों र्ें परस्पर एकर्त िैं।'14 वेद की प्रार्ाणणकता र्ान्य िोने से 

ध्वतनत िोता िै कक इन सभी दर्शनों का पवकास पवचारधारा के एक िी आहदर् स्रोत से िुआ िै। हिन्द ूभर्क्षकों ने 

भूतकाल के अपने पूवशपुरुर्षों से प्राप्त ज्ञान का उपयोग इसभलए भी ककया क्योंकक इस आधार पर व्यक्त ककए गए 

पवचार सरलता से सर्झ र्ें आ सकते थे। यद्यपप अपवद्या, र्ाया, पुरुर्ष और र्ीव आहद पाररभापर्षक र्ब्दों का 
प्रयोग यि प्रकट करता िै कक पवभभन्न दर्शनों की भार्षा एक सर्ान िै, तो भी इस बात को ध्यान र्ें रखना चाहिए 

कक उक्त पाररभापर्षक र्ब्दों का प्रयोग भभन्न-भभन्न दर्शनों र्ें भभन्न-भभन्न अथों र्ें िुआ िै। पवचारर्ास्त्र के 

इततिास र्ें प्रायः ऐसा िोता िै कक उन्िीं र्ब्दों और पररभार्षाओं का भभन्न-भभन्न सम्प्रदाय वाले अपने भभन्न-

भभन्न ेअथों र्ें प्रयोग करत ेिैं। प्रत्येक दर्शन अपने पवर्ेर्ष भसद्धान्त के प्रततपादन र्ें सवोच्च धाभर्शक पववचेन की 
उसी प्रचभलत भार्षा का प्रयोग आवश्यक पररवतशनों के साथ करता िै। इन दर्शनर्ास्त्रों र्ें दार्शतनक पवज्ञान 

आत्र्चेतन रूप र्ें पवद्यर्ान िै। वेदों र्ें उजल्लणखत अध्यात्र् अनुभवों की ताककश क आलोचना इन ग्रन्थों का 
पवर्षय िै। ज्ञान की यथाथशता और उसको प्राप्त करने के साधन प्रत्येक दर्शन का एक रु्ख्य अध्याय िैं। प्रत्येक 

दार्शतनक योर्ना ज्ञान के सम्बन्ध र्ें अपना स्वतन्त्र भसद्धान्त प्रततपाहदत करती िै, र्ो उस दर्शन के प्रततपाद्य 

पवर्षय-अध्यात्र्पवद्या-का रु्ख्य भाग िै। अन्तदृशजष्ट, अनुर्ान और वेद-सब दर्शनों को एक सर्ान र्ान्य िैं। 
युजक्त और तकश  को अन्तदृशजष्ट के अधीन िी स्थान हदया गया िै। र्ीवन की पूणशता का अनुभव केवल तकश  द्वारा 
सम्भव निीं िै। आत्र्चेतन का स्थान पवश्व र्ें सवोपरर निीं िै। कोई वस्तु आत्र्चेतना से भी ऊपर िै जर्स े

अन्तदृशजष्ट, हदव्य ज्ञान, पवश्वचेतना, और ईश्वरदर्शन आहद नाना संज्ञाएुँ दी गई िैं। क्योंकक िर् ठीक-ठीक इसकी 
व्याख्या निीं कर सकत,े इसभलए िर् इस ेउच्चतर चेतना के नार् से पुकारते िैं। र्ब कभी इस उच्च सिा की 
झलक िर्ारे सार्ने आती िै तो िर् अनुभव करत ेिैं कक यि एक पपवत्र ज्योतत की सिा िै जर्सका क्षेत्र अधधक 

 
14 र्ैंने प्राचीन दर्शनों का जर्तना िी अधधक अध्ययन ककया, उिना िी र्ें पवज्ञानभभक्षु आहद के इस र्त का अनुयायी िोता 
गया कक र्षड्दर्शन की परस्पर भभन्नता की पषृ्ठभूभर् र्ें एक ऐसे दार्शतनक ज्ञान का भण्डार िै जर्से िर् राष्रीय अथवा 
सवशर्ान्य दर्शन कि सकत ेिैं, जर्सकी तुलना िर् उस पवर्ाल र्ानसरोवर से कर सकत ेिैं र्ो यद्यपप सुदरू प्राचीन काल रूपी 
हदर्ा र्ें अवजस्थत था तो भी जर्सर्ें से प्रत्येक पवचारक को अपने उपयोग के भलए सार्ग्री प्राप्त करन ेकी अनुज्ञा भर्ली िुई 

थी। 
- र्ैक्सर्ूलर : 'भसक्स भसस्टम्स ऑफ इजण्डयन कफलातफी', पषृ्ठ 17 
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पवस्ततृ िै। जर्स प्रकार 'चेतना' और आत्र्चेतना का भेद परु् और र्नुष्य के भदे को प्रदभर्शत करता िै, उसी 
प्रकार आत्र्चेतना और उच्चतर चेतना का भेद र्नुष्य को, र्ैसा कक वि िै, उस र्नुष्य से भभन्न प्रदभर्शत करता 
िै र्ैसा कक उस ेबनना चाहिए। भारतीय दर्शन का आधार एक ऐसी भावना िै र्ो केवल तकश  से ऊपर िै, और उसका 
यि र्त िै कक जर्स संस्कृतत की नींव केवल तकश  और पवज्ञान पर िो, उसर्ें कायशक्षर्ता भले िी िो ककन्तु उससे 

प्रेरणा निी ंभर्ल सकती। 
 

सभी वैहदक दर्शन बौद्धों के संर्यवाद के पवरुद्ध िैं और एक र्ाश्वत, अजस्थर पररवतशन-िर् के 

पवपरीत, एक उद्देश्यपूणश वास्तपवकता और सत्य के पक्ष र्ें अपना झंडा ऊंचा करत ेिैं। यि सजृष्ट-प्रवाि अनाहद िै 

और यि केवल र्न की कल्पनार्ात्र न िोकर वास्तपवक िै और एक उद्देश्य को भलए िुए िै। इसी को अनाहद 

प्रकृतत, र्ाया अथवा परर्ाणु किा िै। उस सिा को जर्सर्ें नार् और रूप से रहित पवश्व जस्थत िै, कोई प्रकृतत, 

कोई र्ाया और कोई परर्ाणु नार् से पुकारते िैं।'15 यि र्ान भलया गया िै कक जर्सका प्रारम्भ िै उसका अन्त भी 
िै। अनेक हिस्सों से भर्ल कर जर्स वस्तु का तनर्ाशण िुआ िै, वि न तो तनत्य िो सकती िै और न अपना अजस्तत्व 

सदा जस्थर रख सकती िै। यथाथश अजस्तत्व अपवभाज्य िै। देर् और काल की सीर्ा र्ें बुँधा िुआ यि र्गत ्

वास्तपवक निीं िै, क्योंकक बनना व बबगडना इसका प्रकृत स्वभाव िै। इससे अधधक गिराई र्ें कुछ िै-परर्ाण ु

और र्ीवात्र्ाएं, अथवा पुरुर्ष और प्रकृतत, अथवा ब्रह्र्। 
 

सभी दर्शन इस र्िान ्पवश्वरूपी प्रवाि के दृजष्टकोण को स्वीकार करत ेिैं। उत्पपि, जस्थतत और पवनार् 

का िर् अनन्त काल से चल रिा िै और अनन्त काल तक चलता रिेगा। इस भसद्धान्त का प्रगतत-सम्बन्धी 
पवश्वास के साथ कोई पवरोध निीं िै; क्योंकक इसर्ें सजृष्ट की गतत के अपने अजन्तर् लक्ष्य तक अनेक बार पिुुँचने 

और कफर नये भसरे से प्रारम्भ करने का प्रश्न निीं उठता। उत्पपि और पवनार् का तात्पयश यिां पवश्व के नये भसरे से 

उत्पन्न िोने और सवशथा पवनष्ट िो र्ाने से निीं िै। नवीन सजृष्ट पवश्व इततिास का अगला पडाव िोता िै, र्बकक 

बची िुई सद् और असद् क्षर्ताओं को अपनी पूणशता तक पिुुँचने का अवसर प्राप्त िोता िै। इसका तात्पयश यि िै 

कक र्ानव र्ातत को नये भसरे से आत्र्दर्शन के अपने र्ागश पर आरूढ़ िोने का अवसर प्राप्त िोता िै। यि संसार के 

युगों का कभी सर्ाप्त न िोनेवाला पवधान िै जर्सका कोई आरम्भकाल निीं िै। 
 

पूवश र्ीर्ांसा को छोड, अन्य सभी वैहदक दर्शनों का लक्ष्य र्ोक्षप्राजप्त के कियात्र्क उपायों को ढंूढ़ 

तनकालना िै। र्ोक्ष का अथश इन र्ास्त्रों के अनुसार िै, र्ीवात्र्ा का पाप अथवा भूलों से छूट कर अपने रु्द्ध 

स्वरूप को पिचानना व उस ेप्राप्त करना। इस अंर् र्ें सभी दर्शनों का एक िी उद्देश्य िै, अथाशत ्पूणश र्ानभसक 

सन्तुलन, र्ीवन की पवर्षर्ताओं और अतनजश्चतताओं, दःुखों और कष्टों से छुटकारा पाना, 'एक ऐसी र्ाजन्त र्ो 

 
15 पवज्ञानभभक्षु अपने योगवाततशक र्ें बिृद्वाभर्ष्ठ से उद्धतृ करते िैं: 
"नार्रूपपवतनर्ुशक्तं यजस्र्न ्सजन्तष्ठते र्गत ्। 
तर्ािुः प्रकृतत केधचन्र्ायार्न्ये परे त्वणुर्॥्” 
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र्ाश्वत बनी रिे' जर्सर्ें कोई संर्य पवघ्न न डाल सके और पुनर्शन्र् जर्स ेभंग न कर सके। र्ीवनरु्जक्त के 

पवचार को, अथाशत ्इसी र्न्र् र्ें रु्क्त िोने के भाव को अनेक सम्प्रदायों ने स्वीकार ककया िै। 
 

हिन्दओंु का यि एक रू्ल पवश्वास िै कक इस पवश्व का संचालन पूणशरूप से ककसी तनयर् के अनुसार िो 
रिा िै, और तो भी र्ानव को अपने भाग्य का तनणशय करने र्ें पूणशतया स्वतन्त्र रखा गया िै। 

 

िर्ारे कायश दरू से अभी भी िर्ारा पीछा करत ेिैं, र्ो कुछ िर् पिल ेरिे िैं उसी के अनुसार िर्ारा वतशर्ान 

रूप िै। 
 

सारे दर्शन पुनर्शन्र् एवं पूवशर्न्र् र्ें आस्था रखते िैं। िर्ारा र्ीवन एक ऐसे र्ागश पर एक डग िै जर्सकी 
हदर्ा व लक्ष्य अनन्त र्ें तनहित िै। इस र्ागश र्ें र्तृ्यु अन्त निीं िै और न िी वि बाधा िै। अधधक-से-अधधक वि 

नये डगों का प्रारम्भ िै। आत्र्ा का पवकास एक तनरन्तर चलनेवाली प्रकिया िै, यद्यपप भभन्न-भभन्न पडावों पर 

र्तृ्युरूपी संस्कार द्वारा बार-बार इसकी लडी टूटती रिती िै। 
 

दर्शन िर्ें गन्तव्य स्थान के द्वार तक ले र्ाता िै, ककन्तु उसके अन्दर प्रवेर् निीं करा सकता। उसके 

भलए अन्तदृशजष्ट या आत्र्ज्ञान आवश्यक िै। िर् संसाररूपी अन्धकार र्ें भटक गए बच्चों के सर्ान िैं, जर्न्िें 
अपने असली रूप का ज्ञान निीं िै। इसीभलए िर् भयभीत िोत ेिैं और अपने चारों ओर व्याप्त दःुख र्ें आर्ा को 
लेकर धचपके िुए िैं। इसीभलए प्रकार् की आवश्यकता िै र्ो िर्ें वासनाओं से रु्क्त करके अपने रु्द्ध एवं 

वास्तपवक स्वरूप का दर्शन कराए और उस अवास्तपवक जस्थतत का भी पररचय दे सके जर्सर्ें िर् अज्ञानवर् रि 

रिे िैं। इस प्रकार के अन्ततनशरीक्षण को र्ोक्ष की प्राजप्त का एकनात्र साथन स्वीकार ककया गया िै, यद्यपप 

अन्ततनशरीक्षण के उद्देश्य के पवर्षय र्ें र्तभेद अवश्य िै।'16 अज्ञान िी बन्धन का कारण िै और इसभलए सत्य का 
ज्ञान प्राप्त िोने पर िी उससे रु्जक्त भर्ल सकती िै। दर्शनर्ास्त्रों का आदर्श नीततर्ास्त्र की सति से ऊपर उठने 

का िै। पपवत्रात्र्ा पुरुर्ष की तुलना कर्ल के उस सुन्दर पुष्प से की गई िै र्ो उस पकं से भी अभलप्त रिता िै, 

जर्सस ेकक वि उत्पन्न िोता िै। उसके भलए अच्छाई ऐसा लक्ष्य निीं िै जर्स ेकक प्रयत्नपूवशक प्राप्त करना िोता िै, 

बजल्क वि अपने-आप र्ें एक तनजश्चत सत्य िै र्बकक पाप व पुण्य इस संसार-चि र्ें अच्छे व बुरे र्ीवन की ओर 

ले र्ात ेिैं, िर् अपने सदाचारर्य र्ीवन से ऊपर उठ कर इस संसार से भी छुटकारा पा सकत ेिैं। सभी दर्शन िर्ें 
तनःस्वाथश प्रेर् और तनष्कार् कर्श की भर्क्षा देत ेिैं और सदाचार के भलए धचिरु्द्धध पर बल देत ेिैं। भभन्न-भभन्न 

अनुपातों र्ें वे वणशव्यवस्था तथा आश्रर्-व्यवस्था के तनयर्ों का पालन करने का आदेर् देत ेिैं। 
 

भारतीय दर्शन का इततिास, र्ैसा कक िर्ने पवर्षय-प्रवेर्17 र्ें बताया िै, अनेक प्रकार की कहठनाइयों से 

पूणश िै। प्ररु्ख र्ास्त्रकारों और उनके ग्रन्थों के सर्य के पवर्षय र्ें संर्यरहित कुछ भी किा निीं र्ा सकता और 

 
16 बौद्ध पवचारक धर्शकीततश भी अपने 'न्यायबबन्द'ु नार्क ग्रंथ का प्रारम्भ इसी कथन से करत ेिैं कक र्नुष्य को सर्स्त 

इच्छाओं की पूततश स ेपूवश सम्यक् ज्ञान िोना आवश्यक िै। सम्यगजृ्ञानपूपवशका सवशपुरुर्षाथीसद्धध  

17 भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड। 
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ककतने िी सुप्रभसद्ध ग्रन्थकारों की ऐततिाभसकता के पवर्षय र्ें भी बिुत र्तभेद िै, ककतने िी प्रासंधगक ग्रन्थ तो 
उपलब्ध निीं िैं और कततपय र्ो प्रकाभर्त िुए िैं उनर्ें से सबका अभी आलोचनात्र्क अध्ययन निीं िुआ िै। 
र्िान ्भारतीय पवचारकों ने भी भारतीय दर्शन की ऐततिाभसक दृजष्ट से छानबीन निीं की िै। र्ाधवाचायश ने अपने 

सवशदर्शनसंग्रि र्ें सोलि पवभभन्न दर्शनों का पववेचन ककया िै। प्रथर् खण्ड र्ें िर्ने भौततकवादी, बौद्ध और र्ैन 

पवचारों की चचाश की िै। इस खण्ड र्ें िर् न्याय, वैर्पेर्षक, सांख्य, योग, पूवश र्ीर्ांसा और वेदान्त दर्शनों का 
पववेचन करेंगे। रै्व भसद्धान्त के चारों सम्प्रदायों और रार्ानुर् व पूणशप्रज्ञ के सम्प्रदायों का आधार वेदान्त सूत्र 

िैं, और वे भभन्न-भभन्न प्रकार से उनकी व्याख्या करने का प्रयत्न करत ेिैं। पाणणतन के र्त का र्ित्त्व दार्शतनक 

दृजष्ट से बिुत कर् िै। वे र्ब्द की तनत्यता के सम्बन्ध र्ें र्ीर्ांसा के र्त से सिर्त िोकर स्फोट अथाशत ्प्रत्येक 

र्ब्द के अन्तगशत अथश की अभभव्यजक्त के अपवभाज्य रूप को स्वीकार करत ेिैं। वैहदक र्षड्दर्शनों र्ें वैर्ेपर्षक 

दर्शन की अधधक प्रततष्ठा निी ंिै, र्बकक न्यायदर्शन का तकश पक्ष अधधक प्रचभलत िै और इसके भक्त व अनुयायी 
पवर्ेर्ष रूप से् बंगाल र्ें बिुत अधधक िैं। योगदर्शन का कियात्र्क प्रयोग बिुत कर् भर्लता िै, र्बकक पूवश 
र्ीर्ांसा का हिन्द ूकानून के साथ तनकट सम्बन्ध िै। सांख्य का प्रचार निीं के बराबर िै, र्बकक वेदान्त अपने 

भभन्न-भभन्न रूपों र्ें प्रायः सवशत्र छाया िुआ िै। हिन्द-ूपवचारधारा के प्रतीक इन छः दर्शनों के पवर्षय र्ें भलखते िुए 

िर् अधधकतर अपना ध्यान प्राचीन र्ास्त्रों, सूत्रों तथा उनके प्ररु्ख भाष्यकारों पर िी केजन्द्रत करेंगे। अवाशचीन 

काल के प्रायः सभी पवचारकों के आध्याजत्र्क ग्रंथ, कुछेक अपवादों को छोड कर, पयाशप्त र्ात्रा र्ें प्रभावोत्पादक 

निीं िैं। उनका अध्ययन तो पवस्ततृ िै; ककन्तु अवनतत के युग र्ें तनभर्शत िोने के कारण उनके कृततत्व र्ें टीका-
हटप्पणणयों व पुरानी बातों को दोिराने के अततररक्त ककसी नवीन सरृ्न की र्जक्त निीं पाई र्ाती। उनर्ें र्ताग्रि 

को अत्यधधक र्ात्रा र्ें सुपवधाएं दी गई िैं। प्रत्यक्ष को भी रिस्यर्य करके वणशन करने की प्रवपृि, आजस्तकवाद के 

प्रतत पक्षपात और ताजत्त्वक अनुवशरता के कारण उस पर पवर्रे्ष ध्यान देना आवश्यक निीं िै। 
 

प्रचभलत प्रथा के अनुसार िी, जर्सके प्रततकूल व्यविार करना व्यथश िोगा, िर् पिल ेन्याय और वैर्ेपर्षक 

भसद्धान्त को िी लेंग,े र्ो िर्ें अनुभव के संसार का पवश्लेर्षण प्रदान करत ेिैं। कफर िर् साखं्य और योग को लेंग,े 

जर्नर्ें अनुभव का सािसपूणश कल्पनात्र्क वणशन ककया गया िै। इसके बाद अन्त र्ें िर् दोनों र्ीर्ांसा दर्शनों का 
पववेचन करेंग,े जर्नर्ें यि दर्तन का प्रयत्न ककया गया िै कक श्रुतत के हदव्य ज्ञान और दर्शन के अजन्तर् तनणशयों 
र्ें परस्पर सारं्र्स्य िै। पववचेन का इस प्रकार का िर् ऐततिाभसक कायशकाल की दृजष्ट से भले िी संगत न िो, 
ककन्तु ताककश क दृजष्ट से पूणशतया संगत िोगा। 
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दसूरा अध्याय 

न्यायर्ास्त्र का तकश सम्र्त यथाथशवाद 

 

न्याय और वैर्ेपर्षक-न्याय की प्रारजम्भक अवस्था-साहित्य और इततिास-न्याय का क्षते्र-पररभार्षा का 
स्वरूप-प्रत्यक्ष अथवा अन्तदृशजष्ट - अनुर्ान-प्रर्ाण- पराथाशनुर्ान -आगर्न-अनुर्ान-कारण-उपर्ान अथवा 
तुलना-आप्त प्रर्ाण-ज्ञान के अन्य रूप-तकश  और वाद-स्रृ्तत-संर्य-िेत्वाभास-सत्य अचवा प्रभा-राजन्त-न्याय के 

प्रर्ाणवाद का सार्ान्य रू्ल्यांकन-भौततक र्गत-्र्ीवात्र्ा और उसकी तनयतत र्ीवात्र्ा तथा चेतना से सम्बन्ध 

के पवर्षय र्ें न्याय के भसद्धान्त पर कुछ आलोचनात्र्क पवचार नीततर्ास्त्र - ब्रह्र्पवद्या-उपसंिार । 
 

1. न्याय और वैर्ेपर्षक 

 

भारतीय पवचारधारा के अन्य दर्शन र्िा ंरु्ख्यतया कल्पनापरक िैं, इन अथों र्ें कक वे संसार की अखण्ड 

रूप र्ें पववेचना करत ेिैं, विां न्याय और वैर्ेपर्षक पवश्लेर्षणात्र्क दर्शन का प्रतततनधधत्व करत ेिैं, और साधारण 

ज्ञान व पवज्ञान का आश्रय लकेर चलत ेिैं तथा उनकी उपके्षा निीं करते। इन दोनों सम्प्रदायों र्ें पवर्ेर्षत्व यि िै 

कक ये एक ऐसी पवधध का प्रयोग करत े िैं जर्से इनके अनुयायी वैज्ञातनक र्ानते िैं। ताककश क र्ाचं तथा 
आलोचनात्र्क पवधध का प्रयोग करके, ये यि दर्ाशन ेका प्रयत्न करत ेिैं कक बौद्ध पवचारक जर्न पररणार्ों पर 

पिुुँचे वे पररणार् आवश्यक रूप से अभभर्त निीं थे। ये इस बात को भी दर्ाशन ेका प्रयत्न करत ेिैं कक तकश  िर्ें 
र्ीवन को सदा के भलए नश्वर एवं क्षण-क्षण र्ें पररवतशनर्ील र्ानने के भलए भी बाध्य निीं करता। इन दर्शनों का 
रु्ख्य उद्देश्य उन संर्यवादी पररणार्ों का तनराकरण करना िै र्ो बौद्धों के प्रत्यक्ष ज्ञानवाद से तनकलत ेिैं, 



भारतीय दर्शन-2 31 

क्योंकक वि बाह्य यथाथश को र्न के पवचारों र्ें भर्ला देता िै। इनका प्रवास परम्परागत तनष्कर्षों के प्रतत, अथाशत ्

अन्तर्शगत ्र्ें र्ीवात्र्ा और बाह्य र्गत ्र्ें प्रकृतत के प्रतत पवश्वास को पुनः दृढ़ करने की ओर िै और ये ऐसा 
केवल प्रार्ाण्य के आधार पर निीं, बजल्क तकश  के आधार पर करत ेिैं। संर्यवाद का र्ो प्रवाि बाढ़ की तरि आया 
उसकी रोकथार् केवल आस्था द्वारा निीं की र्ा सकती थी, पवर्ेर्षतः र्बकक नाजस्तकों ने उसके दगुश पर िी 
आिर्ण करने के भलए इजन्द्रयर्न्य ज्ञान व तकश  का आधार ले रखा िो। ऐसे सर्य र्ें र्ीवन व धर्श के लक्ष्यों की 
प्राजप्त पवरु्द्ध ज्ञान के साधनों व उनकी पवधधयों की गम्भीर र्ाचं से िी िो सकती िै। धर्शर्ास्त्र एवं इजन्द्रयों 
द्वारा प्राप्त ककए र्ानेवाले ज्ञान की र्ो सार्ग्री िर्ारे सम्रु्ख आती िै उसकी ताककश क छानबीन िी का प्राचीन 

नार् आन्वीक्षक्षकी पवद्या िै।18 नैयातयक उस सबको सत्य र्ानता िै र्ो तकश  की कसौटी पर ठीक उतर सकता 
िै।19 वात्स्यायन और उद्योतकर इस पवर्षय पर बल देत ेिैं कक यहद न्यायदर्शन केवल र्ीवात्र्ा और उसकी रु्क्त 

अवस्था के पवर्षय का िी प्रततपादन करता तो उपतनर्षदों से उक्त दर्शन र्ें कोई पवर्ेर्ष भेद न िोता, क्योंकक वे भी 
इन सर्स्याओं का पववेचन करत े िैं। न्यायदर्शन की पवर्ेर्षता यिी िै कक यि आध्याजत्र्क सर्स्याओं का 
आलोचनात्र्क दृजष्ट से पववचेन करता िै। वाचस्पतत के अनुसार, न्यायर्ास्त्र का उद्देश्य ज्ञान के पवर्षयों की 
तकश बुद्धध द्वारा आलोचना और छानवीन करना िै।'20 

 

न्याय और वैर्ेपर्षक दोनों िी परम्परागत सार्ान्य दार्शतनक पदाथों, यथा देर्, काल, कारण, भौततक 

प्रकृतत, र्न, र्ीवात्र्ा और ज्ञान को लेकर उनके पवर्षय र्ें उधचत अनुसन्धान करके पवश्व की रचना का सर्ाधान 

करत ेिैं। तकश सम्र्त तत्त्व-पवभाग इस परम्परा की रु्ख्य पवर्ेर्षता रिी िै। न्याय और वैर्ेपर्षक दोनों िर्र्ः 
आन्तररक तथा बाह्य र्गत ्की व्याख्या करत ेिैं। न्याय अत्यन्त पवस्तार के साथ ज्ञानप्राजप्त की पद्धतत की 
व्याख्या करता िै और बलपूवशक उस संर्यवाद का युजक्तयुक्त पवरोध करता िै र्ो कक प्रत्येक पदाथश की 
अतनजश्चतता की घोर्षणा करता िै। वैर्ेपर्षक का रु्ख्य पवर्षय इजन्द्रयर्न्य ज्ञान अथवा अनुभव का पवश्लेर्षण 

करना िै। यि उन पदाथों के पवर्षय र्ें सार्ान्य धारणाएुँ देता िै र्ो या तो प्रत्यक्ष या अनुर्ान अथवा श्रुतत के 

प्रर्ाण द्वारा र्ाने र्ात ेिैं। इस प्रकार का रुख अपनात ेिुए यहद न्याय और वैर्ेपर्षक र्ीवात्र्ाओं को वास्तपवक 

र्ानने के पवश्वास का सर्थशन करें तो कुछ आश्चयश निीं। ये र्ीवात्र्ाएुँ अपने चारों ओर व्याप्त वस्तुओं के 

पवधान र्ें परस्पर किया-प्रततकिया र्ें संलग्न िैं। 
 

दोनों दर्शन बिुत सर्य से एक-दसूरे के पूरक र्ाने र्ात ेरिे िैं। कभी-कभी यि सुझाया र्ाता िै कक उक्त 

दोनों दर्शन एक ऐसे उद््गर् से तनकली दो स्वतन्त्र पवचारधाराएुँ िैं जर्सर्ें ज्ञात पदाथों तथा ज्ञान के साधनों का 
पववेचन ककया गया था। परन्तु, इस पवर्षय पर तनजश्चत रूप से कुछ किना कहठन िै। बाद के ग्रंथकारों ने दोनों 

 
18 प्रत्यक्षागर्ाभ्यार् ्आक्षक्षप्तरय अन्वीक्षा तया विशत इत्यान्वीक्षक्षकी (न्यायभाष्य, 1/1, 1 ) । आगे चन कर: 'इसे अन्वीक्षा, 
अथाशत ्अनुसन्धान किा र्ाता िै, क्योंकक इसका कायश प्रत्यक्ष तथा र्ब्द-प्रर्ाण के आधार पर पिले देखी िुई (ईक्षक्षत) वस्तु 

का कफर से ईक्षण (अनु-ईक्षण) करना िै' (न्यायभाष्य, 1/1, 1 ) । तकश र्ास्त्र दसूरी धारणा का पवज्ञान िै, र्ैसा कक अरस्तू का 
किना िै, यि अतनवायश रूप से ज्ञान का अपने सम्बन्ध र्ें धचन्तन करना िै। 
19 बुद्धया यद् उपपन्नं तत ्सवश न्यायर्तर् ्। 
20 तुलना कीजर्ए: प्रर्ाणेरचं परीक्षणर् ्(न्यायभाष्य तथा न्यायवाततशक तात्पयश टीका, 1/1, 1 ) । 
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दर्शनों को एक िी सार्ान्य पवचारधारा का अंग स्वीकार ककया िै।'21 यिां तक कक वात्स्यायन के न्यायभाष्य र्ें 
दोनों के अन्दर भेद निीं ककया गया िै। वैर्ेपर्षक का उपयोग न्याय के पररभर्ष्ट के रूप र्ें िुआ िै।'22 उद्योतकर 

के न्यायवाततशक र्ें वैर्ेपर्षक भसद्धान्तों का उपयोग ककया गया िै। र्ैकोबी का किना िै कक 'उक्त दोनों सम्प्रदायों 
का सजम्र्श्रण बिुत पिले आरम्भ िो गया था और उसकी पूतत श उस सर्य िुई लगती िै र्बकक न्यायवाततशक 

भलखा गया।"23 ककतने िी न्यायसूत्रों र्ें वैर्पेर्षक के भसद्धांतों की पूवशकल्पना की गई िै। इन्िें सर्ानतन्त्र अथवा 
संयुक्त दर्शन नार् से भी पुकारा र्ाता िै, क्योंकक दोनों िी र्ीवात्र्ाओं के अनेक िोने, एक पथृक् ईश्वर की सिा, 
परर्ाणुरूप र्गत ्की सिा र्ें पवश्वास करत ेिैं, और बिुत-सी एक र्ैसी युजक्तयों का उपयोग करत ेिैं। यद्यपप 

इसर्ें सन्देि निीं कक उक्त दोनों दर्शन-पद्धततयाुँ बिुत प्राचीन काल र्ें िी एक साथ भर्ल गई थीं। कफर भी र्िा ं
एक ने तकश  के पवर्षय का प्रततपादन ककया विां दसूरे ने भौततक र्गत ्की व्याख्या की। इस प्रकार दोनों र्ें भदे 

प्रकट िोता िै।24 र्बकक न्याय तकश  द्वारा पदाथों के ज्ञान की प्रकियाओं और प्रणाभलयों का वणशन करता िै, 

वैर्ेपर्षक पदाथों की परर्ाणु द्वारा रचना की व्याख्या करता िै जर्से न्याय ने बबना ककसी तकश  के स्वयंभसद्ध 

स्वीकार कर भलया िै।'25  

 
21 देणखए, वरदरार्कृत ताककश करक्षा, केर्वभर्श्रकृत तकश भार्षा, भर्वाहदत्यकृत सप्तपदाथी, पवश्वनाथकृत भार्षापररच्छेद 

और भसद्धान्तर्ुक्तावली, अन्नंभट्टकृत तकश संग्रि और दीपपका, र्गदीर्कृत तकाशर्तृ और लीगाक्षक्ष भास्करकृत 

तकश कौर्ुदी। बौद्ध पवचारक आयशदेव और िररवर्शन न्याय को वैर्ेपर्षक दर्शन से स्वतंत्र निीं र्ानते। 
(उईकृत: वैर्ेपर्षक कफलॉसफी, पषृ्ठ 45 और 56) 

22 न्यायभाष्य, |: 1 , 4 । वात्स्यायन ने उद्धतृ ककया िै। न्यायभाष्य, 2/2 34 र्ें वैर्ेपर्षक सूत्र, 3. 1, 16; न्यायभाष्य, 3/1 

33 और 3 / 1, 6। र्ें वैर्ेपर्षक सूत्र, 4/1.6 । 
23 इन्साइक्लोपीडडया ऑफ ररभलर्न एण्ड एधथक्स, खण्ड 2, पषृ्ठ 201। 
24 उद्योतकर का किना िै कक 'अन्य पवज्ञानों का कायश प्रर्ाणों के पवर्षय का प्रततपादन करना निीं िै, यद्यपप वे उन पदाथों 
का प्रततपादन करत ेिैं र्ो उनके द्वारा र्ाने गए िैं' (न्यायवाततशक, 1/1, 1 ) 

25  गावें वैर्ेपर्षक को न्याय का पूवशवती र्ानता िै (इन्साइक्लोपीडडया ऑफ ररभलर्न एण्ड एधथक्स, खण्ड 12, पषृ्ठ 569); 

और देणखए, कफलॉसफी ऑफ एंभर्यण्ट इजण्डया, पषृ्ठ 20; र्ैकोबी (र्नरल ऑफ द अर्ेररकन ओररयण्टल सोसाइटी, 31), 

र्बकक गोल्डस्टकर वैर्ेपर्षक को न्याय की एक र्ाखा र्ात्र र्ानता िै। कीथ का झुकाव पूवश र्त की ओर िै। (इजण्डयन 

लॉजर्क एण्ड ऐटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 21-22)। यि अधधक तकश सम्र्त िै क्योंकक रूहढ़र्षरक तत्त्व र्ीर्ासंा के पश्चात ्िी सार्ान्यतः 
सर्ालोचनात्र्क अनुसन्धान उत्पन्न िोत े िैं। न्यायसूत्रों का अधधक िर्बद्ध स्वरूप िै तथा उनर्ें र्ब्द की तनत्यता, 
आत्र्ा के स्वरूप और अनुर्ान की प्रकिया की सर्स्याओं पर अधधक ध्यान हदया गया िै, जर्ससे कीथ का पवचार पुष्ट िोता 
िै। न्यायसूत्रों र्ें ईश्वर का स्पष्ट रूप र्ें उल्लेख (4/1, 19) उससे किीं अधधक िै र्ो कुछ वैर्ेपर्षक ने इस प्रश्न पर किा िै। 
र्ारीररक कियाओं से आत्र्ा के अजस्तत्व को भसद्ध करन े के भलए र्ो युजक्त दी गई िै वि न्याय के र्त की तुलना र्ें 
असंस्कृत िै। न्याय ने र्ानभसक प्रतीतत को आत्र्ा का आधार र्ाना िै। ब्रह्र्सूत्रों र्ें, र्ो वैर्ेपर्षक भसद्धान्त की सर्ीक्षा 
करत ेिैं, ( 2/2 ,1?-17) न्याय का कोई स्पष्ट उल्लेख न िोने से वैर्ेपर्षक की प्राचीनता के र्त की पुजष्ट िोती िै। न्याय र्ें र्ो 
'प्रतततन्त्र भसद्धान्त' का उल्लेख िै यहद उस ेवैर्ेपर्षक का संकेत सर्झा र्ाए तो इस र्त की और भी पुजष्ट िो र्ाएगी। 
वैर्ेपर्षक सूत्रों र्ें अनुर्ान के आधारों का र्ो अधधक पवस्ततृ रूप र्ें प्रततपादन िै और िेत्वाभासों की अधधक सरल योर्ना िै, 

उनका र्ित्त्व तनर्ाशण-काल की दृजष्ट स े कुछ अधधक निीं िै। िर्ें न्यायसूत्रों तथा वैर्ेपर्षक सूत्रों र्ें बिुत-सी सर्ानताए ं

भर्लती िैं। न्यायसूत्र 3/1 36; 2:1, 54 1:1, 10, 51, 28, 31, 35; 5: 1,63; 3:1, 71; 3: 2, 65 की िर्र्ः वैर्ेपर्षक सूत्र, 41, 8, 

72, 20; 3:2, 4:4:2, 3, 4:1, 6-13; 7:2; 4-5; 8: 2, 5, 7: 1, 23 से तुलना कीजर्ए। यहद कुछ वैर्ेपर्षक सूत्र न्याय के पवचारों के 
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न्यायदर्शन को अत्यन्त प्राचीन काल से िी बिुत प्रततष्ठा के साथ देखा र्ाता रिा िै। र्नु ने इसका 
सर्ावेर् श्रतुत के अन्दर ककया िै, याज्ञवल्क्य ने भी इसे वेद के चार अगंों र्ें से एक र्ाना िै।'26 हिन्दओंु के पाुँच 

प्राचीन पाठ्यपवर्षयों-काव्य (साहित्य), नाटक, र्लंकार, तकश  (न्यायदर्शन) और व्याकरण र्ें न्याय की भी गणना 
की गई िै। आग ेचल कर पवद्याथी ककसी भी पवर्षय के पवर्रे्ष अध्ययन को भले िी स्वीकार करें, ककन्तु प्रारजम्भक 

पवर्षयों र्ें तकश र्ास्त्र अवश्य सजम्र्भलत था, र्ो सर्स्त पाठ्यपवर्षयों का आधार सर्झा र्ाता था। प्रत्येक हिन्द ू

दर्शन न्याय द्वारा प्रततपाहदत र्ौभलक भसद्धांतों को स्वीकार करता िै। यिां तक कक न्यायदर्शन की आलोचना के 

भलए भी न्याय की ताककश क पररभार्षाओं का आश्रय लेता िै। इस दृजष्टकोण से न्याय एक प्रकार से सर्स्त 

व्यवजस्थत दर्शनपवज्ञान की भूभर्का िै।'27 

2. न्याय की प्रारजम्भक अवस्था 
 

आन्वीक्षक्षकी पवद्या का प्रयोग, र्ैसा कक िर् ऊपर देख आए िैं, अध्यात्र्पवर्षयक सर्स्याओं की 
ताककश क सर्ीक्षा के भलए िुआ िै। साथ िी, इसका प्रयोग व्यापक अथश र्ें भी िुआ िै, जर्ससे इसर्ें सांख्य, योग 

और लोकायि आहद उन सर्स्त व्यवजस्थत प्रयासों का सर्ावेर् िो र्ाता िै र्ो दार्शतनक सर्स्याओं को सुलझाने 

के भलए ककए गए थे। इन पवभभन्न दर्शनों र्ें सर्ान रूप से प्रयुक्त िोनेवाली ताककश क पद्धतत व आलोचना के 

स्वरूप की ओर र्ीघ्र िी ध्यान गया िै। प्रत्येक पवज्ञान न्याय के नार् से पुकारा र्ा सकता िै, क्योंकक न्याय का 
र्ाजब्दक अथश िै ककसी पवर्षय के भीतर र्ाना अथाशत ् उसकी पवश्लेर्षणात्र्क सर्ीक्षा करना। इसभलए िर् 

न्यायदर्शन को, जर्नर्ें आलोचनात्र्क छानबीन की सार्ान्य योर्ना और पद्धतत का अध्ययन ककया र्ाता िै, 

पवज्ञानों का पवज्ञान कि सकते िैं। र्ीर्ांसकों ने, र्ो केवल श्रुततयों के भाष्यकार िी निीं थे ककन्तु ताककश क भी थे, 
इस प्रकार के ताककश क अध्ययन को प्रोत्सािन हदया। िो सकता िै कक कर्शकाण्ड की आवश्यकताओं के कारण िी 
तकश बुद्धध का उदय िुआ िो, खासकर तब र्ब कक कर्शकाण्ड की नाना पवधधयों, तनयर्ों तथा उसके फलों की ठीक-

ठीक व्याख्या करने की आवश्यकता िुई। इसीभलए जर्न पवचारकों ने र्ीर्ांसार्ास्त्र की नींव रखी और उस ेउन्नत 

ककया उन्िोंने तकश र्ास्त्र की उन्नतत र्ें भी सिायता की।28 र्ब गौतर् ने अन्य पवचारकों की अपेक्षा ताककश क पक्ष 

की व्याख्या की ओर पवर्ेर्ष ध्यान हदया तो उनके दृजष्टकोण का आन्वीक्षक्षकी के साथ तादात्म्य िो गया। इस 

 

िी पररष्कृत रूप लगत ेिैं तो इससे केवल इतना िी पररणार् तनकल सकता िै कक ये सूत्र न्यायसूत्रों के बाद बने। इससे 
अधधकांर् वैर्ेपर्षक सूत्रों की पूणशवततशता पर कुछ असर निीं पडता। 
26 याज्ञवल्क्य स्र्तृत, 1 / 3 । तुलना कीजर्ए, आत्र्ोतनर्षद्, 2, और पवष्णुपुराण 3/61 

27 तुलना कीजर्ए: कौहटल्य (1/2) जर्से न्यायभाष्य 1/1 । र्ें उद्धतृ ककया गया िै। 
28 र्ीर्ांसा ग्रंथों के नार्ों यथा र्ाधवकृत न्यायर्ालापवस्तार, पाथशसारधच भर्श्रकृत न्यायरत्नाकर और आपदेवकृत 

न्यायप्रकार् से यि स्पष्ट िै कक न्याय र्ब्द का प्रयोग र्ीर्ासंा के पयाशयवाची र्ब्द के रूप र्ें िोता था। और भी देणखए 

आपस्तम्बकृत धर्शसूत्र, 24, 8, 25, 26, 14, 31 
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प्रकार एक पाररभापर्षक र्ब्द, र्ो बिुत प्राचीन काल से सार्ान्य अयों र्ें प्रत्येक व्यवजस्थत दर्शन के भलए प्रयुक्त 

िोता था, संकुधचत अथों र्ें प्रयुक्त िोने लगा।29 

 

पूवश की जर्न श्रृंखलाबद्ध अवस्थाओं र्ें से गु़र कर न्यायर्ास्त्र पवकभसत िुआ उनर्ें ताककश क वाद-

पववाद का पवर्ेर्ष स्थान िै।'30 न्याय को कभी-कभी तकश पवद्या और वादपवद्या, अथाशत ्वाद-पववाद सम्बन्धी 
पवज्ञान का नार् भी हदया गया िै। बिस अथवा वाद बौद्धधक र्ीवन का प्राण िै। सत्य के अन्वेर्षण के भलए इस 

पवधध का आश्रय लेना आवश्यक िो र्ाता िै। सत्य स्वयं र्ें एक अत्यन्त र्हटल पवर्षय िै और इसीभलए बबना 
पवभभन्न र्जस्तष्कों के सजम्र्भलत सियोग के सत्य के अन्वेर्षण र्ें सफलता निी ंभर्लती।'31 उपतनर्षदों र्ें ऐसी 
पवद्वत्पररर्षदों का उल्लेख भर्लता िै जर्नर्ें दार्शतनक पवर्षयों पर वाद-पववाद िोत ेथे।32 यूनानी तकश र्ास्त्र भी 
बिुत िद तक सोकफस्ट आन्दोलन से पवकभसत िुआ जर्सर्ें प्रश्नोिर के रूप र्ें वाद-पववाद िोता था। वाद-पववाद 

की कला के अभ्यास से िी सोकफस्टों ने न केवल तकश  के यथाथश भसद्धांतों, बजल्क कुतकश  और वाक्छल का भी 
आपवष्कार ककया। प्लेटो के 'डायलौग्स'् से पता चलता िै कक सुकरात वाद-पववाद की कला का उपयोग सत्य के 

अन्वेर्षण के भलए करता था। अरस्तू ने अपनी दो पुस्तकों, टॉपपक्स तथा सोकफजस्टकल रेफयूटेर्न्स का प्रयोग 

पववाद-प्रततयोधगता के र्ागशप्रदर्शन के भलए ककया िै, यद्यपप वि पवरु्द्ध तकश  को भार्षणकला से पथृक् रखता था 
और तकश  के भसद्धांतों को वाद-पववाद के तनयर्ों से अलग रखता था। इसी प्रकार इसर्ें संदेि निीं कक गौतर् के 

न्यायर्ास्त्र का र्न्र् भी ऐसी िी वाद-पववाद प्रततयोधगताओं अथवा र्ास्त्राथों से िुआ, जर्नका प्रचार रार्दरबारों 
तथा दार्शतनकों र्ें बराबर था। ऐसे र्ास्त्राथों को तनयर्बद्ध करने के प्रयत्नों से िी तकश र्ास्त्र का पवकास िुआ। 
अरस्तू के सर्ान गौतर् ने भी तकश  के भसद्धांतों को एक व्यवजस्थत रूप हदया, सत्य से असत्य का भेद ककया, और 

अनेक प्रकार के पवतण्डा व वाक्छल का पवस्ततृ पववरण हदया। पिल ेसूत्र र्ें धगनाए गए सोलि पवर्षय र्ास्त्राथश 

 
29 और देणखए, र्नु, 7: 49; गौतर्कृत धर्शसूत्र, 11, रार्ायण, अयोध्याकाण्ड, 100,36, र्िाभारत, र्ाजन्तपवश, 180, 471। 
30 पिले सूत्र र्ें उन पवर्षयों की सूची धगनाई गई िै जर्नका प्रततपाद इस दर्शन र्ें ककया गया िै और ये िैं (1) प्रर्ाण, ज्ञान के 

साधन; (2) प्रर्ेय, ज्ञान के पवर्षय (3) संर्य, (4) प्रयोर्न; (5) दृष्टान्तः (6) भसद्धान्त, र्ान्य सत्यः (7) अवयव, 

पराथाशनुर्ान के घटक; (8) तकश , अप्रत्यक्ष प्रर्ाण, (9) तनणशय, सत्य का तनश्चयः (10) वाद, बिसः (11) र्ल्प, तनरथशक कथन; 

(12) पवतण्डा, खण्डनात्र्क सर्ालोचनाः (13) िेत्वाभासः दोर्षपूणश युजक्तयाुँ, (14) छल; (15) र्ातत, तनरथशक आपपियों और 

(16) तनग्रिस्थान, दोर्षारोपण के अवसर । पपछले सात की अपेक्षा पिले नी अधधक सिी अथों र्ें तकश सम्र्त िैं, क्योंकक 

पपछले सातों का कायश अधधकतर रर्ात्र्क ज्ञान का तनपेध िै। ये भूल को भर्टाने के भलए िधथयार का कार् करत ेिैं, ककन्तु 

सत्य की प्रत्त्वथापना का कायश उतना निीं करते। 
31 सुकरात ने इसका प्रयोग ककया। प्लेटो के ग्रंथ इसके र्ित्त्व को सत्य की प्राजप्त के साघन रूप र्ें दर्तत िैं। अरस्तू का 
किना िै कक 'कुछ व्यजक्त पवर्षय के एक पिलू को देखते िैं तथा अन्य दसूरे पिलू को देखते िैं, ककन्तु सब भर्ल कर सब 

पिलुओं को देख सकत ेिैं' (पॉभलहटक्स) भर्ल्टन के 'एररयोपैधगहटका' तया भर्ल के 'एस ेऑन भलबटी' र्ें तनर्ुशक्त पववाद की 
प्रर्ंसा की गई िै। 
32 देणखए, छान्दोग्य उपतनर्षद्, 5/3 1: बिृदारण्यक उपतनर्षद् 6/2 1: प्रश्नोपतनर्षद् । 6। और देणखए, र्नु, 6: 50; 8 269; 12 

106; र्िाभारत र्ाजन्तपवश, 180, 47; 246, 18। र्नु, 12: 110-111; पारार्र, 8: 19 और याज्ञवल्क्य, 1/9 तथा पवनयपपटक 

के पररवार र्ें इन पररर्षदों का ब्यौरा हदया गया िै। 
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द्वारा ज्ञानप्राजप्त के साधन िैं।33 तकश र्ास्त्र पर भलखे गए परवतीकाल के ककतने िी ग्रंथों र्ें वाद-पववाद के तनयर्ों 
पर बिस की गई िै।34 र्बकक वे सब ग्रंथ पववादसम्बन्धी सर्स्याओं की ओर तनदेर् करत ेिैं।35 

 

र्यन्त अधधकारपूवशक किता िै कक यद्यपप गौतर् का न्यायदर्शन तकश र्ास्त्र के पवर्षय को एक 

सन्तोर्षर्नक रूप र्ें उपजस्थत करता िै कफर भी गौतर् से पूवश भी तकश र्ास्त्र पवद्यर्ान था, र्ैस ेकक र्भैर्तन से 

पूवश र्ीर्ांसा और पाणणतन से पूवश व्याकरण पवद्यर्ान था।'36 छांदोग्य उपतनर्षद् र्ें वाकोवाक्य का37 वणशन 

भर्लता िै जर्स ेर्ंकर ने तकश र्ास्त्र'38 िी बतलाया िै। र्िाभारत र्ें भी तकश र्ास्त्र और आन्वीक्षक्षकी का उल्लखे 

िै।'39 यिा ंकिा गया िै कक नारद न्यावर्ास्त्र के परायाशनुर्ान एवं वैर्ेपर्षक के युतत और न्यास से पररधचत थे । 
पवश्वनाथ कुछेक पुराणों र्ें एक वाक्य उद्धतृ करता िै जर्सके अनुसार न्याय की गणना वेदों के उपांगों र्ें की गई 

िै।40 ययाशप बौद्धदर्शन रु्ख्यतः बुद्धध पर आधश्रत था तो भी उसके प्राचीन ग्रंथों र्ें कोई व्यवजस्थत ताककश क 

पद्धतत निीं भर्लती। केवल तकश पवद्या र्ें तनपुण व्यजक्तयों का वणशन भर्लता िै। ब्रह्र्र्ालसूि र्ें तक्की 
(पवतण्डावादी) और वीर्ांसी41 का उल्लेख िै। र्जज्झर्तनकाय र्ें आए अनुर्ान सूि इस नार् से यि प्रकट िोता िै 

कक अनुर्ान र्ब्द का प्रयोग, र्ायद अनुर्ान-प्रर्ाण के भलए िुआ िै। कथावस्तु र्ें पततन्ना (प्रततज्ञा), उपनय, 

तनग्गाि आहद र्ब्दों का व्यविार उनके पाररभापर्षक अथो र्ें िी िुआ िै।'42 यर्क पररभार्षाओं के पवभाग और 

रूपांतर के तनयर्ों से पररधचत िै। पततसजम्भदार्ाग र्ब्दों और पदाथों के पवश्लेर्षण का वणशन करता िै। 
 

33 और देणखए, न्यावभाष्य, 1: 1, 1। 
34  ताककश क रक्षा। 
35 कौहटल्य ने बिीस पाररभापर्षक र्ब्दों का वणशन ककया िै जर्न्िें तंत्रयुक्त संज्ञा दी गई िै। यि सूची चरकसंहिता, 
भसद्धधस्यान 12 और सुशु्रत संहिता, उिरतंत्र 65 र्ें भी भर्लती िै। चरकसंहिता के आन्वीक्षक्षकी र्ाग र्ें वाद-पववाद के 

तनयर्ों का पवस्तार के साथ प्रततपादन ककया गया िै (पवर्ानस्थान, 8) 

36 डॉक्टर पवद्याभूर्षण का र्त िै कक न्यायसूत्र के रचतयता से पूवश भी अनेक लेखकों का भारतीय न्यायर्ास्त्र र्ें योगदान रिा 
िै। इन लेखकों र्ें दिात्रेय, पुनवशसु, आत्रेय, सुलभा वैराधगनी और अष्टावि का नार् लेत ेिैं। ('हिस्री ऑफ इजण्डयन लॉजर्क', 

पषृ्ठ 9-17) 1 

37 7:1,2। 
38 और देणखए, 'सुवान' उपतनर्षद्, 2। कुछ परवती उपतनर्षद् प्रर्ाण र्ब्द का प्रयोग पाररभापर्षक अथश र्ें करत ेिैं। देणखए, र्ैत्री 
उपतनर्षद्, 6, 6, 24: नभृसिंोतापनी, 8; सवोपतनर्षद्सार, 4; कालाजग्नरुद्रोपतनर्षद्, 7: र्ुजक्तकोपतनर्षद्, १। तैपिरीय आरण्यक 

र्ें स्र्तृत अथाशत ्धर्शर्ास्त्र, प्रत्यक्ष, ऐततह्य अथाशत ्परम्परा और अनुर्ान ज्ञान के चार स्रोत बताए गए िैं। और देणखए 

रार्ायण, 5 87-23; र्नु, 12: 105। प्राचीन ग्रंथों र्ें न्याय की अनेक पररभार्षाएुँ भर्लती िैं, यथा तकश  (कठोपतनर्षद्, 29; र्नु, 

12: 106, र्िाभारत, 2: 153), वाद (र्नु, 6/50 रार्ायण, 13-23 7 53-60), युजक्त (ऐतरेय ब्राह्र्ण, 6 29, रार्ायण, 2: 1, 

13), र्त्य (र्िाभारत, 13: 4322), पवतण्डा (र्िाभारत, 2 1310,7 3022; और पाणणनी, 44, 102), छल (र्नु 8/49 रार्ायण, 

457, 10), तनणशय (र्िाभारत, 13 7555, 7535), प्रयोर्न (र्नु, 7: 100; र्िाभारत, 1: 5805), प्रर्ाण (र्नु, 2/13 रार्ायण, 2 

37, 21; र्िाभारत, 13 5572), प्रर्ेय (रार्ायण, 1:52, 3; र्िाभारतः। 1577 1419) देणखए, पवद्याभूर्षण की 'हिस्री ऑफ 

इजण्डयन लॉजर्क', पषृ्ठ 25। 
39  र्िाभारत, 1: 70, 42:12: 210, 221 

40 न्यायसूत्रवपृि, । 1,1 ।  
41 और देणखए, उदान, 6, 10। 
42 और देणखए, पवभंग पषृ्ठ 293 स ेलेकर बराबर। 
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नेपिपकरण ताककश क भसद्धांत के प्रतत अपनी तनष्ठा प्रकट करता िै । भर्भलन्द के प्रश्नों र्ें न्यायदर्शन का वणशन 

र्ायद नीतत के नार् से आया िै।'43 लभलतपवस्तर ने न्यायर्ास्त्र का वणशन िेतुपवद्या के नार् से ककया िै। र्ैन 

आगर्ों ने भी भारतीय न्यायर्ास्त्र की प्राचीनता को प्रर्ाणणत ककया िै। आयशरक्षक्षत ने र्ो ईसा की प्रथर् र्ताब्दी 
र्ें पवद्यर्ान था, अपने अणयुोग द्वार र्ें अनुर्ान के तीन पवभाग- पूवशवत,् रे्र्षवत ्और सार्ान्यतोदृष्ट गौतर् 

के सूत्र के अनुसार िी ककए िैं। आयशरक्षक्षत केवल एक प्राचीन ग्रंथ का संकलनकिाश प्रतीत िोता िैजर्सका वणशन 

भगवती सूत्र र्ें, ई. पू. तीसरी र्ताब्दी र्ें पाटभलपुत्र र्ें सघंहटत र्ैन भसद्धान्तों र्ें  पाया र्ाता िै। सम्भवतः 
अनुर्ान-प्रर्ाण के तीन प्रकारों का भसद्धान्त ई. पू. तीसरी र्ताब्दी से भी पुराना िै। 
 

न्यायर्ास्त्र का आरम्भ बौद्धकाल से पूवश िो गया था, यद्यपप उसकी वजै्ञातनक पववचेना बौद्धकाल के 

आरम्भ र्ें और रु्ख्य भसद्धान्तों की स्थापना ई. पू. तीसरी र्ताब्दी से पिल ेिुई। ककन्तु सूत्र-तनर्ाशण से पूवश के 

न्याय के ऐततिाभसक पवकास के सम्बन्ध र्ें बिुत कर् सार्ग्री उपलब्ध िै। 

3. साहित्य और इततिास 

 

न्यायर्ास्त्र का इततिास बीस र्ताजब्दयों र्ें फैला िुआ िै। गौतर् का न्यायसूत्र, र्ो पाुँच अध्यायों र्ें बैटा 
िै जर्नर्ें से प्रत्येक के दो-दो पररच्छेद िैं, न्यायर्ास्त्र की प्रथर् पाठ्य-पुस्तक िै। वात्स्यायन के अनुसार ग्रन्थ 

उद्देश्य, लक्षण और परीक्षा की पवधध का अनुसरण करता िै। प्रथर् अध्याय र्ें सार्ान्यतः सोलि पवर्षयों का 
वणशन िै जर्न पर अगल ेचार अध्यायों र्ें पवचार ककया गया िै। दसूरे अध्याय र्ें संर्य के रूप का प्रततपादन िै, 

और िेतु प्रार्ाण्य का वणशन ककया गया िै। तीसरे अध्याय र्ें आत्र्ा के स्वरूप, भौततक देि, इजन्द्रयों और उनके 

पवर्षयों, अभभज्ञान व र्न के पवर्षय र्ें पवचार ककया गया िै। चौथे अध्याय र्ें संकल्पर्जक्त, र्ोक, दःुख और उससे 

छुटकारे के पवर्षय पर पवचार ककया गया िै। प्रकरणवर् इस अध्याय र्ें त्रुहट और पूणश व उसके अंर्ों के परस्पर 

सम्बन्ध का भी वणशन ककया गया िै। अंततर् अध्याय र्ें र्ातत, अथाशत ्तनराधार आक्षेपों और तनग्रिस्थान अथाशत ्

दोर्षारोपण के अवसरों का पववेचन ककया गया िै। न्यायसूत्र वैहदक पवचारधारा के तनष्कर्षों को तकश सम्र्त 

भसद्धान्तों के आधार पर, उसके धाभर्शक एवं दार्शतनक र्तों के साथ र्ोडता िै; और इस प्रकार आजस्तक 

यथाथशवाद का तकश  द्वारा सर्थशन करता िै। गौतर् के सूत्र, कर्-से-कर् उनर्ें से प्राचीनतर्, ई. पू. तीसरी 
र्ताब्दी की रचनाएुँ िैं। वि युग आहिकों अथाशत ्दैतनक पाठों, यथा पतंर्भलकृत व्याकरण र्िाभाष्य के नवाहिक 

का युग था। परन्तु कुछ न्यायसूत्र तनजश्चत रूप से ईसा की र्तृ्यु के पीछे बने िैं।'44 

 
43  'सेिेइ बुक्स ऑफ द ईस्ट', पषृ्ठ 6-7। 
 
44  र्ैकोबी का र्त िै कक न्यायसूत्र और न्यायभाष्य लगभग एक िी सर्य के िैं। िो सकता िै कक उनके बीच एक पीढ़ी का 
व्यवधान िो। वि इन्िें दसूरी र्ताब्दी (ईस्वी), र्बकक र्ून्यवाद का पवकास िुआ, और पाुँचवी र्ताब्दी (ईस्वी) के र्ध्य र्ें 
रखता िै र्बकक पवज्ञानवाद व्यवजस्थत रूप र्ें आया (देणखए र्नरल ऑफ हद अर्ेररकन सोसाइटी 31: 1911, पषृ्ठ 2, 13)। 
उसका पवचार िै कक न्यायसूत्र र्ें जर्न बौद्ध पवचारों की आलोचना की गई िै, वे नागार्ुशन द्वारा सर्धथशत र्ून्यवाद के पवचार 

िैं जर्नका सर्य तीसरी र्ताब्दी (ईस्वी) रखा गया िै। वे असंग और वसुबन्धु के पवज्ञानवाद के पवचार निीं िैं जर्नका सर्य 
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चौथी र्ताब्दी (ईस्वी) का र्ध्य र्ाना गया िै। ककन्तु इस र्त को र्ानना कहठन िै। वात्स्यायन और वाचस्पतत दोनों का िी 
र्त िै कक न्यायसूत्र 4: 2, 26 र्ें पवज्ञानवाद का पवरोध ककया गया िै। िर्ें यि स्वीकार करना पडेगा कक न्यायसूत्र र्ें 
र्ून्यवाद का खण्डन ककया गया िै। (न्यायसूत्र 4: 1, 40, 41, 48 की िर्र्ः र्ाध्यभर्क काररका 156 और 7: 20 के साथ तथा 
न्यायसूत्र 4: 1, 34-35 की चन्द्रकाततशकृत 'वपृि' पषृ्ठ 64-71 के साथ तुलना कीजर्ए। ककन्तु र्ून्यवाद नागार्ुशन से पिले का िै 

और वे न्यायर्ास्त्र की पररभार्षाओं से पररधचत िैं तथा परर्ाणुवाद को अस्वीकार करत ेिैं (न्यायसूत्र 4: 2, 18-24, 31-32 की 
र्ाध्यभर्क काररका, 7: 34 से तथा न्यायसूत्र 3:2, 11 और 41, 64 की तुलना कीजर्ए)। िर् केवल यिी कि सकत ेिैं कक 

न्यायसूत्र नागार्ुशन स ेपिले का िै, अद्यपप र्ाध्यभर्क परम्परा के पश्चात ्का िै (और देणखए, 'भारतीय दर्शन' खण्ड ।, पषृ्ठ 

591 हटप्पणी यूई 'वैर्ेपर्षक कफलासफी' पषृ्ठ 85)। लंकावतार सूत्र र्ें ताककश कों और नैयातयकों का उल्लेख िै। और यहद िर् 

स्र्रण रखें कक पवश्वपवज्ञान-सम्बन्धी पवचार, जर्नका न्यायसूत्र र्ें खण्डन ककया गया िै, उतने िी पुराने िैं, जर्तना कक 

प्रारजम्भक बौद्धदर्शन िै, तो र्ैकोबी द्वारा र्ान्य काल, जर्सका सुर्ाली ने भी सर्थशन ककया िै, क्योंकक यि न्यायसूत्र को 
300 या 350 ईस्वी का बताता िै, बिुत पीछे का प्रतीत िोता िै (और देणखए यूई वैर्ेपर्षक कफलासफी' पषृ्ठ 16)। गाचश का 
झुकाव इस ओर िै कक न्यायसूत्र पिली र्ताब्दी (ईस्वी) के िैं क्योंकक पंचभर्ख उनसे पररधचत था, जर्से वि र्बर का 
सर्कालीन र्ानता िै, र्ो 100 और 300 ईस्वी के र्ध्य कभी िुआ था। गौतर् ब्रह्र्सूत्रों की पररभार्षाओं से (तुलना कीजर्ए 

न्यायसूत्र 3: 2, 14-16 और ब्राह्र्सूत्र 2: 1, 24) और र्ैभर्तन के पूवशर्ीर्ांसा से (देणखए न्यायसूत्र 2:1, 61, 67; बोडासकृत 

इण्रोडक्र्न टू तकश संग्रि) पररधचत िैं। बोडास का र्त िै कक वरै्ेपर्षक सूत्र 41, 4-5 बादरायणकृत परर्ाणुवाद की सर्ालोचना 
को आगे रखते िैं और वैर्ेपर्षक सूत्र 3: 2,9 (तुलना कीजर्ए न्यायसूत्र, 31, 28-30) का लक्ष्य वेदान्त का यि र्त िै कक आत्र्ा 
को केवल शु्रतत के द्वारा िी र्ाना र्ाता िै। इसी प्रकार वैर्ेपर्षक सतू्र 4: 2. 2-3 ब्रह्र्सूत्र 2: 2, 21-22 के इस पवचार का पवरोध 

करता िै कक र्रीर पाुँच या तीन तत्त्वों के संयोग का पररणार् िै। गौतर् अनेक स्थलों पर बादरायण के िी पवचारों का 
प्रततपादन करत ेिैं। देणखए, न्यायसूत्र 4: 1, 64 और 3: 2, 14-16। ब्रह्र्सूत्रों और र्ीर्ांसासूत्रों र्ें न्याय के सम्बन्ध र्ें सीधा 
कोई उल्लेख निीं िै, इस पर कभी-कभी बल हदया र्ाता िै। यि संभव िै कक व्यास ने, जर्से गौतर् का भर्ष्य सर्झा र्ाता िै, 

न्याय के र्त की आलोचना करना ठीक न सर्झा िो, पवर्ेर्षकर इसभलए कक यि ईश्वर को र्ानने र्ें सिर्त था। कफर कभी-
कभी यि भी किा र्ाता िै कक ब्रह्र्सूत्र 2:1, 11-13 न्याय के इस र्त को ठीक निीं र्ानता कक तकश  द्वारा ईश्वर की भसद्धध 

िोनी चाहिए। परर्ाणुवाद और असत्य कायश पाद के भसद्धान्तों की सर्ीक्षा ब्रह्र्सूत्र 22, 10-16 और 2:1, 15-20 र्ें की गई 

िै। प्राचीन बौद्ध ग्रंथों र्ें ऐसी कोई सार्ग्री निीं पाई र्ाती जर्ससे न्यायसूत्र के तनर्ाशणकाल का पता चल सके। कात्यायन 

(चौथी र्ताब्दी ई. पू.) और पतंर्भल (जर्सका र्िान ्ग्रंथ लगभग 140 ई. पू. भलखा गया था) न्यायदर्शन से पररधचत थे। 
देणखए गोल्डस्टकरकृत 'पाणणतन'। भगवान ्उपवर्षश से, जर्नके पवर्षय र्ें किा र्ाता िै कक उन्िोंने दोनों र्ीर्ांसाओं पर टीका 
भलखी थी, र्बर के उद्धरण यि तनदेर् करत ेिैं कक उपवर्षश न्याय के पवचारों से अभभज्ञ थे। िररवर्शन (260 ईस्वी) न्याय के 

सोलि पवर्षयों से पररधचत िै। अश्वघोर्ष पंचावयव वाले पराथाशनुर्ान का प्रयोग करता िै। देणखए यूई 'वैर्ेपर्षक कफलासफी' 
पषृ्ठ 56 और 81। इसभलए िर् यि तनष्कर्षश तनकाल सकत ेिैं कक न्यायसूत्र चौथी र्ताब्दी ई. पू. र्ें थे अवश्य, भले िी वे अपने 

वतशर्ान रूप र्ें न रिे िों। र्िार्िोपाध्याय िरप्रसाद र्ास्त्री का किना िै, "र्ें यि तनश्चय से निीं कि सकता कक न्यायसूत्र 

वतशर्ान रूप धारण करने से पूवश अनेक संर्ोधनों र्ें से न गुर्रे िों।" (र्रनल ऑफ एभर्याहटक सोसाइटी ऑफ बंगाल, 1905, 

पषृ्ठ 178, और देणखए पषृ्ठ 245 स ेलेकर)। वाचस्पतत ने 'न्यायसूची' तथा 'न्यायसूत्रोधार' र्ें सूत्रों को संग्रि करन े के दो 
प्रयत्न ककए, और इस प्रकार न्यायसूत्र की प्रार्ाण्यता के पवर्षय र्ें सन्देि प्रकट ककया। डॉ. पवद्यार्रू्षण का र्त िै कक गीतर् 

ने ग्रंथ का केवल पिला िी अध्याय भलखा और वि धर्शसूत्र के रचतयता बुद्ध का सर्कालीन था, र्ो भर्धथला र्ें छठी र्ताब्दी 
ई. पू. र्ें तनवास करता था (देणखए सेिेड बुक्स आफ हिन्दरू् न्यायसूत्र पषृ्ठ 5-8 और भण्डारकर कोर्ेर्ोरेर्न वॉल्यूर्, पषृ्ठ 

161-162)। उनका र्त िै कक गौतर् के असली पवचार ये िैं र्ो 'वरकसहिता' र्ें िैं (पवर्ानस्थान, 8)। न्यायसूत्र और 

'चरकसंहिता' र्ें बिुत-सी बातें एक सर्ान िैं ककन्तु यि किा गया िै: "न्याय भसद्धान्तों तथा वैर्ेपर्षक के पदाथों के सम्बन्ध 

र्ें चरक का उल्लेख न्यायसूत्रों का सर्य तनधाशररत करन ेर्ें अधधक र्ित्त्व निीं रखता, क्योंकक उक्त ग्रंथ र्ें बिुत पररवतशन 

िुए और उसका रचनाकाल भी अतनजश्चत िै।" ('इजण्डयन लाजर्क एण्ड एटोभर्ज्र्' पषृ्ठ 13)। 
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वात्स्यायन का न्यायभाष्य न्यायसूत्र पर र्ास्त्रीय टीका िै। यि प्रकट िै कक वात्स्यायन गौतर् के तुरन्त 

बाद निी ंिुआ था, क्योंकक उसके ग्रन्थ र्ें वाततशक के सन्दभश पाए र्ात ेिैं र्ो कक गौतर् के सम्प्रदाय र्ें िुए वाद-

पववादों के तनष्कर्षों को सार रूप र्ें रखत ेिैं। वात्स्यायन ने कुछ सूत्रों की प्रकारान्तर से व्याख्या की िै, जर्सस े

प्रकट िोता िै कक उससे पूवश भी टीकाकार िो गए िैं र्ो उक्त. सब सूत्रों की व्याख्या के पवर्षय र्ें एकर्त निीं थे।'45 

इसके अततररक्त, वात्स्यायन गौतर् को अत्यन्त प्राचीन काल का एक ऋपर्ष र्ानता िै और अपनी र्ान्यता के 

सर्थशन र्ें पतञ्र्भल, के र्िाभाष्य, कौहटल्य के अथशर्ास्त्र'46 और वैर्ेपर्षक सूत्र'47 से भी उद्धरण देता िै। 
'उपायकौर्ल्य' और 'पवग्रिव्यावतशनी' ग्रन्थों का रचतयता नागार्ुशन तनजश्चत रूप र्ें वात्स्यायन से पिल े िुआ, 

क्योंकक वात्स्यायन ने नागार्ुशन के पवचारों का किी-ंकिीं खण्डन भी ककया िै। हदग्नाग ने बौद्ध दृजष्टकोण से 

 

न्यायसूत्र का रचतयता गौतर् था, इस पवर्षय र्ें सन्देि प्रकट ककए गए िैं। वात्स्यायन, उद्योतकर और र्ाधव 

अक्षपाद को न्यायसूत्रों की रचना का शे्रय देत ेिैं। इस र्त का सर्थशन वाचस्पतत और र्यन्त ने भी ककया िै। 'पद्र्पुराण' 

(उिरखण्ड, 263) और 'स्कंदपुराण' (काभलका खण्ड, 17) के अनुसार, न्यायसूत्र का रचतयता  गौतर् िै और पवश्वनाथ की भी 
सम्र्तत यिी िै। हिन्द ूपरम्परा के अनुिार, गौतर् और अक्षपाद दोनों एक िैं और किा र्ाता िै कक गौतर् का िी नार् 

अक्षपाद था अथाशत ्जर्सके पांव र्ें आुँखें िों। कथा इस प्रकार किी र्ाती िै कक गीतर् ध्यान र्ें र्ग्न था और एक कुएुँ र्ें धगर 

पडा। ईश्वर ने दवा करके उसके पांवों र्ें देखने की र्जक्त दे दी जर्ससे कक वि आगे इस पवपपि र्ें न पडे। डॉ. पवद्याभूर्षण एक 

र्ान्य परम्परा के पवरुद्ध र्ाकर कित े िैं कक "गौतर् और अक्षपाद दोनों ने िी उक्त ग्रंथ की रचना र्ें भाग भलया िै। 
न्यायसूत्र र्ुख्य रूप स ेपाुँच पवर्षयों का प्रततपादन करता िै यथा: प्रर्ाण अथाशत ्सत्यज्ञान का साधन, (2) प्रर्ेय, सत्यज्ञान 

का पवर्षयः (3) वाद अथाशत ्पववेचन, (4) अवयव अथाशत ्पराथाशनुगर्न के घटक, और (5) अन्यर्तपरीक्षा अथाशत ्सर्कालीन 

दसूरे दार्शतनक भसद्धांतों की सर्ीक्षा। दसूरा और तीसरा पवर्षय और सम्भवतः अपने आहदर् रूप र्ें पिला पवर्षय भी, जर्नके 

अनेक उल्लेख पुरातन वैहदक, बौद्ध तथा र्ैन ग्रंथों र्ें पाए र्ाते िैं, बिुत सम्भव िै गौतर् ने िी प्रततपाहदत ककए थे जर्सकी 
आन्वीक्षक्षकी पवद्या उन्िीं से बनी िै। चौथा और पाुँचवों पवर्षय और सम्भवतः अपने व्यवजस्थत रूप र्ें पिला पवर्षय भी 
अक्षपाद द्वारा आन्वीक्षक्षकी पवद्या र्ें प्रस्तुत ककया गया, और ये िी अपने अजन्तर् रूप र्ें न्यायसूत्र किलाए। इसभलए 

न्यायसूत्र का असली रचतयता अक्षपाद था जर्सने गौतर् की आन्वीक्षक्षकी पवद्या से बिुत कुछ सार्ग्री ग्रिण की।" ('हिस्री 
आफ इजण्डयन लाजर्क' पषृ्ठ 49-50। यि र्त केवल एक कल्पना िै जर्सका न तो खण्डन िी ककया र्ा सकता िै और न जर्से 
स्वीकार ककया र्ा सकता िै। गौतर् को न केवल 'धर्शसूत्र' का भी रचतयता र्ाना र्ाता िै, बजल्क बाल्र्ीकक रार्ायण र्ें 
वणणशत गौतर् ऋपर्ष भी किा र्ाता िै जर्सका सम्बन्ध अिल्या के उपाख्यान से िै। र्िाभारत (र्ातत पवश 265, 45 ) के 

अनुसार र्ेघाततधथ भी गौतर् का िी एक दसूरा नार् िै। भास कपव ने अपने 'प्रततर्ा नाटक' र्ें र्ेधाततधथ का उल्लेख 

न्यायदर्शन के संस्थापक के रूप र्ें ककया िै "र्ानवीयं धर्शर्ास्त्र, र्ािेश्वरं योगर्ास्त्र, वािशस्पत्यं अथशर्ास्त्र, 

र्ेघाततधेयाशयर्ास्त्रर्।्' (र्ंक 5)। और देणखए 'हिस्री आफ इजण्डयन लाजर्क' पषृ्ठ 766 । 
45  देणखए न्यायभाष्य 1/1, 5/1 2,9। वात्स्यायन अपनी र्ैली र्ें अन्य व्याख्याकारों का 1/1 , 32 र्ें इस प्रकार उल्लेख 

करता िै: एके (कुछ), केधचत ्(कोई-कोई), अन्ये (अन्य)। देणखए र्िाभारत, आहदपवश 42-44। 
46 न्यायभाष्य 1/1, 1 और अथशर्ास्त्र 2; न्यायभाष्य 5/1 10 और र्िाभाष्य 1: 1, 3। 
47 तुलना कीजर्ए, वैर्ेपर्षक सूत्र 4/1 6 और न्यायभाष्य 31, 33, 31, 67, वैर्ेपर्षक सूत्र 3: 1, 16 और न्यायभाष्य 2/2 34। 
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वात्स्यायन के भाष्य की आलोचना की िै। इस सबसे िर् यि अनुर्ान करत ेिैं कक वात्स्यायन 400 ईस्वी से कुछ 

पिल ेपवद्यर्ान था।'48 

 

हदग्नाग के ग्रन्थ, र्ो ततब्बती अनुवादों र्ें सुरक्षक्षत िैं, ये िैं 'प्रर्ाणसरु्च्चय' जर्स पर ग्रन्धकार का 
अपना तनर्ी भाष्य िै, 'न्यायप्रवेर्', 'िेतु-चििर्रु', 'आलम्बनपरीक्षा' और 'प्रर्ाणर्ास्त्रप्रवेर्' । किा र्ाता िै कक 

र्ापान र्ें ये ग्रन्य लोकपप्रय िैं।'49 हदग्नाग पाुँचवी ंर्ताब्दी (ईस्वी) र्ें िुआ।50 न्यायदर्शन के भसद्धान्तों र्ें 
ककतने िी आवश्यक पररवतशन र्ो प्रर्स्तपाद ने ककए थे, हदग्नाग के कारण िी ककए गए। यहद प्रर्स्तपाद को 
हदग्नाग का पूवशवती र्ाना र्ाए तो हदग्नाग की र्ौभलकता र्ें बाधा आएगी। 
 

उद्योतकर के 'न्यायवाततशक' (छठी र्ताब्दी ईस्वी)'51 र्ें हदग्नाग द्वारा वात्स्यायन पर ककए गए 

आक्षेपों का उिर हदया गया िै। धर्शकीततश का 'न्यायबबन्द'ु उद्योतकर द्वारा हदग्नाग की आलोचना के उिर र्ें 
भलखा गया था। यहद िर् यि र्ान लें कक 'वादपवधध', जर्सका उद्योतकर ने उल्लेख ककया िै,'52 धर्शकीततश के 

'वादन्याय' का िी दसूरा नार् िै, और धर्शकीततश ने अपने न्यायबबन्द'ु53 र्ें जर्स र्ास्त्र का उल्लेख ककया िै वि 

उद्योतकर का वाततशक िी िै, तो उस अवस्था र्ें इन दोनों लेखकों के एक िी काल र्ें पवद्यर्ान िोने की कल्पना 

 
48 डॉक्टर पवद्याभूर्षण का र्त िै कक वात्स्यायन दक्षक्षण भारत का तनवासी था और चौथी र्ताब्दी (ईस्वी) के र्ध्य र्ें िुआ 

('हिस्री आफ इजण्डयन लाजर्क', पषृ्ठ 42, 116-117; ए., 1915, वात्स्यायन पर लेख)। कीथ (इजण्डयन लाजर्क एण्ड 

ऐटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 28) और बोडस (इण्रोडक्र्न टू 'तकश संग्रि') इस र्त को स्वीकार करत ेिैं। र्ैकोची और सुओली का झुकाव 

उस ेछठी र्ताब्दी (ईस्वी) र्ें अथवा उसस ेकुछ पूवश रखने की ओर िै। िरप्रसाद र्ास्त्री वात्स्यायन को नागार्ुशन तथा आयशदेव 

के पीछे आनेवाला र्ानत े िैं, क्योंकक वि र्िायान सम्प्रदाय के क्षणणकवाद, र्ून्यवाद, व्यजक्तत्व आहद भसद्धान्तों से 
पररधचत िै (देणखए र्रनल आफ हद एभर्याहटक सोसाइटी आफ बंगाल, 1905, पषृ्ठ 178-179) 

49 उनके पवर्षयों के सम्बन्ध र्ें कुछ पवचार डॉ. पवद्याभूर्षण की 'हिस्री ऑफ इजण्डयन लॉजर्क', पषृ्ठ 276-299 स ेऔर 

उद्योतकर के हदग्नाग के पवचारों के उल्लेखों से, र्ो न्यायवाततशक र्ें हदए गए िैं, प्राप्त िो सकते िैं। 
50  तारानाचरधचत 'हिस्री आफ बुद्धधज्र्' र्ें किा र्ाता िै कक हदग्नाग कांर्ीवरर् ्के एक ब्राह्र्ण का पुत्र था र्ो र्ीघ्र िी 
िीनयान की भर्क्षाओं र्ें पारंगत िो गया, यद्यपप उसने बाद र्ें वसुवन्धु से र्िायान की भर्क्षाएुँ प्राप्त की। युवान व्यांग की 
साक्षी के अनुसार वसुवन्धु बौद्ध िोने स ेपूवश न केवल बौद्धधर्श के अट््ठारि सम्प्रदायों का िो अपपतु हिन्दओंु के र्षड्दर्शन 

का भी पूरा पजण्डत था। वसुवन्धु को अब चौथी र्ताब्दी (ईस्वी) के पूवाशधश र्ें िुआ बताया र्ाता िै और हदग्नाग 400 (ईस्वी) के 

लगभग रिा िोगा। काभलदास द्वारा उसके र्ेघदतू काव्य र्ें र्ो हदग्नाग का उल्लेख आया िै उससे भी इस र्त की पुजष्ट 

िोती िै क्योंकक काभलदास का भी विी सर्य िे (देणखए कोच 'क्लाभसकल संस्कृत भलटरेचर', पषृ्ठ 31-32 और 'भारतीय 

दर्शन', खण्ड 1, पषृ्ठ 573, हटप्पणी 2)। 
51 वसुवन्धु की 'वासवदिा' र्ें उद्योतकर का उल्लेख न्याय के रक्षक के रूप र्ें आया िै (देणखए िाल का संस्करण, पषृ्ठ 

235)। बाण के 'िर्षशचररत' र्ें, र्ो रार्ा िर्षश के काल र्ें भलखा गया था, 'वासवदिा' (1) का उल्लेख भर्लता िै र्ो कक उद्योतकर 

का उल्लेख करती िै। िर्षश की रार्धानी धानेश्वर र्ें थी और वि िर िालत र्ें 629-6-44 (ईस्वी) र्ें राज्य करता था, र्बकक 

चीनी यात्री युआन च्वांग ने भारत की यात्रा की थी। इसभलए यि धारणा बनाना सवशथा तनदोर्ष िोगा कक वि छठी र्ताब्दी 
(ईस्वी) र्ें था। उद्योतकर का गोत्र भारद्वार् वा और वि पार्ुपत सम्प्रदाय का था। 
52 न्याववाततशक 1: 33 । 
53 न्यायपवन्द'ु ५, पीटसशन का संस्करण, पषृ्ठ 110-111 । 
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िो सकती िै। धर्शकीततश का सर्य अधधक-से-अधधक सातवी ंर्ताब्दी का प्रारजम्भक काल र्ाना र्ा सकता िै।54 

नवी ंर्ताब्दी र्ें धर्ोिर ने अपनी न्यायबबन्द ुटीका र्ें हदग्नाग एवं धर्शकीततश का अनुसरण ककया। 
 

नवी ं र्ताब्दी के पूवाशधश र्ें वाचस्पतत ने अपनी 'न्यायवाततशकतात्पयश-टीका' र्ें न्याय के प्राचीन 

भसद्धान्तों की कफर से स्थापना की। उसने न्यायर्ास्त्र पर 'न्यायरु्धचतनवन्ध' एवं 'न्यायसूत्रोद्धार"55 र्ैस ेछोटे-

छोटे ग्रन्थ भी भलखे। वाचस्पतत एक प्रततभार्ाली पवद्वान था जर्सने अन्य दर्शनों पर भी प्रार्ाणणक टीकाएुँ 
भलखीं, र्ैस ेअद्वैत वेदान्त पर 'भार्ती' टीका और सांख्यदर्शन पर 'सांख्यतत्त्वकौरु्दी' नार्क टीका। इसभलए 

उस ेसवशतन्त्रस्वतन्त्र एवं र्षड्दर्शनबल्लभ की संज्ञा दी गई िै। उदयन (984 ईस्वी) की 'तात्पयशपरररु्द्धध' नार्क 

एक बिुरू्ल्य टीका वाचस्पतत के ग्रन्थ पर भर्लती िै। उसका 'आत्र्तत्त्वपववेक' नार्क ग्रन्य आत्र्ा के तनत्यत्व 

के भसद्धान्त के सर्थशन र्ें तथा आयशकीततश आहद बौद्ध पवचारकों की आलोचना र्ें भलखा गया था। उसका 
'कुसुर्ांर्भल' ग्रन्थ न्यायर्ास्त्र के परर्ात्र्भसद्धध पवर्षय का प्रथर् व्यवजस्थत ग्रन्थ िै।56 उसके अन्य ग्रन्थ िैं 
'ककरणावभल' और 'न्यायपररभर्ष्ट' । र्यन्त की 'न्यायर्रं्री' 'न्यायसूत्र' पर एक स्वतन्त्र टीका िै। र्यन्त, 

जर्सने वाचस्पतत का अपने ग्रन्थों र्ें उल्लखे ककया िै और जर्सका उल्लखे रत्नप्रभा एव ं देवसूरी द्वारा ककया 
गया िै, दसवी ंर्ताब्दी र्ें िुआ।'57 भासवशज्ञ का 'न्यायसार', र्ैसाकक नार् से प्रकट िोता िै, न्यायदर्शन का 
सवेक्षण िै। वि प्रत्यक्ष, अनुर्ान और आप्त वाक्य इन तीनों प्रर्ाणों को स्वीकार करता िै तथा तुलना को 
वस्तुभसद्धध का स्वतन्त्र साधन निीं र्ानता। वि र्ैवर्तावलम्बी िै, सम्भवतः काश्र्ीरी रै्व सम्प्रदाय का िै, 

और उसका सर्य दसवी ं र्ताब्दी (ईस्वी) िै। वधशर्ान का 'न्यायतनबन्धप्रकार्' (1225 ईस्वी) उदयन के 

'न्यायतात्पयशपरररु्द्धध' नार्क ग्रन्थ पर टीका िै, यद्यपप इसर्ें नव्यन्याय सम्प्रदाय के संस्थापक व वधशर्ान 

के पपता गंगेर् के पवचारों का सर्ावेर् ककया गया िै। रुधचदि के 'र्करन्द' (1275 ईस्वी) र्ें वधशर्ान के पवचारों का 
पवकास िुआ िै।'58 

 

न्यायर्ास्त्र पर भलख ेगए परवती ग्रन्थ वैर्पेर्षक के पदाथों को स्पष्ट रूप र्ें स्वीकार करत ेिैं, जर्न्िें वे 

प्ररे्य अथाशत ्ज्ञान के पवर्षयों के अन्तगशत या अथश के अन्तगशत रखत ेिैं, र्ो बारि प्रकार के प्ररे्यों र्ें से एक िै। 
वरदरार् का 'ताककश करक्षा' (बारिवी ंर्ताब्दी ईस्वी) नार्क ग्रन्थ सर्न्वयवादी सम्प्रदाय का एक र्ित्त्वपूणश ग्रन्थ 

 
54  इंजत्संग उसका उल्लेख करता िै। देणखए ताकाकुसु : इजत्संग', पषृ्ठ 58। 
55 'न्यायसूत्रोद्धार' का रचतयता इस ग्रंथकार से भभन्न िै और वि पन्द्रिवीं र्ताब्दी र्ें िुआ था। वाचस्पतत ने भलखा िै कक 

उसका 'न्यायसूची' ग्रंथ 898 र्ें बना। यि पविर् संवत ्प्रतीत िोता िै और ईस्वी सन ्इसके अनुसार 841 िी बैठता िै। इसर्ें 
सन्देि निीं कक वि बौद्ध ताककश क रत्नकीततश (1000 ईस्वी) से पूवश पवद्यर्ान था। 
56 र्ब उसने यि अनुभव ककया कक उसकी ईश्वरभजक्त के उिर र्ें ईश्वर कोई अनुकम्पा उसके ऊपर निीं हदखाता, तो उसने 

सवोच्च सिा को इन र्ब्दों र्ें सम्बोधधत ककया "अपनी र्जक्त के गवश र्ें तुर् र्ेर। ततरस्कार करत े िो, र्बकक बौद्ध 

नाजस्तकों का र्ोर िोने पर तुम्िारा अजस्तत्व र्ुझ पर िी तनभशर करता था।"  

ऐश्वयश र्दर्िोऽभस र्ार्वज्ञाय वतशसे 
पराक्िान्तेर्षु बौद्धेर्षु र्दधीना तब जस्थततः॥ 

57 देणखए 'हिस्री आफ इजण्डयन लॉजर्क', पषृ्ठ 147 और 'इजण्डयन लॉजर्क एण्ड एटोभर्ज्र्', पषृ्ठ 33। 
58  यि वधशर्ान के प्रकार् अथवा उदयन की कुसुर्ांर्भल पर टीका िै। 
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िै। वि प्ररे्य के अन्तगशत न्याय के बारि पदाथों तथा वरै्ेपर्षक के छः पदाथों का भी सर्ावरे् करता िै। केर्व भर्श्र 

की 'तकश भार्षा' (तेरिवी ंर्ताब्दी के अन्त र्ें तनभर्शत) र्ें न्याय और वैर्ेपर्षक के पवचारों का सजम्र्श्रण ककया गया 
िै।59 

 

र्ैन दर्शन के प्ररु्ख तकश -ग्रन्थ िैं: भद्रबािुकृत 'दर्वेकाभलकतनयुजक्त' (लगभग 357 ई. पू.), भसद्धसेन 

हदवाकर का 'न्यायावतार' (छठी र्ताब्दी ईस्वी), र्ाणणक्यनन्दी का 'परीक्षारु्खसूत्र' (800 ईस्वी), देवसूरी का 
प्रर्ाणनयतत्त्वालोकालंकार' (बारिवी ंर्ताब्दी ईस्वी) और प्रभाचन्द्र का 'प्ररे्यकर्लर्ातशण्ड' । र्ेन पवचारकों 
और बौद्ध ताककश कों ने तकश र्ास्त्र के क्षते्र को धर्श और अध्यात्र् पवर्षय से पथृक् रखा, र्बकक हिन्द ूपवचारधारा र्ें 
तकश र्ास्त्र उक्त दोनों पवर्षयों से भर्धश्रत था। हिन्द ूलखेकों द्वारा भलखे गए न्यायर्ास्त्र के ग्रन्थों र्ें परर्ाणु व 

उनके गुणों, र्ीवात्र्ा और पुनर्शन्र्, परर्ात्र्ा और र्गत ्तथा प्रकृतत व ज्ञान की सीर्ा-सम्बन्धी ताककश क 

सर्स्याओं का वणशन िै। बौद्ध व र्ैन पवचारकों ने प्राचीन न्याय के अध्यात्र् पवर्षय र्ें रुधच न लकेर केवल 

ताककश क पवर्षय पर िी बल हदया और इस प्रकार नव्यन्याय के भलए र्ागश तैयार ककया, र्ो पवरु्द्ध तकश  और वाद-

पववाद से सम्बन्ध रखता िै। 
 

गंगेर् का 'तत्त्वधचन्तार्णण' नव्यन्याय का एक र्ान्य ग्रन्थ िै।'60 गंगेर् के पुत्र वधशर्ान ने अपने ग्रन्थों 
र्ें इसी परम्परा को र्ारी रखा िै। र्यदेव ने 'तत्त्वधचन्तार्णण' पर एक टीका भलखी िै जर्सका नार् 'आलोक' 

(तेरिवी ंर्ताब्दी) िै। वासुदेव सावशभौर् की 'तत्त्वधचन्तार्णणव्याख्या61 को नवद्वीप सम्प्रदाय का पिला बडा 
ग्रन्थ र्ाना र्ा सकता िै, और यि पन्द्रिवी ंर्ताब्दी के अन्त र्ें या सोलिवी ंर्ताब्दी के आरम्भ र्ें भलखा गया 
था। सौभाग्यवर् उन्िें बिुत प्रभसद्ध भर्ष्य भी प्राप्त िुए, जर्नर्ें रु्ख्य िैं: प्रभसद्ध वषै्णव सुधारक चैतन्य 

र्िाप्रभु, प्रभसद्ध नैय्यातयक रघुनाथ र्ो 'दीधधतत' और 'पदाथशखण्डन"62 ग्रन्थों के रचतयता िैं, प्रभसद्ध 

स्र्तृतकार रघुनन्दन और कृष्णनन्द र्ो ताजन्त्रक पवधधयों के अधधकारी पवद्वान ्र्ाने र्ात ेिैं। यद्यपप गंगेर् ने 

केवल चार प्रर्ाणों पर िी भलखा िै और अध्यात्र् पवर्षय को स्पष्ट रूप र्ें निीं भलया िै, परन्तु रघुनाथ ने इस 

सम्प्रदाय के कुछ अन्य लखेकों की भांतत अध्यात्र् पवर्षयों पर भी बिुत भलखा िै। र्गदीर् (सोलिवी ंर्ताब्दी के 

अन्त र्ें) और गदाधर (सत्रिवीं र्ताब्दी) इस सम्प्रदाय के प्रभसद्ध ताककश क िुए िैं। अन्न ंभट्ट'63 (सत्रिवी ं
र्ताब्दी) ने, र्ो आन्ध देर् का एक ब्राह्र्ण था, प्राचीन तथा नव्यन्याय और वैर्पेर्षक को लेकर एक व्यवजस्थत 

दर्शनपद्धतत पवकभसत करने का प्रयत्न ककया। यद्यपप उसके पवचारों का झुकाव अधधकतर प्राचीन न्याय की िी 

 
59 डॉक्टर झा ने अपने ग्रंच 'इजण्डयन चीट', खण्ड 2 र्ें इसका अनुवाद ककया िै। 
60 पवद्याभूर्षण के 'हिस्री आफ इजण्डयन लॉजर्क', पषृ्ठ 407-453 र्ें इस ग्रंथ का सार हदया गया िै। गंगेर् बारिवीं र्ताब्दी 
के अजन्तर् चतुांर् र्ें भर्धथला र्ें रिता था। यि इससे स्पष्ट िै कक वि उदयन के ग्रंथों व भर्वाहदत्य तथा िर्षश के उद्धरणों से 
पररधचत िै। 'तत्त्वधचन्तार्णण' (2: पषृ्ठ 293) र्ें िर्षश के पवचारों की आलोचना की गई िै। 
61 इसका नार् 'सारााभल' िै और र्ुझे बतलाया गया िै कक इसकी पाण्डुभलपप वाराणसी के सरकारी संस्कृत कॉलेर् के 

पुस्तकालय र्ें िै। 
62  वैर्ेपर्षक की यि आर्ोचना 'पजण्डत' (24 और 25) र्ें 'पदाथशतत्त्वतनरूपण' र्ीर्षश के अन्तगशत छपी िै। 
63 'हिस्री आफ इजण्डयन लॉजर्क', पषृ्ठ 388। 
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ओर था। उसके द्वारा रधचत 'तकश संग्रि' और 'दीपपका' न्याय वैर्ेपर्षक सम्प्रदाय की दो प्रभसद्ध पुस्तकें  िैं। 
वल्लभ का 'न्याय-लीलावती', पवश्वनाथ का 'न्यायसूत्रवपृि' (सत्रिवी ंर्ताब्दी) आहद अन्य ग्रन्थ भी प्ररु्ख िैं।'64 

 

भारतवर्षश र्ें तकश र्ास्त्र के अध्ययन के पवकास के भभन्न-भभन्न पिलुओं को र्ानना असम्भव निीं िै। 
सबसे पिल ेआन्वीक्षक्षकी िै, जर्स ेर्िाभारत र्ें न्यायर्ास्त्र के साथ पथृक् स्थान हदया गया िै। र्ीघ्र िी यि न्याय 

के साथ भर्ल र्ाती िै और प्राचीन सम्प्रदाय के सूत्रों र्ें िर्ें अखण्ड पवश्व का आध्याजत्र्क दृजष्टकोण भी उसके 

ताककश क भसद्धांत के साथ-साथ भर्लता िै। र्ैसाकक वात्स्यायन ने भलखा िै, 'सवोच्च लाभ की तभी प्राजप्त िोती िै 

र्बकक र्नुष्य तनम्नभलणखत की यथाथश प्रकृतत को ठीक-ठीक सर्झ लेता िै (1) जर्स ेछोड देना िी उिर् िै 

(अथाशत ्कारणों सहित दखु की र्ो अपवद्या या अज्ञान और उसके पररणार्ों के रूप र्ें िोता िै); (2) जर्सस ेदःुख 

का नार् िोता िै; दसूरे र्ब्दों र्ें ज्ञान या पवद्या; (3) वे साधन जर्नके द्वारा दःुख का नार् िोता िै, अथाशत ्

दार्शतनक ग्रन्थ; और (4) प्राप्तव्य लक्ष्य, या सवोच्च लाभ।"65 प्राचीन न्यायर्ास्त्र ताककश क प्रश्नों पर बिस करता 
िै, ककन्तु केवल बिस के पवचार से िी निीं। र्ैन व बौद्ध दार्शतनकों ने इस पवर्षय र्ें एक सवशथा भभन्न दृजष्टकोण 

सम्रु्ख रखा। नव्यन्याय ने केवल ज्ञानर्ात्र र्ें िी अपनी रुधच प्रकट करत े िुए तकश  और र्ीवन के बीच र्ो 
घतनष्ठ सम्बन्ध िै उस ेसवशथा भुला हदया। तकश  व अध्यात्र् पवद्या के बीच र्ो सम्बन्ध िै, उसका पवचार प्राचीन 

नैय्यातयका के सार्ने अधधक स्पष्ट रूप र्ें था। पवचारगत पवर्षय का पवचार के प्रार्ाणणक रूपों के साथ क्या 
सम्बन्ध िै, तकश  के द्वारा केवल इसी का िर्ें तनश्चय िो सकता िै। नव्य नैय्यातयक अधधकतर ध्यान केवल 

प्रर्ाण अथाशत ्ज्ञानप्राजप्त के्साधनों और पररभार्षा के भसद्धान्त पर िी देता िै,'66 और प्ररे्य अथाशत ्ज्ञातव्य 

पदाथों के प्रश्न को बबलकुल िी छोड देता िै। साम्प्रदातयक बारीककयों, ताककश क वाक्-छल और बाल की खाल 

तनकालने वाले ग्रन्थ, जर्नकी रचना र्ें गंगेर् के उिराधधकाररयों ने अधधक रुधच हदखाई, बिुतों को भयभीत कर 

देत ेिैं, यिां तक कक जर्न्िोंने इनर्ें गिराई तक प्रवेर् ककया िै वे भी यि तनश्चय निीं कर सकते कक उन्िोंने इन 

ग्रन्थों के पवचारों को पूरे तीर पर सर्झा िै। ऐसे भी अनेक व्यजक्त िैं जर्न्िोंने इन ग्रन्थों की गिराई र्ें उतर कर 

छानबीन की िै। वे इनकी उज्ज्वल एवं आकर्षशक वाक्चातुरी से तो प्रभापवत अवश्य िुए, ककन्तु उन्िें र्ततपवरर् िी 
िुआ और ज्ञान की उपलजब्ध निीं िो सकी। पवर्द पवर्षय र्हटलता के कारण धुुँधले प्रतीत िोने लगे। वैभर्ष्ट्य के 

ज्ञान के भलए लालातयत एक ताककश क र्जस्तष्क प्रायः सूत्रों के प्रेर् र्ें फंस र्ाता िै और औपचाररक पवर्षयों र्ें िी 
उलझे रिने से वास्तपवक तत्त्व की प्राजप्त उस ेनिीं िोती। वास्तपवक ज्ञान का स्थान पाररभापर्षक र्ब्दों की खोर् 

ले लेती िै। पररभार्षाएुँ, जर्नका प्रयोग वैभर्ष्ट्य के ज्ञान के भलए िोना चाहिए था, कभी-कभी कहठनाइयों से बच 

तनकलने के भलए कार् र्ें लाई र्ाती िैं। इन ग्रथंों र्ें से कुछ के पवर्षय र्ें तो यि किा र्ा सकता िै कक उनस ेकेवल 

यिी प्रकट िोता िै कक जर्स पवर्षय का ग्रंथकार को कुछ भी ज्ञान न िो उसर्ें भी पाजण्डत्य का प्रदर्शन ककस प्रकार 

ककया र्ा सकता िै। ऐसे व्यजक्तयों को भी, र्ो यि र्ानत ेिैं कक उनकी बुद्धधरूपी चक्की बिुत िी बारीक पीसती  

 
64  चीन और र्ापान र्ें हिन्द ूतकश र्ास्त्र के इततिास के भलए देणखए सुगुइरा 'हिन्द ूलॉजर्क एर् पप्रर्डश इन चाइना एण्ड 

र्ापान'। 
65 न्यायभाष्य, 1/1 1। 
66 लक्षणप्रर्ाणाभ्यां वस्तुभसद्धधः । 
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िै, यि स्वीकार करना पडता िै कक उनके पास पीसने लायक अनार् की कर्ी रिती िै।67 यि किना कक नव्यन्याय 

बुद्धध के भलए एक भर्क्षणभूभर् िै, अततर्योजक्तपूणश न िोगा। 
 

 

 

4. न्याय का क्षेत्र 

 

न्याय र्ब्द का अथश िै-वि प्रकिया जर्सके द्वारा र्जस्तष्क एक तनष्कर्षश तक पिुुँच सके।68 इस प्रकार 

'न्याय' तकश  का पयाशयवाची र्ब्द िै और वि दर्शन, र्ो अन्य दर्शनों की अपके्षा अधधक पूणशता के साथ तकश  पवर्षय 

का प्रततपादन करता िै, न्यायदर्शन के नार् से र्ाना र्ाने लगता िै। तकश  दो प्रकार का िै र्ान्य और अर्ान्य। 
'न्याय' र्ब्द का प्रयोग साधारण व्यविार की भार्षा र्ें ठीक या उधचत के अथश र्ें िोता िै, और इसभलए ठीक या 
उधचत तकश  के पवज्ञान का नार् िी न्याय िो गया। संकुधचत अथों र्ें 'न्याय' से तात्पयश पराथाशनुर्ान तकश  से िै,'69 

र्बकक व्यापक अथों र्ें प्रर्ाणों के द्वारा ककसी पवर्षय की सर्ीक्षा करने का नार् न्याय िै। इस दृजष्टकोण से यि 

प्रर्ाणणत करने का अथवा पवरु्द्ध ज्ञान का पवज्ञान िै जर्से प्रर्ाणर्ास्त्र भी किा र्ाता िै। प्रत्येक ज्ञान के भलए 

चार प्रकार की सार्ग्री की आवश्यकता िै: (1) प्रर्ाता, अथाशत ्ज्ञान प्राप्त करने की सार्थ्यश रखन ेवाला; (2) पदाथश 
अथवा प्ररे्य, जर्सके ज्ञान के भलए साधनों का प्रयोग ककया र्ाता िै; (3) ज्ञान अथवा प्रभर्ततः और (4) प्रर्ाण 

अथवा ज्ञान प्राप्त करने के साधन'70। ज्ञान प्राजप्त की प्रत्येक किया र्ें, चािे वि र्ान्य िो या अर्ान्य, तीन 

अवयवों का िोना आवश्यक िै: एक, ज्ञान प्राप्त करने वाला कताश, दसूरा, पदाथश जर्सके अजस्तत्व का पता 
ज्ञानकताश को िै; और तीसरा, इन दोनों के बीच, र्ो अलग-अलग निीं िैं ककन्तु पथृक् पथृक् करके सर्झ ेर्ा 
सकते िैं, ज्ञान का सम्बन्ध। वि ज्ञान र्ान्य िै अथवा अर्ान्य, यि चौथे अवयव अथाशत ्प्रर्ाण पर तनभशर करता 
िै ।  साधारण पररजस्थततयों र्ें प्रर्ाण र्ान्य ज्ञान का कियात्र्क कारण िोता िै।'71 

 

 
67  तुलना कीजर्ए, बोडास 'तकश संग्रि', पषृ्ठ 13; कीथ 'इजण्डयन लॉजर्क एण्ड एटोभर्ज्र्', पषृ्ठ 35। डॉक्टर पवद्याभूर्षण 

न्यायदर्शन के इततिास को तीन कालों र्ें पवभक्त करत ेिैं प्राचीन (650 ई. पू. स े100 ईस्वी तक), र्ध्य (1200 ईस्वी तक) 

और नव्य (900 ईस्वी से आगे)। देणखए, उनका ग्रंथ, 'हिस्री आफ इजण्डयन लॉजर्का, पषृ्ठ 13। नव्यन्याय के स्वरूप का 
पवचार प्राप्त करन ेके भलए देणखए डॉक्टर र्ैलेश्वर सेन कृत 'अ स्टडी ऑफ र्थुरानाथास तत्त्वधचन्तार्णणरिस्य', 1924 । 
68  नीयत ेअनन इतत न्यायः। 
69 न्यायभाष्य, 1/1 , ।। वात्स्यायन ने पराथाशनुर्ान के भलए परर्न्याय र्ब्द का प्रयोग ककया िै जर्सके अपने-आप र्ें पाुँच 

भाग िै । हदग्नाग पराथाशनुर्ान के अवयवों को न्यायावयव नार् से पुकारता िै। और देणखए, न्यायवाततशक, 4/1 14। 
वाचस्पतत की 'न्यावसूची' र्ें परावाशनुर्ान पवर्षयक अध्याय (1/1, 32 - 99) को न्यायप्रकरण नार् हदया गया िै। पवश्वनाथ 

का तात्पयश न्याय स्वरूप से पराथाशनुर्ान का आवश्यक ढांचा िै। देणखए, उसकी 'न्यायसूत्रवपृि 11, 25, 11, 31;11,38:11, 10 

र्ाधव (सवशदर्शनसंग्रि 11) ने न्याय र्ब्द का प्रयोग परावाशनुर्ान dot pi अथश र्ें ककया िै। 
70 प्रर्ाकरणं प्रर्ाणर्।् 'वेदान्तपररभार्षा' । भी देणखए। 
71 न्यायवाततशक, 1: 1, 1। 
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र्िा ंवात्स्यायन प्रर्ाण की पररभार्षा करत े िुए उस ेज्ञान-प्राजप्त का साधन बताता िै, अथाशत ् 'जर्सके 

द्वारा ज्ञान प्राप्त करने वाला अपने प्ररे्य पदाथश का ज्ञान प्राप्त करता िै,"72 विां उद्योतकर इस ेज्ञान के कारण 

(उपलजब्ध िेतु) के रूप र्ें र्ानता िै।'73 वि यि स्वीकार करता िै कक प्रर्ाण की यि पररभार्षा अधधक व्यापक िै, 

क्योंकक ज्ञान प्राप्त करने वाला और ज्ञेय पदाथश भी ज्ञान के कारण िैं। ककन्तु वि इस ेइस आधार पर उधचत 

ठिराता िै कक 'ज्ञाता और ज्ञेय प्रर्ाण को कियार्ील करत ेिैं, इसभलए उन दोनों की उपयोधगता अन्य प्रकार की िै। 
ककन्तु प्रर्ाण की उपयोधगता केवल ज्ञान सम्पादन के कारण िोने र्ें िी िै। इसभलए ज्ञान का वास्तपवक कारण 

प्रर्ाण िी िै। र्िा ंभी प्रर्ाण उपजस्थत िै विां ज्ञान उत्पन्न िोता िै। प्रर्ाण की उपजस्थतत के बबना ज्ञान उत्पन्न 

निीं िो सकता, चािे अन्य अवयव क्यों न उपजस्थत िों। इसभलए प्रर्ाण िी ज्ञान का रु्ख्य कारण िै और ज्ञान की 
उपलजब्ध से पिल ेप्रकट िोने वाला आणखरी अवयव िै।74 भर्वाहदत्य ताककश क भावायश उपजस्थत करत ेिुए प्रर्ाण 

की पररभार्षा यों करता िै, कक प्रर्ाण वि िै र्ो वास्तपवकता के अनुरूप प्रर्ा अथाशत ्ज्ञान को उत्पन्न करता िै।'75 

र्यन्त के अनुसार, प्रर्ाण उस कारण का नार् िै र्ो प्ररे्य पदाथों के पवर्षय र्ें रर्रहित एवं तनजश्चत ज्ञान की 
प्राजप्त कराता िै।"76 

 

प्रर्ाता और प्ररे्य ये अवयव प्रत्यक्ष अथवा अनुर्ान ज्ञानोपलजब्ध र्ें एक सर्ान िो सकत ेिैं, परन्तु 

ज्ञान का पवभर्ष्ट रूप प्रर्ाण िी पर तनभशर करता िै। इसी प्रकार र्न का आत्र्ा के साथ संयोग भी प्रत्येक प्रकार 

के ज्ञान र्ें सार्ान्य र्ध्यवती कारण िै। भभन्न-भभन्न प्रकार के ज्ञान र्ें केवल संयोग का प्रकार भभन्न-भभन्न 

िोता िै। ज्ञान के पवर्षय का प्रततपादन तो न्याय करता िी िै, ककन्तु उससे भी अधधक यि ज्ञान की सबसे बडी र्तश, 
अथाशत ्प्रर्ाण का प्रततपादन करता िै, और इसी कारण इस ेप्रर्ाणर्ास्त्र कित ेिैं।77 इससे पूवश कक िर् पदाथों के 

स्वरूप का अनुसन्धान करें, िर्ें ज्ञानोपलजब्ध के साधनों की र्जक्त का ज्ञान िोना चाहिए' क्योंकक 'जर्स ेर्ापना िै 

उसका ज्ञान र्ाप के ज्ञान पर तनभशर करता िै।"78 प्रर्ाणर्ास्त्र न केवल पदाथों का यथाथश ज्ञान प्राप्त करने र्ें 

 
72 न्यायभाष्य, 1 / 1, 1,  । 
73 और देणखए, 'न्यायवाततशकतात्पयशटीका'1:1,1। 
74 न्यायवाततशक 1:1 । एक अन्य आपपि पर पवचार करता िै, अचातुश यहद प्रर्ाण की उत्पपि ज्ञान प्राप्त करनेवाले प्रर्ाता 
तथा जे्ञय पदाथश के द्वारा िी िोती िै तो इन दोनों को प्रर्ाण से पूवश पवद्यर्ान िोना चाहिए, यद्यपप वस्तुतः र्ब तक प्रर्ाण 

न िो िर् न प्रर्ाता और न प्रर्ेय का िी बोध प्राप्त कर सकते िैं, जर्नकी साथशकता प्रर्ाण के िी कारण िै। उद्योतकर इस 

सबको स्वीकार करता िै, लेककन किता िै कक 'ये र्ब्द केवल अपने वतशर्ान कर्श के साथ सम्बन्ध पर िी तनभशर निीं करते। 
रसोइया रसोइया िी िै, भले वि रसोई न भी बना रिा िो। इस प्रकार के प्रयोग का कारण र्ब्द की अपनी अन्ततनशहित 

(अभभव्यजक्त की) क्षर्ता िै। यि क्षर्ता िर सर्य पवद्यर्ान रिती िै। इसी प्रकार, इस कथन र्ें भी कक प्रर्ाण की उत्पपि 

प्रर्ाता तवा प्रर्ेय पदाथश के द्वारा िी िोती िै, कोई असंगतत निीं र्ानी र्ा सकती।' 
75 सप्तपदाथी, पवभाग 144 और देणखए, 'सवशदर्शनसंग्रि', 11। 
76 अव्यभभचाररणर्,् असंहदग्धार् अथोपलजब्धर्।् 'न्यायर्ंर्री', पषृ्ठ 12। 
77  पवश्वनाथ ने प्रर्ाण को पवष्णु के नाना नार्ों र्ें स ेएक र्ाना िै। इसी स ेयि प्रतीत िोता िै कक हिन्द ूपवचारकों ने प्रर्ाणों 
के अनुसन्धान को ककतना र्ित्व हदया था। 
78 र्ानाधीना र्ेयजक्तद्धधः-धचत्सुखी, 2: 18। 
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सिायक िोता िै, बजल्क यि ज्ञान की यथाथशता के र्ांचने र्ें भी सिायक िोता िै।'79 यि दोनों प्रकार का िै अथाशत ्

औपचाररक और वास्तपवक, और संगतत तथा सत्य दोनों र्ें िी रुधच रखता िै। न्यायर्ास्त्र इस धारणा को लकेर 

चनत िै कक िर्ारे र्जस्तष्क को यि र्गत ्जर्स रूप र्ें प्रकट िोता िै वि बिुत िद तक इसका पवश्वसगशग रूप िै। 
सभी प्रकार का ज्ञान यथाथश को दर्ाशता िै (अथशप्रकार्) प्रकृतत ने िर्ारी रचना िो। प्रकार से की िै कक िर् पदाथों 
का इजन्द्रयों द्वारा बोध करते िैं, उनकी सर्ानता को ध्यान देखते िैं और उनस ेअनुर्ान द्वारा एक पवर्ेर्ष 

पररणार् पर पिंुचते िैं। प्रत्येक र्नुष्य, र्ो सोध सकता िै, इस किया को सम्पन्न करता िै, यद्यपप प्रत्येक के 

कायश र्ें सावधानी तथा वथाथशत की दृजष्ट से परस्पर भदे िोता िै। र्ब कभी िर्ारे र्जस्तष्क र्ें ककसी पदाथश की 
यथाथशता का ज्ञान प्राप्त करने के भलए चषे्टा उत्पन्न िोती िै तो िर्ें ताककश क आलोचना के भलए एक पवर्षा भर्लता 
िै। सत्य के अन्वेर्षण का कायश र्ानव के कायशकलाप र्ें पिल े से िी पवद्यर्ान िै। तकश र्ास्त्र उस ेउत्पन्न निीं 
करता। वि केवल उसके स्वरूप को अभभव्यक्त करके सार्ान्य भसद्धांतों के रूप र्ें उसकी व्याख्या र्ात्र करता िै। 
तकश र्ास्त्र की सर्स्या अन्य भौततक पवज्ञानों को सर्स्या से अधधक भभन्न निीं िै। ठीक जर्स प्रकार एक 

भौततकपवज्ञानर्ास्त्री उस पवर्ेर्ष प्रकिया के पवर्षय र्ें अनुसंधान करता िै जर्सके द्वारा प्रत्येक प्राणी र्ीवन 

धारण करता िै, उसी प्रकार न्यायर्ास्त्री उन तनयर्ों की व्याख्या करता िै र्ो ज्ञानप्राजप्त की प्रकिया का तनयर्न 

करत ेिैं। उसका उिरदातयत्व भी उसी प्रकार का िै जर्स प्रकार का कक एक भौततकपवज्ञानर्ास्त्री का िै।  
 

न्यायर्ास्त्र यि निीं र्ानता कक रू्ल्य और तथ्य एक-दसूरे से बबलकुल पथृक् पदाथश िैं और इनके 

पववेचन के भलए भी भभन्न-भभन्न पवधधयों का प्रयोग आवश्यक िै। रू्ल्य तथ्यों के साथ र्ुडे िुए िैं और उनका 
अध्ययन उन्िीं के साथ िो सकता िै। िर् कभी भी खाली र्जस्तष्क से प्रारम्भ निीं करते। अपने तनर्ी अनुभवों 
और परम्पराओं के आधार पर संसार के पवर्षय र्ें ज्ञान िर्ारे कोर्ष र्ें पिल ेसे पवद्यर्ान रिता िै। श्रुतत, स्र्तृत 

एवं धर्शर्ास्त्रों द्वारा िर्ें ज्ञान का एक गिन भसलभसला भर्ला िै। पवज्ञान की अनुर्ानात्र्क प्रणाली का उपयोग 

करके न्याय उन भभन्न उपायों का वगीकरण करता िै जर्नके द्वारा िर्ें ज्ञान प्राप्त िोता िै। वे चार प्रकार के 

प्रर्ाण, जर्नके द्वारा िर्ें ज्ञान प्राप्त िोता िै, ये िैं: (1) प्रत्यक्ष'80 अथवा अन्तदृशजष्ट, (2) अनुर्ान81 (3) उपर्ान 

अथवा तुलना, और (4) र्ब्द अथाशत ्आप्त प्रर्ाण'82। तकश र्ास्त्र पर भलख ेगए पाश्चात्य ग्रन्थों र्ें सार्ान्यतः 
प्रत्यक्ष का प्रततपादन निीं ककया गया'83। ककन्तु न्यायर्ास्त्र उस ेज्ञान के एक र्ित्त्वपूणश साधन के रूप र्ें 
स्वीकार करता िै। अनुर्ान न्यायदर्शन का एक रु्ख्य पवर्षय िै और न्याय को कभी-कभी िेतुपवद्या भी कित ेिैं, 

 
79 तुलना कीजर्ए डब्ल्यू. ई. र्ानसन की पररभार्षा के अनुसार, 'पवचार के पवश्लेर्षण और सर्ीक्षा का नार् न्याय िै। 
80 इजन्द्रयर्न्य बोध अन्तदृशजष्ट अथवा साक्षात ्बोध का िी एक भेद र्ात्र िै। 
81 अनुर्ान का घात्वथश िै दसूरे के द्वारा अथवा पीछे ककसी वस्तु का ज्ञान िोना। 
82 न्यायसूत्र 1/1, 3 चरक र्ें भर्लता िै आप्तोपदेर् अथाशत ्पवश्वसनीय कचन, प्रत्यक्ष, अनुर्ान और युजक्त अथाशत ्तनरन्तर 

तकश । और देणखए 'स्थानांगसूत्र' । 
83 तुलना कीजर्ए परन्तु र्.े एस. भर्ल स ेर्ो किता िै "सत्य का ज्ञान िर्ें अन्तदृशजष्ट और अनुर्ान दो र्ागों स ेिोता िै।" 

('भसस्टर् ऑफ लॉजर्क', इण्रोडक्र्न, पषृ्ठ 4)। 
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अथाशत ् िेतु का पवज्ञान जर्स पर अनुर्ान रूपी तकश  तनभशर करता िै।'84 इस दृजष्ट से न्यायदर्शन अनुर्ान का 
भसद्धांत िै अथाशत ्अनुर्ानवाद िै। इस प्रकार ऐसा सर्झा र्ा सकता िै कक अन्तदृशजष्ट से उत्पन्न या प्रत्यक्ष 

ज्ञान न्यायर्ास्त्र के क्षेत्र से बािर का पवर्षय िै। ककन्तु न्यायर्ास्त्र इस संकीणश पवचार को ठीक निीं र्ानता। 
आप्त प्रर्ाण का सर्ावेर्, जर्सर्ें कक ईश्वरप्रदि आजस्तकवाद भी आ गया, यि प्रदभर्शत करता िै कक यि दर्शन 

धाभर्शक पवर्षय र्ें भी रुधच रखता िै। न्याय िर्ारे सार्ने ज्ञानप्राजप्त के इन चार साघनों की र्नोवैज्ञातनक 

व्याख्या प्रस्तुत करता िै। इसके अनुसार ताककश क अनुसन्धान र्नोवजै्ञातनक प्रकिया पर ध्यान हदए बबना, 
जर्सस ेज्ञानरूप र्ानभसक तत्त्व की प्राजप्त िोती िै, आगे निीं चल सकता। यि र्ास्त्र उन उपायों का पवस्तार से 

प्रततपादन करता िै जर्नके द्वारा र्जस्तष्क आग ेबढ़ता िै और नये-नये पररणार्ों को िर्ारे आग ेप्रस्तुत करता िै 

और इस प्रततपादन र्ें यि उन पवघ्नों की ओर भी तनदेर् करता िै र्ो उक्त उपायों के प्रयोग से्आ सकते िैं। 
तकश र्ास्त्र का कार् र्ात्र अनुर्ानात्र्क िी निीं िै। इस सार्ान्य कथन से िी कक इन चार साधनों र्ें से िी ककसी के 

द्वारा िर्ें सारा ज्ञान प्राप्त िोता िै, ज्ञान की सर्स्या का सर्ाधान निीं िो र्ाता। सार्ान्य कथन सर्ाधान निी ं
िो सकता। 
 

न्यायर्ास्त्र उन साधनों व उपायों का िी केवल अनुसन्धान निीं करता जर्नके द्वारा र्ानव-र्जस्तष्क 

ज्ञान को आत्र्सात ्और पवकभसत करता िै। यि तककश त तथ्यों की भी व्याख्या करता िै तथा उन्िें ताककश क सूत्रों र्ें 
प्रकट करता िै, र्ो सत्य के अन्वेर्षण र्ें पवपवध भसद्धांतों की स्थापना करत ेिैं, इस प्रकार प्रर्ाण ज्ञान के र्ाप या 
र्ानदण्ड बनत ेिैं जर्नके द्वारा िर् अपने अन्दर पिले से पवद्यर्ान ज्ञान की परीक्षा कर सकते िैं। इस प्रकार 

तकश र्ास्त्र प्रर्ाण का पवज्ञान िै, अथाशत ्साक्षी का रू्ल्य तनधाशरण करता िै। यि उपलब्ध आधारों पर ज्ञान की 
तनभशरता को दर्ाश कर अथवा यथाथश के साथ उसकी अनुकूलता हदखा कर ज्ञान की प्रार्ाणणकता का पववचेन करता 
िै। सत्य की सर्स्या तत्त्वज्ञान-सम्बन्धी भसद्धांत के भलए बिुत िी र्ित्त्वपूणश िै। न्यायर्ास्त्र यथाथशता का 
तत्त्वर्ास्त्र िै और ज्ञान का भसद्धांत िै।'85 इस प्रकार यि केवल तकश र्ास्त्र र्ात्र निीं, बजल्क ज्ञानप्राजप्त की 
सम्पूणश प्रकिया की व्याख्या करने वाला र्ास्त्र िै, जर्सर्ें र्नोपवज्ञान, तकश , तत्त्वज्ञान और आजस्तकवाद-सभी का 
सर्न्वय िै। 

5. पररभार्षा का स्वरूप 

 

 
84 'िेतुपवद्या' र्ब्द भर्भलन्द (सेिेड बुक्स आफ द ईस्ट, खण्ड 35: पषृ्ठ 6-7) र्ें आता िै, और 'लभलतपवस्तर (12) र्ें भी िै। 
यद्यपप 'िेतु' का अथश िै कारण अथवा आघार, ककन्तु र्ैन पवचारक इसका प्रयोग अथों र्ें करते िैं, और देणखए, 'र्नु', 2/11 

र्िाभारत, आहदपवश, 1-67; र्ाजन्तपवश, 210, 22; अश्वर्ेघपवश, 85, 271 प्राचीन चैयाकरणं यथा पाणणतन, कात्यायन और 

पतंर्भल भी इस र्त को स्वीकार करत ेिैं। और देणखए, 'न्यायवाततशक', 4/1, 14 'इजण्डयन ताजर्क एण्ड एटोभर्ज्र्', पषृ्ठ 1। 
85 'न्यायभाष्य', 1:1, 1। 
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न्यायसूत्रों र्ें पववेचना ककए र्ानेवाले पवर्षयों की पिल ेउपस्थापना की र्ाती िै, कफर उनकी पररभार्षा की 
र्ाती िै और अन्त र्ें उनकी परीक्षा िोती िै ।86 पररभार्षा के द्वारा वस्तु का ताजत्त्वक स्वरूप बतलाया र्ाता िै 

जर्सस े कक उस ेअन्य पदाथों से भभन्न करके पिचाना र्ा सके। पररभार्षा का कायश ककसी पदाथश को उन सभी 
पदाथों से भभन्न हदखाना िै जर्नके साथ उसके सादृश्य का रर् िो सकता िै।'87 पदाथों र्ें उनकी पवर्ेर्षताओं की 
व्याख्या ककए बबना भी परस्पर भेद ककया र्ा सकता िै। पदाथश का असाधारण धर्श अथाशत ् पवर्ेर्ष गुण भी भदे 

करने र्ें सिायक िोता िै। पररभार्षा र्ें िो सकने वाले दोर्ष तीन प्रकार के िोत ेिैं। उदािरण के भलए, गाय की 
पररभार्षा करने र्ें यहद किा र्ाए कक गाय एक ऐसा र्न्तु िै जर्सके सींग िोत ेिैं तो यि 'अततव्याजप्त' दोर्ष िोगा, 
क्योंकक ऐसी पररभार्षा गाय के अततररक्त उस पररधध के बािर वाले और र्न्तुओं पर भी लागू िो र्ाएगी। इसी 
प्रकार गाय की पररभार्षा करत ेिुए यहद किा र्ाए कक गाय एक भूरे रंग का र्न्तु िै तो यि 'अव्याजप्त' दोर्ष िोगा, 
क्योंकक भूरे रंग के अततररक्त रंग की गायें भी अनेक िोने से यि पररभार्षा सारी गोर्ातत पर ठीक निीं घटती। इसी 
प्रकार यहद गाय की पररभार्षा करत ेिुए किा र्ाए कक गाय एक बबना फटे खुरों वाला र्न्तु िै तो यि 'असम्भव' 

दोर्ष िै, क्योंकक ऐसी गाय जर्सका खुर फटा िुआ न िो, निी ंभर्लेगी। तनदोर्ष पररभार्षा 'एक ऐसी पवर्रे्षता दर्ाशती 
िै र्ो पररभापर्षत र्ब्द से अभभपे्रत सभी चीर्ों पर लागू िोती िै। वि न अधधक पर लागू िोती िै, न कर् पर।"88 

उसकी प्राजप्त के भलए िर् एक र्ातत से प्रारम्भ करके पीछे से उसके क्षते्र को संकुधचत करते-करत ेअरु्क से इतर, 

अरु्क से भभन्न आहद र्ब्दों का प्रयोग करत ेिुए89 अनावश्यक पदाथों को उसर्ें से तनकालते र्ात ेिैं। 

6. प्रत्यक्ष अथवा अन्तदृशजष्ट 

 

ज्ञान के पवपवध साधनों र्ें प्रत्यक्ष या अन्तदृशजष्ट का र्ित्त्व सबसे अधधक िै। वात्स्यायन का किना िै कक 

'र्ब र्नुष्य ककसी पदाथश-पवर्रे्ष का ज्ञान प्राप्त करने की अभभलार्षा करता िै और कोई पवश्वसनीय पुरुर्ष उस ेउस 

पदाथश के पवर्षय र्ें बतला भी देता िै, तो भी उसके अन्दर एक अभभलार्षा उसकी यथाथशता को अनुर्ान द्वारा 
पवर्ेर्ष-पवर्ेर्ष लक्षण र्ान कर परखन ेकी िोती िै। ककन्तु इतने पर भी उसकी जर्ज्ञासा र्ान्त निीं िोती र्ब तक 

कक वि स्वयं उस ेअपनी आुँखों से न देख ले। अपनी आुँखों से देख लेने पर िी उसकी इच्छा पूणश िोती िै और तब 

वि कफर ज्ञान-प्राजप्त के भलए और ककसी साधन की खोर् निीं करता।'90 प्रत्यक्ष र्ब्द द्वयथशक िै, क्योंकक इसका 
 

86 उद्देश्य, लक्षण और परीक्षा, 'न्यायभाष्य', 1/1, 3। 
87  'न्यायभाष्य', 1/1, 3 । 
88 लक्ष्यतावच्छेदकसर्नीयतत्त्वर् ्। 
89 तुलना कीजर्ए, पथृ्वी की पररभार्षा-र्लाहदअष्टद्रव्यभभन्नं द्रव्यं पधृथवी। 
90 'न्यायभाष्य', 1: 1,3। यि स्पष्ट िै कक एक िी पदाथश कई प्रर्ाणों द्वारा र्ाना र्ा सकता िै। र्ीवात्र्ा के अजस्तत्व का 
ज्ञान धर्शर्ास्त्रों, अनुर्ान तथा अन्तबोध से भी िो सकता िै। अजग्न की पवद्यर्ानता का ज्ञान अन्य पुरुर्ष द्वारा प्राप्त 

सूचना के आधार पर भी िोता िै तथा प्रत्यक्ष व अनुर्ान प्रर्ाण द्वारा भी िोता िै। ऐसी अवस्थाएुँ भी िैं र्िां ज्ञान की प्राजप्त 

र्ें केवल एक िी प्रर्ाण व्यविार र्ें आ सकता िै। अजग्निोत्र करने से स्वगश की प्राजप्त िोती िै, इसका ज्ञान केवल धर्शर्ास्त्र 

द्वारा िी िोता िै। उद्योतकर की सम्र्तत र्ें 'र्ब एक िी पदाथश पवभभन्न प्रर्ाणों द्वारा र्ाना र्ाता िै तो वि अपने पवभभन्न 

रूपों र्ें र्ाना र्ाता िै' ('न्यायवततशक', भूभर्का)। 
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प्रयोग पररणार् अथाशत ्सत्य के ग्रिण के भलए और उस सर्स्त प्रकिया के भलए भी िोता िै र्ो सत्य का ग्रिण 

कराती िै। यद्यपप 'प्रत्यक्ष' र्ब्द का व्यविार प्रारम्भ र्ें केवल इजन्द्रयों द्वारा साक्षात्कार के भलए िी िोता था, 
ककन्तु र्ीघ्र िी इसके अन्तगशत वि सर्स्त ज्ञान भी आ गया जर्सका ग्रिण तुरन्त िो र्ाता िै, भले िी उसर्ें 
इजन्द्रयों की सिायता की आवश्यकता न भी िुई िो।'91 गंगेर् ने प्रत्यक्ष का लक्षण इस प्रकार हदया िै, वि ज्ञान 

जर्सका ग्रिण सीधे रूप र्ें अथाशत ्साक्षात ्िो।92 यि ऐसा ज्ञान िै जर्सकी प्राजप्त र्ें अन्य ज्ञान की आवश्यकता 
साधन के  रूप र्ें निी ंिै।'93 अन्य तीनों, अथाशत ्अनुर्ान, उपर्ान और आप्त प्रर्ाणों र्ें िर्ारी ज्ञानप्राजप्त का 
आधार, िर्र्ः, प्रस्तुत पवर्षय का ज्ञान अथवा सर्ानता अथवा परम्परा आहद पिले से उपजस्थत रित ेिैं। वि 

ज्ञान जर्स ेिर्ने पिल ेग्रिण ककया िै, िर्ारी स्र्तृत र्ें रिता िै। प्रत्यक्ष र्ें, ज्ञान की पिल ेआवश्यकता निीं 
पडती। परर्ात्र्ा के अजस्तत्व का ज्ञान साक्षात,् तुरन्त और पूणश रूप र्ें िोने वाला ज्ञान िै और इसके भलए ककसी 
अन्य प्रकार के पूवशबोध की आवश्यकता निीं। 

 

गौतर् ने इजन्द्रयर्न्य ज्ञान की पररभार्षा इस प्रकार की िै। वि ज्ञान र्ो ककसी इजन्द्रय के साथ पदाथश का 
संयोग िोने से प्रादभूुशत िोता िै, जर्से र्ब्दों द्वारा प्रकट न ककया र्ा सके, रर्रहित िो और पूणश रूप से प्रकट िो 
रिा िो।'94 इस पररभार्षा र्ें उन पवभभन्न अवयवों का, र्ो ज्ञान की किया र्ें पवद्यर्ान रित ेिैं, सर्ावेर् िो र्ाता 
िै, अथाशत ्(1) इजन्द्रयाुँ, (2) उनके द्वारा ज्ञेय पदाथश, (3) इजन्द्रयों का पदाथश के साथ संयोग, और (4) वि ज्ञान र्ो 
इस संयोग से उत्पन्न िोता िै। इजन्द्रयों का अजस्तत्व अनुर्ान प्रर्ाण का पवर्षय िै। यहद देखने वाली चक्षु इजन्द्रय 

पवद्यर्ान न िो तो रंग का ज्ञान सम्भव निीं िोगा।'95 ज्ञानेजन्द्रयाुँ पाुँच बतलाई र्ाती िैं क्योंकक इजन्द्रयर्न्य 

ज्ञान भी पाुँच प्रकार का िै दर्शनात्र्क, श्रवणात्र्क, घ्राणात्र्क, स्वादात्र्क और स्पर्ाशत्र्क ।96 इन इजन्द्रयों के 

अधधष्ठान भी भभन्न-भभन्न िैं आुँखों के गोलक, कानों के गह्वर, नाभसका, जर्ह्वा और त्वचा। गतत, आकृतत और 

 
91 'न्यायपवन्दटुीका', पषृ्ठ 7 ' ; 'इजण्डयन कफलासफी', प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 295-296 । 
92 प्रत्यक्षस्य साक्षात्काररत्वं लक्षणर्।् 'तत्त्वधचन्तार्णण', पषृ्ठ 552। 
93 ज्ञानकरणकं ज्ञानं प्रत्यक्षर्।् तुलना कीजर्ए र्ैकटैगटश "एक ऐसा पवश्वास जर्सका आधार इजन्द्रय-साक्षात्कार िै..... यथाथश 
र्ें परर्ज्ञान किलाता िै, क्योंकक यद्यपप इसका कोई आधार तो िोता िै, अथाशत ्साक्षात्कार, पर यि अन्य ककसी पवश्वास पर 

आधश्रत निीं िोता" (हद नेचर ऑफ एजग़्स्टेंस', पषृ्ठ 42-43)। 
 
94 1: 1, 4। तुलना कीजर्ए, चरक ने प्रत्यक्ष ज्ञान की पररभार्षा इस प्रकार की िै ऐसा ज्ञान र्ो आत्र्ा, र्न तथा इजन्द्रयों के 

अपने पवर्षयों के सम्पकश  र्ें आने से उत्पन्न िोता िै। गंगेर् गौतर् की पररभार्षा की आलोचना कई आधारों पर करता िै यि 

अततव्याजप्त दोर्ष से युक्त िै क्योंकक प्रत्येक प्रकार का बोध पवर्षय (पदाथश) और र्न के सम्पकश  स ेिी उत्पन्न िोता िै और र्न 

भी एक इजन्द्रय िै। कफर इसर्ें अप्राजप्त दोर्ष भी िै क्योंकक यि सब बोध र्ो ईश्वर को इजन्द्रयों के बबना केवल अन्तदृजष्ट से िी 
िोता िै उक्त पररभार्षा के अन्दर निीं आता। इजन्द्रय क्या िै, इसका तनणशय भी केवल प्रत्यक्ष ज्ञान से िी िोता िै और उक्त 

पररभार्षा र्ें इजन्द्रय र्ब्द का प्रयोग भी चिक दोर्ष से र्ुक्त िै । 
 
95 क्योंकक इजन्द्रयाुँ ऐसे अवयवों से भर्ल कर बनी िैं जर्नर्ें नैसधगशक रूप से पवर्ेर्ष गुण पवद्यर्ान िै, वे अपने पवर्षयों 
(पदाथों) का तो प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त कर सकती िैं ककन्तु अपने-आपको प्रत्यक्ष निीं कर सकतीं। इसका केवल एक िी अपवाद 

िै और वि र्ब्द िै ('न्यायसूत्र', 31. 68-69, 71) 

96  'न्यायसूत्र', 3/1, 54 
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र्ातत-भेद से भी यि स्पष्ट िै कक इजन्द्रयाुँ पाुँच िैं। आुँख, कान, नाक, जर्ह्वा और त्वचा। इन पाुँच इजन्द्रयों की भी 
प्रकृतत विी िै र्ैसाकक तेर्स,् आकार्, पथृ्वी, र्ल और वायु आहद पाुँचों तत्त्वों की िै, जर्नके पवर्ेर्ष गुणों, रंग, 

र्ब्द, गन्ध, स्वाद और स्पर्श आहद का आपवभाशव उक्त पाुँचों ज्ञानेजन्द्रयों के द्वारा िोता िै।97 

 

डैर्ोिीट्स के र्त से भर्लता-र्ुलता यि र्त कक सभी इजन्द्रयाुँ त्वचा के िी पररवततशत भदे िै,  इस आधार 

पर खजण्डत िो र्ाता िै कक एक अंधा98 पुरुर्ष रंग का ज्ञान प्राप्त निीं कर सकता।'99 यहद त्वचा के पवर्ेर्ष भाग िी 
इजन्द्रयाुँ सर्झी र्ाएुँ तो इजन्द्रयों की संख्या अनधगनत ठिरेगी, और यहद ऐिा निीं िै तो रंग और र्ब्द इत्याहद 

का ज्ञान इजन्द्रयों के द्वारा निीं िो सकता।'100 यहद एक िी इजन्द्रय का अजस्तत्व र्ाना र्ाए तो देखना, सुनना व 

संूघना आहद सबका ज्ञान एक साथ िी िो र्ाना चाहिए। इसके अततररक्त त्वचा केवल उन्िीं पदाथों का ज्ञान करा 
सकती िै र्ो सर्ीप र्ें िैं, र्बकक देखने और सुनने से दरू-दरू के पदाथों का भी ज्ञान िोता िै। र्िा ंन्यायदर्शन 

सर्स्त इजन्द्रयों की एकता को अस्वीकार करता िै, विां वि त्वचा के पवर्ेर्ष गुण को भी स्वीकार करता िै। सापेक्ष 

चेतना का उत्पन्न िोना उसी अवस्था र्ें सम्भव िै र्बकक र्न का सम्पकश  त्वचा के साथ िो। और र्ब र्न, त्वचा 
के क्षेत्र से बािर पुरीतत ्र्ें िोता िै, र्ैसाकक सुरु्षजप्त अवस्था र्ें िोता िै, तो उस सर्य चेतना बबलकुल स्थधगत 

अवस्था र्ें रिती िै।"101 

 

र्न भी प्रत्यक्ष ज्ञान के भलए आवश्यक िै। जर्स सर्य िर् अध्ययन र्ें खूब र्ग्न िोत ेिैं तो िर्ें वायु के 

र्ब्द की प्रतीतत निीं िोती, यद्यपप र्ब्द श्रवणेजन्द्रय से टकराता िै और देि-भर से व्याप्त आत्र्ा का भी उसके 

साथ सम्बन्ध रिता िी िै। इसके अततररक्त, 'एक से अधधक इजन्द्रयों का सम्बन्ध अपने-अपने पवर्षयों के साथ 

रिने पर भी सब पवर्षयों का एकसाथ प्रत्यक्ष ज्ञान निीं िो पाता। इसका कारण यि िै कक र्न का सम्पकश  एक 

सर्य र्ें एक िी इजन्द्रय के साथ िो सकता िै और बबना र्न के साथ सम्पकश  िुए इजन्द्रय ज्ञान निीं ग्रिण कर 

सकती िै। इसका अथश यि िुआ प्रत्येक प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें र्न का सम्पकश  आवश्यक िै।"102 र्ीवात्र्ा और इजन्द्रयों 
के बीच र्ें र्न र्ध्यस्थ रिता िै। यिी कारण िै कक एक िी सर्य र्ें भभन्न-भभन्न इजन्द्रय-ज्ञान एकसाथ निी ंिो 
सकता।'103 यद्यपप कभी-कभी र्ीघ्रता के साथ िो रिे िभर्क प्रभावों के कारण र्ात्र आभास िोने लगता िै कक 

अनेक प्रत्यक्ष ज्ञान साथ-साथ िो रिे िैं। र्ब िर् पपन को कागर्ों के अनेक पन्नों र्ें घुसाते िैं तो ऐसा प्रतीत िोता 
िै कक पपन एक साथ िी अनेक पन्नों र्ें छेद कर रिा िै। ककन्तु, वस्तुतः वि एक के बाद दसूरे पन्ने र्ें छेद करता िै 

 
97 एक अभौततक सवशव्यापी पदाथश को कोई बाधा निीं दे सकता क्योंकक आुँख को भीततक वस्तुओं यथा दीवार स ेबाधा 
भर्लती िै, इसभलए वि स्वयं भौततक िै। 
98  'रत्नप्रभा' और 'भार्ती' ने ( 2:2,10) इसे सांख्य का र्त बताया िै। 
99 'न्यायसूत्र' 3/1 51-52 

100 देणखए, 'न्यायसूत्र', 3 / 1, 5 । 
101 देणखए, बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 4/1 , 19; 'तकश संग्रिदीपपका', 18। 
102 न्यायभाष्य 1:1 ,4 । 
103 1:1, 16, 21, 24, 3/2 6 - 7, न्यायवाततशक, 1: 1, 16। 
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।104 इससे पररणार् यि तनकलता िै कक र्ब र्न का सम्पकश  एक इजन्द्रय से िोता िै तो उसी सर्य से दसूरी 
इजन्द्रय से उसका सम्पकश  निीं िो सकता। इसभलए आयार् के पवचार से र्न को अण ुकिा गया िै। इसके पवपरीत 

यहद र्न पवभु अथाशत ्देि-भर र्ें व्याप्त िोता तो िर् प्रत्यक्ष ज्ञान की िभर्कता की व्याख्या करने र्ें अपने को 
असर्थश पाते। ज्योंिी इजन्द्रय ककसी पदाथश के सम्पकश  र्ें आती िै, र्न पवद्युत-्गतत से तुरन्त विां पिुुँच र्ाता िै। 
इसके अततररक्त, दो व्यापक पदाथों के सम्पकश  की कल्पना भी असम्भव िै। 'स्र्रण, अनुर्ान, आप्त ज्ञान, 

संर्य, प्रततभा, स्वप्न, ऊिा (कल्पना) और आनन्द आहद का प्रत्यक्ष करना भी उसी अवस्था र्ें सम्भव िै र्बकक 

र्न उपजस्थत िो।"105 आत्र्ा को र्ो बोध िोत ेिैं वे भी अनुव्यवसाय को छोड कर, स्वयं प्रकार्र्य निीं िोते।106 

िर्ें उनका ज्ञान र्न के द्वारा उसी प्रकार िोता िै, र्ैसाकक अनुभवों और इच्छाओं का िोता िै। 
 

 वात्स्यायन र्न की गणना इजन्द्रयों के अन्दर करता िै। वि इस ेअन्तररजन्द्रय र्ानता िै जर्सके द्वारा 
िर् आन्तररक र्नोभावों, इच्छाओं और ज्ञानों का बोध प्राप्त करत ेिैं। जर्स प्रकार आकार् र्ें पवद्यर्ान सूयश 
और टेबल पर रखी िुई दवात के बारे र्ें तुरन्त यि अनुभूतत िो र्ाती िै कक ये िर्से भभन्न बाह्य र्गत ्के पदाथश 
िैं, उसी प्रकार सुख और दःुख की भावनाओं, प्रसन्नता व णखन्नता के र्नोवेगों और इच्छा व अभभलार्षा आहद की 
कियाओं कके बारे र्ें भी तुरन्त यि अनुभूतत िोती िै कक ये र्ीवात्र्ा की पवर्ेर्षताएुँ िैं। र्ीवात्र्ा र्न िी के साधन 

से आन्तररक अवस्थाओं का ज्ञान प्राप्त करता िै, र्बकक बाह्य र्गत ्के पदाथों के ज्ञान के भलए र्न को इजन्द्रयों 
के सियोग की आवश्यकता िोती िै।'107 आन्तररक तथा बाह्य र्ें भेद ठीक वैसा िी निीं िै र्सैा कक आत्र्तनष्ठ 

और पवर्षयतनष्ठ र्ें िै, क्योंकक कागर् पर भलखन ेकी इच्छा भी प्रत्यक्ष ज्ञान का उतना िी पवर्षय िै जर्तना कक 

स्वयं कागर् िै। ज्ञान का सम्बन्ध ठीक उसी प्रकार का िै, पवर्षय चािे काग़ के सर्ान बाह्य िो या इच्छा के 

सर्ान आन्तररक िो। पवर्षय का प्रत्यक्ष और तुरन्त ज्ञान दोनों र्ें एकसर्ान िै।'108 

 

 
104 न्यायभाष्य, 3/2 ,58 1 

105 न्यायभाष्य 1 / 1, 16 । 
106 यिां तक कक नैव्यातयक भी अनुव्यवसाय को स्वयं प्रकार्र्य र्ानत ेिैं। 
107  तुलना कीजर्ए लौक द्वारा ककए गए संवेदन और धचन्तन के इस भेद के साथ कक बाह्य इजन्द्रय िर्ें वाह्य र्गत ्का 
ज्ञान कराती िै और अन्तररजन्द्रय िर्ें अपनी र्ानभसक कियाओं का ज्ञान कराती िै। ('एसे ऑन हद ह्यूर्न अण्डरस्टैंडडगं', 2 

::1,4) । उद्योतकर ने सुख तथा सुखानुभव के बीच भेद ककया िै। सुख वि पवर्षय िै जर्सका प्रत्यक्ष अनुभव िोता िै, और सुख 

का बोध तब उत्पन्न िोता िै र्ब र्न संवेदना के सम्पकश  र्ें आता िै। र्ैव्य की अनुकूलता का अनुभव त्वचा के ठण्डी वायु के 

साथ सम्पकश  र्ें आने र्ें िोता िै, और र्ब र्न उसके सम्पकश  र्ें आता िै तब अनुकूलता का बोध उत्पन्न िोता िै। 
 
108 र्न को अपने तनर्ी बोध का साधन निीं र्ाना र्ा सकता। पथृक् सार्तयकता का बोध र्ो र्न के अजस्तत्व का संकेत 

करता िै र्न के द्वारा उत्पन्न िोता िै, और इस प्रकार प्राप्त ककया गया र्न का बोध र्न की उपजस्थतत के कारण िोता िै। 
यि वि अवस्था निीं िै र्बकक र्न अपने ऊपर कायश करता िै, क्योंकक र्न अपने अजस्तत्व अथवा अपने बोध का साधन निीं 
िै। र्न के बोध र्ें र्न अपने अभभसूचक बोध के साथ भर्ल कर साधन बनता िै। इस प्रकार की उपाधध स ेयुक्त र्न स्वय ं

र्न निीं िै। देणखए, न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 3/1 17। उद्योतकर का र्त िै कक यौधगक कियाओं द्वारा र्न का साक्षात ्

ज्ञान िो सकता िै। (न्यायवाततशक, 3/1, 17 ) 
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वात्स्यायन के र्त र्ें र्न भी एक इजन्द्रय िै िै। जर्स प्रकार कक चक्ष ुआहद इजन्द्रयों िैं, यद्यपप दोनों र्ें 
अनेक स्पष्ट भेद िैं। बाह्य इजन्द्रयाुँ भौततक तत्त्वों से बनी िैं, कुछ पवर्ेर्ष पदाथों का ज्ञान कराने की िी क्षर्ता 
रखती िैं, और कुछ पवर्ेर्ष गुण रखती िुई िी इजन्द्रय के रूप र्ें कायश कर सकती िैं परन्तु र्न अभौततक िै। सभी 
प्रकार के पदाथों का ज्ञान कराने र्ें एकसर्ान क्षर्ता रखता िै और कोई पवर्ेर्ष गुण न रखता िुआ भी इजन्द्रय के 

रूप र्ें कायश कर सकता िै।109 ककन्तु उद्योतकर पूणशरूपेण इस र्त का सर्थशन निीं करता। भौततक अथवा 
अभौततक िोना केवल उत्पन्न िुए पदाथों पर िी लागू िोता िै, र्बकक र्न कोई उत्पन्न िुआ पदाथश निीं िै। वि 

यि स्वीकार करता िै कक र्न सब पदाथों पर कायश करता िै, र्बकक इजन्द्रयाुँ पररभर्त क्षते्रों र्ें िी कायश करती िैं। 
इस लेखक के अनुसार, र्न की र्ीवात्र्ा के साथ सर्ानता इस अंर् र्ें िै कक स्र्तृत के भलए जर्स सम्पकश  की 
आवश्यकता िोती िै उसके दोनों िी आधार िैं और दोनों उस सम्पकश  के भी आधार िैं र्ो सुख का ज्ञान कराता िै। 
प्रत्येक र्ीवात्र्ा के पास अपना-अपना र्न िै र्ो तनत्य िै, यद्यपप यि दबुोध तथा सूक्ष्र् िै।'110 प्रत्येक र्ीवात्र्ा 
के साथ केवल एक िी र्न िै अनेर निीं, क्योंकक प्रत्येक र्ीवात्र्ा के साथ यहद अनेक र्नों का सम्बन्ध िोता तो 
प्रत्येक अवस्था र्ें भभन्न-भभन्न ज्ञान एकसाथ िो र्ाते और अनेक प्रकार की इच्छाएुँ भी एक साथ िी र्ें र्ाया 
करतीं र्बकक ऐसा िोता निीं िै।'111 

 

क्योंकक प्रत्यक्ष एक प्रकार का ज्ञान िै, इसका सम्बन्ध र्ीवात्र्ा से िै। यद्यपप र्ीवात्र्ा और र्न का 
सम्पकश  एक पवर्ेर्ष अथश र्ें तनत्य िै तो भी प्रत्येक र्ानभसक किया र्ें उसकी पुनरावपृि िोती रिती िै। न्यायर्ास्त्र 

र्ीवात्र्ा के भौततक पदाथों के साथ स्वाभापवक सम्बन्ध को स्वतः भसद्ध र्ान कर चलता िै। उसके र्त से 

बाह्य पदाथों की र्ीवात्र्ा के ऊपर उसी प्रकार की छाप पडने की कल्पना की र्ाती िै जर्स प्रकार कक लाख के 

ऊपर र्ोिर की छाप पडती िै। न्यायर्ास्त्र का प्रत्यक्ष-पवर्षयक भसद्धान्त र्रीर किया सम्बन्धी र्नोपवज्ञान की 
रु्ख्य सर्स्या को अथाशत ्एक बाह्य पदाथश से उत्पन्न उद्दीपना, र्ो इजन्द्रय पर िोती िै और एक याजन्त्रक 

सम्पकश  के रूप र्ें पररणत िो र्ाती िै, ककस प्रकार एक र्नोवैज्ञातनत्र अवस्था का रूप धारण कर लेती िै, िल निी ं
करता। यि सर्स्या आर् भी, र्बकक पवज्ञान ने इतनी अधधक उन्नतत कर ली िै, एक रिस्य िी िै। 
 

प्रत्यक्ष ज्ञान के उदय िोने के भलए कताश के अततररक्त बाह्य पदाथश का िोना भी आवश्यक िै। इस यथाथश 
धारणा को स्वीकार कर लेने से न्यायर्ास्त्र अपनी रक्षा ज्ञान सापेक्षतावाद से करने र्ें सर्थश िो गया, जर्सके 

अनुसार िर्ें केवल क्षणणक अनुभव िी िोत ेिैं और बाह्य पदाथश का यथाथश अजस्तत्व र्ानना रू्ढ़ पुरुर्षों की केवल 

रर्ात्र्क कल्पना-र्ात्र िै। इजन्द्रय का अपने उपयुक्त पवर्षय के साथ सम्पकश  उस पदाथश का चेतना के साथ सीधा 
सम्बन्ध स्थापपत करा देता िै। पवर्षय र्ो उद्दीपक िै, तथा चेतनार्य पररणार् र्ो प्रत्यक्ष िै, दोनों के आपसी 
सम्बन्ध का अध्ययन ककया गया िै और न्यूनतर् संवेद्यता आहद के संकेतों की कर्ी निीं िै, यद्यपप सूक्ष्र् 

यन्त्र के अभाव र्ें इन प्रश्नों का सर्ाधान ठीक-ठीक भर्लना सम्भव निीं िै। 

 
109 न्यायभाष्य 1/1, 4। 
110 न्यायवाततशक 1:1, 4 । 
111 न्यायवाततशक 3/2, 56 । 
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प्रत्यक्ष की पररभार्षा आत्र्ा तथा र्न के सम्पकश  को तथा र्न और इजन्द्रयों के सम्पकश  को स्वतः भसद्ध 

र्ान लेती िै र्ो सब बोधों र्ें पवद्यर्ान रिता िै, और 'इजन्द्रयाथश सजन्नकर्षश' को उक्त ज्ञान का पवर्ेर्ष लक्षण 

बताती िै।'112 इजन्द्रयों का पदाथों के साथ सजन्नकर्षश िोने से र्ीवात्र्ा के अन्दर र्ो पररवतशन िोता िै, उसी से 

प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न िोता िै। 'यहद इजन्द्रयाुँ पदाथश के साथ सम्पकश  र्ें आए बबना भी ज्ञान उत्पन्न कर सकती ंतो 
वे दीवार के पीछे से भी ज्ञान-सम्पादन करने र्ें सर्थश िो सकती ं।113 ककन्तु साधारणतः यि सम्भव निीं िै। 
'सजन्नकर्षश' का अथश, उद्योतकर के अनुसार, तनकट सम्पकश  र्ात्र निी ंिै, बजल्क र्ात्र इजन्द्रय का पवर्षय 'बन र्ाना' 
अथवा इजन्द्रय के साथ एक तनजश्चत सम्बन्ध स्थापपत िो र्ाना िै। 
 

पदाथश (पवर्षय) कई प्रकार के िैं। घास का पिा एक द्रव्य िै, िरापन इसका एक गुण िै, और चूंकक गुण 

द्रव्य के अन्दर रित ेिैं, उनका प्रत्यक्ष ज्ञान द्रव्य से अलग निीं िो सकता।'114 द्रव्य और उनके गुण एक िी र्ातत 

के िोने से उनका पथृक् पथृक् अजस्तत्व निीं िै और इसभलए उनका ज्ञान केवल उनके आधार के ज्ञान द्वारा िी 
िोता िै। इजन्द्रय और द्रव्य के र्ध्य र्ो सम्पकश  िै वि संयोग िै, ककन्तु द्रव्य और उसके गुण अथवा र्ातत और 

अकेल ेके र्ध्य र्ो सम्बन्ध िै यि उसर्ें सर्ापवष्ट रिने से 'सर्वाय' सम्बन्ध िै। उदािरण के रूप र्ें, आुँख द्रव्य 

के साथ सीधे सम्पकश  र्ें आती िै, ककन्तु उसर्ें सर्ापवष्ट रंग के साथ उसका सम्पकश  केवल परोक्ष रूप र्ें िी िोता 
िै; और उससे भी अधधक परोक्ष रूप र्ें उस रंग की पवर्ेर्ष र्ातत के साथ िोता िै र्ो उस रंग र्ें सर्ापवष्ट िोती िै, 

र्ो उस पदाथश र्ें रिता िै, जर्सके साथ आुँख का सम्पकश  िुआ िै। 
 

इजन्द्रयाथश सजन्नकर्षश छः भभन्न-भभन्न प्रकार का बताया गया िै। पिला केवल संयोग र्ात्र िै, र्ैस े कक 

िर् एक घडे को देखते िैं। दसूरा द्रव्य के गुण अथवा उसकी र्ातत के साथ सम्पकश  जर्से संयुक्त सर्वाय कित ेिैं, 
र्ैस ेकक घडे के रंग आहद का ज्ञान िर्ें िोता िै। तीसरी संयुक्त सर्वेत-सर्वाय, र्ैसे कक घडे के रंग की पवर्ेर्ष 

र्ातत का, र्ो उसके भी अन्तगशत िै, ज्ञान िोता िै। चीथा सर्वाय िै, र्ैस ेकक िर् र्ब्दरूपी गुण का ज्ञान प्राप्त 

करत ेिैं115, र्िा ं कक कान और र्ब्द के बीच सर्वाय सम्बन्ध िोता िै। पाुँचवाुँ सर्वेत-सर्वाय िै र्बकक िर् 

ककसी ऐसे गुण की र्ातत-पवर्रे्ष का ज्ञान प्राप्त करत ेिैं र्ो द्रव्य से स्वतन्त्र िै, र्सै ेकक र्ब्दरूपी गुण की र्ातत-

पवर्ेर्ष का ज्ञान। छठा अथाशत ्अजन्तर् िै पवर्ेर्षणता अथवा पवर्ेर्षण का पवर्ेष्य के साथ सम्बन्ध। इसका एक 

दृष्टान्त घडे के अभाव को देखने पर िर्ारे आग ेआता िै। यिा ंपर िर्ारी आंख का सम्पकश  भूभर्तल के साथ िोता 
िै जर्सर्ें घडे के अभाव रूपी पवर्ेर्षण की पवद्यर्ानता िै। इस सम्पकश  को िर् दो भभन्न-भभन्न प्रकार से वणशन 

कर सकते िैं। प्रथर् यि कक घडे का अभाव रूपी पवर्ेर्षत्व भूभर् र्ें िै। (घटाभाववद् भूतलर्)्। इसर्ें भूभर् 

प्रततपाद्य पदाथश िै और उसर्ें घडे का अभाव िोना उसका पवर्ेर्षण िै। दसूरे रूप र्ें यि कक भूभर् पर घडे का अभाव 

िै (भूतले घटाभावोऽजस्त)। दसूरे प्रकार र्ें पवर्ेर्षण और पवर्ेष्य के पारस्पररक सम्बन्ध उलट गए। पिली 
 

112 न्यायवाततशक 2/1 1,29। 
113  'न्यायकन्दली', पषृ्ठ 23; न्यायभाध्य, 21, 19 । 
114 भसवाय र्ब्द के, र्ो गुण िोत ेिुए भी अपना प्रत्यक्ष ज्ञान अपने-आप करता िै। 
115 श्रवणेजन्द्रय कान के गढे़ के अन्दर आवद्ध आकार् का नार् िै और र्ब्द आकार् का गुण (धर्श) िै। 
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अवस्था र्ें अभाव उसका पवर्रे्षण िुआ जर्सके साथ इजन्द्रय का सम्पकश  िै (संयुक्त पवर्ेर्षणता)116 अथाशत ्भूभर् 

का आंख के साथ। दसूरी अवस्था र्ें अभाव का पवरे्र्षगुण उसके द्वारा बताया गया िै जर्सके साथ इजन्द्रय का 
सम्पकश  िै (संयुक्त पवर्ेष्यता)।' उक्त पवर्ेर्षताएुँ यथाथश के स्वरूप के सम्बन्ध र्ें न्यायर्ास्त्र की इन ताजत्त्वक 

धारणाओं पर आधाररत िैं कक वस्तुएुँ, गुण तथा सम्बन्ध सब पवर्षय रूप र्गत ्के िी िैं। वैर्ेपर्षक के सर्ान न्याय 

की भी यि धारणा िै कक द्रव्यों, गुणों, कियाओं, सार्ान्यता, पवर्ेर्षता, सर्वाय और अभाव का स्वतन्त्र अजस्तत्व 

िै। एक द्रव्य जर्सका पवस्तार िै दृजष्ट द्वारा देखा र्ाता िै बर्ते कक उसका रंग प्रकट िो।'117 इस सम्पकश  का 
स्वरूप संयोग िै, आंख तथा पदाथश को परस्पर वास्तपवक सम्पकश  र्ें आया िुआ किा र्ाता िै। नव्यन्याय के र्त 

र्ें, यहद पदाथश रू्तश रूप र्ें िै, तो स्पर्श भी पदाथश का ज्ञान कराता िै। गुणों और गतत का ज्ञान सम्पकश  के दसूरे 

प्रकार द्वारा िोता िै। सार्ान्यता का ज्ञान दसूरे या तीसरे प्रकार से िोता िै, अथाशत ्द्रव्य, उसके गुण या गतत 

सम्बन्धी र्ैसी भी सार्ान्यता िो, उसके अनुसार िोता िै। न्यायर्ास्त्र के र्त र्ें सर्वाय अथवा अन्तगशत गुण 

स्वयं ज्ञान का पवर्षय िै, र्बकक वैर्ेपपक के र्त र्ें यि अन्तगशत प्ररे्य पदाथश िै। अभाव छठे प्रकार र्ें आता िै। 
 

कुर्ाररलभट्ट तथा वेदान्त के अनुयातययों के र्त र्ें ज्ञान न िोना (अनुपलजव्ध) ज्ञान का एक स्वतन्त्र 

साघन िै। कुर्ाररल के अनुसार, र्ब िर् घडे के अभाव को देखते िैं तो िर्ें दो भभन्न-भभन्न प्रकार के ज्ञान िोत ेिैं-
एक तो तनजश्चत ज्ञान अथाशत ्भूभर् का और दसूरा तनपेधात्र्क ज्ञान अथाशत ्घडे के अभाव का। नैव्यातयक के र्त 

र्ें घडे का अभाव ररक्तभूभर् का एक पवर्ेर्षण िै और िर्ें इस प्रकार की अभाव-पवभर्ष्ट भूभर् का ज्ञान िोता िै। 
यहद यि किा र्ाए कक िर्ें उन्िीं पदाथों का ज्ञान िोता िै र्ो इजन्द्रयों के सम्पकश  र्ें आते िैं और पदाथों के अभाव 

का इजन्द्रयों के साथ सम्पकश  निीं िो सकता, तो नैय्यातयक का उिर यि िै कक आलोचक भूल से यि धारणा बना 
लेते िैं कक केवल संयोग और सर्वाय दो प्रकार के िी सम्बन्ध िैं, अभाव के सम्बन्ध र्ें इनर्ें से एक भी संभव 

निीं, क्योंकक संयोग केवल दो द्रव्यों र्ें िी सम्भव िो सकता िै और अभाव द्रव्य निीं िै, तथा सर्वाय भी सम्भव 

निीं, क्योंकक अभाव अपवभाज्य रूप र्ें ककसी वस्तु के साथ सम्बद्ध निीं िो सकता।'118 

 

 
116 कोथ: इजण्डयन लाजर्क एण्ड एटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 77। 
117 वैर्ेपर्षक सूत्र 4/1, 6 । 
118 पवर्ेर्षण और पवर्ेष्य के सम्वन्ध के बारे र्ें न्याय का र्ो र्त िै, उसकी आलोचना इस आधार पर की र्ाती िै कक 

वस्तुतः यि कोई सम्बन्ध निीं िै, क्योंकक यि ऐसी दो चीर्ों र्ें पवद्यर्ान निीं िै र्ो उसस े(सम्बन्ध स)े भभन्न िो। सम्वन्ध 

वि िै र्ो दोनों सम्बद्ध चीर्ों र्ें पवद्यर्ान रित ेिुए भी दोनों से भभन्न िो। गंयोग ढोल तथा डण्डी दोनों से भभन्न िै यद्यपप 

पवद्यर्ान दोनों र्ें िै। पवर्ेर्षण और पवर्ेष्य का सम्बन्ध इस प्रकार का निीं िै। छडी िाथ र्ें भलए िुए व्यजक्त के पवर्षय र्ें 
छडी के गुण का स्वरूप छडी से भभन्न निीं िै और न िी व्यजक्त की पवभर्ष्टता व्यजक्त से भभन्न िै। पवर्ेर्षण और पवर्ेष्य का 
स्वयं उन चीर्ों के साथ तादात्म्य िै। अभाव के पवर्षय र्ें, पवर्ेर्षण और पवर्ेष्य दोनों िी िोने चाहिए, क्योंकक ककसी भी द्रव्य, 

गुण व किया के भलए अभाव र्ें पवद्यर्ान रिना सम्भव निीं िै। इस प्रकार अभाव से सम्बद्ध पवर्ेर्षण का स्वरूप अपने िी 
र्ें इस प्रकार का िोना चाहिए कक अपना ज्ञान करा सके। इसीभलए किा र्ाता िै कक अभाव का सम्पकश  न िोने से इंहद्रयों द्वारा 
उसका ज्ञान प्राप्त निीं िो सकता। गंगेर् का यि र्त िै कक एक िी साधन िर्ें पदाथश और उसके अभाव का भी ज्ञान प्राप्त 

करन ेर्ें सिायक िोता िै। अभाव, ज्ञान के अभाव से िोनेवाले अनुर्ान का पररणार् निीं िै, बजल्क स्वयं प्रत्यक्ष ज्ञान का एक 

पवर्षय िै। 
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बौद्ध दर्शन के अनुसार, अभाव के ज्ञान का अथश अभाव का अजस्तत्व निीं िै, बजल्क उसका तात्पयश केवल ऐसी 
ककसी वस्तु का अजस्तत्व िै र्ो अभाव का आधार िै। घडे से रहित भूभर् के तनजश्चत ज्ञान को, रर् र्ें पड कर, घडे 

के अभाव के ज्ञान के साथ भर्ला हदया गया िै। ककन्तु न्यायर्ास्त्र का र्त िै कक तनजश्चत सिात्र्क पदाथों का 
ज्ञान भी अपने-आपर्ें वैसा िी एक सत्य िै र्ैसाकक अभावात्र्क पदाथों का ज्ञान िै। यहद यि किा र्ाए कक भूभर् 

पर घडे के प्रत्यक्ष ज्ञान का न िोना घडे से रहित भूभर् का प्रत्यक्ष ज्ञान िी िै, तो प्रश्न उठता िै कक भूभर् का घडे से 

रहित िोना भूभर् के साथ तादात्म्य रखता िै या उससे भभन्न िै? दोनों एकसर्ान निीं िो सकते। यहद घडे सहित 

भूभर् और घडे रहित भूभर् र्ें परस्पर भेद िै तो र्ैस ेएक का ज्ञान प्रत्यक्ष से िोता िै दसूरी का ज्ञान भी प्रत्यक्ष से िो 
सकता िै।'119 

 

बौद्ध ताककश क भसद्ध करत ेिैं कक चक्षु और श्रवणेजन्द्रय अपने पवर्षयों के साथ सीधे सम्पकश  र्ें निीं आती,ं 
बजल्क दरू से भी पदाथों का ज्ञान प्राप्त करती िैं। ये दोनों इजन्द्रया,ं उनके र्त र्ें, अप्राप्यकारी अथाशत ्पदाथों का 
ज्ञान दरू से प्राप्त करने र्ें भी सर्थश िैं। नैय्यातयक का तकश  िै कक चक्षु इजन्द्रय आुँखों के गोलक या पुतभलयों का 
नार् निी ंिै, र्ो इजन्द्रयों के अधधष्ठान र्ात्र िैं। चक्षु इजन्द्रय तेर्स ्प्रकृतत की िै और प्रकार् की ककरण पुतली से 

बािर दरूजस्थत पदाथश तक र्ाती िै और उसके साथ सीधे सम्पकश  र्ें आती िै। यिी कारण िै कक िर्ें हदर्ा, दरूी व 

जस्थतत का सीधा प्रत्यक्ष इजन्द्रयर्न्य ज्ञान िोता िै।'120 

 

बौद्ध ताककश क तनम्नभलणखत युजक्तयों के आधार पर न्याय के र्त पर आपपि करता िै: 

 

(1) चसु इजन्द्रय आंख की वि पुतली िै जर्सके द्वारा िर् पदाथों को देखते िैं और पुतली स्वयं बािर र्ा निी ं
सकती कक दरूजस्थत पदाथों के साथ सम्पकश  स्थापपत करे। (2) चक्ष ुइजन्द्रय आकार र्ें अपने से ककतने िी बडे 

पदाथों, यथा पवशत आहद, का ज्ञान प्राप्त करती िै, ककन्तु इतने बडे पदाथों के तनकट सम्पकश  र्ें overline 46 आ 

निीं सकती। (3) चक्ष ुइजन्द्रय को एक वकृ्ष के ऊपर के हिस्स ेअथवा चन्द्रर्ा को देखने र्ें एकसर्ान िी सर्य 

लगता िै जर्सस ेयि प्रर्ाणणत िोता िै कक इजन्द्रय को पदाथश के तनकट पिुुँचने की आवश्यकता निीं िै। (4) आंख 

पदाथश तक निीं र्ा सकती, अन्यथा र्ीर् ेव अरक आहद पारदर्ी पदाथों के पीछे की वस्तुओं का ज्ञान कैस ेप्राप्त 

 
119  'न्यायबबन्द'ु, पषृ्ठ 11, और 'न्यायर्ंर्री' पषृ्ठ 53-57। 
120 न्यायवाततशक, 1/1 4। चक्षु इजन्द्रय के पवर्षय र्ें एक रोचक प्रश्न पर पवचार ककया गया िै अथाशत ्यि एक िै या दो िैं। 
वात्स्यायन का किना िै कक इजन्द्रयों दो िैं और र्ब िर् ककसी पदाथश को पिले एक आुँख स ेऔर उसके बाद दसूरी आुँख स े

देखते िैं तब िर्ें ज्ञात िोता िै कक यि विी पदाथश िै जर्से पिले अवसर पर देखा था। इसका अथश यि िुआ कक द्रष्टा एक िी 
व्यजक्त िै। ककन्तु उद्योतकर इस र्त को स्वीकार निीं करता (देणखए न्यायभाष्य और न्यायवाततशक 3/1 7,11। डेकाटश के 

सार्ने यि एक बडी सर्स्या थी कक ककस प्रकार और क्यों दो अलग-अलग ज्ञान र्ो दो आुँखों तथा दो कानों के द्वारा प्राप्त 

िोत ेिैं, परस्पर भर्ल कर र्न के ऊपर सर्ान प्रभाव डालत ेिैं। उसके पवचार से, र्ीर्षशग्रजन्ध र्ें, र्ो एकर्ात्र तंग र्ागश िै, 

जर्सके द्वारा प्राणणयों के अन्दर सब कियाएुँ र्जस्तष्क र्ें पिुुँचती िैं, विी इसका कारण िै। ककरणों के अन्दर स्वयं प्रकट 

िोने का गुण निीं िै। क्योंकक उस अवस्था र्ें वे आुँखों व पदाथश के र्ध्य र्ें परदे के रूप र्ें प्रकट िोकर िर्ारी दृजष्ट र्ें बाधा 
उत्पन्न कर सकती थीं। आुँखों की ककरणें यद्यपप हदखलाई निीं देतीं तो भी बाह्य प्रकार् की सिायता से पदाथश तक पिुुँच 

र्ाती िैं (देणखए न्यायभाष्य 3 / 1 38-39 ।। 
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कर सकती ? दरूी व हदर्ा का ज्ञान प्रत्यक्ष निीं िै ककन्तु प्राप्त ककया गया िै।'121 उदयन नेअपने 'ककरणावभल"122 

नार्क ग्रन्थ र्ें उक्त आपपियों का सर्ाधान करने का प्रयत्न इस प्रकार ककया िै : (1) र्ो कोई पदाथश का ज्ञान 

प्राप्त कराता िै या उस ेप्रकट करता िै उसका उस पदाथश के  साथ सम्पकश  र्ें आना आवश्यक िै। दीपक उस पदाथश 
को प्रकाभर्त करता िै जर्सके सम्पकश  र्ें वि आता िै। इसी प्रकार चक्षु इजन्द्रय, र्ो तेर्ोर्य िै, पुतली से तनकल 

कर पदाथश के सम्पकश  र्ें आती िै। (2) पुतली से बािर आकर प्रकार् फैलता िै और पदाथश को आच्छाहदत कर लेता 
िै तथा सरू्चे क्षेत्र र्ें सर्ा र्ाता िै | (3) सर्ीप और दरू के पदाथों को ज्ञान-प्राजप्त र्ें सर्य की अवधध र्ें अन्तर 

अवश्य िोता िै यद्यपप िर्ें इसका स्पष्ट भान निी ंिोता। दरूजस्थत चन्द्रर्ा आंख के खोलने पर इसभलए हदखाई 

देता िै कक प्रकार् की गतत इतनी वेगवती िै कक उसकी कल्पना भी निीं की र्ा सकती। यि सुझाव कक िर्ारी चक्ष ु

इजन्द्रय से तनकला िुआ प्रकार् बािर के प्रकार् के साथ भर्ल कर तुरन्त एकाकार िो र्ाता िै जर्सके कारण सर्ीप 

और दरू के पदाथश एकसाथ हदखाई दे सकते िैं, युजक्तसंगत निीं ठिरता, क्योंकक इस भसद्धान्त के आधार पर िर्ें 
उन पदाथों का भी, र्ो िर्ारी दृजष्ट से तछप ेिुए िैं और र्ो िर्ारी पीठ के पीछे िैं, ज्ञान िोना चाहिए। (4) र्ीर्ा एवं 

अरक आहद कुछ वस्तुएुँ स्वभाव से पारदर्शक िैं और इसीभलए ये प्रकार् को आर-पार र्ाने देने र्ें बाधा निीं देतीं। 
पूवशर्ीर्ांसा न्याय के इस र्त का सर्थशन करता िै कक सभी इजन्द्रयां प्राप्यकारी िैं, अथाशत ्जर्नका वे ज्ञान प्राप्त 

कराती िैं उन पदाथों के सम्पकश  र्ें आती िैं। श्रवण ज्ञान के पवर्षय र्ें, र्ब्द एक तनजश्चत स्थान से चल कर ध्वतन 

की लिरों द्वारा वायु के अन्दर गतत करता िै और इस प्रकार श्रवणजेन्द्रय का अजन्तर् र्ब्द के साथ सम्पकश  िोता 
िै। र्ब्द अपने तनकास-स्थान से चल कर िर्र्ः लिरों के द्वारा वायु के र्ाध्यर् से सवशत्र फैलता िै, ठीक उसी 
प्रकार र्ैस ेकक पौध ेका पराग वायु की लिरों द्वारा सब हदर्ाओं र्ें दरू-दरू पिुुँच र्ाता िै।'123 ककस हदर्ा से र्ब्द 

आ रिा िै इसका पररज्ञान इस प्रकार िोता िै कक र्ब्द के तनकास-स्थानों की पवपवधता र्ब्द र्ें पवर्ेर्षता पैदा कर 

देती िै और श्रवणेजन्द्रय के पवर्ेर्ष भाग कियार्ील िो र्ाते िैं। इसी प्रकार गन्ध के पवर्षय र्ें, पदाथश के छोटे-छोटे 

कण वायु के र्ाध्यर् से नाभसका तक पिुुँचते िैं। पदाथश का इजन्द्रय के साथ केवल सम्पकश  िी प्रत्यक्ष ज्ञान की 
उत्पपि के भलए पयाशप्त िै, र्ैसकेक सोता िुआ र्नुष्य भी बबर्ली की कडक सुन लेता िै।124 

 

गौतर् के अनुसार, इजन्द्रयर्न्य प्रत्यक्ष ज्ञान का सबस े प्रथर् स्वरूप यि िै कक वि अवणशनीय 

(अव्यपदेश्य) िै। पदाथश के प्रत्यक्ष ज्ञान के भलए उसके नार् का िोना आवश्यक निीं िै। नार् की आवश्यकता 
सार्ाजर्क व्यविार के भलए िै ककन्तु पदाथश के प्रत्यक्ष ज्ञान के साथ-िी-साथ उसके नार् का ज्ञान आवश्यक निी ं

 
121 न्यायवाततशक, 1/1.4 ; और देणखए पववरणप्रर्ेयसंग्रि, पषृ्ठ 187 स ेआगे। 
122 बाइबबल, इजण्डन एडीर्न, पषृ्ठ 286 स ेआगे। 
123 देणखए र्यनारायण की 'पववतृत' 2/2 37। कुर्ाररल इस पवचार के सम्बन्ध र्ें इस आधार पर आपपि उठाता िै कक चंूकक 

आकार् एक तथा अपवभाज्य िै इसभलए सभी कानों पर र्ब्द का एक सर्ान प्रभाव पडना चाहिए और िरएक र्ब्द सभी 
कानों द्वारा सुना र्ाना चाहिए; अथवा यहद एक कान बिरा िै तो सभी कानों को सुनाई न पडना चाहिए। कफर वायु के साथ 

रर्ण करत ेिुए र्ब्द उन र्ब्दों की अपेक्षा अधधक दरू तक सुनाई देत ेिैं र्ो बायु की गतत के प्रततकूल आते िैं। इसका कोई 

युजक्तसंगत सर्ाधान निीं भर्लता, क्योंकक लिरें तो आकार् र्ें उत्पन्न िोती िैं जर्स पर र्ब्द का कोई प्रभाव निीं पडता। 
124  न्यायभाष्य 2/1 26। यि स्वेच्छा-पवरहित िै, क्योंकक वि आत्र्ा के प्रयत्न के द्वारा निीं िोता और इस प्रकार अदृष्ट 

अथवा अदृश्य तनयतत इसका कारण सर्झा र्ाता िै (न्यायभाष्य 2/1, 29 ) 
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िै। र्यन्त ने एक प्रभसद्ध आचायश की सम्र्तत उद्धतृ करत ेिुए किा िै कक उन सब पदाथों का ज्ञान जर्नर्ें नार् 

पदाथश का अंगभूत अवयव िै, प्रत्यक्ष ज्ञान के क्षेत्र से बािर िै। यहद एक र्नुष्य ककसी फल को देख कर उसके 

स्वरूप का अनुभव करता िै तो यि प्रत्यक्ष ज्ञान िै। ककन्तु यहद विी र्नुष्य ककसी दसूरे पुरुर्ष से उस फल का नार् 

'बबल्व' सुनता िै तो यि प्रत्यक्ष ज्ञान न िोकर आप्त ज्ञान किलाएंगा।'125 वात्स्यायन का र्त िै कक पदाथश का 
प्रत्यक्ष ज्ञान उसके नार् के साथ और उसके बबना भी िो सकता िै। पिली अवस्था र्ें उस े तनश्चयात्र्क और 

दसूरी अवस्था र्ें अतनश्चयात्र्क प्रत्यक्ष ज्ञान किेंगे।'126 अवणशनीय (अव्यपदेश्य) और सुपररभापर्षत 

(व्यवसायात्र्क) र्ें र्ो भेद िै विी भेद तनपवशकल्प तथा सपवकल्प र्ें िै। 
 

वात्स्यायन और उद्योतकर इस भेद का उल्लखे निीं करत ेऔर वाचस्पतत, र्ो इसका उल्लेख करत ेिैं, 
इस ेअपने गुरु बत्रलोचन का र्त बतात ेिैं।'127 परवती सभी दार्शतनक र्ैस ेभासवशज्ञ, केर्वभर्श्र, अन्नंभट्ट और 

सांख्य तथा वरै्ेपर्षक के अनुयायी तथा कुर्ाररल भी इस पवचार से सिर्त िैं। गीतर् अपनी पररभार्षा से सभी 
प्रकार के प्रत्यक्ष ज्ञान को तनश्चयात्र्क र्ानत ेिैं। यहद िर्ें इस पवर्षय र्ें सन्देि िै कक दरूजस्थत पदाथश र्नुष्य िै 

अथवा एक खम्भा िै, धूल िै या धुआुँ िै, तो यि प्रत्यक्ष निीं िै। र्ैन, जर्नका र्त िै कक िर् प्रत्येक प्रकार के 

प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें प्रत्यक्ष के कताश तथा ज्ञेय पदाथश दोनों से अभभज्ञ रित ेिैं, प्रत्यक्ष ज्ञान के अतनश्चयात्र्क िोने की 
सम्भावना का तनरे्षध करत ेिैं। 
 

सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान के अन्दर ज्ञान पदाथश ककस र्ातत का िै, यि ज्ञान, उन पवर्ेर्ष गुणों का ज्ञान र्ो 
उस ेर्ातत के अन्य पदाथों से पवभर्ष्ट करत ेिैं तथा दोनों के परस्पर सम्पकश  का ज्ञान, ये सब उपलक्षक्षत रित ेिैं। 

 
125 र्ाजब्दकों का र्त िै कक सभी प्रकार के प्रत्यक्ष ज्ञान का पवर्षय, पवर्षय (जे्ञय पदाथश) का द्योतक र्ब्द िै (वाग्रूपं तत्त्वर्)्। 
र्यन्त इसकी आलोचना करता िै ('न्यायर्ंर्री', पषृ्ठ 99) और वाचस्पतत प्रश्न करत ेिैं कक यहद पदाथश तथा नार्ों का 
परस्पर तादात्म्य िै तो वे तनत्य र्ब्दों के साथ भी तादात्म्य रखते िैं या परम्परागत र्ब्दों के साथ ? प्रत्यक्षानुभूत पदाथश 
अप्रत्यक्षानुभूत र्ब्दों के साथ तादात्म्य निीं रख सकत;े न वे नार्ों के साथ िी तादात्म्य रख सकते िैं, क्योंकक बच्चे पदाथों 
का साक्षात ्करत ेिैं यद्यपप उनके नार् से पररधचत निीं िोते। इस प्रकार र्ो र्ब्द का अथश निीं र्ानत,े उन्िें तनपवशकल्प 

प्रत्यक्ष िोता िै, और र्ो उन्िें र्ानत ेिैं उन्िें भी प्रथर् तो तनपवशकल्प िी ज्ञान िोता िै, र्ो अवचेतना र्ें पडे िुए भूतकाल के 

प्रत्यक्ष के नाग के संस्कार को पुनर्ीपवत कर देता िै। इस प्रकार विी तनपवशकल्प सपवकल्प प्रत्यक्ष बन र्ाता िै 

(न्यायवाततशकतात्पयशटीका, ।: 1, 4)। 
126  न्यायभाष्य, 1: 1, 4। और देणखए 'न्यायर्ंर्री', पषृ्ठ 99। र्यन्त का किना िै कक तनपवशकल्प प्रत्यक्ष पदाथश को प्रकट 

करन ेवाले र्ब्द अथवा नार् का बोध निीं करा सकता। र्ब्द चक्षु इजन्द्रय के प्रत्यक्ष का पवर्षय निीं िै, और यहद लक्षण तथा 
लक्षक्षत पदाथश के परस्पर सम्बन्ध का बोध तथा अवभर्ष्ट धचि का पुनरुज्र्ीवन न िो तो र्ब्द का भी बोध निीं िो सकता। 
सपवकल्प प्रत्यक्ष र्ाजब्दक प्रततबबम्बों के साथ र्ुडा िुआ िै, ककन्तु तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ऐसा निीं िै, और सार्ान्यता तथा 
गुणाहद के बोध के पवर्षय र्ें दोनों र्ें कोई भेद निीं िै। भतृशिरर के र्त र्ें भार्षा के बबना कोई पवचार निीं रि सकता, और इस 

प्रकार तनपवशकल्प प्रत्यक्ष, र्ो सब प्रकार की भार्षा से स्वतंत्र सर्झा र्ाता िै, उसके पवचार स ेअसम्भव िै (न्यायवाततशक 

तात्पयशटीका, 1: 1,4)। 
127 रत्नकीततश अपने 'अपोिभसद्धध' और 'क्षणभंगभसद्धध' नार्क ग्रंथों र्ें इस लेखक का उल्लेख करता िै। देणखए 'भसक्स 

बुद्धधस्ट न्याय रैक्ट्स', जर्सका सम्पादन र्िार्िोपाध्याय िरप्रसाद र्ास्त्री ने ककया िै। पवश्वनाथ तनपवशकल्प तथा 
सपवकल्प के भेद का वैकजल्पक व्याख्या के रूप र्ें उल्लेख करता िै। देणखए उनकी 'ज्यायसूत्र प्रवपृि', 1: 1, 4 । 
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पदाथश की र्ातत, पवभर्ष्ट गुणों और दोनों के सम्पकश  का स्पष्ट ज्ञान तनपवशकल्प प्रत्यक्ष र्ें उपजस्थत निीं 
रिता।'128 तनपवशकल्प और सपवकल्प ज्ञान का भेद लगभग वसैा िी िै र्ैसाकक पदाथश के साधारण पररचय और 

उसके ज्ञान र्ें, अथाशत ्साधारण बोध तथा तनणशयात्र्क प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें िै। 
 

प्राचीन वैर्पेर्षक र्तानुयातययों के अनुसार, तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान वि िै र्ो पदाथश के सार्ान्य 

(र्ाततगत) एवं पवभर्ष्ट स्वरूप के सम्बन्ध र्ें प्रथर् साक्षात्कार के सर्य उत्पन्न िोता िै, जर्सर्ें उक्त दोनों के 

अन्तर का ज्ञान सजम्र्भलत निीं िै। सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें पदाथश और उसके पवभर्ष्ट गुणों का भदे स्पष्ट 

िोकर पदाथश का ज्ञान तनश्चयात्र्क िो र्ाता िै।'129 वाचस्पतत का पवचार िै कक तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें िर्ें 
पदाथश के गुणों का ज्ञान तो िोता िै, ककन्तु िर् पदाथश और उनर्ें पवर्ेर्षण-पवर्ेष्य भाव का सम्बन्ध स्थापपत निी ं
कर पाते। और र्ब ऐसा कर पाते िैं तो उसकी सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान सजं्ञा िो र्ाती िै। श्रीघर का यिी र्त िै। 
प्रभाकर प्राचीन वरै्ेपर्षक के अनुयातययों के साथ सिर्त िोकर किता िै कक तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें िर्ें केवल 

पदाथश के स्वरूप-र्ात्र का ज्ञान िोता िै। यद्यपप िर् र्ाततगत सार्ान्य और उक्त पदाथशगत पवर्ेर्ष गुणों को भी 
देखते िैं, ककन्तु उनर्ें भदे न कर सकने से , र्ैसाकक सपवकल्प ज्ञान र्ें करत ेिैं, उक्त ज्ञान को तनपवशकल्प सजं्ञा 
देत ेिैं। गंगरे् की सम्र्तत र्ें तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान वि िै जर्सर्ें पदाथश और उसके र्ाततगत गुणों का पथृक् 

पथृक् ज्ञान तो िो ककन्तु दोनों के पारस्पररक सम्बन्ध का ज्ञान न िो। पदाथश का इजन्द्रय के साथ र्ैसेकक घडे का 
आंख के साथ सम्पकश  िोते िी घडे के पवर्षय र्ें तुरन्त यि ज्ञान निीं िोता कक यि घडा घडों की र्ातत का िै I130 

ककन्तु र्ब पदाथश और जर्स र्ातत का वि पदाथश िै उसके पारस्पररक सम्बन्ध का भी ज्ञान िो र्ाता िै तो उस ेिर् 

सपवकल्प अथवा तनश्चयात्र्क प्रत्यक्ष ज्ञान कित ेिैं। अन्नंभट्ट के अनुसार, तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान पदाथश के 

पवर्ेर्ष गुणों के ज्ञान से रहित केवल पदाथश के ज्ञान का नार् िै, र्बकक सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान के अन्दर पदाथश 
(पवर्ेष्य) और उसके गुणों (पवर्ेर्षणों) र्ैस ेकक पदाथश की संज्ञा और र्ातत के सम्बन्ध का ज्ञान आ र्ाता िै ।131 

 

सपवकल्प प्रत्यक्ष का उक्त पवश्लेर्षण प्रत्यक्ष की किया के अन्तगशत दो अवयवों, अथाशत ्सार्ान्य प्रत्यय 

तथा अजन्तर् तनणशय को िर्ारे सार्ने उपजस्थत करता िै। र्नोवैज्ञातनक शे्रणीबद्ध प्रकल्पना के िेत्वाभास का 
कक पिल ेिर्ें प्रत्यक्ष िोता िै, कफर सार्ान्य प्रत्यय बनता िै और उसके बाद अजन्तर् तनणशय िोता िै, इस प्रकार 

तनराकरण िो र्ाता िै। 
 

 
128  'तकश भार्ष' के र्त र्ें तनपवशकल्प प्रत्यक्ष र्ें यद्यपप आत्र्ा का र्न के साथ, र्न का इजन्द्रयों के साथ और इजन्द्रयों का 
पदाथश के साथ सम्पकश  िोता िै तो भी पदाथशरूप अजन्तर् अवयव गौण िोता िै। ककन्तु सपवकल्प प्रत्यक्ष र्ें यि र्ुख्य िो र्ाता 
िै। 
129 'न्यायकन्दली', पषृ्ठ 190। प्रभाकर तथा पाथशसारधध भर्श्र, जर्नके र्त र्ें सपवकल्प प्रत्यक्ष इजन्द्रय द्वारा गिृीत तथा 
स्र्तृतगत प्रततपवम्व दोनों का सजम्र्श्रण िै, उक्त दृजष्टकोण का सर्थशन करत ेिैं। 
130  प्रथर्तो घटघटत्ययोपवशभर्ष्टानवगािा एवं ज्ञाननं र्ायत,े तदेव तनपवशकल्पर्।् देणखए 'भसद्धांतर्ुक्तावतत', प.ृ 581  

131  यि तनपवशकल्प प्रत्यक्ष को तनष्यकारक और सपवकल्प प्रत्यक्ष को सप्रकारक भी किता िै। यिां प्रकारता का अथश िै 

पवभर्ष्ट बोध का गुण। इस प्रकार सप्रकारक ज्ञान पदाथश-पवर्ेर्ष का बोध िै, र्ो अन्य प्रकार के बांधों से पथृक् िै। 
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तनपवशकल्प प्रत्यक्ष के सम्बन्ध र्ें एक भभन्न प्रकार का पवचार, र्ो कक वस्तुतः असन्तोर्षर्नक िै, िर्ें 
नव्यन्याय र्ें देखन ेको भर्लता िै। विां ऐसा किा गया िै कक चेतना र्ें र्ो ज्ञान प्रस्तुत िोता िै वि सपवकल्प 

प्रत्यक्ष िै, और उससे िर् तनपवशकल्प प्रत्यक्ष के अजस्तत्व का अनुर्ान करत ेिैं। ककसी पदाथश का सपवकल्प प्रत्यक्ष 

ज्ञान, अथाशत ्पदाथश के पवर्ेर्ष गुणों से युक्त िोने का ज्ञान, उन गुणों के तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान की पूवाशवस्या का 
संकेत करता िै, जर्सके बबना सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान सम्भव निीं िो सकता। यहद गुणों का प्रत्यक्ष ज्ञान भी 
सपवकल्प िोता तो उसका तात्पयश िोता गुणों के गुणों का प्रत्यक्ष ज्ञान और इस प्रकार उसका किी ंभी अन्त न 

िोता। अतएव उक्त उलझन से दरू रिने के भलए िर् तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान के अजस्तत्व को िी स्वीकार कर लेते 

िैं।132 

 

कुछ नैव्यातयक तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान को अनुर्ान का पवर्षय निीं र्ानत,े बजल्क इस ेकेवल चेतना की 
एक अवस्था र्ात्र स्वीकार करत ेिैं र्ो िर्ें केवल अजस्तत्व का बोध कराती िै।133 र्ो इस ेचेतना का एक 

तथ्य र्ानत े िैं उनका तात्पयश इससे एक अस्पष्ट बोध से िै। ककन्तु र्ो इस े सपवकल्प चेतना से 

तनकभसत अरू्तशभावरूप र्ानत ेिैं वे इस ेभाववाचक गुणों की अभभज्ञता के सर्ान सर्झत ेिैं और इस ेवे 

तनपवशकल्प इसभलए कित ेिैं क्योंकक इसर्ें अनुव्यवसाय को स्थान निीं िै। 
 

न्यायर्ास्त्र का झुकाव प्रधानतः तनपवशकल्प प्रत्यक्ष को सब प्रकार के ज्ञान का प्रारजम्भक पवन्द ुसर्झने 

की ओर िै, यद्यपप उसकी सम्र्तत र्ें यि अपने-आप र्ें ज्ञान निीं िै। यि पदाथश का तात्काभलक बोध िै र्ो सिी 
अथों र्ें ज्ञान निीं किला सकता। यि एक प्रकार की भेद-रहित, असम्बद्ध चेतनार्ात्र िै, र्ो आत्र्सात्करण, 

पवभेदीकरण, पवश्लेर्षण और सर्न्वय के कायश से रु्क्त िै। इस ेरू्क, अव्यक्त तथा र्ाजब्दक प्रततबबम्बों से रु्क्त 

सर्झना चाहिए। सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान चेतना की एक व्यवहृत, भदे-प्रदर्शक एवं सम्बन्ध तनदेर्क अवस्था िै 

जर्सर्ें आत्र्सात्करण और पवभेदीकरण के पररणार् भी सर्ापवष्ट िैं। यि व्यक्त, रू्तशरूप और तनजश्चत ज्ञान 

िै। तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें र्ाततगत वैभर्ष्ट्य और सम्बन्ध अन्ततनशहित तो अवश्य िैं, ककन्तु वे प्रकट िोत ेिैं 
सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें िी। इस र्त का सर्थशन पाथशसारधथ भर्श्र ने ककया िै। तनपवशकल्प-प्रत्यक्ष अथाशत ्

इजन्द्रय-सम्पकश  से उत्पन्न अनुभव और सपवकल्प प्रत्यक्ष र्ो प्रत्यक्ष ज्ञान का तनणशयात्र्क रूप िै दोनों एक िी 
 

132 इजण्डयन लॉजर्क एण्ड ऐटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 72-79। अन्नंभट्ट अपनी 'दीपपका' (42) र्ें किते िैं: "पवभर्ष्ट ज्ञानं 

पवर्ेर्षणज्ञानर्न्यं पवभर्ष्टज्ञानत्वात ् दण्डीतत ज्ञानवत ् । पवर्ेर्षणज्ञानस्यापप सपवकल्प कत्वे 
अनवस्थाप्रसंगाजन्नपवशकल्पभसद्धधः।" और देणखए 'भसद्धान्त र्ुक्तावभल', 58। पवभर्ष्ट ज्ञान पदाथश पवर्ेर्ष (पवर्ेष्य) का 
तनणशय अथवा ज्ञान िै र्ो पदाथश का गुण (पवर्ेर्षण) बतलाता िै। न्याय का र्त िै कक इस प्रकार के ज्ञान के भलए, यि घडा िै, 

िर्ें केवल इजन्द्रय के पवर्ेष्य पदाथश (घडे) के साथ सम्पकश  की िी आवश्यकता निीं िोती, बजल्क पवर्ेर्षण (घटत्व) के पूवशज्ञान 

की भी आवश्यकता िै। इस पूवशज्ञान को िी तनपवशकल्प कित ेिैं और इसका साक्षात ्ज्ञान न िोकर अनुर्ान ककया र्ाता िै। 
पूवशर्ीर्ांसा तथा वेदान्त गुण के पूवशज्ञान की आवश्यकता का तनर्षेध करते िैं, और उनकी सम्र्तत र्ें इजन्द्रयां गुण और उसके 

पवर्षय (पदाथश) दोनों के सम्पकश  र्ें आती िैं। इस र्त की कक िर्ें पिले केवल घटत्व का तनपवशकल्प ज्ञान िोता िै. र्नोपवज्ञान 

से पुजष्ट निीं िोती। व्यापक पवचार पिले चेतना र्ें प्रकट निीं िोते। ज्ञान अतनजश्चत से तनजश्चत की ओर चढ़ता िै। घडे का 
भाव ताककश क दृजष्ट स,े न कक कालिर् की दृजष्ट स,े अनुभूत ज्ञान सम्बन्धी तनणशय से पिले िोता िै। 
133 वस्तुस्वरूपर्ात्र : 'न्यायसार', पषृ्ठ 3, 4, 84-86। 
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प्रकिया के, र्ो प्रकृतत से एक िी िै, प्रारजम्भक और सरु्न्नत रूप िैं। तनपवशकल्प प्रत्यक्ष क्योंकक तत्काल आग ेनिी ं
बढ़ता, यि रू्क और पवश्लेर्षण-रहित िै, र्ेम्स के र्ब्दों र्ें 'अपररपक्व और आवाधचक अनुभवः िै इसभलए सत्य-

असत्य का भेद इसके पवर्षय र्ें लागू निीं िोता।'134 पिले-पिल र्ब िर् प्रकार् को देखते िैं तो, कजण्डलैक के 

र्ब्दों र्ें, "िर् उस ेदेखने की अपेक्षा िर् यिी िोत ेिैं।135 इसभलए साधारण बोध र्ें भूल िोने की सम्भावना निीं िै। 
प्रत्यक्ष ज्ञान सम्बन्धी तनणशय र्ें, र्िा ंकताश के पवर्षय र्ें कुछ पवधान ककया र्ाता िै, ताककश क पववेचन की उत्पपि 

िोती िै क्योंकक िर्ारा अपना तनणशय पदाथश-सम्बन्धी व्यवस्था के अनुकूल िो भी सकता िै और निीं भी िो 
सकता। र्ब िर् कित ेिैं कक 'वि र्नुष्य िै', तो िर्ारा ज्ञान, र्िा ंतक 'वि' र्ब्द का सम्बन्ध िै, सत्य िै, ककन्तु 

र्िा ंतक 'र्नुष्य' र्ब्द का सम्बन्ध िै, वि सत्य िो भी सकता िै और निीं भी िो सकता।'136 

 

पवरोध र्ें बौद्ध ताककश कों का किना िै कक सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान व्यवित िोने के कारण पूवशधारणा से 

स्वतन्त्र निीं िै ककन्तु तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान पूवशधारणा से स्वतन्त्र, अथाशत ्कल्पनापोढ़137 िै। तनपवशकल्प 

प्रत्यक्ष ज्ञान के पदाथश के गुणों अथाशत ्सार्ान्यता, द्रव्यत्व, गुण, किया, नार् आहद का ज्ञान निीं िोता, बजल्क यि 

केवल पदाथश के स्वलक्षण'138 अथाशत ्तनर्ी अजस्तत्व का िी ग्रिण कराता िै। यधाथश, जर्सके िर् सम्पकश  र्ें आत े

िैं, अवणशनीय िै और जर्सका िर् वणशन करत ेिैं उसका क्षेत्र सार्ान्य प्रत्यय िैं। धर्शकीततश का किना िै कक प्रत्यक्ष 

ज्ञान का पवर्षय स्वलक्षण िै, र्बकक व्यवित ज्ञान का पवर्षय सार्ान्य लक्षण िै। उपजस्थत पदाथश अपूवश, पवर्ेर्ष 

और क्षणणक िै और र्ाना िुआ पदाथश आदर्श, सार्ान्य और स्थायी िै।"139 र्ैस ेिी िर् ककसी अनुभूत यथाथश के 

पवर्षय र्ें कुछ कित ेिैं, िर् उसका सम्बन्ध ककसी अन्य वस्तु के साथ स्थापपत कर देते िैं, और इस प्रकार यथाथश 
अपनी प्रकृतत को खो देता िै तथा बुद्धध के द्वारा आपवष्कृत भावों से आरोपपत िो र्ाता िै। िर् श्रवणेजन्द्रय 

द्वारा भन-भन की-सी आवार् सुनते िैं और यि आवार् यथाथश िै, ककन्तु यि आवार् र्क्खी की िै या दरूजस्थत 

 
134 देणखए नीलकण्ठकृत 'तकश संग्रिदीपपकाप्रकार्' । 
135 र्ेम्स: 'पप्रभंसपल्स ऑफ साइकोलॉर्ी', खण्ड 2, पषृ्ठ 4। और देणखए न्यायभाष्य 4: 2, 37। 
136 न्यायभाष्य 3:2,97 । 
137  धर्शकीततश के अनुसार कल्पना पवचार की वि किया िै जर्सके द्वारा पदाथश (पवर्षय) को पवर्रे्ष संज्ञा दी र्ाती िै। 
'अभभलापसंसगशयोग्यप्रततभासप्रतीततः कल्पना।' यि वि ज्ञान िै जर्सका सम्बन्ध र्ब्दों के साथ िो सकता िै। र्यन्त का 
र्त िै कक कल्पना स ेतात्पयश उस सम्बन्ध से िै र्ो एक पदाथश को अपने सिायकों, अथाशत ्र्ातत, गुण, किया, नार् और द्रव्य 

के साथ रिता िै ('न्यायर्ंर्री', पषृ्ठ 97)। बौद्धर्त के अनुसार, व्यजक्त तथा र्ातत र्ें, पवर्ेर्ष तथा सार्ान्य र्ें, द्रव्य और 

गुण र्ें कोई भेद निीं िै। िर्ारा सपवकल्प प्रत्यक्ष र्िां भेद निीं िै, विां भेदों का आरोप करता िै। िर् गाय के अततररक्त 

गोर्ातत का प्रत्यक्ष निीं करते, न गोरूर्षी द्रव्य का इसके गुणों से रहित प्रत्यक्ष करत ेिैं; और न गतत िी उसस ेभभन्न िै र्ो 
गतत करता िै। िर् र्ब पदाथश को नार् देत ेिैं तो िर् उन वस्तुओं को, र्ो भभन्न-भभन्न िैं, एकसर्ान र्ान लेत ेिैं। र्ब िर् 

कित ेिैं कक 'यि चैत्र िै' तो 'यि' एक पदाथश का तनदेर् करता िै और 'चैत्र' एक र्ब्द का, और िर्ारा तनष्कर्षश उन दोनों को 
एकसर्ान र्ान लेता िै। इसी प्रकार द्रव्य का वगश उन पदाथों र्ें, र्ो ताजत्वक रूप से भभन्न-भभन्न िै, एकात्र्कता अथवा 
सिसर्वाय का आरोप करता िै। 'यि र्नुष्य छडी भलए िुए िै' इस वाक्य र्ें 'र्नुष्य' और 'छडी', र्ो एक-दसूरे से भभन्न िैं, 
एक िी अधधष्ठान र्ें तनहित किे र्ात ेिैं। इस प्रकार यि तकश  हदया र्ाता िै कक ये वगश पवचार की रचनाएं िैं (उसी स्थान पर)। 
138 सर्ातीयपवर्ातीयपराविंृ स्वलक्षणर् ्('न्यायर्ंर्री', पषृ्ठ 97)। 
139 'र्ास्त्रदीपपका' र्ें ऐसा पवचार प्रकट ककया गया िै कक सार्ान्य स्थापनाएं कल्पना से उत्पन्न अपवाथश वस्तुए ंिैं: 
"पवकल्पाकारर्ात्रं सार्ान्यर्, अलीकं वा" (पषृ्ठ 278) 
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वाप्पसीटी की, यि िर्ारी अपनी कल्पना िै। धर्ोिर का तकश  िै कक र्ा ंके स्तन का ज्ञान र्ो बच्चे को दसूरी बार 

िोता िै, अपने पूवाशनुभव के आधार पर िी िोता िै, और इसभलए यि ज्ञान भी पवरु्द्ध या अतनजश्चत निीं िै। 
र्ैसाकक काण्ट ने किा िै, सभी सम्पकश  ऐसे रूप िैं र्ो िर्ारे र्न द्वारा उपजस्थत तत्त्वों पर आरोपपत ककए गए िैं 
और तभी वे ज्ञान के पवर्षय बन सके िैं। सपवकल्प ज्ञान र्ें िर् यथाथश को र्रोड कर उसका रूप बदल देत ेिैं और 

इसीभलए वि अप्रार्ाणणक किलाता िै।'140 हदग्नाग की सम्र्तत र्ें द्रव्यों, गुणों तथा कियाओं का ज्ञान भर्थ्या 
िै।'141 बाह्य पदाथश क्षणणक िैं और इसभलए वे र्ाने निीं र्ा सकते।142 रचनात्र्क कल्पना क्षणणक अवस्था को 
एक ऐसी श्रृखंला र्ें पररणत कर देती िै, जर्सर्ें भूतकाल प्रपवष्ट िोता िै और र्ो आगे की ओर भपवष्य र्ें बढ़ी 
िोती िै। पवचार-र्गत ्अयथाथश (अनथश) िै। परर्ाथशसत ्अनुभूत संवेदना िै I143 यि सर्स्त र्त इन पवचारकों की 
अध्यात्र्-पवर्षयक पूवशकल्पनाओं द्वारा तनधाशररत िै। हदग्नाग एक पवर्षयीपवज्ञानवादी िै र्ो सर्स्त ज्ञान को 
पवरु्द्ध र्ानभसक र्ानता िै। यथाथश के स्वरूप के प्रश्न को उसने अतनणीत िी छोड हदया िै, यद्यपप प्रत्यक्ष-

पवर्षयक तथ्य उस ेयि स्वीकार करने को बाध्य कर देते िैं कक िर् ककसी यथाथश सिा के सम्पकश  र्ें आत ेिैं, चािे 

वि क्षणणक िी क्यों न िो। धर्शकीततश अपने सौत्राजन्तक झुकावों के कारण अततर्ानभसक यथाथश सिाओं को 
स्वीकार करता िै, जर्सस ेकक प्रत्यक्ष ज्ञान की पवपवधता का सर्ाधान िो सके, यद्यपप उनका क्षणणक रूप उनके 

ज्ञान को असम्भव बना देता िै। वि संवेदनाओं को वैयजक्तक तथा उनके पदाथश सम्बन्धी संकेत को 
अनुर्ानगम्य र्ानता िै। 
 

नैय्यातयक बौद्धर्त की कडी आलोचना करत ेिैं। उद्योतकर का तकश  िै कक पवरु्द्ध इजन्द्रय-ज्ञान र्ो 
अपने-आप र्ें पवभर्ष्ट और स्वतः प्रज्ञात िै और र्ो नार् या र्ातत के सजम्र्श्रण से रहित िै, एक असम्भव 

धारणा िै। िर्ारा पदाथश-पवर्षयक ज्ञान अतनवायश रूप से व्यापक (र्ाततर्ात्र र्ें सार्ान्य) रूप धारण कर लेता िै। 
बौद्धों का यि र्त कक सभी सार्ान्य स्थापनाएुँ काल्पतनक िैं क्योंकक केवल पवभर्ष्ट पदाथों का िी अजस्तत्व िै, 

नैय्यातयकों को अर्ान्य िै। उनका र्त िै कक सार्ान्य स्थापनाएुँ उतनी िी यथाथश िैं जर्तने कक वे पदाथश-पवर्ेर्ष िैं 
जर्नर्ें वे सर्वाय सम्बन्ध से पवद्यर्ान िैं। इस सम्बन्ध का ज्ञान या तो िर्ें सीधा प्रत्यक्ष ज्ञान द्वारा िोता िै 

या इस तथ्य के अनुर्ान द्वारा िोता िै कक िर्ें पवभर्ष्ट पदाथों के बारे र्ें यि अभभज्ञता िोती िै कक वे यथाथश 
प्रकार के िैं। पदाथों का स्वरूप िी अजन्तर् साक्षी िै र्ो स्वयं प्रकट रूप र्ें िर्ारी चेतना को तनधाशररत करता िै। 
सम्बन्ध उपजस्थत पदाथों पर आरोपपत निीं ककए र्ाते िैं बजल्क यथाथश के स्वरूप र्ें िी भाभसत िोत ेिैं। िर्ारी 
बोधर्जक्त का कायश यथाथश की पूणशता र्ें उस सम्बन्ध को केवल खोर् तनकालना िै। यहद 'यथाथश' र्ें सम्बन्ध 

तनहित निीं िै और ज्ञान का पवर्षय सम्बन्धयुक्त िै, तो िर्ें बुद्धधगत पवर्षय और दृजष्टगत पवर्षय के भर्थ्या 
 

140 ककन्तु काण्ट तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान की सम्भावना का तनर्षेध करता िै जर्सके द्वारा, बौद्ध की कल्पना र्ें, केवलर्ात्र 

भेद का िी अन्तदृशजष्ट स ेज्ञान िोता िै। तुलना कीजर्ए उसके इस प्रभसद्ध वक्तव्य के साथ कक 'प्रत्यक्ष ज्ञान भावों के बबना 
अन्धा िै और भाव बबना प्रत्यक्ष ज्ञान के खोखले िैं।' यद्यपप पूवशतर र्त के साथ इसका पवरोध िोता िै र्ो 'प्रोलेगोर्ेना' (18) 

र्ें व्यक्त ककया गया िै और जर्सर्ें प्रत्यक्ष ज्ञान के तनणशयों तथा अनुभवों के तनणशयों र्ें भेद ककया गया िै।  
141 देणखए यूई: 'वैर्ेपर्षक कफलासफी', पषृ्ठ 67। 
142 क्षणस्य (ज्ञानेन) प्रापतयतुर् ्अर्क्यत्वात ्('न्यायबबन्दटुीका', पषृ्ठ 16) 

143 'न्यायबबन्द'ु, पषृ्ठ 103 5. न्यायवाततशक 1/1, 4 । 
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पवरोध को स्वीकार करना पडेगा। ज्ञात पवर्षय वैसा निीं िै र्ैसाकक पवर्षय वस्तुतः स्वयं िै। वि ज्ञाता और 

उद्दीपक पदाथश के र्ध्य जस्थत एक ततृीय दल िै। ककन्न र्सैाकक िर्ने देखा, न्यायदर्शन के अनुसार तनपवशकल्प 

और सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान ताजत्त्वक रूप र्ें एक िी िैं। सम्बन्ध रू्न्य से िठात ्प्रकट निीं िो र्ाते। वे तनपवशकल्प 

ज्ञान र्ें पवद्यर्ान िै यद्यपप िर् सपवकल्प ज्ञान र्ें िी उनके अजस्तत्व से अभभज्ञ िोते िैं। र्यन्त का तकश  िै कक 

सधचकत्य ज्ञान का पवर्षय अयथाथश निीं िै, क्योंकक तनपवशकल्प ज्ञान के द्वारा भी उसका बोध िोता िै। पवचार-

सम्बन्धी अवयवों अथवा स्र्तृत के पवर्षयभूत तत्त्वों की उपजस्थतत र्ात्र इजन्द्रयों की सकियता र्ें िस्तक्षेप निी ं
करती। सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान की र्हटलता एक ताककश क दोर्ष निीं िै। उसर्ें अन्ततनशहित पवचार का प्रयोग उसकी 
प्रार्ाणणकता का सर्थशन करता िै। यहद सपवकल्प प्रत्यक्ष उसी का ज्ञान कराता िै जर्सका ज्ञान पिल े िी 
तनपवशकल्प प्रत्यक्ष द्वारा िुआ िै, तो यि कोई इस बात की दलील निीं िै कक वि सत्य निीं िो सकता। नवीनता 
सत्य की कसौटी निीं िै। पवचार पवर्षयक तत्त्व पवकल्पर्ात्र निीं िैं। सार्ान्य, र्ो प्रत्यक्ष ज्ञान का पवर्षय िै, र्ात्र 

नार् िी निीं िै, क्योंकक नार् के अभाव र्ें भी उसका ज्ञान िोता िै। दक्षक्षण भारत का तनवासी र्ब उिर भारत र्ें 
ऊंटों को देखता िै तो वि उनकी सार्ान्यता को लक्ष्य करता िै, चािे उस ेउक्त परु् के नार् का ज्ञान न िो। िर् र्ब 

अपनी चारों उंगभलयों को देखते िैं, तो िर् उनर्ें एक सार्ान्य भाव भी लक्ष्य करत ेिैं तथा उनके पवर्ेर्ष गुणों को 
भी लक्ष्य करत ेिैं। यहद िर् पदाथश के केवल पवर्ेर्ष रूप को िी ग्रिण करें तो िर् दसूरी घटना का प्रथर् के साथ 

सम्बन्ध स्थापपत न कर सकें गे। यहद यि तकश  हदया र्ाय कक र्ब िर् दसूरी बार देखत ेिैं तो पिली बार का 
स्र्रण िो आता िै, तो र्यन्त का किना िै कक पिल ेके स्र्रणर्ात्र से कोई लाभ निीं िोगा, क्योंकक वि दसूरे के 

साथ सम्बद्ध निीं िै। यहद इसका तात्पयश यि िै कक दसूरा ज्ञान पिल ेका सकेंत देता िै, क्योंकक दोनों एक िी वगश 
के िैं, तो यि स्पष्ट िै कक पिल ेप्रत्यक्ष ज्ञान र्ें भी उसकी सार्ान्यता और पवर्ेर्षता का भी ज्ञान िुआ था। 
तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें सार्ान्य तथा पवभर्ष्ट का ज्ञान अस्पष्ट रूप र्ें और सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें स्पष्ट 

रूप र्ें िोता िै। बौद्ध पवचारक भी यि अस्वीकार निीं करत ेकक र्ब िर्ें ककसी पवभर्ष्ट पदाथश का प्रत्यक्ष ज्ञान 

िोता िै तो िर्ें सार्ान्यता (अनुवपृि ज्ञान) का भी बोध िोता िै। अब प्रश्न उत्पन्न िोता िै कक इस बोध 

(अनुवपृिज्ञानोत्पाहदका र्जक्त) का आधार क्या िै, अथाशत ्क्या यि पवभर्ष्ट िै अथवा उसस ेकुछ भभन्न िै, तनत्य 

िै अथवा अतनत्य िै, प्रत्यक्ष िोने योग्य िै अथवा निीं, क्योंकक यहद बोध र्ें कोई वभैर्ष्ट्य िै तो बोध के पवर्षय र्ें 
भी वैभर्ष्ट्य अवश्य िोगा।'144 इसभलए सार्ान्य पवभर्ष्ट से भभन्न िै, वि व्याप्त िोने से तनत्य िै, र्बकक 

पवभर्ष्ट पदाथश उत्पन्न िोते तथा नष्ट िोत ेिैं। और सार्ान्य यथाथश िै, चािे वि प्रत्यक्ष ज्ञान का पवर्षय िो या 
अनुर्ानगम्य िो।'145 इस तकश  की कक सपवकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान पदाथश के तनदेर्क र्ब्द के स्र्रण पर तनभशर करता 

 
144 पवर्षवाततर्यव्यततरेकेण प्रत्ययाततर्यानुपपिेः ('न्यायर्ंर्री', पषृ्ठ 314)। 
145 देणखए 'न्यायर्ंर्री' पषृ्ठ 309-311, 315-314। तुलना कीजर्ए न्याय के र्त की सेण्ट टार्स के इस र्त के साथ कक 

र्नुष्य के ज्ञान का र्ुख्य उद्देश्य एक ऐसी संश्लेर्षणात्र्क एकता िै जर्सर्ें इजन्द्रय और बुद्धध दोनों का अतनवायश भाग 

रिता िै। व्यजक्तत्व अथवा पररर्ाणात्र्क वैभर्ष्ट्य तो इजन्द्रयों द्वारा प्राप्त िोता िै और गुणात्र्क एकत्व बुद्धध से। ज्ञान 

के उद्हदष्ट पवर्षय के अन्दर सारतत्त्व का अन्तज्ञाशन और पवर्ेर्षों का ऐजन्द्रक ज्ञान ये सजम्र्भलत रित ेिैं। यि न तो अकेला 
सार तत्त्व िै र्ैसाकक डेकाटश का पवचार था और न अकेली इजन्द्रयप्रदि सार्ग्री िै। र्ैसाकक अनुभववाहदयों (इम्पीररभसस्ट्स) 
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िै और पदाथश के इजन्द्रय के साथ सीधे सम्पकश  पर तनभशर निीं करता, इस आधार पर आलोचना की गई िै कक 

यद्यपप सपवकल्प प्रत्यक्ष इजन्द्रयगिृीत ज्ञान तथा स्र्तृतगत प्रततबबम्ब का सजम्र्श्रण िै, तो भी प्ररु्ख अवयव 

इजन्द्रय सम्पकश  िी िै, नार् की स्र्तृत सिायक अवयव िै। कोई भी बोध प्रत्यक्षर्तनत िै अथवा निीं, यि 

पररधधस्थ उिेर्ना की पवद्यर्ानता अथवा उसके अभाव पर तनभशर करता िै।'146 

 

यिाुँ िर् बौद्ध तथा नैय्यातयकों द्वारा सर्धथशत यथाथश सम्बन्धी पवचारों र्ें र्ो र्ौभलक पवभभन्नता िै, 

उस पर पिुुँचते िैं। बौद्धों की धारणा िै कक यथाथश सिा साधारण 'यि' िै, अथाशत ्एक क्षणणक पवभर्ष्ट र्ो अपने 

गुण के अन्दर बन्द िै, र्ो काल के अन्दर बराबर रिने अथवा देर् के अन्दर पवस्तार से सवशथा स्वतन्त्र 'सवश 
पथृक्' िै। सर्स्त सम्बन्ध स्वेच्छा से बािर से कल्पना द्वारा फैलाया गया र्ाल िै, इसके पवपरीत, नैय्यातयका 
का तकश  यि िै कक जर्सका अजस्तत्व िै वि क्षणणक गुण निीं िै, बजल्क पवभर्ष्ट पदाथश िै जर्सके अन्दर पवर्षयवस्तु 

की पवपवधता िै। अनेकत्व के िोत ेिुए भी वि एक रिता िै। वि अनेकों र्ें एक िै। र्िाुँ तक वि दसूरों से पथृक् िै 

वि अपने-आप र्ें पवभर्ष्ट िै, और र्िाुँ तक वि अपनी पवपवधता र्ें एकसर्ान िै वि सार्ान्य िै, और अपनी इस 

सर्ानता के कारण वि एक वगश का अंग भी िै। प्रत्येक पवभर्ष्ट पदाथश के ये दो पिलू िैं। अणु-रूप पवभर्ष्ट पदाथश, 
र्ो सब प्रकार के पवभदेों से रहित िै और र्ात्र सम्बन्ध जर्सका कोई अजन्तर् बबन्द ुनिी ं िै, एक ऐसा भर्थ्या 
पवश्वास िै जर्सका सम्बन्ध जर्सका सर्थशन अनुभव से निीं िोता। तादात्म्य तथा पवभेद एक पूणश इकाई के 

अन्दर िी पथृक् पथृक् र्ाने र्ा सकते िैं, और ये िी र्ब स्वतन्त्र इकाइयों र्ें बुँटकर कठोर िो र्ात ेिैं तो भर्थ्या 
िो र्ात ेिैं। आधुतनक र्नोपवज्ञान न्याय के इस र्त का सर्थशन करता िै कक प्रस्तुत पदाथशगत पवर्षय के दो पिलू 

िैं- इजन्द्रयगम्य गुण और सम्बन्ध । 
 

ऊपरी तौर पर पवचार करने से िर्ें यि प्रतीत िोता िै कक अपररवक्व इजन्द्रय संवेदनाएुँ र्ो ज्ञान की 
उत्पादक सार्ग्री िैं, उच्चतर् यथाथश सिा िैं। ककन्तु इस जस्थतत को स्वीकार करना कहठन िै कक र्नुष्य की 
खण्ड-खण्ड संवेदनाएुँ िी वस्तुओं का यथाथशतत्व िै। अस्तव्यस्त पडे असंख्य पत्थर, ईंटें  तथा लकडी र्कान निी ं

 

का पवश्वास िै। िर् वस्तुओं का ज्ञान प्राप्त करत ेिैं, और वस्तुएुँ न तो अर्ूतश सारतत्त्व िैं और न पवर्षयतनष्ठ प्रततपवम्ब िैं। 
सार्ान्यों को पवर्ेर्षों स ेपथृक् करन ेका अथश िोगा वस्तुओं र्ें उक्त दोनों के एकत्व को न देखना। 
146 'न्यायकन्दली', पषृ्ठ 193। पाथशसारधथ भर्श्र का कथन िै कक 'सपवकल्पर् ्अपप अनुपरतेजन्द्रयव्यापारस्य, र्ायर्ानर् ्

अपरोक्षावभासत्यात ृ प्रत्यक्षर्ेव' ('र्ास्त्रदीपपका', पषृ्ठ 103-4)। बौद्ध र्तावलम्बी तकश  करते िैं कक सपवकल्प प्रत्यक्ष 

साक्षात ्निीं िै और न स्पष्ट िी िै, यद्यपप इसके ठीक पूवशवती तनपवशकल्प ज्ञान के साथ सम्बद्ध िोने से यि ऐसा प्रतीत 

िोता िै ककन्तु यि एक कल्पना िै। प्रभाचन्द्र ने भी बौद्धर्त की आलोचना की िै। अस्पष्टता केवल सपवकल्प प्रत्यक्षों की िी 
पवर्ेर्षता निीं िै। र्ीर्े अथवा अरक से तछपे दरूजस्थत पदायों के प्रत्यक्ष ज्ञान अस्पष्ट िोत ेिैं, चािे वे तनपवशकल्प िों चािे 

सपवकल्प। यहद सपवकल्प प्रत्यक्ष इसभलए अप्रार्ाणणक िै कक यि भी उसी को प्रत्यक्ष करता िै जर्सका बोध पिले िो चुका िै, 

तो अनुर्ान भी अप्रार्ाणणक िै, क्योंकक वि भी उसी का बोध कराता िै जर्सका बोध पिले सार्ान्य व्याजप्त के सािचयश द्वारा 
िो चुका िै। बौद्धर्त के आधार पर सब पदाथश क्षणणक िैं और इस प्रकार कोई प्रत्यक्ष ज्ञान सम्भव निीं िै। अनुर्ान र्ें भी 
िर् पवर्षय के पवभर्ष्ट व्यजक्तत्व को ग्रिण निीं करत ेिैं। ककन्तु उसस ेआनुर्ातनक ज्ञान अप्रार्ाणणक निीं िो र्ाता। र्ब्द 

और पवचार पवर्षयक सम्बन्धों की पवद्यर्ानता का प्रार्ाणणकता के साथ कोई वास्ता निीं िै। भूल िो र्ाने की संभावना और 

कियात्र्क कायशक्षर्ता सपवकल्प तथा तनपवशकल्प दोनों प्रत्यक्षों र्ें रिती िै। 
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िैं। अनुभूत संवेदनाएुँ ज्ञान निीं िैं। वतशर्ान क्षण की पररधध र्ें आबद्ध सीभर्त ज्ञानवाद तो िर्ें सीधा बौद्धधक 

आत्र्घात की ओर अग्रसर करेगा, क्योंकक उससे पवचार सम्बन्धी र्ीवन एक कजल्पत किानी-र्ात्र रि र्ाएगा। 
बौद्ध दार्शतनक तनजष्िय अभभज्ञता का वास्तपवकता के अनुभव के साथ तादात्म्य बतलाते िैं। वे िर्ें र्ानभसक 

आलोचना के पाप से रु्क्त िोने का आदेर् देत ेिैं परन्तु व्यवधानरू्न्यता के भलए उनका र्ोर् एक पूवाशग्रि र्ात्र 

िै। तथ्य के प्रतत तनष्ठा का अथश र्ानभसक आलोचना से रु्जक्त तो निीं िै। र्ैं र्ब यि किता िूुँ कक यि वस्तु, जर्स े

र्ैं अपने सम्रु्ख देखता िूुँ, नारंगी िै, तो तनश्चय िी र्ें इस सम्बन्ध र्ें र्ान-बूझकर कोई आलोचनात्र्क रू्खशता 
निीं करता िूुँ। र्ानभसक आत्र्बोध र्ानवर्जस्तष्क का स्वाभापवक कायश िै। र्ानव का र्जस्तष्क कोई खाली 
कर्रा तो िै निीं जर्सर्ें इजन्द्रयर्न्य बोध तुरन्त घुस र्ात ेिों। प्रत्येक इजन्द्रयर्न्य ज्ञान प्रेरणात्र्क पदाथश के 

सम्पकश  की कियात्र्क प्रततकिया िै। िर् र्न्र्र्ात पवचारक िैं और इसभलए र्ो ज्ञान िर्ें उपलब्ध िोता िै उसकी 
व्याख्या ककए बबना िर् निी ं रि सकते। संवेदनाएुँ िर्ें एकदर् सम्बन्ध रहित प्राप्त निीं िोतीं। वे िर्ें 
पवर्षयतनष्ठता के भाव के साथ प्राप्त िोती िैं। वे अन्य तत्त्वों के सजम्र्धश्रत पंुर् से तघरी िुई िर्ारे आग ेप्रस्तुत 

िोती िैं। आणपवक 'अब' (वतशर्ान) का कोई अजस्तत्व निीं िै। आकार्-जस्थतत प्रत्येक पवन्द ुके चारों ओर अन्य 

बबन्द ुभी िैं, र्ैसाकक सर्य का प्रत्येक क्षण तनरंतर दसूरे क्षण र्ें पररवततशत िोता रिता िै। बौद्ध दर्शन के र्त से 

इजन्द्रय और अवबोध (प्रततपपि) भभन्न-भभन्न िैं और दोनों के कायश भी एक-दसूरे से बबलकुल पथृक् िैं। इजन्द्रयों 
द्वारा गिृीत सार्ग्री भभन्न-भभन्न पवधधयों से परस्पर एकत्र िोकर ज्ञान के र्गत ्का तनर्ाशण करती िै। उक्त 

सार्ग्री र्ें ऐसे सम्बन्ध र्ुडे रित ेिैं जर्न्िें िर्ारा ज्ञान िी पथृक् करके सुलझाता िै। ज्ञान र्ें यथाथशता का न तो 
िर् तनर्ाशण कर सकत ेिैं और न उसर्ें कोई पररवतशन िी कर सकते िैं। इजन्द्रयों द्वारा र्ो अस्पष्ट रूप र्ें ज्ञात 

िोता िै उसका स्पष्ट ज्ञान तब िोता िै र्ब िर् अवबोध के क्षेत्र र्ें पिुुँचते िैं। र्ो सम्बद्ध व तकश संगत िै, विी 
यथाथश िै। यथाथशता का स्वरूप न तो इजन्द्रयों को प्राप्त िोता िै और न िी अवबोध को। वि केवल पूणश आत्र्ा को 
िी प्राप्त िोता िै।  

 

धर्शकीततश प्रत्यक्ष ज्ञान के चार प्रकार स्वीकार करता िै इजन्द्रयर्न्य ज्ञान, र्ानभसक ज्ञान (र्नोपवज्ञान), 

आत्र्चेतना तथा यौधगक अन्तदृशजष्ट । इजन्द्रयर्न्य प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें इजन्द्रयाुँ र्ाध्यर् का कार् करती िैं। 
र्ानभसक ज्ञान को भी इजन्द्रयर्न्य ज्ञान के िी सर्ान किा गया िै, क्योंकक दोनों एक िी शे्रणी के (एक सन्तान) 

िैं। यि ज्ञान इजन्द्रयर्न्य ज्ञान के अगल ेिी क्षण र्ें उत्पन्न िोता िै। एक प्रकार से यि कुछ-कुछ पश्चात-्बबम्ब िै, 

क्योंकक धर्ोिर का किना िै कक 'र्ानभसक-ज्ञान तब तक उत्पन्न निीं िो सकता र्ब तक कक आंख अपना कार् 

कुछ सर्य के भलए बन्द न कर दे। यहद आंख कियार्ील रिे तो िर्ें आकृतत तथा दृजष्टर्जक्त सम्बन्धी इजन्द्रय 

ज्ञान बराबर िोत ेिी रिेंगे।"147 सुख और दःुख का आन्तररक प्रत्यक्ष ज्ञान तीसरे वगश के अन्तगशत आता िै जर्से 

 
147 परतण्यापारे चक्षुपप प्रत्यक्षभर्ष्यते। व्यापारवतत तु चक्षुपर्ष यद् रूपज्ञानं तत ्सवश पषृ्ठ 13)। तुलना कीजर्ए ररचडश सेर्न 

के इस पवचार के साथ कक िर् संवेदनाओं अपां था तो र्ौभलक रूप र्ें या स्र्तृत रूप र्ें। र्ौभलक संवेदना उिेर्ना के इस रूप 

र्ें उिेर्ना के बन्द िोने पर संवेदना भी नष्ट िो र्ाती िै। ककर्नको पातन, जर्सके सर्ाप्त िो र्ाने पर र्ैसे उठी िुई लिरों को 
र्नैः र्नैः र्ांत िोने के र्ांत िोने पर भी संवदेना को सर्ाप्त िोने र्ें सर्य लगता िै। इस akoluthic) की जस्थतत की संज्ञा 
देता िै। सेर्न का किना िै कक  र्ौभलक संवेदना अपने पीछे, एक गिरा प्रभाव छोड र्ाती िै र्ो अवसर पाकर तथा उधचत 
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स्वसंवेदना या आत्र्चेतना किा गया िै। िर्ें आत्र्ा के अजस्तत्व का ज्ञान उसकी सुख या दःुख र्ैसी भभन्न-

भभन्न जस्थततयों के ज्ञान के द्वारा िोता िै। यि सीधा अन्तज्ञाशन िै जर्सके द्वारा र्ीवात्र्ा का आपवभाशव िर्ें 
िोता िै (आत्र्नः साक्षात्कारी)। यि बुद्धध के िस्तक्षेप से स्वतन्त्र िै और इसीभलए इसर्ें रर् की संभावना भी 
निीं िो सकती। प्रत्येक र्ानभसक व्यापार र्ें इसका सियोग पवद्यर्ान रिता िै। धर्ोिर ने इस स्वसंवेदना को 
और उस आत्र्ीयता तथा भावुकतापूणश आवेर् को, र्ो प्रत्येक प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें उपजस्थत रिता िै, एक सर्ान 

बताया िै। नव्यन्याय ने इसे परवती उपर् किा िै र्ो चेतना के ऊपर आच्छाहदत िो र्ाती िै। गंगेर् के र्त से 

इसकी उत्पपि तथ िोती िै र्च िर् कित े िैं कक 'र्ैं र्ानता िूुँ कक यि एक बरतन िै।' व्यवसाय अथवा 
सपवकल्पज्ञान िर्ें ककसी पदाथश का ज्ञान कराता िै, ककन्तु इस ज्ञान को कक 'रु्झे पदाथश का ज्ञान िै' अनु अथाशत ्

पीछे से उत्पन्न िोनेवाला व्यवसाय अथवा पश्चाद्ज्ञान किा र्ाएगा। 'यि एक घडा िै'148 एक अवबोध िै; 'र्ैं 
र्ानता िंू कक यि घडा िै," अनुव्यवसाय िै, अथाशत ्पदाथश के अवबोध के पीछे िोनेवाला ज्ञान िै। सांख्य और 

वेदान्त का र्त िै कक चेतना की प्रत्येक वपृि पदाथश को तथा अपने-आपको भी प्रकट करती िै, जर्सर्ें आत्र्ा 
सजम्र्भलत िै।149   

 

अवस्था र्ें एक ऐसी संवेदना को उत्पन्न करता िै जर्से स्र्तृतर्न्य किा र्ाता िै और र्ो र्ौभलक निीं िोती। देणखए सेर्न 

की 'नेभर्क साइकोलॉर्ी ।' 
148 दीपपका, 34। 
149 न्याय-वैर्ेपर्षक का र्त कुर्ाररल के र्त से भभन्न िै। कुर्ाररल का र्त िै कक बोध का अनुर्ान पदाथश की ज्ञातता से िोता 
िै। र्ैन दार्शतनकों, वेदाततयों तथा कुछेक बौद्धों का ऐसा पवश्वास िै कक बांध का वोध अपने से िोता िै। न्याय-वैर्ेपर्षक के 

अनुसार, बोध अपने िी ऊपर र्ुड कर स्वयं बोध का पवर्षय निीं बन सकता। यि वोध परप्रकार्क िै, स्वप्रकार्क निीं िै। यि 

एक अन्य बोध के द्वारा अभभव्यक्त िोता िै, क्योंकक यि एक कपडे की भांतत ज्ञान का पवर्षय िै (ज्ञानं ज्ञानांतरवेद्य 

प्रर्ेयत्वात ्पटाहदवत)्। उक्त र्त की र्ा आलोचना र्ैन दार्शतनकों ने की िै वि सकं्षेप र्ें इस प्रकार रखी र्ा सकती िै: (1) 

जर्स प्रकार सुख का बोध अपने-आपर्े िोता िै दसूरे से निीं, ईश्वरीय ज्ञान भी अपने-आप से िोता िै दसूरे स ेनिीं, उसी प्रकार 

प्रत्येक आत्र्बोध को भी स्वतः ज्ञान र्ानना चाहिए; अन्यथा, एक बोध को र्ानने के भलए दसूरे बोध की और उसके बोध के 

भलए एक अन्य बोध की आवश्यकता िोगी और इस प्रकार श्रृंखला का किीं अंत न िोगा। (2) इस बोथी युजक्त की आलोचना 
कक ईश्वर के अन्दर दो बोध िैं, एक तो यि र्ो सर्स्त पवश्व का बोध ग्रिण करता िै और दसूरा वि र्ो इस बोध का बोध 

ग्रिण करता िै, सरलता के साथ िो सकती िै। दसूरे बोध का प्रत्यक्ष ज्ञान िोता िै या निीं? यहद िोता िै तो अपने-आपसे िोता 
िै या ककसी अन्य स?े यहद अपने-आपसे िोता िै तो क्यों न िर् यिी क्षर्ता, पिले र्ें भी र्ान लें? यहद दसूरे स ेिोता िै तो इस 

श्रृंखला का किीं अन्त न िोगा। यहद िर् किें कक दसूरे का ज्ञान पिले से िोता िै तो िर् एक चिक दोर्ष र्ें आ र्ात ेिैं। यहद 

दसूरे का प्रत्यक्ष ज्ञान निीं िोता और यहद वि बबना अपना प्रत्यक्ष ज्ञान िुए पिले का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त कर सकता िै, तो 
क्या पिला अपना प्रत्यक्ष ज्ञान िुए बबना भी सर्स्त पवश्व का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त निीं कर सकता? िर्ें स्वीकार करना िी 
िोगा कक ईश्वरीय ज्ञान स्वतः ज्ञान िै। सर्स्त पवश्व का बोध ग्रिण करने र्ें यि अपना बोध भी ग्रिण करता िै। इस प्रश्न पर 

ईश्वरीय तथा र्ानवीय ज्ञान र्ें कोई भेद निीं िै। अपने-आपको तथा अन्य को अभभव्यक्त करने का लक्षण (स्वपरप्रकार्क) 

चैतन्य के अन्दर िै, वि चािे र्ानवीय िो अथवा ईश्वरीय िो। ककन्तु सवशज्ञता सार्ान्य लक्षण निीं िै, क्योंकक इसका 
सम्बन्ध केवल ईश्वरीय चैतन्य के साथ िै ।(3) प्रत्यक्ष अथवा अनुर्ान द्वारा पश्चात ्बोध (अनुव्यवसाय) का कोई प्रर्ाण 

निीं भर्लता। न्याय के इस र्त को कक अनुव्यवसाय र्ें आत्र्ा का र्न के साथ सम्पकश  रिता िै, स्वीकार निीं ककया गया, 
क्योंकक र्न का अजस्तत्व अभसद्ध िै। (4) यहद एक बोध दसूरे से र्ाना र्ाता िै तो र्ब तक पिला बना रिता िै दसूरा 
उत्पन्न निीं िो सकता, क्योंकक बोध पूवाशनुपर िोत ेिैं। और र्ब पिला नष्ट िो गया तो यि उत्पन्न निीं िो सकता, क्योंकक 

तब बोध करन ेको कुछ पवर्षय निीं रिा। यहद यि पिले ज्ञान का, जर्सका अब अजस्तत्व निीं िै, बोध ग्रिण करता िै तो यि 
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धर्शकीततश के र्तानुसार, िर् बौद्धधर्श के चार सत्यों को, र्ो ज्ञान के साधारण साधनों की पिंुच से परे िैं, यौधगक 

अन्तदृशजष्ट से प्रत्यक्ष देखते िैं र्ो सर्स्त रर् से उन्रु्क्त िै और बौद्धधक दोर्ष से भी रहित िै,'150 यद्यपप स्वरूप 

र्ें वि तनपवशकल्प प्रत्यक्ष िी िै। प्रत्यक्ष ज्ञान की नानापवध शे्रणणयाुँ िैं। पवजल्लयों घने अन्धकार र्ें भी पदाथों को 
देख सकती िैं और धगद्ध अपने भर्कार को बिुत दरू से ताक लेते िैं। तनरन्तर ध्यान का अभ्यास करने से र्नुष्य 

इजन्द्रयातीत अथाशत ् हदव्यदृजष्ट प्राप्त कर सकता िै, और सर्ीप व दरू के, भूत और भपवष्य के तथा सुदरू और 

दृजष्ट से ओझल सभी पदाथों का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त कर सकता िै।151 इस अत्यन्त उच्च शे्रणी के अन्तज्ञाशन र्ें 
अन्तदृशजष्ट की व्यवधानरू्न्यता िोती िै। िर्ारी दृजष्ट र्ें र्ो चर्त्कार प्रतीत िोता िै, ऋपर्षयों के भलए विी एक 

प्राकृततक देन िै। िर्ारी पवरू्ढ़ दृजष्ट को र्ो अत्यन्त र्हटल और रिस्यपूणश प्रतीत िोता िै, ऋपर्षयों को विी 
िस्तार्लकवत ्प्रत्यक्ष िो र्ाता िै। यिां िर एक वस्तु रूपान्तररत िै। सबसे तनचले धरातल र्ें पपण्डीभूत पदाथों 
का सीधा-सादा इजन्द्रयर्न्य ज्ञान िै और सवोच्च धरातल पर यौधगक अन्तदृशजष्ट िै। प्रथर् प्रकार का ज्ञान प्रकृत 

एकर्न्र्ा र्नुष्य का िै, र्बकक दसूरे प्रकार का ज्ञान आध्याजत्र्क द्पवर्न्र्ा पुरुर्ष का िै। पिल ेप्रकार का ज्ञान 

आत्र्ान्वेर्षण का र्िान ्संघर्षश प्रारम्भ िोने से पिल ेआता िै, और दसूरे प्रकार का उस संघर्षश के अन्त र्ें आता िै। 
दसूरा ज्ञान एक भसद्धध िै र्ो ज्ञान की पररपक्व अवस्था एवं आन्तररक वदेना का पररणार् िै। यौधगक अन्तदृशजष्ट 

यथाथश का ज्ञान, र्ैसाकक वि िै, उसकी पूणशता और एकलयता र्ें प्राप्त करती िै।'152 यौधगक अन्तदृशजष्ट तथा 
ईश्वरीय सवशज्ञता र्ें इतना अन्तर िै कक पिली उत्पन्न िोती िै और दसूरी तनत्य िै।'153 

 

गंगेर् लौककक तथा अलौककक प्रत्यक्ष र्ें भेद करता िै। अलौककक प्रत्यक्ष के तीन भेद िैं र्ो तीन प्रकार 

के अलौककक सजन्नकर्षों, अथाशत ्सार्ान्य लक्षण, ज्ञानलक्षण और योगर् धर्श द्वारा उत्पन्न िोत ेिैं।'154 अजन्तर् 

यौधगक अंतदृशजष्ट िै। र्ब िर् पदाथों का र्ाततगत ज्ञान प्राप्त करत ेिैं तो यि सार्ान्य लक्षण िै। प्राचीन न्याय 

 

द्पवगुण चन्द्रर्ा के बोध के सर्ान एक रांतत िै। (5) यहद दसूरे बोध का प्रत्यक्ष ज्ञान िोता िै तो इसे अवश्य अन्य बोध के 

द्वारा िोना चाहिए और इस प्रकार इस श्रृंखला का किीं अंत न िोगा। यहद दसूरे बोध का प्रत्यक्ष निीं िोता तो स्वयं अज्ञात 

बोध पिले बोध का ज्ञान ककस प्रकार करा सकता िै? इसका अथश िोगा कक र्ेरे बोध का ज्ञान ककसी अन्य के बोध को िो सकता 
िै जर्से र्ें निीं र्ानता। (6) इस प्रकार के तकश  पर कक जर्स प्रकार ज्ञानेजन्द्रयों निीं र्ानी र्ातीं, यद्यपप वे पदाथश के ज्ञान को 
उत्पन्न करती िैं, उसी प्रकार अज्ञात दसूरा बोध पिले बोध को उत्पन्न कर सकता िै, गम्भीरतापूवशक बल निीं हदया र्ा 
सकता। क्योंकक, उस अवस्था र्ें यि र्ानना िोगा कक बाह्य पवर्षय का पिला बोध अपने पवर्षय का बोध ग्रिण करता िै, 

यद्यपप वि अपने-आप अज्ञात िै, और यि एक ऐसी जस्थतत िै जर्से न्याय-वैर्ेपर्षक अस्वीकार करता िै 

('प्रर्ेयकर्लर्ातशण्ड', पषृ्ठ 34 स ेआगे)।  
150 और देणखए 'न्यायबबन्दटुीका', पषृ्ठ 14-15। देणखए वैर्ेपर्षक सूत्र, 91, 13; इजण्डयन लाजर्क एण्ड ऐटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 81 से 
आगे।  
151 'न्यायर्र्री', पषृ्ठ 103। भासवशज्ञ का र्त िै कक ईश्वर की कृपा स ेभी यौधगक र्जक्तयाुँ प्राप्त की र्ा सकती िै। 
152 सर्ाधध के बल से प्राप्त र्ो अन्तदृशजष्टर्न्य ज्ञान ऋपर्षयों का िै उसे कभी-कभी प्रततभा भी किा र्ाता िै, यद्यपप 'प्रततभा' 
र्ब्द का प्रयोग प्रायः अंतःप्रेरणार्न्य उस चर्क के भलए िोता िै र्ो साधारण र्नुष्यों र्ें भी कभी-कभी हदखाई पडती िै 

(प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 258)। 
153 प्रर्स्तपद योधगयों की अन्तदृशजष्ट के दो भेद बताता िै (प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 187)। -'न्यायकन्दली', 
पषृ्ठ 195 से आगे। और देणखए 'उपस्कार', 9/1.1। 
154 और देणखए लौगाक्षक्ष भास्करकृत 'तकश कौर्ुदी', पषृ्ठ 9, और पवश्वनाथकृत 'भार्षापररच्छेद', पवभाग 3।  
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सार्ान्यता के प्रत्यक्ष ज्ञान को स्वीकार करता िै। गंगेर् के अनुसार, सार्ान्यों के ज्ञान र्ें बुद्धध के कायश की 
पवर्ेर्ष र्ििा रिती िै। ककसी एक पदाथश के र्ाततगत सार्ान्य धर्श के ज्ञान के द्वारा िर् उस र्ातत के अन्य सभी 
पदाथों को िर सर्य और िर स्थान र्ें र्ानने र्ें सर्थश िोत ेिैं। यहद इस प्रकार का ज्ञान िर एक अवस्था र्ें िो 
सके तब तो िर् सवशज्ञ िोते प्रतीत िोंगे। इस आपपि का उिर देत ेिुए पवश्वनाथ कित ेिैं कक िर् इस प्रकार से उन 

सब पदाथों का केवल सार्ान्य ज्ञान िी प्राप्त करत ेिैं ककन्तु उनके पारस्पररक भेद को र्ान निीं पाते। सार्ान्य 

धर्श का ज्ञान बबना इंहद्रय-सम्पकश  के िोता िै ऐसा किा र्ाता िै, क्योंकक ऐसी अवस्था र्ें भी, र्िा ंिर्ें धुआं निी ं
हदखाई देता, सार्ान्य धर्श का ज्ञान िो सकता िै। विां पर पदाथश-पवर्ेर्ष और सार्ान्य धर्श दोनों िी प्रकट िैं, 
वास्तपवक रूप र्ें पवद्यर्ान िैं और उनका साक्षात ्प्रत्यक्ष ज्ञान भी िोता िै। सार्ान्य धर्श र्ानभसक रचना निी ं
िै, बजल्क एक यथाथश सारतत्त्व िै र्ो पदाथों के अन्दर तनहित रिता िै। यि सारतत्त्व िर्ें उन सब पदाथों का 
स्र्रण कराता िै जर्नर्ें इसकी प्रतीतत िोती िै। सार्ान्य धर्श और पदाथश-पवर्ेर्ष के सम्बन्ध का स्वरूप अभभन्न 

िै और ये अवयवावयवी-भाव से अथाशत ्सर्वाय-सम्बन्ध से पवद्यर्ान रित े िैं। सार्ान्य धर्श का ज्ञान िी 
अनुर्ान की प्रकियाओं द्वारा सार्ान्य सम्बन्धों की पूवाशनुभूतत को सम्भव िोने देता िै।155 र्ब िर् चन्दन की 
लकडी को देखते िैं तो ज्ञान लक्षण िो र्ाता िै, ककन्तु सुगन्ध का ज्ञान घ्राणेजन्द्रय द्वारा िी िोता िै। चक्षु-इजन्द्रय 

के सजन्नकर्षश के साथ-साथ सुगन्ध की स्र्तृत भी िो र्ाती िै और उससे र्न का सम्पकश  िोता िै। यि परोक्ष ज्ञान 

िै। इसी का दसूरा नार् स्र्तृतज्ञान भी िै। 
 

र्ैन दार्शतनकों का पवचार िै कक यि चेतना की एक भर्धश्रत जस्थतत (सरू्िालम्बनज्ञानर्)् िै जर्सर्ें 
चन्दन का दृजष्टगत िोना तथा सुगन्ध का पवचार एक साथ भर्धश्रत िै। 'वेदान्त पररभार्षा' का र्त िै कक ज्ञान के 

एक पवर्षयवस्तु र्ें दो तत्त्व िैं, एक तात्काभलक ज्ञान और दसूरा व्यवित ज्ञान'156, र्बकक र्नै तथा अद्वैतवादी 
अलौककक सजन्नकर्षश को निीं र्ानत,े नैय्यातयक इस ेर्ानत ेिैं। वे चेतना की भर्धश्रत जस्थततयों को स्वीकार निी ं
करते। प्रत्येक र्नोपवकार अपने-आप र्ें एक इकाई िै और भभन्न िै तथा र्न का सूक्ष्र्-स्वरूप एक साथ िी दो 
र्नोपवकारों की सम्भावना को असम्भव बनाता िै इसभलए वे सुगजन्धत चन्दन के चाक्षुर्ष ज्ञान को एक साधारण 

र्नोपवकार र्ानत ेिैं, यद्यपप इससे पूवश चन्दन का प्रत्यक्ष ज्ञान और सुगन्ध की स्र्तृत पवद्यर्ान थी। श्रीधर 

और र्यन्त का पवचार िै कक चाक्षुर्ष ज्ञान सुगन्ध के पूवशज्ञान की पुनरावपृि से सम्बद्ध िै, और सुगजन्धत चन्दन 

का वतशर्ान ज्ञान चक्ष ुइजन्द्रय की अपके्षा र्न के कारण अधधक िै।'157 आधुतनक र्नोपवज्ञान इस घटना की 
व्याख्या प्रत्ययसािचयश (associations of ideas) के भसद्धान्त के आधार पर करता िै। योगर् धर्शलक्षण वि िै 

र्ो सर्ाधधस्थ ध्यान से उत्पन्न िोता िै। 
 

 
155 'वेदान्तपररभार्षा' (1) का र्त िै कक अलौकककप्रत्यक्ष को स्वीकार कर लेने पर अनुर्ान तथा अन्य प्रर्ाण अनावश्यक 

ठिरत ेिैं। 
156 सुरभभचंदनभर्त्याहदज्ञानर्पप चंदनखंडार्े अपरोक्ष सौरभांर्े तु परीक्षर् ्(1) 

157  देणखए 'न्यायर्ंर्री', पषृ्ठ 461, और श्रीधरकृत 'न्यायकंदली', पषृ्ठ 117। 
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प्रत्यभभज्ञा (पिचान) की घटना के स्वरूप का पववेचन र्ैस ेकक 'यि विी घडा िै जर्से र्ैंने देखा था,' यि 

ज्ञान साधारण िै या भर्धश्रत, इसका पववेचन नैय्यातयकों ने ककया िै। क्या प्रत्यभभज्ञा की अवस्था दो ज्ञानों का 
सजम्र्श्रण िै-एक वि र्ो सीधा प्रत्यक्ष िुआ िै, अथाशत ्वि घडा र्ो हदखाई हदया और दसूरा र्ो स्र्तृत र्ें िै, अथाशत ्

वि घडा जर्सके साथ वतशर्ान घडे का तादात्म्य िै? क्या यि ऐसा ज्ञान िै र्ो अरं्तः प्रत्यक्ष िै तथा अंर्तः स्र्तृत 

िै र्ैसाकक प्रभाकर र्ानता िै, या पवरु्द्ध स्र्तृत या पवरु्द्ध अनुभूतत िै? बौद्ध इसको अनुभवात्र्क तथा 
स्र्रणात्र्क र्ानभसक अवस्थाओं का यांबत्रक सजम्र्श्रण र्ानत े िैं।158 यि अकेला अनुभवात्र्क या 
स्र्रणात्र्क र्नोपवकार निीं िै, क्योंकक इसका कारण केवल इजन्द्रय-सजन्नकर्षश निीं िै क्योंकक भूतकाल के 

पदाथश के साथ इजन्द्रय सजन्नकर्षश िो निीं सकता; और इसका कारण केवल संस्कार भी निी ंिै, क्योंकक इस पिचान 

र्ें 'यि' की चेतना पवद्यर्ान िै और यि इन दोनों का सजम्र्श्रण भी निीं िै, क्योंकक दोनों पथृक् पथृक् किया 
करत ेिैं और दोनों के प्रभाव भी भभन्न िैं। यहद िर् यि र्ान भी लें कक प्रत्यभभज्ञारूपी घटना अपने-आप र्ें एक 

पथृक् प्रभाव िै तो प्रश्न उठता िै कक इसका उद्हदष्ट पदाथश क्या िै? भूतकाल की घटना उद्हदष्ट पदाथश निीं िो 
सकती, क्योंकक इस अवस्था र्ें प्रत्यभभज्ञा स्र्तृत से भभन्न निीं ठिरती। भपवष्य की घटना भी निीं, क्योंकक उस 

अवस्था र्ें प्रत्यभभज्ञा तथा रचनात्र्क कल्पना र्ें कोई भदे न रिेगा। केवल वतशर्ान पदाथश भी निीं िो सकती, 
क्योंकक प्रत्यभभज्ञा का कायश वतशर्ान पदाथश की भूतकाल के पदाथश के साथ सर्ता हदखाना िै। इस प्रकार का र्त 

प्रकट करना कक प्रत्यभभज्ञा के द्वारा ऐसे पदाथश का ज्ञान िोता िै र्ो भूत, भपवष्यत ्और वतशर्ान र्ें भी पवद्यर्ान 

िै, परस्पर पवरोधी कथन िोगा। इसभलए नैय्यातयक का किना िै कक प्रत्यभभज्ञा एक प्रकार का पवभर्ष्ट प्रत्यक्ष 

ज्ञान िै र्ो िर्ें वतशर्ान र्ें अवजस्थत पदाथों का ज्ञान भूतकाल के गुणों के साथ पवभर्ष्ट रूप र्ें कराता िै। िर् 

एक पदाथश को देखत ेऔर पिचानते िैं कक इस ेपिल ेभी देखा था।'159 र्ीर्ांसक और वेदान्ती इस र्त का सर्थशन 

करत ेिैं, र्बकक र्ैन दार्शतनकों का तकश  िै कक पिचानने की अवस्था यद्यपप साधारण िै तो भी प्रत्यक्ष ज्ञान 

अथवा स्र्तृत से स्वरूप र्ें भभन्न िै।'160 उनके अनुसार प्रत्येक प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें अनुर्ान का अंर् सर्ापवष्ट रिता 
िै। िर् जर्स सर्य एक वकृ्ष को देखत ेिैं तो वस्तुतः केवल उसके एक भाग को िी देखत ेिैं, अथाशत ्ऊपर के भाग के 

एक पाश्वश को देखते िैं। िर् इजन्द्रयानुभव को पदाथश के रू्तशरूप अथवा अथश के साथ सजंश्लष्ट करत ेिैं और इस 

प्रकार िर्ें पदाथश का प्रत्यक्ष िोता िै।161 सम्पूणश पदाथश का पूवशज्ञान, और वतशर्ान र्ें प्राप्त ककए गए उसके 

आभर्क ज्ञान से सम्पूणश पदाथश का अनुर्ान, ये प्रत्यक्ष ज्ञान के प्रत्येक कर्श र्ें सर्ापवष्ट रित ेिैं। स्र्तृत तथा 
अनुर्ान के तत्त्व सिायक िैं, ककन्तु इजन्द्रयर्न्य ज्ञान रु्ख्य तत्त्व िै। इजन्द्रय सजन्नकर्षश से र्ो भी र्ानभसक 

जस्थतत उत्पन्न िोती िै वि प्रत्यक्ष ज्ञान िै, भले िी उसर्ें अन्य तत्त्व भी र्ैस ेस्र्तृत और अनुर्ान, क्यों न 

सर्ापवष्ट िों। 

 
158 और देणखए 'खण्डन', 1: 14। 
159 देणखए 'न्यायर्ंर्री', पषृ्ठ 448-459। 'भर्तभापर्षणी' (पवर्यानगरर् ्संस्कृत सीरीर्, पषृ्ठ 25) र्ें काथ िै: 'सोऽयं देवदि 

इत्यतीतवतशर्ानकालपवभर्ष्टपवर्षयकं ज्ञानं प्रत्यभभज्ञा।" 

160 'प्रर्ेयकर्लर्ातशण्ड', पषृ्ठ 97-98। 
161 न्यायभाष्य, 2/1 , 30 और देणखए न्यायभाष्य, 2/1 31-32। 



भारतीय दर्शन-2 68 

गौतर् की पररभार्षा के अनुसार, राजन्तरहित िोना प्रत्यक्ष ज्ञान की पवभर्ष्टता िै। प्रत्येक इजन्द्रयर्न्य 

ज्ञान प्रार्ाणणक निीं िोता। साधारण प्रत्यक्ष र्ें तनम्नभलणखत पवर्षय पवद्यर्ान रिते िैं: (1) पदाथश, जर्सका 
प्रत्यक्ष ज्ञान िोता िै, (2) बाह्य र्ाध्यर्, र्ैस ेचाक्षुर्ष ज्ञान र्ें प्रकार्, (3) इजन्द्रय, जर्सके द्वारा पदाथश का ज्ञान 

िोता िै, (4) र्न अथवा रु्ख्य इजन्द्रय, जर्सकी सिायता के बबना ज्ञानेजन्द्रयाुँ अपने पदाथों पर कायश निीं कर 

सकती,ं और (5) र्ीवात्र्ा। यहद इन पाुँचों र्ें से कोई एक भी ठीक-ठीक कायश न करे तो रर्ात्र्क ज्ञान उत्पन्न 

िोता िै। बाह्य पदाथों र्ें या तो गतत के कारण अथवा सादृश्य के कारण दोर्ष िो सकते िैं। सादृश्य के कारण सीप 

चांदी हदखती िै। यहद प्रकार् र्न्द िै तो िर्ें पदाथश स्पष्ट, रूप र्ें हदखाई निीं पडेगा। यहद िर्ारी आुँखों र्ें कोई 

रोग िै या वे अंर्तः अन्धी िैं तो िर्ारे प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें भी दोर्ष रिेगा। यहद र्न ककसी और र्गि लगा िै, या यहद 

र्ीवात्र्ा के अन्दर भावनावर् उिेर्ना िै, तो रर् उत्पन्न िोगा।'162 रर्ों के कारणों को तीन वगों र्ें बांटा गया 
िै: (1) दोर्ष, अथवा इजन्द्रय र्ें त्रुहट, र्ैस ेआुँख र्ें पीभलया रोग िोना, (2) सम्प्रयोग, अथाशत ्पदाथश का सम्पूणश रूप 

र्ें प्रकट न िोना बजल्क उसके एक भाग या पिलू का िी गोचर िोना, (3) संस्कार, अथाशत ्स्वभाव अथवा र्ानभसक 

पक्षपात के पवघ्नकारक प्रभाव के कारण असम्बद्ध स्र्तृतयों का उदय िोना। रस्सी को देख कर उसर्ें सापं का 
रर् िोता िै, क्योंकक सांप की स्र्तृत र्ाग र्ाती िै।163 

 

स्वप्नों का स्वरूप अनुभवात्र्क िै और उसके उद्दीपक तत्त्व बाह्य तथा आभ्यन्तर दोनों िी प्रकार के 

िोत ेिैं। उनकी उत्पपि अवचेतन संस्कारों के पुनर्ीवन से िोती िै जर्सका कारण इजन्द्रय-सम्बन्धी िलचलें तथा 
पपछल े पुण्य व पाप िोत े िैं। भपवष्यवाणीपूणश स्वप्न, जर्नका अजस्तत्व अरस्तू तक ने स्वीकार ककया िै,'164 

प्रेतात्र्ाओं के प्रभाव से उत्पन्न िोत ेिैं, ऐसा किा र्ाता िै। 
 

कणाद स्वप्नों का कारण रु्ख्य इजन्द्रय, र्न के साथ आत्र्ा का संयुक्त िो र्ाना बताता िै, जर्सर्ें 
पपछल ेअनुभवों के अवचेतना र्ें पडे िुए ससं्कार सिायक िोत ेिैं।'165 प्रर्स्तपाद की दृजष्ट र्ें स्वप्न र्न के द्वारा 
ककए गए आभ्यन्तर प्रत्यक्ष के कारण िोत ेिैं, र्बकक इजन्द्रयाुँ तनद्रा र्ें दबी िोती िैं और कायश करना बन्द कर देती 
िैं।"166 पूवाशनुभूत ज्ञान के अवभर्ष्ट प्रभावों के आधार पर, र्ारीररक वात, पपि, कफ (बत्रदोर्ष) के वैर्षम्य के कारण 

और अदृष्ट र्जक्तयों के कारण स्वप्नों की उत्पपि िोती िै। श्रीधर का किना िै कक स्वप्न केवल पूवाशनुभवों की 
पुनरुत्पपि िी निीं िैं। उसका र्त िै कक वे केन्द्र की आभ्यन्तर उिेर्नाओं से उत्पन्न िोत ेिैं।"167 उदयन अपनी 
भभन्न सम्र्तत रखता िै। उसके अनुसार, पररधधस्थ अंग स्वप्न की अवस्थाओं र्ें कायश करना बन्द निीं करते। 
यि यि भी स्वीकार करता िै कक स्वप्न कभी-कभी सच्च ेतनकलते िैं।'168 प्रभाकर, अपने सार्ान्य दृजष्टकोण के 

 
162 'न्यायर्ंर्री', पषृ्ठ 88-89, 173। 
163 न्यायबबदंटुीका', पषृ्ठ 12।  
164 गीम्पर्श 'ग्रीक धथकंसश', खण्ड 4, पषृ्ठ 183। 
165  वैर्ेपर्षक सूत्र 0.9/2 6 - 7 ।  
166 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 183; 'उपस्कार', 9/2 ,7 । 
167 र्नोर्ात्रप्रभावं स्वप्नज्ञानर्।् 
168 स्वप्नानुभवस्यापप कस्यधचत्सत्यत्वर्।् 'कुसुर्ांर्भल', पषृ्ठ 147। 
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अनुरूप पूवाशनुभवों की पुनरुत्पपि को िी स्वप्न बताता िै, र्ो स्र्तृत के धुधंलेपन के कारण चतेना को तुरन्त 

प्रस्तुत िुए प्रतीत िोत ेिैं। पाथशसारधथ स्वप्नावस्था को स्र्तृत के सर्ान बतलाता िै ।''169 प्रर्स्तपाद स्वप्न ज्ञान 

और उस ज्ञान के र्ध्य र्ो तनद्रा अथवा स्वप्न के सर्ीप (स्वप्नाजन्तक) िोता िै, भेद करता िै। स्वप्नाजन्तक र्ें 
स्वयं स्वप्नगत अनुभवों की स्र्तृत िोती िै, राजन्त, जर्सका आधार (अधधष्ठान) कोई-न-कोई भौततक तत्त्व िोता 
िै, उस र्ाया व इन्द्रर्ाल से भभन्न िै जर्सका कुछ भी अधधष्ठान निीं िै, अथाशत ्र्ो तनरधधष्ठान िै। श्रीधर 

उदािरणरूप र्ें एक ऐसे व्यजक्त को रखते िैं र्ो ककसी स्त्री के प्रेर् र्ें अन्धा िुआ िर र्गि अपनी प्रेयसी िी का 
रूप देखता िै।170 

7. अनुर्ान-प्रर्ाण 

 

अनुर्ान का यौधगक अथश िै 'ककसी वस्तु के पश्चात ्र्ापना'। यि वि ज्ञान िै र्ो अन्य ज्ञान के पश्चात ्

आता िै। धचह्न (भलगं) के ज्ञान से िर् पदाथश का ज्ञान प्राप्त करत ेिैं जर्सर्ें वि धचह्न पवद्यर्ान िो। अनुर्ान 

र्ब्द का प्रयोग बिुत व्यापक अथों र्ें िोता िै जर्नर्ें तनगर्न (deduction) और आगर्न (induction) दोनों 
प्रकार की प्रकिया आ र्ाती िै। अनुर्ान की पररभार्षा कभी-कभी इस प्रकार की र्ाती िै ऐसा ज्ञान जर्सस े पूवश 
प्रत्यक्ष ज्ञान आवश्यक िै। वात्स्यायन की सम्र्तत र्ें, 'प्रत्यक्ष ज्ञान के अभाव र्ें अनुर्ान िो िी निीं सकता।' 
केवल उसी अवस्था र्ें र्बकक देखनेवाला आग और धुएं को एक-दसूरे के साथ सम्बद्ध देख चकुा िै, तो वि दसूरी 
बार धुएं को देख कर विा ंपर आग की उपजस्थतत का भी अनुर्ान कर सकता िै।'171 उद्योतकर ने प्रत्यक्ष ज्ञान 

और आनुर्ातनक ज्ञान र्ें भेदर्नक कुछ धचह्नों का तनदेर् ककया िै। यथा (1) योगर्न्य अन्तदृशजष्ट को छोड कर 

अन्य सर्स्त प्रत्यक्ष ज्ञान एक िी प्रकार का िै, ककन्तु अनुर्ान र्ें पवपवधता िै; (2) प्रत्यक्ष ज्ञान केवल वतशर्ान र्ें 
पवद्यर्ान ऐसे पदाथों तक िी सीभर्त िै र्ो इजन्द्रयों की पिुुँच के अन्दर आत ेिैं, र्बकक अनुर्ान भूतकाल, 

वतशर्ान और भपवष्य के पदाथों से भी सम्बन्ध रखता िै; (3) अनुर्ान र्ें सार्ान्य सम्बन्ध या व्याजप्त के स्र्रण 

की आवश्यकता िै, र्बकक प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें निीं िै।172 र्िां प्रत्यक्ष ज्ञान िो सकता िै विां अनुर्ान के भलए कोई 

स्थान निी ंिै।173 िर्ारी इजन्द्रयों की पिंुच के अन्दर र्ो पदाथश िैं उनके ज्ञान के भलए िर्ें पवर्ेर्ष पवचार करने की 
आवश्यकता निीं िोती।'174 अनुर्ान का पवर्षय 'न तो वि पदाथश िै र्ो अज्ञात िै और न वि पदाथश िै जर्सका ज्ञान 

तनजश्चत रूप से िै। केवल विी पदाथश अनुर्ान के क्षते्र के अन्तगशत आत ेिैं जर्नके अजस्तत्व र्ें सन्देि िै।"175 

इसका उपयोग यथाथश के ऐसे भाग के ज्ञान के भलए ककया र्ाता िै जर्सका प्रत्यक्ष ज्ञान निीं िोता। प्रत्यक्ष पदाथश 

 
169 स्र्पृिरेव तात्रत ्स्वप्नज्ञानभर्तत तनश्चीयते। श्लोकवाततशक पर न्यायरत्नाकर, पषृ्ठ 243। 
170 'न्यायकंदली', पषृ्ठ 179। 
171 न्यायभाष्य, 2:1, 31। 
172 न्यायवाततशक, 2/1, 3 । 
173 प्रत्यक्षत्वादनुर्ानाप्रविेृः (र्ांकर डयूलंस भसस्टर् ऑफ हद वेदांत, आंग्लभार्षानुवाद, पषृ्ठ 88 हटप्पणी)  
174 घटोऽयभर्तत पवज्ञातंु तनयर्ः कोऽन्यपेक्षत े। 
175 न्यायभाष्य, ।: 1,1 । 
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ऐसी वस्तु की ओर तनदेर् करता िै र्ो प्रत्यक्ष तो निीं िै ककन्तु जर्सका सम्बन्ध उसके साथ अवश्य िै। भासवशज्ञ 

ने अपने 'न्यायसार' र्ें अनुर्ान की पररभार्षा करत े िुए किा िै कक यि इजन्द्रयगोचर क्षते्र से परे उस पदाथश को 
र्ानने का साधन िै र्ो इजन्द्रयों के पवर्षय के साथ अभभन्न सम्बन्ध रखता िै। गंगेर्'176 भर्वाहदत्य'177 का 
अनुसरण करत ेिुए अनुर्ानर्न्य ज्ञान की पररभार्षा करता िै कक ऐसा ज्ञान जर्सकी उत्पपि अन्य ज्ञान के द्वारा 
िो। 
 

गौतर् अनुर्ान के तीन भेद बतात ेिैं: पूवशवत,् रे्र्षवत ्और सार्ान्यतोदृष्ट'178। और वात्स्यायन इस 

पवभाग की थोडी भभन्न व्याख्या करता िै, जर्सस ेपता लगता िै कक वात्स्यायन के पूवश भी न्यायसूत्रों की परस्पर 

पवरोधी व्याख्याएुँ पवद्यर्ान थीं। अनुर्ान र्ें िर् प्रत्यक्ष से अप्रत्यक्ष की ओर र्ात ेिैं जर्सस ेवि सम्बद्ध िै। 
और यि सम्बन्ध तीन प्रकार का िो सकता िै, अनुरे्य तत्त्व या तो प्रत्यक्ष तत्त्व का कारण िो सकता िै, या उसका 
पररणार् िो सकता िै अथवा दोनों िी ककसी अन्य तत्त्व hat 8 संयुक्त पररणार् िो सकते िैं। र्ब िर् बादलों को 
देखते िैं और उनस ेवर्षाश का अनुर्ान करत ेिैं तो यि 'पूवशवत'् अनुर्ान िै, जर्सर्ें िर् पूवशवस्तु को देख कर 

पररणार् रूपी परवती वस्तु के अजस्तत्व का अनुर्ान करत ेिैं। परन्तु इस अवस्था र्ें अनुर्ान केवल कारण िी को 
देख कर निी ंककया गया, बजल्क पूवाशनुभव के आधार पर भी ककया गया िै। र्ब िर् नदी र्ें आई िुई बाढ़ को देखत े

िैं और अनुर्ान करत ेिैं कक वर्षाश िुई िोगी, तो यि रे्र्षवत ्अनुर्ान िै, क्योंकक इसर्ें िर् परवती पररणार् को देख 

कर उसके पूवशवती कारण का अनुर्ान करत ेिैं। इसका प्रयोग ऐसे स्थान पर भी िोता िै र्िा ंिर् दो परस्पर 

सम्बद्ध पदाथों र्ें से एक को देख कर दसूरे का अनुर्ान करते िैं, अथवा एक भाग से या तनरसन (elimination) 

पवधध से दसूरे का अनुर्ान करते िैं, अथवा एक भाग hat H या तनरसन अथवा बहिष्कार (exclusion) पवधध के 

भसद्धांत का एक दृष्टान्त यि िै जर्सस ेर्ब्द के गुण िोने का अनुर्ान ककया गया िै। िर् भसद्ध करत ेिैं, कक 

र्ब्द सार्ान्य निीं िै, न पवर्रे्ष िी िै, सर्वाय भी निीं िै, न द्रव्य िै, और न किया िै। इस प्रकार िर् इस पररणार् 

पर पिुुँचते िैं कक इस ेगुण िोना चाहिए। र्ब िर् ककसी सींगों वाले परु् को देखते िैं और अनुर्ान करत ेिैं कक इस 

परु् के पंूछ भी िै, तो यि सार्ान्यतोऽदृष्ट अनुर्ान का पवर्षय िै। इस अनुर्ान का आधार कायश-कारणभाव उतना 
निीं िै जर्तनी कक अनुभव की सर्ानता िै। उद्योतकर इससे सिर्त िै और वि एक दृष्टान्त यि देता िै कक र्ैस े

ककसी स्थान पर यहद सारस पक्षी हदखाई दें तो विां पानी भी पवद्यर्ान िोगा, ऐसा अनुर्ान िोता िै। इसका 

 
176 'तत्त्वधचतंार्णण', 2, पषृ्ठ 2। तुलना कीजर्ए र्ाणणक्यनंदी की अनुर्ान की इस पररभार्षा से कक "साधनात ्

साध्यपवज्ञानर्'् ('परीक्षार्ुख सूत्र')। 
177 'सप्तपदाथी', 146। 
178 तुलना कीजर्ए, पूवशर्ीर्ांसा सूत्र, 1. 2, 19, 22, 23 29, 3 : 1, 2-3; 3, 2 - 1 , र्िां 'पूवश' और 'र्ेर्ष' ये र्ब्द ताककश क दृजष्ट से 
वाक्य अथवा पैराग्राफ के प्रारजम्भक और अंततर् भागों के भलए आते िैं, और कभी-कभी पवधध तथा अथशवाद का उल्लेख करने 

र्ें प्रयुक्त िोत ेिैं। पूवश प्रधान अथवा प्राथभर्क तथा र्ेर्ष गीण िै। यि प्रकट िै कक पूवशर्ीर्ांसा र्ें र्ेर्ष द्वारा ककया गया तकश  
गीण से प्रधान की ओर िोगा। सम्भवतः न्याय ने प्रधान तथा गीण के संबंध को कारण-कायश संबंध र्ानकर व्याख्या की िै। 
देणखए प्रोफेसर धु्रव का लेख 'बत्रपवधर् ्अनुर्ानर्'् पर, र्ो 'प्रोसीडडगं्स आफ हद ओररयण्टल कांफ्रें स', पूना र्ें पषृ्ठ 265 पर 

हदया गया िै। 
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(सार्ान्यतोऽदृष्ट का) उपयोग इजन्द्रयातीत तथ्यों के अनुर्ान का तनदेर् करने के भलए भी ककया गया िै।'179 िर् 

धूप वाले भभन्न-भभन्न स्थानों अनुचखते िैं, और यद्यपप सूयश को न भी देख सकें  तो भी अनुर्ान कर लेते िैं कक 

सूयश अवश्य गततर्ान िै। पवरजक्त तथा स्नेि आहद भावों को देखकर िर् र्ीवात्र्ा के अजस्तत्व का अनुर्ान करत े

िैं, जर्सका िर्ें प्रत्यक्ष ज्ञान निीं िोता।" 
 

उक्त सब दृष्टान्त यि प्रततपाहदत करने के भलए पयाशप्त िैं कक व्यापक सम्बन्ध की, जर्स ेव्याजप्त किा 
र्ाता िै, पवद्यर्ानता को स्वीकार करना आवश्यक िै। प्रत्येक व्याजप्त दो तत्त्वों को र्ोडती िै-एक व्यापक, 

अथाशत ्र्ो फैला िुआ िै; और दसूरा व्याप्य अथाशत ्जर्सर्े यि (व्यापक) फैला िै। अनुर्ान इस तनजश्चत तथ्य से 

कक इस पदाथश र्ें एक ऐसा गुण िै र्ो एक अन्य गुण के साथ सिचारी रूप से व्याप्त पाया र्ाता िै, एक तनष्कर्षश 
पर पिुुँचता िै। िर् इस पवर्षय का तनश्चय, कक पिाड र्ें आग लगी िै इस तथ्य से करत ेिैं कक पिाड र्ें धुआुँ िै, 

और धुएुँ के साथ आग सवशत्र रिती िै। धचह्न के पवचार से अथाशत ्धुएुँ से िर् अनुर्ान करत ेिैं कक वि पदाथश 
जर्सर्ें धुआं िै उसर्ें आग भी िै। उद्योतकर के अनुसार अनुर्ान, धचि तथा स्र्तृत के एक साथ भर्लने से बने 

तकश  से उत्पन्न िोता िै' अथवा उस ज्ञान से जर्सके पूवश िेतु का प्रत्यक्ष ज्ञान िुआ िै और इस स्र्तृत से कक उसका 
साध्य के साथ तनरन्तर सािचयश िै, उत्पन्न िोता िै।180 अनुर्ानपवर्षयक तकश  के भभन्न-भभन्न अवयव 

पराथाशनुर्ान र्ें प्रकट िोते िैं। 

8. पराथाशनुर्ान 

 

परायाशनुर्ान के पाुँच अवयव िैं (1) प्रततज्ञा, अथाशत ्वि पवर्षय जर्से भसद्ध करना िै: पिाड र्ें आग लगी 
िै; (2) िेतु अथवा कारण क्योंकक इसर्ें धुआुँ िै; (3) उदािरण, अथवा सादृश्यतनदर्शक दृष्टान्त : र्िाुँ-र्िाुँ धुआुँ 

 
179 कीथ का पवचार िै कक यि व्युत्पतत (अथश) असम्भव िै (इजण्डयन लॉजर्क एण्ड ऐटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 88 हटप्पणी)। 2. 

उद्योतकर वात्स्यायन द्वारा हदए गए अनुर्ान-पवर्षयक इस दृष्टांत की आलोचना करता िै कक भभन्न-भभन्न स्थानों र्ें और 

भभन्न-भभन्न सर्यों र्ें सूयश के प्रकट िोने स ेयि अनुर्ान िोता िै कक सूयश गततर्ान िै। उसका किना िै कक िर् सूयश के गोले 
के भभन्न-भभन्न भागों िी को देखते िैं, सूयश की गतत को निीं देखते। यि ध्यान र्ें रखना बाहिए कक उद्योतकर, पूवशवत,् 

र्ेर्षवत ्तथा सार्ान्यतोऽदृष्ट को अनुर्ान के तीन प्रकार निीं र्ानता, बजल्क प्रार्ाणणक अनुर्ान की तीन र्तें र्ानता िै: 

(1) पूवशवत ्का अभभप्राय िै कक र्ध्यर् पद (िेतु) पूवश, अथाशत ्साध्य के साथ अतनवायश सािचयश र्ें िोना चाहिए; (2) र्ेर्षवत ्का 
अभभप्राय िै कक र्ध्यर् पद (िेतु) अन्य (र्ेर्ष) स्थानों पर साध्य के साथ अतनवायश सािचयश र्ें हदखाई देना चाहिए: (5) 

सार्ान्यतोऽदृष्ट र्ब्द सार्ान्यतः और अदृष्ट इन दो र्ब्दों स ेभर्ल कर बना िै और इसका अभभप्राय िै कक र्ध्यर् पद (िेतु) 

पवधेय (साध्य) तया पवधेय के अभाव (साध्याभाव) दोनों र्ें एकसर्ान निीं िोना अथाशत ्या अततव्याजप्त दोर्ष से युक्त निीं 
िोना चाहिए, र्ो साधारण का भासते। इनके साथ दो अन्य र्वों को भी र्ो 'च' से उपलक्षक्षत िोती िैं, सूत्र के अन्त र्ें र्ोड 

हदया गया िै, अनुर्ानको प्रयास तथा बीत (सुतत-पवर्षयक) 3. प्रर्ाण का पवरोधी निीं िोना चाहिए। एक अनुर्ान इन पोतों 
की पूततश िोनी चाहिए और कंवलान्वयी अथवा केवलव्यततरेकी अनुर्ान र्ें चार र्तो की पूततश िोनी चाहिए। 
180 स्र्तृ्यनुगिृीतोभलगंपरार्र्ोऽनुर्ान न्यायपाततशक 
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हदखाई देता िै विाुँ-विाुँ आग भी रिती िै, उदािरण के रूप र्ें रसोईघर; (4) उपनय, अथवा प्रयोग इसी प्रकार का 
यि पिाड भी िै; (5) तनगर्न अथवा तनष्कर्षश : इसभलए पिाड पर आग लगी िुई िै।181  

 

प्रततज्ञा एकदर् प्रारम्भ र्ें िी उस पवर्षय को प्रस्तुत करती िै जर्स ेभसद्ध करना िै। यि सर्स्या प्रस्तुत 

करती िै और र्ांच की सीर्ा का भी तनधाशरण कर देती िै। सुझाव अथवा प्रस्तापवत पवर्षय, जर्स ेभसद्ध करना िै, 

प्रारम्भ से िी प्रकिया पर तनयन्त्रण रखता िै और अनुर्ान उस ेसुदृढ़ करने र्ें र्जक्त देता िै। प्रततज्ञा केवल एक 

'प्रस्ताव या सम्भावनार्ात्र' िै।182 तकश  आग ेबढ़ िी निीं सकता र्ब तक कक िर् प्रततक्षा र्ें उपजस्थत पवर्षय के 

सम्बन्ध र्ें अधधकाधधक ज्ञान प्राप्त करने की आकांक्षा प्रकट न करें। प्रततज्ञा के दो भाग िोत ेिैं, अथाशत ्एक 

उद्देश्य जर्सका ज्ञान िोता िै और र्ो आर् तौर पर या तो एक व्यजक्तरूप पदाथश िोता िै या कोई वगश-पवर्ेर्ष िोता 
िै जर्स ेएक इकाई के रूप र्ें स्वीकार ककया र्ा सकता िै'183 और दसूरा भाग पवधेय िै जर्सको भसद्ध करना िोता 
िै। 'पिाड पर आग लगी िुई िै', इस वाक्य र्ें 'पिाड' उद्देश्य पक्ष अथवा धर्ी िै, और 'आग लगी' यि पवधये 

अथाशत ्साध्य, धर्श अथवा अनुरे्य िै, अथाशत ्जर्सका अनुर्ान ककया र्ाना िै। उद्देश्य िर्ारे ध्यान को यथाथश के 

एक भाग की ओर आकृष्ट करता िै और पवधेय उद्देश्य को पवभर्ष्ट बना देता िै, यि बता कर कक इसर्ें अरु्क 

गुण पवद्यर्ान िै या यि उन पदाथों के वगश र्ें र्ाभर्ल िै र्ो अरु्क गुण रखत ेिैं। पराथाशनुर्ान का कायश यि 

भसद्ध करना िै कक प्रत्यक्ष ज्ञान के पवर्षयरूपी उद्देश्य र्ें वि पवर्ेर्षता िै जर्सका पवधेय र्ें तनदेर् ककया गया िै। 
संयोर्क अथवा पवधेय वाचक कियापद भार्षा का एक आकजस्र्क पद िै, यि प्रततज्ञा का आवश्यक भाग निी ं
िै।'184 प्रततज्ञा को प्रत्यक्ष ज्ञान के अथवा आम्नाय (श्रुतत) के पवरुद्ध न िोना चाहिए। हदङ्नाग के अनुसार, ऐसी 
प्रततज्ञाएुँ र्ो बुद्धधगम्य निीं िैं, स्वयं र्ें पवरोधी िैं, अथवा स्वतःप्रकाश्य िैं, प्रततपाद्य पवर्षय निी ं बन 

सकतीं।'185 उनर्ें अपररधचत पद निीं रिने चाहिए तथा वे स्वीकृत सत्यधारणाओं और अपने सुतनजश्वत पवश्वासों 
के पवपरीत निीं िोनी चाहिए।186 यि पता लगाने के भलए कक 'क' 'ख' िै, यि प्रततज्ञा सत्य िै अथवा निीं, िर् पक्ष 

को लेते िैं, उसके पथृक् पथृक् तत्त्वों का पवश्लेर्षण करत ेिैं, उसके अन्दर िेतु की पवद्यर्ानता को खोर्त ेिैं। 
प्रत्येक तकश  र्ें प्रततज्ञा के बाद पक्ष का पवश्लेर्षण आता िै। पराथाशनुर्ान का दसूरा अवयव पक्ष र्ें िेतु, या आधार, 

साधन, या भसद्ध करने के उपाय भलगं या धचह्न की पवद्यर्ानता को बताता िै। इससे उसर्ें ऐसा पवभर्ष्ट लक्षण 

 
181 न्यायसूत्र, 1: 1, 32। तुलना कीजर्ए प्रर्स्तपाद द्वारा दी गई संज्ञाओं से (प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 235): 

प्रततज्ञा, अपदेर्, तनदर्शन, अनुसंधान और प्रत्याम्नाय। पाररभापर्षक र्ब्दों का यि भेद प्रदभर्शत करता िै कक वैर्ेपर्षक के 

ताककश क पवचारों का स्वतन्त्र रूप र्ें पवकास िुआ। वात्स्यायन तनदेर् करता िै कक पराथाशनुर्ान र्ें ऐसे अंर् िैं र्ो भभन्न-

भभन्न प्रर्ाणों से आए िैं। पिला र्ाजब्दक िै, दसूरा आनुर्ातनक िै, तीसरा प्रत्यक्ष-सम्बन्धी िै, चौथा उपर्ान-सम्बन्धी िै, 

और तनष्कर्षश प्रदभर्शत करता िै कक ये सब उसी सर्स्या पर आधाररत िैं (न्यायभाष्य, 1/1, 1 ) 

182 न्यायभाष्य, 1:1, 39। 
183 न्यायसूत्र, 2/2, 66 

184 देणखए 'हिस्री आफ इजण्डयन लाजर्क', पषृ्ठ 290। और देणखए प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 234, और वैर्ेपर्षक 

सूत्र, 3: 1, 15। 
185 विी 
186 और देणखए प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 234; वैर्ेपर्षक सूत्र. 31, 15। 
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(पक्षधर्शता) प्राप्त िोता िै कक वि तनष्कर्षश का पवर्षय बन र्ाता िै। पिाड र्ें धुआं हदखाई देता िै। पक्षता अनुर्ान 

की एक आवश्यक र्तश िै। कोई भी पिाड पक्ष निी ं िै। यद्यपप र्ैस ेिी िर्ें उसर्ें धुआ हदखाई देता िै और िर् 

अनुर्ान से यि भसद्ध करना चािते िैं कक उसर्ें आग भी िै. यि वन र्ा सकता िै। ककन्तु यहद िर्ें उसर्ें आग भी 
हदखाई देती िै. तो पिाड पक्ष निीं रिता। का िोना संहदग्ध िै।187 पक्ष पद से अधधक प्रस्तुत पवर्षय िै। पराथाशनुर्ान 

के भलए आवश्यक तीन पद अब िर्ारे पास िो गए िैं। एक पक्ष, जर्सके पवर्षय र्ें ककसी बात का अनुर्ान कक गया 
िै, दसूरा साध्य, जर्सका अनुर्ान पक्ष के पवर्षय र्ें ककया गया िै, और तीसरा िेतु, जर्सके द्वारा पक्ष के पवर्षय र्ें 
साध्य की सत्यता का अनुर्ान ककया गया िै।  

 

िेतु के पक्ष र्ें पवद्यर्ान िोने र्ात्र से िी, जर्स ेपक्षधर्शता कित ेिैं, अनुर्ान तब ति प्रार्ाणणक निीं िो 
सकता र्ब तक कक एक व्यापक सम्बन्ध िेतु और साध्य के बीच र्ें स्थापपत न िो। तीसरा अवयव, उदािरण, 

'र्िा-ंर्िा ंधुआं िै विां-विां आग रिती िै, र्ैस ेरसोईघर र्ें, िर्ें अनुर्ान के आधार, साध्यपद की ओर ले र्ाता 
िै। गौतर् के अनुसार, उदािरण से तात्पयश एक ऐसे सर्ान दृष्टान्त से िै र्िा ं साध्य का आवश्यक गुण 

पवद्यर्ान िो।  वात्स्यायन का भी यिी र्त प्रतीत िोता िै। यिां िर्ें यि र्ताने की आवश्यकता निीं िै कक ये 

दोनों पवचारक 'उदािरण' को एक सार्ान्य तनयर् के दृष्टान्त रूप र्ें स्वीकार करत ेिैं। सम्भवतः उनका पवचार 

यि था कक सर्स्त तकश  पवभर्ष्ट से पवभर्ष्ट की ओर िैं। कुछेक पवभर्ष्ट पदाथों र्ें एक पवर्ेर्ष गुण रिता िै। एक 

या अनेक पवभर्ष्ट पदाथश उनके साथ कुछ अन्य गुणों से सादृश्य रखत ेिैं। इसभलए वे उस पवर्ेर्ष गुण र्ें भी उनके 

साथ सादृश्य रखते िैं। यि िो सकता िै कक न्यायर्ास्त्र का पराथाशनुर्ान उदािरण द्वारा प्रस्तुत तकश  से पवकभसत 

िुआ िो। उदािरण को अरस्तू ने भी स्वीकार ककया िै।188 ककन्तु र्ीघ्र िी यि र्ाना गया कक यद्यपप यि ऐसी 
पवधध िै जर्सके अनुसार िर् प्रायः तकश  करत ेिैं, कफर भी यि ताककश क अनुर्ान निी ंिै कक र्िां तनष्कर्षश पदों द्वारा 
सर्धथशत िोता िै। तकश  अप्रार्ाणणक ठिरता िै, यहद उदािरण सार्ान्य तनयर् का तनदेर् न करता िो। साधम्यश 
र्ाततगत स्वरूप (सार्ान्य) का संकेत करता िै। प्रर्स्तपाद सािचयश की धारणा से अवगत िै और इस ेकणाद का 
र्त घोपर्षत करता िै।'189 परवती तकश र्ास्त्र तीसरे अवयव (उदािरण) की सार्ान्य सम्बन्ध के साथ तुल्यता 
हदखाता िै।'190 र्ब तक कक धचह्न और अनुर्ातनत लक्षण र्ें सतत व्याजप्त पवद्यर्ान न िो तब तक अनुर्ान िो 
िी निी ंसकता। 'वेदान्तपररभार्षा' का किना िै कक 'व्याजप्त का ज्ञान िी अनुर्ान का साधन िै ।'191 उदािरण के 

वणशन करने का तात्पयश िै कक अनुर्ान दोनों प्रकार का िोता िै, अथाशत ्आगर्न और तनगर्न। सार्ान्यीकरण का 
आधार उदािरण िोत ेिैं और इससे िर्ें नये तथ्यों को तकश  के द्वारा र्ानने र्ें सिायता भर्लती िै। हदङ्नाग ने 

उदािरण के सिायक और नीतत र्ित्त्वपूणश स्वरूप पर बल हदया िै। धर्शकीततश का र्त िै कक उदािरण अनावश्यक 

 
187  'तकश संग्रि', 49 और 51। सजन्दधसाध्यवान ्पक्षः । 
188 तुलना कीजर्ए, थीब्स के पवरुद्ध एथेंस का युद्ध दषु्टतापूणश था, क्योंकक वि युद्ध पडोभसयों के र्ध्य था र्ैसेकक फोककस 

के पवरुद्ध बीब्स का युद्ध था। 
189 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 205। 
190 व्याजप्तप्रततपादकर्ुदािरणर् ्('तकश संग्रिदीपपका', 45) । 
191 अनुभर्ततकरणञ्च व्याजप्तज्ञानर्,् 2। 
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िै और इसका उपयोग केवल र्नुष्य को सर्झाने र्ें सिायक के रूप र्ें ककया र्ाता िै। उदािरण पवर्षय को स्पष्ट 

भले िी कर सकता िै ककन्तु यि तनयर् की व्यापकता को स्थापपत निीं कर सकता। डॉ. सील के अनुसार, "साध्य 

पद (major premise) सम्बन्धी भर्ल के इस र्त का कक वि पिल ेदेखे गए तत्सदृर् दृष्टान्तों का एक संक्षक्षप्त 

स्र्रणपत्र िै जर्सर्ें उस ेअनदेखी जस्थततयों र्ें लागू करने की भसफाररर् भी रिती िै, और अरस्तू के इस र्त का 
कक वि एक व्यापक प्रस्थापना िै र्ो अनुर्ान का आधार िै, उदािरण र्ें भर्श्रण और पूणश सारं्र्स्य िो र्ाता 
िै।"192 उदािरण भभन्न-भभन्न प्रकार के िो सकते िैं-सर्ातीय अथाशत ्स्वीकारात्र्क (साधम्यश, र्िा ं कक साध्य 

गुण और िेतु उपजस्थत िैं र्ैसकेक रसोईघर और पवर्ातीय अथवा तनरे्षधात्र्क (वधैम्य) र्िां कक साध्य गुण और 

िेतु दोनों िी अनुपजस्थत िैं र्सै ेकक झील।' 193हदड्नाग इन दोनों र्ें सादृश्यबोधक उदािरण और र्ोड देता िै। वि 

दस प्रकार के िेत्वाभासों का भी वणशन करता िै जर्नका सम्बन्ध उदािरणों के साथ िै, र्बकक भसद्धसेन हदवाकर 

छः प्रकार के िेत्वाभास सर्ातीय उदािरणों के बारे र्ें और छः प्रकार के पवर्ातीय उदािरणों के बारे र्ें बताता िै। 
 

िेतु अथाशत ्र्ध्यपद की व्याजप्त के पवर्षय र्ें यि किा र्ाता िै कक (1) िेतु के भलए पक्ष के कुल 

क्षेत्र को व्याप्त करना आवश्यक िै, र्ैसाकक इस दृष्टान्त र्ें िै: 'र्ब्द अतनत्य िै क्योंकक यि उत्पन्न 

पदाथश िै।'194 यिां िेतु अथाशत ्उत्पन्न पदाथश अपने अन्दर र्ब्द की प्रत्येक अवस्था को रखता िै; (2) िेतु 

द्वारा तनहदशष्ट सब पदाथश उन पदाथों के सर्ातीय िोने चाहिए जर्नका तनदेर् साध्य द्वारा िोता िै, र्ैसा 
कक इस दृष्टान्त र्ें िै: "सब उत्पन्न पदाथश अतनत्य िैं; और (3) साध्य के पवर्ातीय ककसी भी पदाथश का 
िेतु र्ें सर्ावेर् निीं िोना चाहिए 'कोई भी तनत्य उत्पन्न पदाथश निी ंिै।' हदङ्नाग इस पर बल देता िै कक 

िेतु को व्यापक रूप से और सतत रूप से साध्य के साथ सम्बद्ध रिना चाहिए। उद्योतकर का तकश  िै कक 

िेतु और साध्य र्ें व्यापक सम्बन्ध रिना चाहिए, यथा र्िा-ंर्िा ंसाध्य िै, विां-विा ंिेतु भी िोना चाहिए 

और र्िा-ंर्िा ंसाध्य निीं िै विां-विां िेतु भी निीं िोना चाहिए। प्रर्स्तपाद भी इसी र्त का सर्थशन 

करता िै र्ब वि यि किता िै कक भलगं अथवा िेतु वि िै र्ो अनुरे्य पदाथश के साथ सम्बद्ध रिता िै, 

और जर्सके बारे र्ें िर् यि र्ानत ेिैं कक र्िा-ंर्िां वि पदाथश उपजस्थत िै विां-विां वि िै और र्िा-ंर्िा ं
वि पदाथश अनुपजस्थत िै विां-विां वि भी निीं िै।' वरदरार् िेतु की पांच पवर्ेर्षताओं का वणशन करता िै। 
वे ये िैं- (1) पक्षधर्शता, अथाशत ् िेतु का पक्ष र्ें पवद्यर्ान रिना, र्ैस े पिाड र्ें धुएुँ का िोना; (2) 

सपक्षसत्त्व अथाशत ्िेतु का साध्य के सर्ातीय तनश्चयात्र्क उदािरणों र्ें पवद्यर्ान रिना, र्ैस ेकक धएुुँ 

 
192  'हद पॉजर्हटव साइंसेर् आफ हद ऐभर्यण्ट हिन्दरू्', पषृ्ठ 252।  
193  न्यायभाष्य, 1:1, 36-37। 
194 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 200। 

वदनुर्ेयेन सम्बद्धं प्रभसद्धं च तदजन्वते। 
तदभावे च नास्त्येव तजल्लङ्गनुर्ापकर् ्॥ 

धर्शकीततश का पवचार िै कक र्ब तक उन पदाथों र्ें, जर्नर्ें अनुर्ेय पवद्यर्ान िै, िेतु उपजस्थत निीं िै, तथा उन 

सब पदाथों र्ें जर्नर्ें अनुर्ेय निीं पाया र्ाता, िेतु की पररभार्षा इस प्रकार करता िै कक िेतु वि िै 'र्ो साध्य के अततररक्त 

अन्य ककसी के सम्बन्ध र्ें उपजस्थत निीं रिता।' धुओं आग के अततररक्त अन्य ककसी पदाथश से उत्पन्न निीं िो सकता। 
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का रसोईघर र्ें िोना; (3) पवपक्षसत्त्व, अथाशत ्साध्य के पवर्ातीय तनरे्षधात्र्क उदािरणों र्ें िेतु का 
अनुपजस्थत रिना, र्ैस े झील र्ें धुआुँ निीं; (4) अबाधधतपवर्षयत्व, अथवापक्ष के साथ प्रभाव।'195 

तनतान्त स्वीकारात्र्क एवं तनतान्त तनरे्षधात्र्क अनुर्ानों र्ें पवरु्द्ध चार प्रकार की आवश्यकताओं 

को िी पूतत श करता िै, क्योंकक यि तनश्चयात्र्क तनरे्षधात्र्क दोनों र्ें सर्ान रूप से पवद्यर्ान निीं रि 

सकता। अन्न ं र्टके प्रकार का िोने के कारण िेतु भी तीन प्रकार का िै (1) से अनुर्ान तीक 

(अन्वयततरेकी), र्िा ं कक िेतु सतत रूपर्ा र्ेरो र्ैस ेआग के साथ धुआुँ। र्िां-र्िा ंधआुुँ िै विां-विां 
आग िै, र्ैस ेरसोईयर र्ें र्ैसे र्िा ंआग निीं िै विां धुआुँ भी निीं िै, र्ैस े कक झील र्ें'196, (2) केवल 

तनश्चयात ् (केवलान्वयी), र्िां िर्ें केवल स्वीकारात्र्क और सतत सािचयश भर्लता िै, र्ैस ेर्ाना र्ा 
सकता िै उसका नार् भी रखा र्ा सकता िै,' र्िां िर्ें इस जस्थतत को स्पष्ट करने के भलए तनरे्षधात्र्क 

दृष्टान्त निीं भर्ल सकता कक 'जर्से नार् निीं सकते उस े र्ान भी निीं सकते।' और (3) केवल 

तनरे्षधात्र्क (केवलव्यततरेकी) रा एक तनश्चयात्र्क दृष्टान्त सम्भव निी ं िै। उन सभी सिाओं र्ें 
जर्नर्ें परु्-कियाएुँ िै र्ीवात्र्ा पवद्यर्ान िै, यिां िर् केवल यिी भसद्ध कर सकते िैं कक कुभसशयों तथा 
र्ते र्ें परु्-कियाएुँ निीं िैं और इसभलए उनर्ें र्ीवात्र्ा का तनवास निीं िै। ककन्तु इन कोई 

तनश्चयात्र्क दृष्टान्त निीं दे सकते क्योंकक र्ीवात्र्ाएुँ तथा वे सिाएुँ जर्न ्परु्-कियाएुँ िोती िैं अपनी 
प्रकृतत र्ें सि-पवस्तारी िैं।197 वेदांत पररभार्षा के अनुसार, तनश्चयात्र्क व्याजप्त के द्वारा र्ो पररणार् 

तनकलता िै उस ेिी िर् अनुर्ान कित े िै ककन्तु तनरे्षधात्र्क व्याजप्त से जर्स पररणार् पर पिुुँचते िैं, 
उस े 'अथाशपपि' किते िैं इस आधार पर कक इसर्ें ककसी सार्ान्य भसद्धांत का प्रयोग अवस्था-पवर्ेर्ष र्ें 
निीं िोता।'198 तो भी न्याय का पवचार िै कक प्रत्येक तनरे्षधात्र्क का पवरोधी एक तनश्चयात्र्क िोता िै, 

और इसभलए तनश्चयात्र्क पररणार् तनरे्षधात्र्क व्याजप्तयों से तनकाल ेर्ा सकते िैं।199 िेतु की रु्ख्य 

पवर्ेर्षता यि िै कक यि सब प्रकार की उपाधधयों से रु्क्त िोना चाहिए। िर् इस प्रकार का तकश  निीं कर 

सकते कक 'क' केवल इसभलए काला िै क्योंकक वि 'ख' का लडका िै, 'ख' के अन्य बच्चों के सर्ान और 

अन्य र्नुष्यों के बच्चों से भभन्न िै। यि तनष्कर्षश सच िो भी सकता िै और निीं भी िो सकता, ककन्तु यि 

 
195 पिले तीन का वणशन धर्शकीततश तथा धर्ोिर ने ककया िै। देणखए 'न्यायबबन्द'ु पषृ्ठ 104, तथा लौगाक्षक्ष भास्करकृत 

'तकश कौर्ुदी', पषृ्ठ 12, बीम्बे एडीर्न । 
196 यि ध्यान देने के योग्य िै कक व्याप्त का तनर्षेध तनर्षेधात्र्क व्याजप्त र्ें व्यापक बन र्ाता िै और व्यापक का तनर्षेध 

व्याप्त बन र्ाता िै। देणखए श्लोकवाततशक, अनुर्ान, पषृ्ठ 121। 
197  'तकश संग्रि', 48। इस भेद को उद्योतकर और गंगेर् ने स्वीकार ककया िै। तुलना कीजर्ए इसकी र्ैन र्त के आप्त ग्रंथों 
र्ें पवहित अनुर्ान के वगीकरण के साथ र्ो इस प्रकार /: (1) यि िै, क्योंकक वि िै। विां आग िै क्योंकक विां धुआुँ िै। (2) यि 

निीं िै, क्योंकक वि िै। यि ठण्डा निीं िै, क्योंकक अजग्न उपजस्थत िै, (3) यि िै, क्योंकक वि निीं िै। यि ठण्डा िै, क्योंकक 

अजग्न अनुपजस्थत िै। (4) यि निीं िै, क्योंकक यि निीं िै। यिां कोई आर् का पेड निीं िै, क्योंकक यिां पेड िी निीं िै। 
198 3 । 
199 व्याजप्त को या तो स्वीकारात्र्क (अन्वय) अथवा तनर्षेधात्र्क (व्यततरेक) िोना चाहिए और पिली दो प्रकार की िै 

सर्व्याजप्त र्िां िेतु तथा साध्य सिकारी रूप से पवस्ततृ िैं, र्ैसेकक इस दृष्टांत र्ें 'सर्स्त उत्पन्न बदायश अतनत्य िैं' और 

पवर्षर्व्याजप्त, र्िां वे दो सिकारी रूप स ेपवस्ततृ निीं िैं। र्िां-र्िां धुओं िोता िै िां-विां आग अवश्य िोती िै, ककन्तु इसका 
पवपरीत तकश  ठीक न िोगा। 
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तकश  की दृजष्ट से दोर्षपूणश अवश्य िै, क्योंकक 'ख' का लडका िोने और काल े रंग र्ें कोई अनुपाधधक 

(उपाधधरहित) सम्बन्ध निीं िै। 
 

उपनय (प्रयोग) पराथाशनुर्ान का चौथा अवयव िै। पक्ष र्ें प्रस्तुत िेतु की उपजस्थतत एवं अनुपजस्थतत की 
यि स्थापना करता िै। िेतु की उपजस्थपि की अवस्था र्ें यि स्थापना तनश्चयात्र्क िोती िै, र्ैसकेक इस दृष्टान्त 

र्ें, 'इसी तरि का यि पवशत िै,' अथाशत ्चुऎवाला िै, और दसूरी अवस्था र्ें तनरे्षधात्र्क िोती िै, र्ैस े कक इस 

दृष्टान्त र्ें, 'यि पवशत ऐसा निीं िै, अथाशत ्धुएं वाला निीं िै।"200 

 

तनष्कर्षश प्रततष्ठापपत प्रततज्ञा को इस प्रकार दोिराता िै, 'इसभलए पिाड र्ें आग लगी िै''201  पिल ेअवयव 

र्ें र्ो बात अस्थायी रूप र्ें रखी गई थी, तनष्कर्षश र्ें उसकी स्थापना की र्ाती िै। 
 

वात्स्यायन का किना िै कक कुछ ताककश कों की सम्र्तत र्ें परावाशनुर्ान के दस अवयव िैं। ऊपर 

हदये गये पांच अवयवों के अततररक्त तनम्नभलणखत और उनर्ें सजम्र्भलत ककए गए िैं: (1) जर्ज्ञासा, 
अथवा प्रततज्ञा के सम्बन्ध र्ें सत्यज्ञान को खोर् तनकालने की अभभलार्षा, अथाशत ्सम्पूणश पिाड र्ें आग 

लगी िै या उसके कुछ हिस्सों र्ें िी िै; (2) सरं्य, कारण के पवर्षय र्ें सन्देि कक जर्से िर् धुर्ां सर्झ रिे 

िैं, वि केवल भाप िी तो निीं िै; (3) र्क्यप्राजप्त, अथाशत ्दृष्टान्त की तनष्कर्षश को सर्धथशत करने की 
योग्यता कक क्या धुआं सवशदा िी आग के साथ रिता िै क्योंकक तपे िुए लाल लोिे के अन्दर धुआं निीं भी 
पाया र्ाता; (4) प्रयोर्न, अथाशत ्तनष्कर्षश तनकालने का प्रयोर्न; और (5) संर्य-व्युदार्, अथाशत ्िेतु के 

साध्य के साथ सम्बन्ध और पक्ष र्ें उसकी पवद्यर्ानता के बारे र्ें सब प्रकार के संर्यों का तनवारण।'202 

पराथाशनुर्ान के ये पांच अततररक्त अवयव वात्स्यायन के अनुसार भसद्धध के भलए प्रकिया को दृजष्ट र्ें 
रखत े िैं। जर्ज्ञासा अथाशत र्ानने की इच्छा तनश्चय िी सर्स्त ज्ञान का प्रारंभभक बबन्द िै; ककन्तु 

र्ैसाकक उद्योतकर का किना िै, यि पवर्षयभसहद अथवा तकश  का अतनवायश अवयव निीं िै।203 

 
200  न्यायसूत्र, 1 1, 38। 
201न्यायसूत्र, 1 1, 39।  
202 न्यायभाष्य, 1: 1, 32। यि इस पवर्षय का एक संकेत िै कक पराथाशनुर्ान का स्वरूप वाद-पववाद-कलाके अभ्यासों तथा 
परम्पराओं र्ें से पवकभसत िुआ िै। र्ैन ताककश क भद्रबािु परायाशनुर्ान के दस अवयवों को एक पथृक् सूची देता िै अथाशत ्(1) 

प्रततज्ञा, (2) प्रततज्ञा-पवभजक्त, अथाशत ्प्रततज्ञा की सीर्ाः (3) िेतु अथवा कारण; (4) िेतु-पवभजक्त, अथाशत ्िेतु की सीर्ा; (5) 

पवपक्ष; (6) पवपक्ष-प्रततर्षेध; (7) दृष्टान्त; (8) आकांक्षा, अथाशत ्दृष्टान्त के प्रार्ाण्य र्ें सन्देि; (9) आकांक्षा-प्रततर्षेध; (10) 

तनगर्न, अथाशत ्तनष्कर्षश ('दर्वैकापिकतनयुजक्त, पषृ्ठ 74, तनणशयसागर संस्करण)। भद्रबािु यिां भसद्ध करन ेकी द्पवगुण 

पवधध का आश्रय लेता िै। र्ब र्ब्द की अतनत्यता को भसद्ध करने के भलए एक तकश  हदया र्ाता िै तो एक पवपरीत प्रततज्ञा का 
कथन िोता िै और एक कथन द्वारा उसका तनर्षेध ककया र्ाता िै। यहद र्ब्द तनत्य िोता तो यि उत्पन्न पदाथश न िोता। इस 

प्रकार का काल्पतनक तकश  पूवश-अनुर्ान का सर्थशन करता िै यद्यपप अपने-आप र्ें इसका अधधक र्ित्त्व निीं िै। भसद्धसेन 

हदवाकर ने अपने 'न्यायावतार' ग्रंथ र्ें पराथाशनुर्ान को केवल पांच अवयवोंवाला िी बताया िै। अनन्तवीयश उस पर (13) 

टीका करत े िुए किता िै कक पराथाशनुर्ान के सवोिर् रूप र्ें दस अवयव रित ेिैं, र्ध्यर् र्ें पांच और तनकृष्टतर् र्ें दो 
अवयव रित ेिैं। 
203 न्यायवाततशक, 1: 1,32। 
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र्ीघ्र िी यि पता लगा कक तनष्कर्षश र्ें प्रारजम्भक प्रततज्ञा को कफर से दोिराया र्ाता िै, र्बकक 

चौथा अवयव दसूरे की आवपृिर्ात्र िै। वस्तुतः प्रत्येक परावाशनुर्ान के केवल तीन िी अवयव िैं। किा 
र्ाता िै कक नागार्ुशन ने िी तीन अवयवयुक्त वैरायानुर्ान का प्रचलन अपने 'उपायकौर्ल्यसूत्र' र्ें 
ककया िै, र्िा ंवे बलपूवशक यि प्रततपादन करत ेिैं कक तनष्कर्षश की स्थापना तकश  और दृष्टान्त द्वारा िी िो 
सकती िै, दृष्टान्त तनश्चयात्र्क िो या तनरे्षधात्र्क िो।204 इसका शे्रय कभी-कभी हदङ्नार् को हदया 
र्ाता िै।'205 अपने 'न्याय-प्रवेर्' र्ें उन्िोंने पराथाशनुर्ान के तीन अवयवों को िी वणशन ककया िै, यद्यपप 

तीसरे अवयव र्ें वि तनश्चयात्र्क एवं तनरे्षधात्र्क दोनों िी प्रकार के उदािरणों की व्याख्या करत ेिैं; 
इस पिाड र्ें आग लगी िै, क्योंकक इसर्ें धुआं िै, र्िा-ंर्िा ंधुआं िोता िै, आग भी िोती िै, र्ैस ेरसोईघर 

र्ें और र्िा ंआग निीं िै विां धुआं भी निीं िै, र्ैस ेझील र्ें ।  हदङ्नाग के अनुसार तीसरा अवयव एक 

सार्ान्य तनयर् िै र्ो सांकेततक दृष्टान्तों के सहित िै। धर्श-कीततश का पवचार िे कक तीसरा अवयव भी 
आवश्यक िै क्योंकक सार्ान्य प्रततज्ञा तकश  के अन्दर स्वतः ध्वतनत िै। इतना किना िी पयाशप्त िै कक 

पिाड पर आग िै क्योंकक उसर्ें से धुआं तनकल रिा िै। इस प्रकार के अनुर्ान का उपयोग र्ो लुप्तावयव 

िेतुर्द् अनुर्ान से भर्लता-र्ुलता िै, हिन्द ू दार्शतनक ग्रथंों र्ें भी बिुत भर्लता िै। र्ैन ताककश क 

र्ाणणक्य नन्दी और देवसूरी'206 का भी यिी र्त िै। र्ीर्ांसक और वदेान्ती केवल तीन अवयव वाले 

पराथाशनुर्ान को िी स्वीकार करत ेिैं। वेदांत पररभार्षा नार्क ग्रन्थ पिल ेतीन अथवा अजन्तर् तीन 

अवयवों के उपयोग की आज्ञा देता िै।207 

 

वास्त्यायन और उद्योतकर दोनों िी पराथाशनुर्ान के अजन्तर् दो अवयवों को छोड देने के 

पवरुद्ध िैं।208 वे स्वीकार करत ेिैं कक प्रथर् अवयव को तनष्कर्षश र्ें दोिराया र्ाता िै, र्बकक चौथा दसूरे 

और तीसरे अवयव का भर्श्रण िै। यद्यपप तकश  की दृजष्ट से वे अनावश्यक िैं, तो भी पववाद के भलए 

उपयोगी िैं क्योंकक वे तकश  की पुजष्ट करत े िैं, तथा उस प्रततज्ञा की तनश्चयपूवशक स्थापना करने र्ें 
सिायक िोत ेिैं र्ो प्रारजम्भक अवयव र्ें अस्थायी रूप से प्रस्तुत की गई थी। पंचावयवी पराथाशनुर्ान 

दसूरों को तनश्चय कराने के भलए उपयोगी िै, इसकी परायाशनुर्ान संज्ञा इसीभलए दी गई िै। तीन अवयवों 
वाला अपने तनश्चय के भलए, पयाशप्त िै, इस ेस्वाथाशनुर्ान की संज्ञा दी र्ा सकती िै। पपछला अनुर्ान को 
पवचार-सम्बन्धी गतत की प्रकिया र्ानता िै और इसभलए अन्वेर्षणात्र्क पवज्ञान की शे्रणी र्ें आता िै, 

र्बकक पिला प्रर्ाण से सम्बन्ध रखता िै। गौतर् और कणाद इसका उल्लेख स्पष्ट रूप से निीं करत,े 

 
204 'हिस्री ऑफ इजण्डयन लाजर्क', पषृ्ठ 119। 
205 सुगुइरा : 'हिन्द ूलाजर्क ऐर् पप्रर्ल्डश इन चाइना एंड र्ापान'; यूई 'वैर्ेपर्षक कफलासफी', पषृ्ठ 82, हटप्पणी 2। 
206  'प्रर्ाणनयतत्त्वालोकांकार', पषृ्ठ 3। 
207 2: वरदरार् ने अपने ताककश क रक्षा (पषृ्ठ 82 से आगे) नार्क ग्रंथ र्ीर्ांसा के र्त के तीन अवयव न्याले पराथाशनुर्ान का 
बीद्ध र्त के दो अवयव वाले परायाशनुर्ान का उल्लेख ककया िै। र्ाठरवपृि पक्ष, िेतु तथा दृष्टान्त इन तीन अवयव वाले 
पराथाशनुर्ान से पररधचत िैं। 
208 न्याय भाष्य, 1/1 39; न्यायवाततशक, 1/1, 39। 
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यद्यपप परवती ताककश क इस ेस्वीकार करत ेिैं।'209 प्रर्स्तपाद अपने तनश्चय के भलए उपयुक्त अनुर्ान 

(स्वतनजश्चताथश) और दसूरों को तनश्चय कराने के भलए उपयुक्त अनुर्ान (पदाथश) र्ें भेद करता िै।'210 

दसूरों को तनश्चय कराने के भलए उपयुक्त पराथाशनुर्ान अधधकतर एक औपचाररक व्याख्या िै। िर् एक 

पिाड को देखत ेिैं और िर्ें सन्देि उत्पन्न िोता िै कक इसर्ें आग िै या निीं। धुएं को देखकर िर्ें आग 

और धुएं के सम्बन्ध का स्र्रण िोता िै और िर् इस तनष्कर्षश पर पिंुचते िैं कक पिाड पर आग अवश्य 

िोगी। इस सूचना को र्ब िर् दसूरों तक पिंुचाने का प्रयत्न करत ेिैं तो िर् पचंावयवी अनुर्ान की 
पद्धतत का प्रयोग करत ेिैं।'211 

 

पराथाशनुर्ान के अवयवों की सखं्या के पवर्षय र्ें र्तभदे िोत ेिुए भी, इस पवर्षय र्ें सभी ताककश क सिर्त 

िैं कक एक दोर्षपविीन अनुर्ान के भलए दो अवयव अतनवायश रूप से आवश्यक िैं, अथाशत ् व्याजप्त (व्यापक 

सम्बन्ध) अथवा साध्यपद और पक्षघर्शता अथवा पक्षपद । पिला गुणों के व्यापक सम्बन्ध को बतलाता िै और 

पपछला बतलाता िै कक कताश र्ें व्यापक सम्बन्ध का एक अवयव उपजस्थत िै।'212 ये र्े. एस. भर्ल की उन दो 
पवधधयों के अनुकूल िैं जर्नके द्वारा तनश्चय िोता िै कक (1) कौन-से गुण और ककनके धचि िैं, और (2) क्या 
ककन्िीं प्रस्तुत पदाथों र्ें ये धचह्न पाए र्ात ेिैं? 

 

न तो साध्य और न पक्ष केवल अपने-आपसे ककसी तनष्कर्षश का तनश्चय करा सकते िैं। दोनों का परस्पर 

संश्लेर्षण आवश्यक िै। भलगं परार्र्श अथवा धचह्न का पवचार अनुर्ान की प्रकिया का एक अतनवायश तत्त्व िै। 
गंगेर् के अनुसार, व्याजप्त अपने-आप र्ें अनुर्ान-र्न्य ज्ञान का परोक्ष कारण िै और भलगं परार्र्श अथवा 
धचह्न का पवचार अतंतर् कारण (चरर् कारण) अथवा रु्ख्य कारण (कारण) िैं।'213 तथ्य साररूप र्ें यि िै कक 

साध्य के साथ सम्बद्ध िेतु पक्ष रिता िै214 और विी िर्ें तनष्कर्षश पर ले र्ाता िै। परन्तु अनुर्ान की प्रकिया एक 

अखंड प्रकिया िै। 
 

अद्वैतवाहदयों का तकश  िै कक िेतु के पवचार का कोई प्रश्न प्याजप्त-सम्बन्ध का ज्ञान साधनरूप 

कारण िै। िर्ें इसका स्र्रण िोता िै। तनष्कर्षश पर पिुुँच र्ात ेिैं।'215 यि आपपि इस र्त के पवरुद्ध की 
गई प्रतीत िोती उसके बाद स्र्तृत िोती अनुर्ान के बाद ककता िै। अवैतवादी यि भसद्ध करने का प्रयत्न 

 
209  हदड्नाग प्रर्स्तपाद, धर्शकीततश, भसद्धसेन हदवाकर, र्ाणणवायनन्दी, देवसूरी, भासवशज्ञ और गंगेर् आहद इस भेद को 
स्वीकार करत ेिैं। 
210 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 231। तुलना कीजर्ए इसकी धर्ोिर के भेद ज्ञानात्र्क और र्ब्दात्र्क के साथ 

(न्यायपवन्दटुीका, पषृ्ठ 21) तथा भर्वाहदत्य के भेद अथशरूपत्य और र्ब्दरूपत्व के साथ (सप्तपदाथी, 154)।  
211 तकश संग्रि, पषृ्ठ 45 

212  तत्त्वधचन्तार्णण, 2, पषृ्ठ 2; भार्षापररच्छेद, और भसद्धान्तर्ुक्तावली, पषृ्ठ 66 और 68। 
213 तत्त्वधचन्तार्णण, 2, पषृ्ठ 2। 
214 व्याजप्तपवभर्ष्टपक्षधर्शताज्ञानर् ् (तकश संग्रि, पषृ्ठ 44)। देणखए भार्षा-पररच्छेद, पषृ्ठ 66; तत्त्वधचन्तार्णण, 2: 2; 

र्ानकीनाथकृत न्यायभसद्धान्तर्ंर्री, पषृ्ठ 86-87, पडडत संस्करण। 
215 वेदांतपररभार्षा। 
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करता िै कक अनुर्ान ककया दो तनणश िोता िै। अर्य रख देना निीं िै, बजल्क यि एक अकेली प्रकिया 
(व्यापार) िै जर्सने दृश्यतत्त्व (पक्ष) स्र्तृत द्वारा आपवभूशत सार्ान्य भसद्धांत अथाशत साध्य के कायश 
करता िै। ये दोनों तत्त्व स्वतन्त्र र्ानभसक अवस्थाएुँ निीं िैं और अनुर्ान की प्रकिया र्ें तनजश्चत 

जस्थततयों के रूप र्ें भाग निीं लेते िैं। नैय्यातयक, र्ो र्नोवैज्ञातनक की ओर् ताककश क अधधक िै, 

बलपूवशक यि किता िै कक अनुर्ान के भलए संश्लेर्षण की किया आवश्यक िै।  
 

हदङ्नाग अनुरे्य के स्वरूप के सम्बन्ध र्ें एक रोचक प्रश्न उठाता िै। िर् धुएुँ से आंग का अनुर्ान निीं 
करत ेिैं, क्योंकक यि कोई नया ज्ञान निीं िै। िर् पिल ेसे र्ानत ेिैं कक धुएुँ का आग के साथ सम्बन्ध िै। इसी 
प्रकार आग और पिाड के परस्पर सम्र्न्य का अनुर्ान िर्ने ककया, यि भी निीं किा र्ा सकता, क्योंकक 

सम्बन्ध के भलए दो वस्तुओं का िोना आवश्यक िै, र्बकक अनुर्ान र्ें िर्ारे पास केवल एक िी वस्तु अथाशत ्

पिाड िै, क्योंकक आग तो हदखाई निीं देती। जर्सका िर् अनुर्ान करत ेिैं वि न तो आग और न िी पिाड िै, 

बजल्क ऐसा पिाड िै जर्सर्ें आग लगी िुई िै।216 तनष्कर्षश एक अंततर् तनणशय िै।  
 

नेव्यातयक ने उन भभन्न-भभन्न जस्थततयों को जर्नर्ें िेतु रि सकता िै, कोई र्ित्व निीं हदया िै। उसने 

बारबरा को सर्स्त पराथाशनुर्ान-सम्बन्धी तकश  के उदािरण के रूप र्ें र्ाना िै। तनश्चयात्र्क तथा तनरे्षधात्र्क 

उदािरणों के उपयोग ने उसका झुकाव स्वीकारात्र्क तथा तनर्षेधात्र्क सार्ान्य प्रततज्ञाओं को परस्पर सम्बद्ध 

र्ानने की ओर ककया। वस्तुतः सर्स्त अनुर्ान को दोनों ओर से पुजष्ट प्राप्त िोती िै।217 वस्तुतः हिन्द ूतकश र्ास्त्र 

र्ें एक िी सम्बन्ध-प्रकार (कफगर) और एक िी तत्त्व (रू्ड) िै। र्ब िर् यि र्ान लेते िैं कक प्रततज्ञा के कताश र्ें एक 

ऐसी पवर्ेर्षता िै जर्सका सािचयश तनरंतर एक ऐसे गुण के साथ िै जर्सकी पवद्यर्ानता को िर् भसद्ध करना 
चािते िैं, िर् अनुर्ान करत ेिैं कक कताश र्ें उक्त गुण पवद्यर्ान िै। इस भसद्धांत को गुण-तनदेर् (कन्नोटेर्न) 

की पररभार्षा र्ें व्यक्त ककया र्ाता िै। इस ेयहद वगों की पररभार्षा र्ें पररवततशत ककया र्ाए तो िर्ें सार्ान्य से 

पवर्ेर्ष के अनुर्ान के भसद्धांत की उपलजब्ध िोती िै। एक वगश-पवर्ेर्ष के प्रत्येक व्यजक्त के पवर्षय र्ें र्ो कुछ किा 
र्ा सकता िै, वि उस वगश के ककसी व्यजक्त पवर्ेर्ष के पवर्षय र्ें भी किा र्ा सकता िै। सिी-सिी पवचार के भलए 

संवाक्य-प्रकारों तथा तत्त्वों के ब्यौरेवार भेदों की इतनी आवश्यकता निीं िै, यद्यपप वे सूक्ष्र् पवचार के भलए 

 
216 न्यायवाततशकतत्त्वटीका, न्यायसूत्र, 1 1, 5 र्ें उद्धतृ हदड्नाग। वेदांतपररभार्षा (2) के अनुसार, पिाड का ती प्रत्यक्ष िोता िै 

और आग का अनुर्ान िोता िै। 
217 यहद क िै तो ख िै। यहद ख निीं िै, तो क निीं िै। धर्शकीततश र्िां इससे सिर्त िै कक सर्स्त पुजक्तयों को स्वीकारात्र्क 

अथवा तनर्षधात्र्क रूप र्ें व्यक्त ककया र्ा सकता िै, यहद वे साघम्यं और वैधम्पं पर आधाररत िों, विां उसका यि भी 
पवचार िै कक कुछ युजक्तयाुँ स्वभावतः पपछले िी रूप के अन्तगशत िैं। सब पदाथश, र्ो यिां और र्व पवद्यर्ान िैं, प्रत्यक्ष देखे 
र्ात ेिैं, 
घडा प्रत्यक्ष निीं हदखाई देता, 
इसभलए घडा यिां और अब पवद्यर्ान निीं िै। 
यि कैर्ेस्रस का र्त िै। 
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प्रभर्क्षणभूभर् प्रस्तुत करत ेिैं।'218 अरस्तू ने स्वीकार ककया कक अंततर् तीन संवाक्य-प्रकारों को पिल ेर्ें सर्ावेर् 

ककया र्ा सकता िै। न्याय पिल ेसंवाक्य प्रकार र्ें भी केवल बारबरा को स्वीकार करता िै। न्याय र्ें दराई (Darii) 

और फेररयो (Ferio) का प्रयोग निीं िुआ िै, क्योंकक तनष्कर्षश सवशदा एक पररभर्त पदाथश से सम्बन्ध रखता िै, और 

व्यापक तथा पवभर्ष्ट के र्ध्य भेद निीं उत्पन्न िोता। यि भेद केवल अपेक्षाकृत िै, क्योंकक एक पररभर्त वगश के 

भलए र्ो व्यापक िै वि पवस्ततृ पवर्षय र्ें पवभर्ष्ट िो र्ाता िै। न्याय के पराथाशनुर्ान र्ें पक्ष सदा एक व्यजक्तरूप 

पदाथश िोता िै अथवा वगश िोता िै और इसभलए वि व्यापक िै, पवभर्ष्ट निीं। 'कुछ' दृष्टांतों के पवर्षय र्ें प्राप्त 

तनष्कर्षश िर्ें प्रस्तुत दृष्टांत-पवर्ेर्ष के पवर्षय र्ें कोई तनजश्चत सूचना निीं दे सकता। बारबरा से सेलेरेण्ट बडी 
सुगर्ता से र्ाना र्ा सकता िै। अरस्तू ने स्वीकार ककया कक उसके सब तत्त्व पिल ेसंवाक्य-प्रकार के पिल ेदो 
तत्त्वों र्ें सर्ापवष्ट ककए र्ा सकत ेिैं। और यहद िर् यि र्ान लें कक सब तनणशय उभयपाश्वशवान िोत ेिैं तो ये दोनों 
परस्पर पररवतशनीय िैं। 
 

तकश  की प्रकिया का पवश्लेर्षण अरस्तु के पराथाशनुर्ान सम्बन्धी पवश्लेर्षण के साथ बबल्कुल तनकट 

सादृश्य रखता िै। पञ्चायवी रूप र्ें भी केवल तीन पद रित ेिैं, और बत्र-अवयवी अनुर्ान र्ें तीन पवर्षय िोत ेिैं र्ो 
अरस्तु के तनष्कर्षश, पक्षपद तथा साध्यपद से अनुकूलता रखते िैं। इस प्रकार की अद्भुत सर्ानता का कारण यि 

बताया र्ाता िै कक दोनों का एक-दसूरे पर प्रभाव पडा िै। डॉक्टर पवद्याभूर्षण का किना िै 'ऐसा पवचार असगंत न 

िोगा कक अरस्तू के तकश पवज्ञान ने अलेक़्जैण्िया, सीररया तथा अन्य देर्ों के र्ागश से तक्षभर्ला र्ें प्रवेर् ककया िो 
। र्ेरा पवचार ऐसा िै कक भारतीय तकश र्ास्त्र र्ें वस्तुतः पराथाशनुर्ान की पवधध अनुर्ान से स्वतः उहदत निीं िुई िै 

और यि पवचार हिन्द ूताककश कों र्ें अरस्तू से िी आया िै।219 पवद्वान ्प्रोफेसर का पवश्वास िै कक पराथाशनुर्ान की 
कला उधार ली गई िै, यद्यपप अनुर्ान का भसद्धांत िर्ारा अपना िै। प्रोफेसर कीथ भलखत ेिैं 'प्राचीनकाल के 

तकश -पवर्षय भसद्धांतों का उद्गर् ग्रीस देर् को र्ानने का कोई कारण प्रतीत निी ंिोता। गौतर् और कणाद द्वारा 
प्रततपाहदत 'पराथाशनुर्ान' भी तनःसन्देि यिीं उत्पन्न िुआ, भले िी यि रुद्ध पवकास रिा िो। उपर्ान-प्रर्ाण के 

द्वारा तकश  करने के स्थान पर, तनरन्तर सािचयश को अनुर्ान का आधार बनाने का अपने-आप र्ें पूणश भसद्धांत, 

यि ठीक िै कक हदड्नाग के द्वारा िी प्रकट िुआ। और यि किना अयुजक्तयुक्ता न िोगा कक सम्भवतः यिां िर 

 
218  गौम्पर्श का किना िै कक 'अत्यधधक र्ौभलक पवचार के आधार पर अरस्तू ने अनुर्ान के रूपों का अन्वेर्षण ककया, उनर्ें 
परस्पर भेद ककया तथा उनकी र्ाखाओं का पवश्लेर्षण ककया। और देणखए तथा पवचार कीजर्ए कक अपने अनेकानेक ग्रंथों र्ें 
उन हदनों उपलब्ध सम्पूणश ज्ञान के क्षेत्र को व्याप्त करत ेिुए भी उसने वस्तुतः पराथाशनुर्ान के तत्त्वों एवं संवाक्य-प्रकारों का 
बबलकुल भी प्रयोग निीं ककया। यि यि बात स्वीकार करन ेर्ें भी संकोच निीं करता कक रूपों के इस सर्स्त सर्ूि को पता 
कर केवल कुछ र्ौभलक रूपों र्ें रखा र्ा सकता िै और इससे प्रयोग र्ें कोई िातन न िोगी। िर् यि और कि सकत ेर्िान ्

पवकास तथा पररष्कार िुआ िै. इस पवर्षव उसकी पुजष्ट करता के बाद का अनुसन्धान, जर्सर्ें प्रकार तथा तत्त्व केवल प्राचीन 

आश्चयशर्नक पवर्षयों के संग्रार्ात्र रि गए िैं जर्न्िें पवज्ञान के इततिास ने सुरक्षक्षत रखा िै, ककन्तु स्वयं पवज्ञान ने भी उनका 
प्रयोग कभी निीं ककया। पीक पवखण्डपषृ्ठ 44-43और खप गय. एन. रैण्डल : 'ए नोट ऑन हद इजण्डयन भसतोजर्र् 

अक्तूबरर्ाणा 1924 

219 हिस्री ऑफ इजण्डयन लॉजर्क, पषृ्ठ 13। 
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ग्रीक प्रभाव ने भाग भलया िो।"220 अपने इस सुझाव के सर्थशन र्ें वे इस बात का उल्लेख करत ेिैं कक हदङ्नाग के 

पूवशवती आयशदेव की (र्ो उससे लगभग दो र्ताब्दी पूवश िुआ था) ग्रीक ज्योततर्ष का ज्ञान था। भरतर्ास्त्र र्ें पाई 

र्ानेवाली हिन्द ूनाट््यकला की प्रकल्पना पर अरस्तू का र्ो प्रभाव बताया र्ाता िै, उसके साथ यहद इस पवचार 

को भर्लाया र्ाए तो यि सम्भव प्रतीत िोता िै कक भारत और ग्रीस के र्ध्य परस्पर कुछ सांस्कृततक आदान-

प्रदार रिा िो। कभी-कभी यि प्रततपाहदत ककया गया िै कक अरस्तू हिन्द ूप्रकल्पना से बिुत अधधक रिा िो। कभी 
का र्ो उसके पास भसकन्दर के द्वारा पिंुची थी, क्योंकक भसकन्दर के पवर्षय र्ें यि किा र्ाता िै कक उसने भारत 

के ताककश कों के साथ वाताशलाप ककया था। सीधे प्रभाव के सम्बन्ध र्ें कोई तनजश्चत प्रर्ाण निीं िै, और र्ब िर् यि 

स्र्रण करत ेिैं कक परायाशनुर्ान के नरू्ने की तकश प्रणाली अरस्तू के सर्य से पूवश हिन्द ूऔर बौद्ध पवचारकों के 

ग्रन्थों र्ें पाई र्ाती िैं'221 तो ग्रीस से 'उधार लेने की प्रकल्पना को स्वीकार करना कहठन िो र्ाता िै। रै्क्सरू्लर 

के र्ब्दों को यिां दोिराया र्ा सकता िै कक 'िर्ें यिां पर भी यि अवश्य स्वीकार करना चाहिए कक िर्ारे पूवशर् 

र्िा ंतक चािते थ ेउससे भी किी ंअधधक पवचारों र्ें ऐसा साम्य भर्लता िै, जर्सके पवर्षय र्ें तनश्चय िी कोई 

पूवशयोर्ना निीं रिी िोगी। िर्ें यि कदापप न भूलना चाहिए कक र्ो कुछ एक देर् र्ें सम्भव न िुआ वि अन्य देर् 

र्ें भी सम्भव िो सकता िै।"222 इस र्त की और भी अधधक पुजष्ट िो र्ाती िै र्ब िर्ें यि पवहदत िोता िै कक 

भारतीय और ग्रीक पराथाशनुर्ान पवधधयों र्ें ककतने िी र्ौभलक भेद भी िैं। ग्रीक तकश र्ास्त्र र्ें तकश  के पवश्लेर्षण र्ें 
'उपर्ान' का स्थान निीं िै, जर्स ेकक हिन्द ूपवचारक व्यापक सम्बन्ध के कथन के भलए अतनवायश सर्झत ेिैं। यि 

बबलकुल स्पष्ट िै कक अनुर्ान का आधार व्यापक सम्बन्ध िै, क्योंकक दृष्टान्त उस सम्बन्ध का उपयुक्त रू्तशरूप 

िै। 

9. आगर्न अनुर्ान 

 

अनुर्ान यथाथशता के प्रतत सत्य िोने का दावा करता िै और यि दावा जस्थर निी ंरि सकता र्ब तक कक 

दोनों पद सत्य न िों। पक्षपद प्रत्यक्षज्ञान का पररणार् िै और साध्यपद िर्ें आगर्न अनुर्ान की सर्स्या तक ले 

र्ाता िै।  
 

व्यापक प्रततज्ञाओं की भसद्धध कैस ेिोती िै? नैय्यातयक इसके भभन्न-भभन्न उिर देता िै। यि गणना, 
अन्तदृशजष्ट तथा परोक्ष प्रर्ाण को प्रस्तुत करता िै। पराथाशनुर्ान तनयर् के साथ-साथ एक उदािरण का उल्लेख 

करता िै। ककसी तनयर् को दर्ाशने के भलए उदािरण पयाशप्त तो िो सकता िै, ककन्तु यि अपने-आप र्ें ककसी 
व्यापक सम्बन्ध की स्थापना निीं कर सकता। रसोईघर र्ें धुएं का आग के साथ सतत सािचयश िो सकता िै, 

अथवा िोर् करने के स्थान र्ें भी धुएं का सतत सािचयश आग के साथ िो सकता िै, ककन्तु इसर्ें िर् पिाड पर 

आग के िोने का अनुर्ान केवल इसभलए निीं कर सकते कक िर् उसर्ें धुएं को देखते िैं, र्ब तक कक िर् इस 

 
220 इजण्डयन लोजर्क एंड ऐटोभर्ज्र् पषृ्ठ 18 । 
221 हिस्री ऑफ इजण्डयन कष्ट 500 हटप्पणी, तथा पररभर्ष्ट बी। 
222 भसद्धांतसर्ुच्चय, पषृ्ठ 385-86 
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भसद्धांत की स्थापना न कर लें कक सभी अवस्थाओं र्ें आग के साथ धुएं का सािचयश पाया र्ाता िै। यहद िर् धुएं 

तथा आग को अनेक दृष्टांतों र्ें साथ-साथ देखते िैं तो िर्ारे अनुर्ान की भभपि अधधक दृढ़ िो र्ाती िै। बबना 
ककसी अपवाद के (अव्यभभचररत सािचयश) बार-बार अनुभव (भूयोदर्शन) िर्ें एक सार्ान्य तनयर् तक पिंुचाने र्ें 
सिायक िोता िै। र्िा-ंर्िा ंआग िै विां-विा ंधुएुँ का हदखाई देना िी पयाशप्त निीं िै। िर्ारे भलए इस बात को लक्ष्य 

करना भी आवश्यक िै कक र्िा ंआग न िो विां धुआं भी न िो। उपजस्थतत र्ें सर्ानता और अनुपजस्थतत र्ें 
सर्ानता, दोनों आवश्यक िैं।'223 यहद तनयत सािचयश के साथ-साथ अपवाद भी किीं न भर्ल,े अथाशत ्

अपवनाभावरूप-सम्बन्ध िो तो व्याजप्तपवर्षयक अनुर्ान को पुजष्ट भर्लती िै और केवल उसी अवस्था र्ें िर्ें 
उपाधधयों, अथाशत ्आकजस्र्क अवस्थाओं से रहित सािचयश भर्लता िै।224 यि आवश्यक निीं िै कक र्िा-ंर्िा ं
आग िै विां-विां धुआं भी पाया र्ाए। एक लाल गर्श लोिे के टुकडे र्ें आग तो िै ककन्तु धआंु निीं िै। केवल गीले 

ईधन की आग के साथ िी धुएं का सािचयश िै। इस प्रकार िर् देखते िैं कक आग के साथ धुएं का सािचयश सोपाधधक 

िै, र्बकक धुएं के साथ आग का सािचयश तनरुपाधधक अवश्यंभावी िै। इस प्रकार 'सब स्थानों पर आग के साथ 

धुआं िोना' स्वीकायश निी ं िै, र्बकक प्रत्येक ऐसी अवस्था र्ें र्िा ंआग गीले ईंधन र्ें लगी िो, धुएं का िोना 
स्वीकायश िै। उपाधध को तनजश्चत रूप से दोर्ष निीं किा र्ा सकता, क्योंकक उपाधध से रर् केवल उसी अवस्था र्ें 
िोता िै र्बकक उसका पथृक् ज्ञान न िो सके। र्ब कभी उपाधध का सन्देि िो तो िर्ारे भलए उन पररजस्थततयों की 
पववेचना करना और यि हदखाना आवश्यक िो र्ाता िै कक उक्त उपाधध की अनुपजस्थतत र्ें सािचयश बना रिता 
िै। तनश्चयात्र्क दृष्टान्त उपाधधदोर्ष का तनराकरण करत ेिैं, क्योंकक वे यि भसद्ध करत ेिैं कक िेतु तथा साध्य तो 
उपजस्थत िैं, र्बकक और कोई तनरन्तर उपजस्थत निीं िै। तनर्षेधात्र्क दृष्टान्त यि हदखाकर सर्थशन करत ेिैं कक 

िेतु और साध्य अनुपजस्थत िैं, र्बकक और कोई भौततक पररजस्थतत तनरन्तर अनुपजस्थत निीं िै। परवती 
तकश र्ास्त्र ने तनरे्षधात्र्क दृष्टान्तों पर पवर्ेर्ष बल हदया िै और व्याजप्त की पररभार्षा इस प्रकार की िै जर्सस ेकक 

अनुरे्य के भलए िेतु की ऐकाजन्तक पयाशप्तता प्रकट की र्ा सके।'225 नैय्यातयक बलपूवशक किता िै कक व्यवजस्थत 

र्जस्तष्क के भलए उधचत िै कक वि अपनी स्वच्छंद कल्पनाओं को वर् र्ें करके यथाथश तथ्य के आग ेझुक र्ाए। 
परीक्षणात्र्क पवधधयों का सिी ब्यौरा परीक्षणात्र्क पवज्ञानों के साथ िी सम्भव िै; और उसके अभाव र्ें, 

 
223 सािचयशज्ञान और व्यभभचारज्ञानपवरि (तकश संग्रिदीपपका, 45)। 
224 उदयन उपाधध की पररभार्षा यों करता िै कक वि वस्तु र्ो अपना गुण सर्ीपस्थ अन्य पदाथश को दे दे (उपसर्ीपवततशतन 

आदघातत सङ्िार्यतत स्वीयं धर्शर् ्इतत उपाधधः)। लाल रंग का फूल र्ो अपने ऊपर रख ेिुए स्फहटक को अपनी लाली देकर 

एक पद्र्राग र्ाणणक्य का सा बना देता िै, एक उपाधध िै। तुलना कीजर्ए वरदरार्कृत इस पररभार्षा के साथ-

साधनव्यापकाः साध्य सर्व्याप्ता उपाधयः (ताककश क रक्षा, पषृ्ठ 66)। एक तनदोर्ष व्यापक को ऐसी सभी उपाधधयों स ेरहित 

िोना चाहिए जर्नका स्वयं अपने को सन्देि िो सकता िै, या र्ो पवरोधी द्वारा आरोपपत की र्ा सकती िैं। और देणखए 

वाचस्पततकृत न्यायवाततशक तत्त्व टीका, 1 1, ।। उदयन के अनुसार, तकश र्ास्त्र र्ें उपाधध वि िै र्ो (1) र्ध्यपद के साथ 

बराबर रिती िै, (2) जर्सके साथ यि र्ध्य पद रिता िै, (3) और र्ो र्ध्यपद के साथ तनरन्तर निीं रिती। तकश दीपपका र्ें 
चार प्रकार की उपाधधयां र्ानी गई िैं। देणखए आथल्येकृत तकश संग्रि, पषृ्ठ 317। 
225 व्याजप्त की अनेक पररभार्षाओं पर पवचार करन ेके पश्चात गंगेर् यि तनष्कर्षश तनकालत ेिैं कक तनरन्तर सािचयश साध्य के 

साथ िेतु की सि-उपजस्थतत िै, र्ो उस तनरपेक्ष अभाव की प्रततकृतत के स्वरूप से उपाधधयान ्निीं िै, र्ो िेतु के साथ उसी 
जस्थतत र्ें रिती िै ककन्तु उस प्रततकृतत के सम्बन्ध र्ें भभन्न जस्थतत र्ें रिती िै। तत्त्व धचन्तार्णण, 2 (देणखए हिस्री ऑफ 

इजण्डयन लॉजर्क पषृ्ठ 124)। 
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वैज्ञातनक पवधध के बारे र्ें भारतीय ताककश क के पवचार कोई खास हदलवस्थी पैदा निीं करते। नैय्यापवक आगर्न 

की सार्ान्य सर्स्या से अभभज्ञ था और प्रकृतततनष्ठ तथ्यों का सावधानी से तनरीक्षण करने की पद्धतत से भी 
अभभज्ञ था, जर्सके द्वारा व्यापक प्रततज्ञाओं पर पिंुचा र्ाता िै। 
 

प्रकृतत सदा िर्ें ठीक ढंग से तनश्चयात्र्क तथा तनरे्षधात्र्क दृष्टान्त प्रदान निीं करती कक जर्नकी 
सिायता से िर् ककन्िीं भसद्धान्तों का प्रततपादन या तनराकरण कर सकें । नैय्याकि का किना िै कक िर् 

तनरे्षधात्र्क साक्ष्य की प्राजप्त के भलए तकश  अथवा अप्रत्यक्ष प्रर्ाण का कोना कर सकते िैं। यहद यि सार्ान्य 

प्रततज्ञा कक 'र्िा-ंर्िा ंधुआं िै विां-विां आप िै', ठीक निीं िै तो इससे पवपरीत, अथाशत ्कभी-कभी 'धुएं के साथ 

आग निी ंरिती', अवश्य ठीक िोगी। दसूरे र्ब्दों र्ें यि कक आग अतनवायश रूप से धुएं की पूवशवती निीं िै। ककन्तु 

िर् यि अस्वीकार निीं कर सकते कक आग धएंु का कारण िै। इस प्रकार एक व्यापक प्रततज्ञा को पुष्ट करने के 

भलए, र्ो अबाधधत र्ले के तनश्चयात्र्क दृष्टान्तों पर आधाररत िै, तकश  का प्रयोग ककया र्ाता िै। यि ककसी 
पररकल्पना को भसद्ध करने का भी एक उपाय िै।'226 यि हदखा कर कक यहद िर् सुझाई गई पररकल्पना को 
अस्वीकार करेंग ेतो ककन-ककन असंगततयों र्ें फंस र्ाएंगे, अप्रत्यक्ष प्रर्ाण उस प्रकल्पना की पुजष्ट करने र्ें प्रविृ 

िोता िै। इससे यि भसद्ध िोता िै कक अन्य कोई प्रकल्पना तथ्यों का सर्ाधान निीं कर सकती।227 

तकश  आगर्न की उस अनुभवाधश्रत प्रणाली के भलए, जर्सस ेिर्ें व्यापक प्रततज्ञाओं की उपलजब्ध निीं िो 
सकती, केवल एक सिायक का कार् करता िै। र्िा ं िर् सभी सम्भव अवस्थाओं का तनरीक्षण करके अपने 

तनष्कर्षश की पररपुजष्ट अप्रत्यक्ष प्रर्ाण द्वारा करत े िैं, विां भी िर्ें व्यापक प्रततज्ञाओं के पवर्षय र्ें एकान्त 

तनजश्चतता उपलब्ध निीं िोती। र्ब तक वे पररभर्तत तनरीक्षण पर आधश्रत िैं उनर्ें कोई आवश्यकता निीं रिती। 
गणनात्र्क व्याजप्तयां र्ात्र सम्भव िैं, तनजश्चत निीं िैं। र्िा ंपर यि सत्य िै कक इजन्द्रय-ग्राह्य पवभर्ष्टों का 
अनुभव व्यापकों के ज्ञान को उत्पन्न करता िै, विां यि निीं किा र्ा सकता कक व्यापकों का ज्ञान पूणशतया 
इजन्द्रय-ग्राह्य पवभर्ष्टों के द्वारा िोता िै, क्योंकक व्यापक ककसी भी अथवा सर्स्त पवभर्ष्टों से परे र्ाता िै। 
 

सर्जष्टवाची तनणशयों र्ें भी व्यापक के ज्ञान की पूवश धारणा रिती िै। िर् सब दृष्टान्तों की गणना निी ं
करत े ककन्तु केवल उन्िीं की गणना करत ेिैं जर्नके अन्दर वगीय गुण पवद्यर्ान िैं, जर्सके कारण िी उक्त 

दृष्टान्तों का स्थान उस वगश के अन्दर िोता िै। इसभलए व्यापक के ज्ञान के बबना गणना-पद्धतत भी कायश निी ं
 

226 न्यायसूत्र, 1 1, 311। 
227 एक न्याय्य पररकल्पना के भलए तनम्नभलणखत र्तों को पूरा करना आवश्यक िै:- (1) पररकल्पना तथ्यों का सर्ाधान 

करन ेर्ें अवश्य सर्थश िो। (2) ककसी भी ज्ञात तथ्य स ेअथवा स्थापपत सार्ान्य भसद्धान्तों से उसका पवरोध न िो। (3) र्िां 
अनुभूत साधनों के द्वारा तथ्यों की सन्तोर्षर्नक व्याख्या सम्भव िो सकती िो विा ंअननुभूत साधनों की कल्पना कभी न 

करनी चाहिए। (4) र्ब दो प्रततद्वन्द्वी प्रकल्पनाएुँ उपजस्थत िों तो एक र्ित्त्वपूणश तथ्य अथवा कसौटी आवश्यक िै। इस 

प्रकार की कसौटी की अनुपजस्थतत ककसी भी प्रकल्पना की भसद्धध के भलए घातक िोगी। (5) अन्य बातें यहद एकसर्ान िों तो 
दो प्रततद्वन्द्वी प्रकल्पनाओं र्ें से सरलतर को, अथाशत ्र्ो न्यून कल्पना करती िो उस ेचुनना चाहिए। (6) दो प्रततद्वन्द्वी 
प्रकल्पनाओं र्ें स ेर्ो तात्काभलक िो अथवा उपजस्थत पवर्षय के साथ अनुकूलता रखती िो, उसे पवर्ातीय अथवा दरूस्थ की 
अपेक्षा र्ान्यता देनी चाहिए। ऐसी प्रकल्पना को र्ो उक्त र्तों को पूरा करती िै, भसद्धान्त रूप र्ें स्थापपत िोने से पिले, 
यथाथशता की र्ांच र्ें भी खरा उतरना चाहिए। (सीकृत हदपॉज़हटव साइंसेर् ऑफ एभर्यण्ट हिन्दरू्', पषृ्ठ 288)। 
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कर सकती। प्राचीन न्याय का दावा िै कक िर् व्यापकों को प्रत्यक्ष ज्ञान के द्वारा पिचान सकत े िैं। गंगरे् 

व्यापकों (सार्ान्य लक्षण) के ज्ञान र्ें इजन्द्रयातीत किया को स्वीकार करता िै, र्ब वि इस ेअलौककक प्रत्यक्ष 

अथवा इजन्द्रयातीत अन्तदृशजष्ट को एक प्रकार बताता िै।'228 उक्त पवचारों र्ें से ककसी से भी दृष्टान्तों का सवाांग 

सवेक्षण िर्ारे भलए आवश्यक निीं िै। व्यापक धमू्रर्यता के प्रत्यक्ष द्वारा िर् धूम्र-सम्बन्धी सब अवस्थाओं का 
ज्ञान प्राप्त करत ेिैं। आग और धुएं की व्यापकताओं का ज्ञान िर्ें सार्ान्यलक्षण-प्रत्यासपि द्वारा िोता िै और 

िर् उनके अतनवायश सम्बन्ध को अनुभव करत ेिैं। इस प्रकार एक दृष्टान्त पवश्लेर्षण द्वारा िर् व्यापक सम्बन्ध 

को पिचान सकते िैं; और र्ो कुछ एक दृष्टान्त के पवर्षय र्ें सत्य िै उस ेउक्त वगश के सब सदस्यों तक उधचत रूप 

र्ें पवस्ततृ ककया र्ा सकता िै, क्योंकक सर्ानरूपता नार् की एक वस्तु अवश्य िै। र्ो एक बार सत्य िै, वि सवशदा 
सत्य िै। िर् र्ब कित ेिैं 'धआंु', तो िर्ारे र्न र्ें उस सर्य धुएं की सब अवस्थाएुँ निीं िोती,ं ककन्तु तो भी धुएं 

का गुण तनदेर् िर्ारे र्जस्तष्क र्ें उपजस्थत रिता िै। धुएं तथा आग के गुण तनदेर् व्याजप्त के अन्दर व्याप्य 

व्यापक-भाव से परस्पर सम्बद्ध िैं। िर्ारे सार्ने अनेकों दृष्टान्तों का रिना आवश्यक िै, इसभलए निीं कक िर्ें 
इन पवभर्ष्टों से व्यापक सम्बन्ध की प्राजप्त िोती िै, बजल्क इसभलए कक वि सम्बन्ध केवल एक उदािरण से 

स्पष्ट रूप र्ें पिचाना निीं र्ा सकता। यद्यपप पवभेदक र्जक्त र्ें प्रवीण पुरुर्ष थोड-ेसे उदािरणों से भी सम्बन्धों 
र्ें भेद कर िी सकत ेिैं, व्यापक सम्बन्ध केवल खोर्र्ात्र िै, उसका सरृ्न निीं िोता। केवल एक दृष्टान्त से भी 
पवर्ेर्ष पवचार द्वारा िर् व्यापक सम्बन्ध तक पिुुँच सकत ेिैं। यहद स्वयं अजन्तर् तनणशय र्ें व्यापक सम्बन्ध 

िर्ारे सम्रु्ख स्पष्ट निी ंिोता तो एकसर्ान घटनाओं की पुनरावपृि भी इस पवर्षय र्ें िर्ारी सिायता निीं कर 

सकती। यि पवर्षय के अन्दर तनहित िै जर्स ेिर्ारी पवचारर्जक्त ने बनाया निीं िै। र्ो कुछ इजन्द्रयातीत िै वि 

अनुभवातीत भी िो, यि आवश्यक निीं िै। पवधधयुक्त प्रेक्षण तथा परीक्षण ऐसे अनुभव का केवल सर्थशन करत ेिैं 
र्ो केवल एक घटना से कभी-कभी अन्तदृशजष्ट द्वारा प्राप्त िो र्ाता िै। प्रकृतत की प्रत्येक घटना अपने अन्दर एक 

पवर्ेर्ष सम्बन्ध अथवा तनयर् को तछपाये िुए िै, जर्सके अनुसार वि घटना संघहटत िुई िै। ककसी घटना की 
र्ौभलक पवर्ेर्षताओं को उसके आकजस्र्क सिचारी पवर्षयों से पथृक् करके सर्झने र्ें केवल अन्तदृशजष्ट िी िर्ारी 
सिायक िो सकती िै। व्यापक प्रततज्ञाए ंपवर्षय-वस्तु के सम्बन्ध िैं। यहद सभी लघुपपि वाल ेप्राणी दीघाशयु िोत ेिैं 
तो यि इसभलए निीं कक र्नुष्य, घोडा तथा खच्चर, र्ो लघुपपि वाले िैं, दीघाशयु िैं, बजल्क इसभलए कक लघुपपिता 
और दीघश र्ीवन की पवर्षय-वस्तुओं र्ें एक आवश्यक सम्बन्ध िै। न्याय के पराथाशनुर्ान का र्ित्त्व उस ेइस 

पररकजल्पत तनरुपाधधक रूप र्ें रखन ेसे अच्छी तरि स्पष्ट िो र्ाता िै। यहद 'क' तो 'ख', 'क' इसभलए 'ख' । 
 

तनगर्नात्र्क तकश  अपने तनष्कर्षश र्ें िर्ें इस प्रकार आधारवाक्य र्ें दी गई सार्ग्री से अधधक प्रदान कर 

सकता िै, यि सर्स्या इस दृजष्टकोण से एक नये रूप र्ें प्रकट िोती िै। सार्ान्य भसद्धातं, गणनात्र्क तनष्कर्षश 
निीं िै और वे सम्बन्ध र्ो पवभर्ष्टों को र्ाभसत करत ेिैं, उतने िी यथाथश िैं जर्तने कक स्वयं पवभर्ष्ट । र्ब िर् 

 
228 तुलना कीजर्ए अरस्तू के इस र्त से कक व्यापक का ज्ञान, सम्बजन्धत पवभर्ष्टों के प्रत्यक्ष ज्ञान के पश्चात, र्न द्वारा 
िोता िै। दृष्टान्तों की गणना, भले िी ककतनी भी पूणश क्यों न िो, तनतान्त तनजश्चतता प्रदान निीं कर सकती, र्ब तक कक 

िर् प्रकृतत की अतनजश्चतता को अततिर्ण न कर लें (अरस्तू : एन. पोस्ट., 1:5) 
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व्यापक तनष्कयश पवभर्ष्ट सत्य को तनकालत ेिैं तो एक पवर्ेर्ष अथश र्ें तनष्कर्षश आधारबाक्य से भी परे प र्ाता िै, 

यद्यपप दसूरे अथश र्ें यि उसके अन्दर तनपवष्ट िै। 
 

ककन्तु यहद व्यापक सम्बन्ध यथाथश िैं और उनके भलए केवल अन्तदृशजष्ट िी को आवश्यकता िै तो यि कैस ेिोता िै 

कक प्रेर्ी तथा पागल उन सार्ान्य भसद्धांतों के र्ित्व को ग्रिण निीं कर सकत ेर्ो वैज्ञातनकों तथा दार्शतनकों की 
आुँखों र्ें गड र्ात ेिैं? क न इसका सर्ाधान िी सरल िै कक िर्ारे सार्ान्यानुर्ान कभी-कभी सत्य भसद्ध निीं 
िोते। त्रुहटपूणश आगर्नात्र्क अनुर्ानों र्ें सम्बन्धों का सिी-सिी बोध निीं िोता। पवभर्ष्टों को असीर् पूणशता से 

उनका ठीक-ठीक भदे निीं ककया र्ाता िै। यथाथशता की र्हटलता के कारण सम्बन्धों र्ें भेद करना कहठन िोता 
िै। राग, र्ानभसक पक्षपात और र्डता तथा पवचारिीनता के कारण िर् प्रस्थापनाओं को सत्य र्ान लेते िैं, 
यद्यपप ये सत्य िोती निीं। इस अथश र्ें पवभर्ष्ट प्रत्यक्ष भी अरु्द्ध िो सकत े िैं। अन्तदृशजष्ट द्वारा पुष्ट 

आगर्नात्र्क भसद्धांत अधधक पवश्वास-योग्य िो र्ात े िैं र्ब उनका प्रयोग नये पवभर्ष्टों के भलए िोता िै, 

अथाशत ्र्ब िर् आगर्न से तनगर्न अवस्था की ओर आते िैं। र्ैसाकक िर् आग ेचलकर देखेंगे व्याजप्त-सम्बन्धों 
की प्रार्ाणणकता को भी, अन्य सब ज्ञानों के सर्ान, ज्ञान की अन्य पवधधयों से भसद्ध करने की आवश्यकता िोती 
िै। ऐसा अन्तज्ञाशन जर्सकी पुजष्ट अनुभूतत के आधार पर न िुई िो, पररकल्पना र्ात्र िी िै। केवल अन्तज्ञाशन कुछ 

अधधक उपयोगी निीं िै। आनुभपवक सार्ग्री की पूणश तनःर्रे्षता एक ऐसा आदर्श िै जर्सको प्राप्त निीं ककया र्ा 
सकता। दोनों एक-दसूरे के परस्पर सिायक िैं। सार्ान्य भसद्धांत र्ें कुछ आवश्यकता तनहित रिती िै। यद्यपप 

िर् इस ेकेवल एक आनुभपवक तथ्य के अवसर पर िी ठीक-ठीक सर्झ सकते िैं। 
 

व्याजप्त के सम्बन्ध र्ें न्याय की यि धारणा िै कक सार्ान्य स्थापनाएुँ यथाथशसिा की अवयवभूत िैं,'229 

व्याजप्त-सम्बन्ध यथाथश िैं।230 चावाशक सम्प्रदाय वाले, र्ो भौततकवादी िैं, व्याजप्त-सम्बन्धों की सम्भावना को 
स्वीकार निीं करत ेऔर इसीभलए वे अनुर्ान की यथाथशता के भी पवरोधी िैं। बौद्ध दार्शतनकों के र्त र्ें सार्ान्य 

प्रस्थापनाएुँ आदर्श कृततयाुँ िैं, यथाथश सम्बन्ध निीं िैं। सार्ान्य प्रस्थापनाए ं केवल नार्र्ात्र िैं और उनकी 
पिचान केवल कल्पना िै। बौद्ध ग्रन्थ 'सार्ान्यदरू्षणहदकप्रसाररता' र्ें इस र्त की कक िर् सार्ान्य 

प्रस्थापनाओं का, यथाथश की तरि प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करत ेिैं, आलोचना की गई िै। िर् िाथ की पांच अंगुभलयों 
को देखत ेिैं और इसके अततररक्त छठी सार्ान्य वस्तु को निीं देखते, र्ो उतनी िी अवास्तपवक िै जर्तना कक 

भसर पर सींग।231 यद्यपप इस र्त की ठीक-ठाक व्याख्या के अनुसार, प्रत्येक प्रकार का अनुर्ान असम्भव 

ठिरता िै, तो भी बौद्ध दार्शतनक कियात्र्क रूप र्ें इसकी यथाथशता को स्वीकार करत ेिैं और भभन्न-भभन्न प्रकार 

के सार्ान्य सम्बन्धों र्ें भेद करत ेिैं। िेतु का साध्यपद के साच स्वभाव (तादात्म्य), कारण कायशभाव अथवा 
अभाव (अनुपलजब्ध) रूप से सम्बन्ध िो सकता िै । इसका तात्पयश यि िै कक िर्ारे अनुर्ान पवध्यात्र्क और 

 
229 सार्ान्यस्य स्तुपरृ्ष०्1पूना संस्करण) 

230 स्वभापवक सम्वन्धो व्याज प्त: पषृ्ठ 35 

231  कीय: 'बद्धधस्ट कफलराफि' पषृ्ठ 233 । तुलना कीज र्ए वकश ले के अर्ूतश  पवचारों स े 'पप्रभसपल्स ऑफ ह्यूर्न नॉलेर्, 

भूभर्का पषृ्ठ 13 । 
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तनरे्षधात्र्क िो सकते िैं और पिल ेप्रकार के भी पवश्लेर्षणात्र्क अथवा संश्लेर्षणात्र्क िो सकते िैं।'232 र्ब िर् 

इस प्रकार का कथन करत ेिैं कक 'यि एक वकृ्ष िै क्योंकक यि देवदारु की शे्रणी का िै" तो यि अनुर्ान या तो 
तादात्म्य, या पवश्लेर्षण, स्वभाव, अथवा सिअजस्तत्व के नरू्ने का िै। इसी प्रकार र्ब िर् यि कथन करत ेिैं कक 

"चूंकक विां घुओं िै इसभलए विां आग िै" तो यि अनुर्ान तदतु्पपि (अथाशत ्आग से धुआुँ उत्पन्न िोता िै) 

संश्लेर्षण, कायशकारणभाव अथवा पूवाशनुपरिर् के नरू्ने का िै। अनुपलजब्धर्न्य अनुर्ान यि िै र्िा ंिर् घडे के 

अभाव का अनुर्ान घडा हदखाई न देने के कारण करत ेिैं। सार्ान्य सम्बन्धों का ज्ञान तथ्यों के तनरीक्षण द्वारा 
निीं िोता, बजल्क ताजत्त्वक तादात्म्य की पूवशधारणाओं अथवा कायशकारण रूपी र्ावश्यकता के आधार पर ककए 

गए अनुर्ान से िोता िै। बौद्ध दार्शतनक इन कायशकारणभाव तथा तादात्म्य सम्बन्धी भसद्धांतों की सार्ान्य 

सिा को स्वीकार करत ेिैं, क्योंकक बबना इनकी स्वीकृतत के और कोई तनस्तार निीं िै। हदङ्नाग के अनुसार, ज्ञान 

के द्वारा वस्तुतनष्ठ सिा के यथाथश सम्बन्धों का स्पष्टीकरण निीं िोता िै। अन्ततनशहितता, तत्त्व, गुण और 

उद्देश्य वस्तु के सम्बन्ध, जर्नके द्वारा िर् ककसी तनष्कर्षश पर पिंुचते िैं, ये सब पवचार के द्वारा आरोपपत ककए 

र्ात ेिैं।233 सम्बन्ध केवल तकश र्न्य िै। 
 

वाचस्पतत उक्त बौद्धर्त की कडी छानबीन करता िै। बौद्ध दार्शतनकों की दृजष्ट र्ें कायशकारणभाव के 

तनयर् की सन्तुजष्ट िो र्ाती िै यहद िर् आग लगने की अवस्था र्ें धुएुँ की उपजस्थतत को ककसी अदृश्य पपर्ाच के 

द्वारा उत्पन्न िुआ बता सकें । और उनके र्त र्ें यि भी आवश्यक निीं िै कक कायशपवर्ेर्ष का कारण भी विी एक 

िो। यहद कारण वि िै र्ो कायश से पिल ेआता िै तो दोनों का एक िी सर्य र्ें पवद्यर्ान रिना निीं बनता। धुएुँ को 
देखन ेसे िर् वतशर्ान र्ें निीं ककन्तु भूतकाल र्ें आग के अजस्तत्व का अनुर्ान कर सकते िैं। और यहद दोनों का 
तादात्म्य िै तो एक के प्रत्यक्ष ज्ञान का अथश दसूरे का भी प्रत्यक्ष ज्ञान िै, और उस अवस्था र्ें अनुर्ान की 
आवश्यकता निीं रिती। वाचस्पतत और र्यन्त बलपूवशक कित े िैं कक देवदारु और वकृ्ष के र्ध्य सम्बन्ध 

तादात्म्य सम्बन्ध निीं िै, क्योंकक सभी वकृ्ष देवदारु निीं िैं।234 बौद्धर्तानुयायी िर्ें यि निीं बतलाता कक 

कायशकारणभाव तथा ताजत्त्वक तादात्म्य सम्बन्धी भसद्धान्त स्वयं किा ं से आए। सािचयश की अनेक ऐसी 
अवस्थाएुँ िैं जर्नका कायशकारणभाव अथवा तादात्म्य से कोई सम्बन्ध निीं िै। नैय्यातयक के अनुसार, सभी 
प्रकार के पारस्पररक सम्बन्ध व्याजप्त के अन्दर आते िैं। केवल विी सम्बन्ध निी ं र्ो कायशकारणरूप से 

पूवाशपरभाव रखते िैं अथवा र्ातत एवं उपर्ातत के र्ध्य िैं, बजल्क इस प्रकार के अन्य सम्बन्ध भी र्ैस ेकक सभी 
सींगों वाले परु्ओ के खुर फटे िुए िोत ेिैं', व्याजप्त के अन्दर आत ेिैं।'235 

 
232 न्यायबबदं,ु 3। 
233 देणखए न्यायकंदली, पषृ्ठ 207। वाचस्पतत हदङ्नाग से उद्धतृ करता िै- "सवोऽयर् ्अनुर्ानानुर्ेयभावो बुद्धयारूढेन 

धर्शधभर्शभावेन न बहिरसदसत्वर् ्अपेक्षते। (न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 1: 1,5)। 
234 न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 114, और न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 1: 1, 5। 
235 प्रर्स्तपाद उल्लेख करता िै कक कायशकारणभाव के पवपरीत सि-अजस्तत्व, र्ैसे कक चन्द्रर्ा के उदय से सर्ुद्र के ज्वार 

तथा कुर्ुहदनी के णखलने का संकेत भर्लता िै, व्याजप्त के अन्दर आ र्ात ेिैं (प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 205)। 
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10. कारण 

 

अन्य सब सार्ान्य भसद्धान्तों की भांतत, कायशकारणभाव का तनयर् भी नैय्यापवक के भलए एि अंतदृशजष्ट 

द्वारा ज्ञात स्वतःभसद्ध भसद्धान्त िै, जर्सकी पुजष्ट अनुभव द्वारा िोती िै। देखे गार कायशकारण-सम्बन्धों से 

उस भसद्धान्त का सर्थशन िोता िै जर्सस ेसर्स्त अनुसंधान आरम्य िोता िै। कारण वि िै र्ो, पवना अपवाद के, 

कायश से पूवश पवद्यर्ान रिता िै और जर्सकी आवश्यकता केवल सिायक के रूप र्ें िी निीं, वजल्क कायश की 
उत्पपि के भलए भी िै। यि एक घटनाका का पूवशवती अवयव िै, र्ो सतत रूप से अनेक अवस्थाओं र्ें पूवशवती रिा 
िै। ककन्तु कैल पूवशवती िोना िी पयाशप्त निीं िै।236 इस ेएक आवश्यक पूवशवती िोना चाहिए। 
 

अन्यथाभसद्ध उस पूवशवती को कित ेिैं जर्सका सम्बन्ध कायश के साथ कायशकारण रूप र्ें न िो, 
यद्यपप उसके साथ पवद्यर्ान भले िी रिा िो। पवश्वनाथ237 इस प्रकार के पवभभन्न अन्यथाभसद्ध 

कारणों का उल्लखे करता िै। िर् अपनी उंगली द्वारा ककसी पदाथश की आकार्ीय जस्थतत का संकेत कर 

सकते िैं। इस प्रकार उंगली द्वारा ककया गया संकेत भले िी सतत उपजस्थत रिता िो ककन्तु आकार्ीय 

जस्थतत के प्रत्यक्ष के साथ यि कायशकारणभाव से सम्बद्ध निीं िै। कुम्िार का डण्डा एक तनरुपाधधक 

पूवशवती िै, र्बकक उस डण्डे के रंग से कोई प्रयोर्न निीं िै। डण्डे की गतत से र्ो र्ब्द िोता िै वि भी एक 

सिर्ात कायश िै। तनत्य और सवशव्यापी द्रव्य, जर्न्िें स्वेच्छा से न तो उपजस्थत िी ककया र्ा सकता िै 

और न िटाया िी र्ा सकता िै, तनरुपाधधक पूवशवती निीं िैं। उपाधध की उपाधध का भी, र्ैस ेकक कुम्िार के 

बाप का घडे के तनर्ाशण से कोई सम्बन्ध निीं िै, िर्ें केवल तात्काभलक पूवशवततशयों से प्रयोर्न िै। एक िी 
कारण के सिर्ात कायों र्ें भी कभी-कभी परस्पर कायशकारण-सम्बन्ध की रांतत िो र्ाती िै। 
गुरुत्वाकर्षशण के सार्ान्य कारण से तरार् ूके पलडों का ऊपर उठना एवं नीचे धगरना िोता िै। र्ब ये दोनों 
सिर्ात कायश एक-दसूरे के पश्चात ्िोत ेिैं, तब इस पवर्षय की बिुत आर्ंका रिती िै कक किी ं पूवशवती 
सिर्ात कायश को पश्चाद्वती सिर्ात कायश का कारण न सर्झ भलया र्ाए। कायश की उत्पपि के भलए र्ो 
अनावश्यक िै, वि उसका अनुपाधधक पूवशवती निीं िै। कारण को आनुरं्षधगक परीक्ष एवं नैभर्पिक या 
आकजस्र्क उपकरणों के साथ भर्धश्रत निीं करना चाहिए।238 यि र्ानी िुई बात िै कक यहद बाधक 

 
236 ग्लैंडावर :- र्ेरे र्न्र् हदन र्ें , 
अन्तररक्ष का पूणश भाग आग्नेय आकृततयों से 
तथा र्लती िुई र्र्ालों स ेभरा आया और र्ेरे र्न्र् के सर्य 

पथृ्वी का यि र्िान ्ढांचा अपनी नींव सर्ेत 

एक भीरु र्नुष्य की भातत काुँप उठा था। 
िाट्सपर :- क्यों, यहद तुम्िारी र्ा ंकी बबल्ली ने भी उसी र्ौसर् र्ें बच्चे हदए िोत ेतो भी ऐसा िी िोता, तुम्िारा 

र्न्र् भल ेिी उस सर्य न भी िोता (1: िेनरी 4; 3: 1, 13)। 
237 'भसद्धांतर्ुक्तावभल', पषृ्ठ 19-22। 
238 अन्यथाभसद्धतनयर्पूवशवपृिकारणर्।् देणखए तकश संग्रि, पषृ्ठ 38; तकश भार्षा, पषृ्ठ 11। 
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र्जक्तयाुँ उपजस्थत िैं तो कारण से कायश निीं तनकलेगा। इसभलए कभी-कभी 'प्रततबंधकाभाव' को भी 
कारण की पररभार्षा र्ें र्ोड हदया र्ाता िैं। केर्व भर्श्र ने कारण की पररभार्षा इस प्रकार की िै कक ऐसा 
आवश्यक पूवशवती जर्सस ेकोई अन्य कायश सम्पन्न न िो सके, कारण िै। धागे कपडे के कारण बनत ेिैं 
ककन्तु उनका रंग कारण निीं िै, क्योंकक रंग कपडे के पवर्ेर्ष रंग का कारण भले िी िो, कपडे का कारण 

निीं िै। 
 

ऐसे दो पदाथों का परस्पर कायशकारण-सम्बन्ध निीं िो सकता र्ब तक कक उनके बीच अन्वय-व्यततरेकी 
सम्बन्ध न िो अथाशत ्कारण की पवद्यर्ानता का अथश कायश की पवद्यर्ानता और कारण के अभाव का अथश कायश 
का अभाव िो। कायशकारण-सम्बन्ध पारस्पररक तथा प्रततलोर्ी िोत ेिैं। वे रिस्यर्य र्जक्तयाुँ निीं िैं। उनका 
तनश्चय इजन्द्रयानुभव द्वारा पूवाशपरिर् को देख कर ककया गया िै र्ो एकसर्ान तथा अपवादरहित िै।239 तथ्यों 
के सावधानी से तनरीक्षण पर बल हदया गया िै। उदयन किता िै- िर्को पररश्रर् के साथ प्रयास करके ऊिापोि के 

द्वारा अनेकों पररभर्तताओं तथा पथृक्करणों का तनणशय करना चाहिए।'240 प्रकृतत िर्ारे सर्क्ष अन्ततनशहित 

सार्ग्री को र्हटलरूप र्ें प्रस्तुत करती िै। िर्ें अपनी पववेकबुद्धध द्वारा पूवाशपरिर् की पववचेना करके 

असम्बद्ध अंर्ों को कायश-कारण से अलग करना िोगा। िर्ें यि भी खोर् करनी िोगी कक क्या कायश का ततरोभाव 

संहदग्ध कारण के ततरोभाव की वर्ि से िै? इस सब अनुसन्धान र्ें इस बात का पूरा-पूरा ध्यान रखना आवश्यक 

िै कक अन्य ककसी पररजस्थतत र्ें तो पररवतशन निी ंिुआ। पूवशवती की अनुपाधधकता का तनश्चय करने र्ें भेदपरक 

उभयपवधध के प्रयोग का बडा र्ित्त्व िै, र्ैसी कक पचंकारणी नार्क बौद्ध भसद्धान्त र्ें पाई र्ाती िै।'241 

 

कायशकारण-सम्बन्ध न तो िेतुरु्ख और न िी फलरु्ख से प्राप्त ककए र्ात ेिैं। वे प्रस्तुत तथ्य निीं िैं, 
बजल्क प्रस्तुत सार्ग्री के आधार पर की गई बौद्धधक रचनाएुँ िैं। यि किना कक 'क' 'ख' का कारण िै, 

इजन्द्रयज्ञानगम्य पवभर्ष्टों से ऊपर र्ाना और पूवाशपरिर् के तनयर् का ज्ञान प्राप्त करना िै। कायशकारण का 
तनयर् केवल घटनाओं का िर् न िोकर तत्त्वों का पारस्पररक सम्बन्ध िै। र्बकक तत्त्व प्रस्तुत ककए र्ात ेिैं, 
सम्बन्ध प्रस्तुत निीं ककया र्ाता। 
 

यहद िर् कारणों के अनेकत्व को स्वीकार करें तो कायशकारणभाव के तनयर् की प्रयत्नपूवशक की गई 

व्याख्या बबलकुल िी तनरथशक िो र्ाती िै। और यहद कारणों के अनेकत्व र्ें कोई वैज्ञातनक सच्चाई िै तो अनुर्ान 

प्रर्ाण ज्ञान-प्राजप्त का प्रार्ाणणक साधन न रिेगा।'242 यहद िर् ककसी नदी का पानी बढ़ा िुआ देखें तो िर् केवल 

यिी अनुर्ान निीं कर सकते कक वि पपछली वर्षाश का पररणार् िै। ऐसा आंभर्क रूप र्ें नदी के देखार यांचा बांधने 

से क ककया िो सकता िै। यहद िर् चीहटयों को अण्डे ले र्ात ेिुए देखें तो यि कायश उन्िें आश्रय-स्थानों के बबगड 

र्ाने से भी िो सकता िै. और यि आवश्यक निीं िै कक यि आनेवाली सुनाई पडे तो यि तनजश्चत रूप से बादलों के 

 
239 भार्षा-पररच्छेद, पषृ्ठ 16। 
240 कुसुर्ांर्भल, 1 : 61  

241 भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 427। 
242 न्यायभाष्य, 2 / 1 37-38। 
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कुणकारण िी निीं िो सकती िै। यि भी सम्भव िो सकता िै कक कोई पवर्ेर्ष व्यजक्त र्ोर के के कारण की नकल 

कर रिा िो। न्याय का र्त िै कक कारणों र्ें अनेकत्व निीं िै और एक आवार् की, एक िी कारण िै। कारणों के 

अनेकत्व की प्रतीतत त्रुहटपूणश पवश्लेर्षण के कारण िै। यहद कायश को पयाशप्त रूप से पररभर्त तथा पवभर्ष्ट बना 
हदया र्ाए तो अनेकत्य गायब िो र्ाता िै। वर्षाश के कारण नदी का बढ़ना और प्रकार का िोता िै और तट पर बांध 

बन र्ाने से निी का बढ़ना और प्रकार का िोता िै। वर्षाश के कारण आई िुई बाढ़ र्ें पानी की धारा बिुत वगेव िोती 
िै, पानी र्ें झाग भी बिुत रिता िै और फूल-पिी व फल आहद भी अधधक राभर् र्ें बिते िुए पाए र्ात ेिैं। इसी 
प्रकार आश्रय-स्थान के बबगडने से र्ो चींहटयाुँ अण्डे लकेर भागती िै उनकी गतत र्ें और वर्षाश के आगर्न की 
सूचना से र्ो चलती िैं उनकी गतत र्ें भी काफी अन्ता िै। र्ोरों की स्वाभापवक ध्वतन तथा र्नुष्य के द्वारा की 
गई उसकी नकल र्ें तो स्पष्ट िी भेट ककया र्ा सकता िै। यहद िर् कायश के पवर्ेर्षत्व की ओर ध्यान दें तो यि 

स्पष्ट िो र्ाएगा कक उसका एक िी पवर्ेर्ष कारण िै। यहद िर् कायश का भावात्र्क अरू्तशरूप से पवचार करत ेिैं तो 
कारण का भी पवचार उसी रूप से करना चाहिए। वाचस्पतत और र्यन्त िर्ें बतात ेिैं कक कारणों पर यहद िर् पूरा-
पूरा ध्यान देकर उनके वभैर्ष्ट्य की र्ांच करें तो उनका अनेकत्व भर्ट र्ाएगा। परन्तु कई ताककश क यि र्ान लेते 

िैं कक एक िी कायश के पवभभन्न संभापवत कारण एक सार्ान्य र्जक्त अथवा क्षर्ता (अततररक्त र्जक्त) रखते िैं। 
कारणों के अनेकत्व को िर् केवल उसी अवस्था र्ें, स्वीकार कर सकत ेिैं र्बकक िर् पवज्ञान से पवरु्ख िोना 
पसन्द करें। उस अवस्था र्ें, र्ैसाकक परवती न्याय िर्ें बतलाता िै, चूंकक ककसी भी कायश के भलए एक से अधधक 

कारण-कलाप की कल्पना िर् कर सकते िैं, अतः कायश उनर्ें से कारणसरू्ि का निीं, ककसी एक पवर्ेर्ष बजल्क 

प्रत्येक का धचि िै। यहद कायश के अभाव का िर्ें तनश्चय िो तो उक्त कारणों र्ें से भी ककसी एक के अभाव का निीं, 
बजल्क प्रत्येक के अभाव का तनश्चय िोना चाहिए। इन अथों र्ें, सम्भापवत और वैकजल्पक कारण-कलापों र्ें से 

कोई एक िी ऐसा िोगा कक जर्सकी पवद्यर्ानता र्ें कायश की भी सतत रूप से और बबना ककसी उपाधध के 

पवद्यर्ानता अवश्यम्भावी िै। कारण को लक्षक्षत करानेवाला (कारणतावच्छेदक) धचह्न सम्भापवत कारण-

कलापों र्ें से ककसी एक की उपजस्थतत को िी बतलाता िै, इसस ेअधधक कुछ निीं। 
 

तीन प्रकार के कारण र्ाने गए िैं'243- (1) उपादान (भौततक) कारण वि सार्ग्री िै जर्सत ेकायश का 
तनर्ाशण िोता िै। उदािरण के भलए, धागे कपडे का उपादान कारण िैं और भर्ट्टी घडे का उपादान कारण िै।244 (2) 

अभौततक अथवा असर्वायी करण वि िै र्ो भौततक कारण र्ें रिता िै और जर्सकी क्षर्ता अच्छी तरि र्ानी िुई 

िै। धागों का परस्पर संवीग कपडे का अभौततक कारण िै। यहद धागों को र्ोडा न र्ाएगा तो वे केवल एक 

बण्डलर्ात्र िी रि र्ाएुँगे और कपडे का तनर्ाशण न कर सकें ग।े धागों का रंग भी अभौततक कारण िै क्योंकक उसकी 

 
243 वैर्ेपपकसूत्र, 102, 1-7 तकश भाया, पषृ्ठ 15-25, भार्षा पररच्छेद, 17-18; तकश संग्रि, 40।  
244  न्याय के अनुसार, कायश का नार् उपादानकारण के पवनार् स ेिोता िै। र्ब एक धागे को नष्ट करत ेिैं तो असली कपडा 
भी नष्ट िुआ र्ाना र्ाता िै। इस तथ्य का सर्ाधान कक कपडा उस अवस्था र्ें भी बना रिता िै और र्ुलािे व उसकी भरनी 
आहद की आवश्यकता उसके नये भसरे से तनर्ाशण के भलए निीं पडती, इस धारणा से िोता िै कक र्ौभलक उपादान कारण का 
सवशथा नार् निीं िुआ या, बजल्क वि बचे िुए धागों र्ें एक अन्ततनशहित स्वतः उत्पादक संस्कार अथवा स्वभाव 

(जस्थततस्थापक संस्कार) के रूप र्ें बना रिा था जर्ससे कक वे तुरन्त एक नये कपडे को उत्पन्न कर सकें । 
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क्षर्ता कपडे के अन्दर रंग लाने के सम्बन्ध र्ें र्ानी िुई िै। उपादान कारण द्रव्य िै, ककन्तु अभौततक कारण गुण 

अथवा किया िै।245 न्यायर्ास्त्र द्वारा प्रततपाहदत परर्ाणुवाद के भसद्धांत के अनुसार भौततक र्गत ्र्ें सर्स्त 

पररवतशन अंर्ों के परस्पर र्डुने व अलग िोने के कारण िोता िै। रू्ल घटक विी परर्ाणु िै, यद्यपप उनका 
योर्नािर् प्रत्येक क्षण पररवततशत िोता रिता िै। तनभर्ि कारण पूवोक्त दोनों कारणों से भभन्न िै। यि वि 

कारण िै जर्सकी प्रेरणा से कायश की उत्पपि िोती िै, अथाशत ्कायश का प्रयोर्न या साधन जर्सस ेकायश की उत्पपि 

िोती िै। कुम्िार घडे का तनभर्ि कारण िै, र्बकक कुम्िार का डण्डा व चाक आहद सिकारी कारण िैं।246 ये तीनों 
कारण अरस्तू द्वारा प्रततपाहदत भौततक, औपचाररक तथा तनभर्ि कारणों से अनुकूलता रखते िैं। स्वयं कायश को 
अरस्तू का अजन्तर् कारण र्ाना र्ा सकता िै। 
 

कभी-कभी ऐसे कारण को र्ो तुरंत कायश को उत्पन्न करता िै, कारण किा र्ाता िै और उसकी 
पररभार्षा िै कारणपवर्ेर्ष।'247 केर्व भर्श्र के अनुसार, यि उच्चकोहट का कारण िै ।248 कारणों के संग्रि 

र्ें कारण वि िै र्ो तुरंत कायश को उत्पन्न करे।249 प्रत्यक्ष ज्ञान की किया र्ें ज्ञाता तथा ज्ञेय पदाथश दोनों 
का उपजस्थत रिना आवश्यक िै, यद्यपप प्रधान कारण इजन्द्रय-सम्पकश  िै। नीलकण्ठ ने करण की 
पररभार्षा र्ें किा िै कक ऐसा कारण जर्सके बबना अभभलपर्षत कायश ककसी भी अवस्था र्ें उत्पन्न न िो 
सके।250 घडे की उत्पपि र्ें कुम्िार का डण्डा साधनरूप कारण िै। र्ंगल का डण्डा कारण निीं िै। यि 

तभी कारण बनता िै र्बकक घडे की उत्पपि र्ें इसका प्रयोग वस्तुतः ककया र्ाता िै। इसभलए 

'व्यापारवद्' पवर्ेर्षण र्ोड हदया र्ाता िै। आधतुनक न्याय एक पग और आग ेबढ़ता िै और किता िै कक 

करण वि निीं िै जर्सर् ेअन्दर व्यापार अथवा किया रिती िै, बजल्क स्वयं किया िी करण िै र्ो 
उपयुक्त कायश का तनकटतर् कारण िै।'251 

 

 
245 सांख्य और वेदान्त ने इस दसूरे प्रकार के कारण को स्वीकार निीं ककया िै। व ेकायश तथा कारण को तादात्म्य-तनयर् से 
आबद्ध र्ानते िैं। दोनों को परस्पर बांधने के भलए ककसी कडी की आवश्यकता निीं िै। सर्वायी तथा असर्वायी कारणों र्ें 
भेद करना हटक निीं सकता। वस्तुतः तनभर्ि कारण िी असर्वायी कारण िैं। सांख्य और वेदान्त तो उपादान तथा तनभर्ि 

कारणों को स्वीकार भी करते िैं, ककन्तु बौद्ध इस भेद को भी स्वीकार निीं करते। प्रत्येक घटना क्षणणक िै र्ो अन्य को 
उत्पन्न करती रिती िै। दधू के अन्दर प्रत्येक क्षण पररवतशन िोता रिता िै; केवल िर् इसे एक जस्थतत र्ें दधू और दसूरी र्ें 
दिी कित ेिैं। 
246 तनभर्ि कारणों र्ें तार्ान्य और पवभर्ष्ट दो भेद ककए गए िैं। सार्ान्य कारण आठ िैं ईश्वर, उसका ज्ञान, इच्छा और 

कर्श, पूवशवती अभाव, देर्, काल, धर्श (पुण्य) और अधर्श (पाप)। इनर्ें कभी-कभी बाधक प्रभावों के अभाव को भी र्ोड हदया 
र्ाता िै (तकश संग्रि, 37)।  
247 असाधारणं कारणं करणर् ्(तकश संग्रि, 37)। 
248 प्रकृष्टं कारणर्।् 
249 अपवलम्बेन कायोत्पपि। 
250 'तकश संग्रि', 186। 
251 फलायोगव्यवजच्छन्नं कारणर्।् 
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परवती न्याय र्ें कायश की पररभार्षा इस प्रकार की गई िै कक कायश 'अपने पूवशक्त तनरे्षध का प्रततपक्षी 
अजस्तत्व िै।"252 यि पूवशवती तनरे्षध का तनजश्चत सिसंबंधी िै। यि किना कक कायश का पिल ेअभाव िोता िै, यि 

स्वीकार करना िै कक कायश का आरगद िोता िै। यि असत्कायशवाद का भसद्धांत िै। इस,े दसूरे र्ब्दों र्ें, 
आरम्भवाद भी करत ेिैं। ककन्तु रूणपवकासवाद का भसद्धातं यि िै कक कायश का अजस्तत्व कारण र्ें पिल ेसे निीं 
रिता ककन्तु कायश की उत्पपि नये भसरे से िोती िै, जर्स ेयों भी कि सकते िैं कक वस्तुसिा र्ें रचनात्र्क िर् िै 

जर्सके अनुसार उसर्ें तनत्य नूतन स्वरूप की वदृ्धध िोती रिती िै।253 कई बौद्ध दार्शतनकों का र्त िै कक कायश 
की उत्पपि के पूवश न तो उसरे अजस्तत्व को िी स्वीकार ककया र्ा सकता िै और न अभाव को िी, और दोनों की एक 

साथ भी निीं र्ाना र्ा सकता। न्याय का किना िै कक कारण से उत्पन्न िोने के पूवश कायश का अभाव रिता िै और 

इस पवचार की सर्ता न्याय के इस भसद्धांत र्ें भी टीक बठैती िै कक पूणशरूप उन अरं्ों से जर्नसे भर्ल कर वि 

बनता िै, बबलकुल भभन्न िै।254 सांख्य तथा वेदांत का आग्रि िै कक कायश र्ें पिल े से पवद्यर्ान क्षर्ताओं का 
वास्तपवकीकरण िोता िै। साखं्य के र्तानुसार तनभर्ि कारण केवल प्रकट िोने की प्रकिया र्ें सिायक र्ात्र िै। 
नैय्यातयक इस र्त की आलोचना इस प्रकार करता िै कक यहद कपडा पिल ेसे िी धागों र्ें पवद्यर्ान िै तो िर्ें वि 

हदखाई क्यों निीं देता? धागे िी कपडा निीं िै, कपडे की तरि िर् धागों को पिन निीं सकते। कपडा प्रकट निी ं
िोता यि कोई तकश  निीं िै, क्योंकक प्रकट न िोना िी तो वास्तपवक सर्स्या िै। यहद प्रकट िोने से तात्पवश 'ऐसी 
आकृतत के रूप र्ें पवद्यर्ान न रिना िै जर्सका प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त ककया र्ा सकता िै और र्ो कायश करने र्ें 
सक्षर् िै' तो यि कारण की किया से पूवश कायश का स्पष्ट िी अभाव िै। कोई पदाथश र्ो कारण की किया से पूवश एक 

आकृतत-पवर्ेर्ष र्ें पवद्यर्ान निीं था, अब कारण की किया से अजस्तत्व र्ें आया िै।'255 कायश कारण से आकृतत, 

क्षर्ता और जस्थतत र्ें भभन्न िै। इसके अततररक्त, यहद सांख्य के अनुसार कायश की कारण से अभभन्नता के 

भसद्धांत को स्वीकार कर भलया र्ाए तो यि सर्स्त भौततक र्गत ्िी र्ो आद्य प्रकृतत से बना िै, प्रकृतत के 

सर्ान िी अदृश्य िोना चाहिए। यहद कायश का पवस्तार रू्न्य आकार् र्ें कारण िी के सर्ान िै तो इसका कारण 

यि िै कक आधार कारण र्ें िै। इसभलए प्राकृततक तथ्यों द्वारा तनहदष्ट इस र्त को कक पदाथश नये भसरे से उत्पन्न 

और नष्ट िोत ेिैं अस्वीकार करने का कोई कारण प्रतीत निीं िोता।256 यि र्त भी, कक र्ब दधू दिी के रूप र्ें 
पररवततशत िोता िै तो केवल रूप र्ें पररवतशन िोता िै, पवनार् की कोई किया निी ंिोती, तकश संगत निीं िै। र्ब िर् 

ककसी नये पदाथश को पुनतनशर्ाशण की नई पवधध द्वारा बनत ेिुए देखते िैं तो उससे िर् अनुर्ान करत ेिैं कक पिला 

 
252 प्रागभावप्रततयोगी (तकश संग्रि, 39)। 
253 कणाद ने यि दर्तन के भलए कक कारण और कायश सवशधा भभन्न िैं, अनेकों युजक्तयों का आश्रय भलया िै: (1) वे भभन्न-

भभन्न पवचारों के पदाथश िैं; (2) और भभन्न-भभन्न र्ब्दों के भी; (3) वे भभन्न-भभन्न कायों को उत्पन्न करत ेिैं; और (4) सर्य 

के भभन्न-भभन्न क्षणों र्ें िोते िैं; (5) आकृतत र्ें भी अन्तर िै (6) संख्या र्ें भी, क्योंकक धागे अनेक िैं और कपडा एक िै; (7) 

यहद कारण और कायश एक सर्ान िोत ेतो कारण से कायश को उत्पन्न करने के भलए ककसी प्रयत्न की आवश्यकता न िोती। 
और देणखए न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 3/2 17 । 
254 न्यायसूत्र, 41, 48 - 54 । 
255 न्यायवाततशक, 4/1, 49 

256 न्यावभाष्य, 41, 49। 
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पदाथश नष्ट िो गया।257 दधू से सघंहटत अवयव पिल ेफट र्ात ेिैं और कफर वे पुनः संघहटत िोकर दिी को उत्पन्न 

करत ेिैं। नैय्यातयक स्वीकार करता िै कक पूवश पदाथश का पूणशरूपेण पवनार् िोने से नये पदाथश का तनर्ाशण िोना 
असम्भव िोगा। तात्पयश यि तनकला कक पदाथश र्ात्र अपनी पूवशजस्थतत को छोडता िै, यद्यपप नैय्यातयक इस े

प्रकट रूप र्ें स्वीकार करने को प्रविृ निीं िोता। 
 

सांख्य तथा वदेांत के ग्रथंों र्ें, जर्नका भसद्धांत कायश-कारण भाव के सम्बन्ध र्ें भभन्न िै, न्याय के 

पवचार की आलोचना की गई िै। यिां सांख्यकाररका से एक दृष्टान्त हदया र्ा सकता िै ।'258 जर्सका अजस्तत्व 

निीं िै उस ेकभी भी उत्पन्न निीं ककया र्ा सकता। िर् चािे ककतना िी प्रयत्न क्यों न करें, नील ेको पीले र्ें 
पररवततशत निीं कर सकते। और कफर उपादान कारण सदा िी कायश के साथ र्ुडा िुआ भर्लेगा, र्ैस ेकक तेल के साथ 

ततल। क्योंकक अभावात्र्क पदाथश के साथ सम्बन्ध सम्भव निीं िै, इसभलए कायश को कारण र्ें पवद्यर्ान र्ानना 
पडेगा। ऐसा किना, कक कारण से कायश की उत्पपि िो सकती िै पवना उसके साथ सम्बन्ध रित ेिुए भी, असंगत 

िोगा। क्योंकक उस अवस्था र्ें, कोई भी पदाथश ककसी भी कारण से उत्पन्न िो सकता िै और कायशपवर्ेर्ष की उत्पपि 

के भलए कारणपवर्ेर्ष का भी प्रश्न निीं उठता।259 यहद किा र्ाए कक असम्बद्ध कारण अपने अन्दर तछपी िुई 

क्षर्ता के कारण कायश को उत्पन्न कर सकता िै260, तो यहद उस र्जक्त का कायश से सम्बन्ध िै तो यि किना भी 
सवशथा उधचत िी िोगा कक कायश कारण के अन्दर पिल ेसे पवद्यर्ान िै; और यहद सम्बन्ध निीं िै तो इस कहठनाई 

का कक एक कायशपवर्ेर्ष एक र्जक्तपवर्ेर्ष से क्यों उत्पन्न िोता िै, कोई िल निीं भर्लता। इसके अततररक्त, 

क्योंकक कारण और कायश दोनों की एक िी प्रकृतत िै, अतः यहद एक पवद्यर्ान िै तो दसूरे को भी अवश्य 

पवद्यर्ान िोना चाहिए। सांख्य और वेदान्त का आग्रि िै कक यहद कायश कारण से सवशथा भभन्न िै तो दोनों को 
र्ोडनेवाला कोई तनणाशयक भसद्धान्त निीं िो सकता। नैय्यातयक का किना िै कक यहद कायश कारण से भभन्न निीं 
िै तो िर् उनके अन्दर कारण और कायश का भदे निी ंकर सकते। दोनों पवचार तकश संगत िैं, यद्यपप भभन्न-भभन्न 

दृजष्टकोणों के आधार पर। 
 

इस पवर्षय से आगे बढ़न ेसे पूवश िर् न्यायर्ास्त्र के कायशकारणभाव के पवर्षय र्ें कुछ सर्ीक्षात्र्क पवचार 

प्रस्तुत करेंगे। नैय्यातयक पूवशवततशत्व पर बल देता िै। पूवशवततशत्व वस्तुतः ताककश क दृजष्ट से ठीक िै, ककन्तु 

कालिर् से निीं। सूयश प्रकार् का कारण िै और दोनों एक िी सर्य र्ें पवद्यर्ान रिते िैं। वास्तपवक कारण तब 

तक रिता िै, र्ब तक कक कायश रिता िै, और कायश के पूवश या पश्चात ्कारण का अजस्तत्व अनावश्यक िै। सत्य की 
 

257 न्यायभाष्य, 32, 16।  
258 9.1 
259  इस र्त के अनुसार, किा र्ाता िै कक असम्भव पदाथश र्ैसे र्क्षक का सींग भी उत्पन्न ककया र्ा सकता िै। न्याय इसका 
उिर इस प्रकार देता िै कक िर्ारे र्न से र्ो कुछ उत्पन्न िोता िै यि पिले पवद्यर्ान निीं था, ककन्तु िर एक पदाथश जर्सका 
पिले अजस्तत्व न रिा िो उत्पन्न िो सकता िै, ऐसी बात निीं िै (न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 494): 

260 यि उत्पपि स ेपूवश कायश की सिा निीं िै तो उत्पादक की कायशर्ीलता का क्षेत्र कायश से अलग किी ंऔर कल्पना करना 
पडेगा। दसूरे र्ब्दों र्ें, धागों के प्रतत उत्पादक का प्रयत्न पडे को उत्पन्न कर सकता िै। वैर्ेपर्षक इस कहठनाई का सर्ाधान 

इस प्रकार करता िै कक एक कारण पवर्ेर्ष र्ें र्ो किया लगाई र्ाती िै वि उन्िीं कायों को उत्पन्न कर सकती िै जर्नकी 
क्षर्ता उस कारण र्ें तनहित िो। 
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तनष्ठा से निीं ककन्तु कियात्र्क दृजष्ट से नैय्यातयक कायशकारण भाव के भलए पूवशवततशत्व के र्ित्त्व को बढ़ा-
चढ़ाकर पेर् करता िै।'261 पूवशवती अवस्थाओं के पवर्षय र्ें, और उस पररवतशन के पवर्षय र्ें र्ो अवस्थाओं को 
एकत्र कर उन्िें कारण बना देता िै जर्सस े कक वे कायश को उत्पन्न करत े िैं, न्याय का पवश्लेर्षण कृबत्रर् िै। 
अवस्थाओं के एकत्र िो र्ाने से कायश तुरंत उत्पन्न िो र्ाता िै और यहद वे एकत्र निीं िोती ंतो कारण पवद्यर्ान 

रित ेिुए भी कायश को उत्पन्न करने का कार् प्रारम्भ निीं करता। कायश की उत्पपि के बबना कारण पवद्यर्ान निी ं
रि सकता। पररवतशन की प्रकिया स्वयं कायश िै। उसके अततररक्त और ककसी को कायश निीं कि सकते। तत्त्वों, 
उनके एकत्रीकरण और कायश की उत्पपि र्ें भेद करना काल्पतनक िै।262 र्ंकराचायश ने ठीक िी किा िै कक िर् 

पूवशवततशता और अनुपाधधकता अथवा अपवभाज्यता दोनों पर ़ोर निीं दे सकते। यहद कारण और कायश परस्पर 

अपवभाज्य सम्बन्ध र्ें िैं, अथाशत ्अयुतभसद्ध िैं, तो कारण का सदा कायश से पूवश िोना आवश्यक निीं िैं। यि 

किना अधधक यथाथश िोगा कक कारण और कायश एक िी वस्तु की दो भभन्न-भभन्न अवस्थाएं िै, अपके्षा इसके कक 

वे दो भभन्न-भभन्न पदाथश िैं और अपवभाज्य रूप से र्ुडे िुए िैं।263 इस तनष्कर्षश की पुजष्ट न्याय के सर्वाय-

सम्वन्ध अथवा अन्ततनशहितता पर बल देने से िोती िै। यहद कायश तथा कारण परस्पर सर्वाय-सम्बन्ध से 

सम्बद्ध िैं तो उन्िें तादात्म्यरूप से सम्बद्ध र्ानना अधधक सरल िोगा।  
 

यि निीं किा र्ा सकता कक प्रकृतत के तथ्य अपने र्ें कायशकारण-सम्बन्धों को इतने स्पष्ट रूप र्ें धारण 

ककए िुए िैं कक केवल आंख खोलकर देखन ेर्ात्र से िी उनका प्रत्यक्ष ज्ञान िो र्ाएगा। िर् कित ेिैं कक 'क' 'ख' का 
कारण िै, अथवा यि कक 'क' आवश्यक िे या 'ख' आनुरं्षधगक िै, और इस प्रकार िर् अपने अनुभव र्ें िर् का 
तनर्ाशण करत ेिैं। कायशकारणभाव िर्ारे पवचार का एक रूप िै अथवा बुद्धध की एक वपृि िै। यि पवश्व-तनयर्ों के 

अधीन र्ाभसत िोता िै, यि एक स्वीकृत पक्ष िै जर्स ेिर् तकश र्ास्त्र र्ें स्वीकार कर लेते िैं और तब आग ेचलत ेिैं, 
यद्यपप अध्यात्र्र्ास्त्र र्ें इस ेभसद्ध करना िोता िै। र्ीवन र्ें िर् असली कारण को निीं पूछते, अथवा ककसी 
भी घटना की व्याख्या निीं चाित ेबजल्क एक पवर्ेर्ष कायश को करने के भलए जर्न वस्तुओं की आवश्यकता िै उनके 

ज्ञानर्ात्र से िी सन्तोर्ष कर लते ेिैं। भर्ट्टी घडे का कारण िै, र्िा ंप्रकृतत तो भर्ट्टी प्रदान करती िै और कुम्िार 

उसका उपयोग अपने प्रयोर्न के भलए करता िै। अवस्थाओं या पररजस्थततयों का किीं अन्त निीं िै और इसभलए 

िर्ारी सब स्थापनाए ंसापेक्ष िोती िैं। िर् कित ेिैं कक यहद ऐसी ऐसी अवस्थाए ंिों और यहद इसके पवरोधी कारण 

न िों तो अरु्क कायश अवश्य िोगा। कारणों के भी कारण के पवर्षय र्ें र्ो कहठनाइयां िैं और उनकी वर्ि से र्ो 
पवपरीत पररणार् िो सकता िै, उन्िें नैय्यातयक केवल पववादास्पद किकर त्याज्य सर्झता िै। कारण और कायश 

 
261  कुसुर्ांर्भल, 1:19। 
262 कायशकारणभाव वस्तुतः सर्य के अन्दर िो रिी पररवतशन सम्बन्धी तनरन्तर प्रकिया की पुनरशचना िै। पथृक अवस्याओं 
का परस्पर भर्लना और प्रकिया का आरम्भ, इनके बीच किीं कोई हदरार् था अन्तरावकार् निीं िै। कारण और कायश र्ें काल 

को लेकर भद निीं ककया र्ाता। उनर्ें काल सम्वन्धी भेद केवल कल्पनात्र्क िै, क्योंकक यहद कारण संकें ड के एक अर्भर 

भी रिा तो अनन्त काल तक भी रि सकता िै। (बैंडला र्ाजर्क, 2. पषृ्ठ 539 हटप्पणी।। कायशकारणभाव का सूत्र एक 

कल्पनात्र्क एकता िै जर्सकी खोर् और जर्सका तनर्ाण िर् पररवतशनों के तनरन्तर िर् र्ें करत ेिैं ककन्तु उस कर् के 

प्रवाि र्ें इसकी कोई वास्तपवक सिा निीं िै. पर यि पिले व्याजप्तयों के र्गत र्ें रिता िै (यिी. पषृ्ठ 540)। 
263 र्ांकरभाष्य, 22.17 
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दोनों िी अस्थायी घटनाएं िैं। ये तनत्यसत्य निीं िैं, यद्यपप िर् इनको अपना अजस्तत्व रखन ेवाले पदाथश सर्झ 

कर इनकी व्याख्या करने र्ें प्रविृ िोत ेिैं। परर्ाण ुयहद कारणरूप िैं, तो वे यथाथश निीं िो सकते। कारण का 
पररवतशन के अततररक्त कुछ अथश निीं िै और र्ो भी पररवतशनर्ील िै वि केवल अस्थायी घटनार्ात्र िै। पवश्लेर्षण 

करने पर कायशकारणभाव केवल एक िर् प्रतीत िोता िै ऐसी घटनाओं का, र्ो सदा एक-दसूरे पर तनभशर करती िैं। 
कफर भी िर् उस ेएक वास्तपवक प्रत्यय की तरि प्रयुक्त करने को बाध्य िो र्ात ेिैं। अनुभव के क्षते्र र्ें यि 

तनजश्चत रूप से उपयोगी िै ककन्तु िर् इसकी तनतान्त प्रार्ाणणकता को स्वीकार निी ंकर सकते। कायशकारणभाव 

अनुभव का एक रूपर्ात्र िै।'264 

 

कारण र्ें कायश का अभाव िै, यि पवचार र्ो न्याय ने स्वीकार ककया िै। इसका उद्गर् इस प्राकृततक 

पक्षपात र्ें िै कक यथाथश वि िै र्ो प्रत्यक्ष िुआ िो।265 िर् वस्तुतः उच्चतर और अधधक र्हटल स्तरों को तनम्न 

तथा सरल स्तरों र्ें उदय िोत े देखत ेिैं, जर्नर्ें वे पिले निीं पाए गए थे। वतशर्ान सर्य के अनेक वजै्ञातनक 

पवचारक यथाथशसिा सम्बन्धी इस पवचार को एकदेभर्क श्रृंखला के रूप र्ें स्वीकार करते िैं, अथाशत ्सरल से 

र्हटल की ओर बढ़ना, तथा नीचे से ऊपर की ओर बढ़ना। वे यथाथशवादी नैय्यातयक से इस पवर्षय र्ें र्तभेद रख 

सकते िैं कक अजन्तर् सरल इकाई का स्वरूप क्या िै, ककन्तु उनकी व्याख्या का आदर्श तत्त्वरूप से विी िै। िर् 

चािे भौततक परर्ाणुओं से आरम्भ करें, र्ैसा कक नैय्यातयक करता िै, या इलके्रॉनों से आरम्भ करें, र्ैसा कक 

आधुतनक वैज्ञातनक करता िै, अथवा तनरपेक्ष सार्ग्री या इजन्द्रय-सार्ग्री अथवा देर्काल से आरम्भ करें और 

उिरोिर बढ़ती पवपवध र्हटलताओं र्ें से गुर्रें, र्ैसा कक कुछेक सर्कालीन यथाथशवादी करत े िैं, िर्ें एक 

अपयाशप्त आदर्श व्याख्या को स्वीकार करने के भलए बाध्य िोना िोता िै। दार्शतनक बोधगम्यता की पिली र्तश 
यि िै कक अधधक र्ें से न्यून तनकल सकता िै, ककन्तु न्यून र्ें से अधधक निीं तनकल सकता। पवचारधारा की 
स्वाभापवक प्रवपृि िर्ें इसी भसद्धान्त को स्वीकार करने की प्रेरणा करती िै। नदी की धारा अपने तनकाल-स्थान 

की ऊुँ चाई से ऊपर निीं उठ सकती। यहद ककसी र्त र्ें बोधगम्यता की पूवश-भसद्ध र्त ेभगं िोती िों तो िर्ें बताया 
र्ाता िै कक उन र्तों को छोड देना चाहिए। ककन्तु िर् अपनी र्ानभसक रचना र्ें यथाथशवाद के आदेर्ानुसार 

पररवतशन निीं कर सकते। पवचार उपलक्षक्षत, ककन्तु अव्यक्त अथवा सम्भापवत को भी ग्रिण करने के भलए बाध्य 

िोता िै और स्वीकार करता िै कक कायश अव्यक्त रूप से अथवा सम्भापवत रूप से कारण र्ें पिल ेसे अन्ततनशहित 

था। एक पवरु्द्ध यथाथशवादी की दृजष्ट से पवकास केवल आपवभाशव र्ात्र िै। और यहद यि पवकास को, आपवभाशव से 

कुछ अधधक र्ानता िै तो अपना िी पवरोध करता िै। अलके्र्ेण्डर सरीख ेयथाथशवादी र्ब संघर्षश और उच्चतर् 

गुणों अथवा र्ीवधाररयों के पवकास की चचाश करत ेिैं तो वे देर्काल के अततररक्त, अन्य ककसी भसद्धान्त की भी 
कल्पना कर लेते िैं। यहद यथाथशवादी केवल उसी को र्ो वास्तपवक िै, यथाथश र्ानता िै और सम्भापवत को 
तनरथशक अभभव्यजक्त किकर छोड देता िै तो कायशकारणवाद सर्झ र्ें निीं आ सकता। नैय्यातयक अपने र्त का 
स्वयं उल्लंघन करता िै र्ब वि परर्ाणुओं तथा आत्र्ाओं की यथाथशता को स्वीकार करता िै र्ोकक देखे निी ं
र्ाते। वे यथाथश जर्न्िें िर् देखते िैं, उत्पन्न िोत ेतथा नष्ट िोत ेिैं और इसभलए वे अतनत्य िैं। तनत्य पदाथश िर्ें 

 
264 आरोपपत अथवा अध्यस्थ धर्श । 
265 न्यायभाष्य, 2/2 18। 



भारतीय दर्शन-2 95 

दृजष्टगोचर निीं िोत,े इसके बावर्ूद िर् उनके अजस्तत्व की धारणा करत ेिैं। यथाथशवादी काल के र्ित्त्व को 
अततर्योजक्त के साथ र्ानने के भलए बाध्य िोता िै। गुयाऊ 'काल' पर भलखी अपनी छोटी-सी पुस्तक र्ें किता िै 

कक 'काल को िर् आधुतनकों ने एक प्रकार की रिस्यपूणश यथाथशसिा बना हदया िै और उस े दैव-सम्बन्धी पुराने 

पवचार के स्थान र्ें रखकर सवशर्जक्तर्ान बना हदया िै।"266 काल की पररपूणशता-पवर्षयक प्रकल्पना के आधार पर 

िर्ें कभी भी इस पवश्व के, र्ो न तो तनजश्चत िै न स्थायी िै, उद्देश्य का तनश्चय निीं िो सकता। िर् ऐसे र्गत ्

र्ें तनवास करत ेिैं र्ो पररवततशत िोता रिता िै और र्िा ंककसी भी पदाथश से कोई भी पदाथश प्रकट िो सकता िै। इस 

प्रकार की योर्ना र्ें परर्ात्र्ा का कोई स्थान निीं बनता, र्ब तक कक िर् यि पपवत्र धारणा न कर लें कक पदाथों 
का प्रवाि ऊपर की हदर्ा र्ें िै और स्वयं परर्ात्र्ा भी तनर्ाशण की प्रकिया के अन्दर िै। प्रोफेसर अलेक्र्णै्डर िर्ें 
पवश्वास हदलाते िैं कक दैव र्न से आग ेका उच्चतर गुण िै। िर्ें अवश्य यि प्रश्न करना चाहिए कक कफर परर्ात्र्ा 
के आग ेउससे ऊुँ चा क्या िै?  

 

नैय्यातयक आग्रिपूवशक किता िै कक कायश तथा कारण के र्ध्य र्ें बराबर तारतम्य िै। यहद िर् न्याय के 

र्त को आधुतनक पवज्ञान की पररभार्षा र्ें भसद्धान्त के रूप र्ें रखना चािें तो कि सकत ेिैं कक यि सर्स्त 

कायशकारणभाव को र्जक्त के व्यय के रूप र्ें र्ानता िै। यि प्रकृतत की कायशप्रणाली र्ें ककसी भी अतीजन्द्रय र्जक्त 

की सिा को र्ानने से तनरे्षध करता िै, यहद िर् क्षण-भर के भलए इसके अदृष्ट पुण्य-पापपवर्षयक पवचार को दृजष्ट 

से ओझल कर दें। कायशकारणभाव केवल र्जक्त का पुनपवशभार्न िै। कारण पररजस्थततयों का संग्रिर्ात्र िै (कारण-

सार्ग्री) और कायश वि िै र्ो उससे उत्पन्न िोता िै।267 साधारण बुद्धध के इस पवचार की र्ान्यता को ठीक बताने 

के भलए कक पदाथश उत्पन्न िोत ेतथा नष्ट िोत ेिैं, नैय्यातयक प्रकृतत के तारतम्य को दृजष्ट से ओझल कर, खतरा 
र्ोल लेता िै। यि इस सवशर्ान्य पवचार के साथ कक असत ्से कुछ उत्पन्न निीं िोता, इस भाव को सर्जन्वत करने 

की चेष्टा करता िै कक वस्तुएं बननी प्रारम्भ िोती िैं। पौधे र्ें से फूल तनकलता िै, वकृ्ष र्ें से फल तनकुलता िै, तो 
भी वि अनुभव करता िै कक पौधा, फल, फूल और वकृ्ष सब अयथाथश िैं। न्याय, कारण के ताजत्त्वक तादात्म्य को 
स्वीकार करता िै और उसके र्त र्ें िर्ों र्ें भदे िोता िै, जर्सस ेनये गुणों का उदय िोता िै। अध्यात्र्पवद्या के 

सर्क्ष प्रश्न िै कक क्या ये उत्पन्न िुए नये गुण यथाथश िैं? यि बबलकुल सत्य िै कक िर्ने उन्िें कायश अवस्था र्ें िी 
देखा िै, कारणावस्था र्ें निी ं देखा। ककन्तु क्या इसी आधार पर िर् अनुर्ान कर सकत ेिैं कक वे यथाथश िैं? 

नैय्यातयक र्ब यि स्वीकार करता िै कक संसार की पररवतशनर्ील अवस्थाए ंनश्वर िैं, तो वि यि भी स्वीकार 

करता िै कक वे तनतान्त यथाथश निीं िैं। यथाथश अपररवततशत िै, र्बकक एकत्रीकृत पदाथों के रूप र्ें पररवतशन िोता 
िै। प्रचभलत रूप र्ें िर् किते िैं कक पदाथश अजस्तत्व र्ें आत ेतथा पवनष्ट िोत ेिैं। वस्तुतः स्पष्टरूप तत्त्वों का 
परस्पर सजम्र्लन तथा पथृक्करण िोता िै, र्ो न तो उत्पन्न िो सकते िैं, न नष्ट िो सकत ेिैं, न न्यून िोत ेिैं 

 
266 कफलासाकफकल ररव्यू, भसतम्बर 1923, पषृ्ठ 166 र्ें उद्धतृ। 
267 र्ैसा कक िर् देखेंगे, वैर्ेपपक स्वीकार करता िै कक कारण के गुण कायश के गुणों के कारण िोत ेिैं। भर्ट्टी का काला रंग 

घडे के काले रंग का कारण िै, र्ब तक कक ताप की पवरोधी र्जक्त उसका रंग न बदल द। वैर्ेपर्षक र्ें इसका अपवाद अणुओं 

से द्वयणुकों और द्वयणुकों स े व्यणुकों की उत्पपि र्ें पाया र्ाता िै, र्िां कक उत्पादक अवयवों की संख्या पररर्ाण या 
आयार् तनजश्चत करती िै। भर्धश्रत पदाथों के गुणों र्ें पररवतशन स्वीकार करता िै। 
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और न बढ़ाए र्ा सकत ेिैं। यथाथश पवद्यर्ान रिता िै ककन्तु उसकी अवस्थाओं र्ें पररवतशन िोता िै। प्रकृतत के 

राज्य र्ें भी तनरन्तरता के प्रथर् भसद्धान्त को स्वीकार ककया गया िै। परर्ाण ुपवद्यर्ान रित ेिैं र्बकक उनके 

आकजस्र्क भर्श्रण अजस्तत्व र्ें आत ेिैं तथा नष्ट िोते िैं। असत ् से सत ्की उत्पपि िोती िै, इस कथन का 
पवरोधाभास नष्ट िो र्ाता िै र्ब िर् यि स्र्रण करत ेिैं कक र्ो अंकुर र्ें िै वि वास्तपवक रूप धारण कर लेता िै। 
ककसी एक जस्थतत को भावात्र्क रूप देकर उसकी पूवशजस्थतत को अभावात्र्क रूप देना भार्षा का दरुुपयोग करना 
िै। 

11. उपर्ान अथवा तुलना 
 

उपर्ान अथवा तुलना वि साधन िै जर्सस ेिर् ककसी पूणशतया ज्ञात पदाथश के सादृश्य से ककसी अन्य 

पदाथश का ज्ञान प्राप्त करत ेिैं। यि सुनकर कक र्ंगली बैल (गवय) गाय के सर्ान िोता िै, िर् अनुर्ान करत ेिैं 
कक वि परु् र्ो गाय के सदृर् हदखाई देता िै, गवय िै।'268 उपर्ान के तकश  र्ें दो अवयव रित ेिैं- (1) ज्ञेय पदाथश का 
ज्ञान, (2) सादृश्य का प्रत्यक्ष ज्ञान। र्िा ंप्राचीन नैय्यातयक पिल ेको नये ज्ञान का रू्ल कारण र्ानत ेथ,े विा ं
अवाशचीन नैय्यातयक सादृश्य ज्ञान को अधधक र्ित्त्व देते िैं।269 र्ात्र सादृश्य िी, चािे वि पूणश िो, चािे पयाशप्त 

र्ात्रा र्ें िो अथवा आंभर्क िो, उपर्ान प्रर्ाण को युजक्तयुक्त भसद्ध करने के भलए पयाशप्त निीं िै। सादृश्य 

अथवा तादात्म्य की पिली अवस्था र्ें कोई नया ज्ञान उपलब्ध निीं िोता। गाय एक गाय के सदृर् िै, यि निी ं
किा र्ाता िै। दसूरी, अथाशत ्पयाशप्त सादृश्य की अवस्था र्ें अनुर्ान प्रार्ाणणक िी िो यि निीं किा र्ा सकता, 
क्योंकक भैंस गाय निी ंिै, यद्यपप दोनों र्ें बिुत-सी बातें सादृश्य की पाई र्ाती िैं। और यहद आभर्क सादृश्य िै, 

तब तो र्ार्ला और अधधक खराब िै। एक ततल र्रेु पवशत निीं िो सकता, यद्यपप अजस्तत्व का गुण दोनों र्ें 
सर्ान िै। उपर्ान के प्रार्ाणणक तकश  र्ें िर् सादृश्य के अंर्ों की उतनी गणना निीं करत ेजर्तना कक उनके र्ित्त्व 

पर ध्यान देत ेिैं।'270 सादृश्य को र्ित्त्वपूणश याआवश्यक िोना चाहिए'271 और कायशकारण भाव के साथ उसका 
सम्बन्ध िोना चाहिए।272 उपर्ान तकश , पदाथश और उसके नार् र्ें र्ो सम्बन्ध िै उसका ज्ञान कराता िै।'273 

इसका सम्बन्ध अभभज्ञान की सर्स्या के साथ िै। िर्ें बताया र्ाता िै कक गवय सजं्ञा उस र्ानवर (नील गाय) की 
िै र्ो गाय के साथ सादृश्य रखता िै, और र्िा ंिर् ऐसे र्ानवर को देखते िैं उस ेगवय कि देत ेिैं। परवती 
ताककश कों का र्त िै कक यि र्ाध्यर्रूप अभभज्ञान केवल सादृश्य के िी कारण निी ं िोता, अपपतु असादृश्य 

 
268 भसद्धवस्तुसाध्यम्ययाशदप्रभसद्धस्य साधनर् ्। 
उपर्ानं सर्ाख्यातं यया गोगवयस्तथा। (िररभद्रर्षड्दर्शनसर्ुच्चय, 23)। 
और देणखए न्यायसूत्र, ।: 1, 6 । 
269  सादृश्यज्ञानर् ्(तकश संग्रि, 58)। 
270 न्यायभाष्य, 2 1, 44। 
271  प्रभसद्धसाधम्याशत 2:1,45 । 
272  साध्यसाधनभाव (न्यायभाष्य 2:1,45) 

273 संज्ञासंक्षज्ञभाव 
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(वैधम्र्य) के भी कारण िोता िै, र्ैस ेकक िर् एक घोडे को पिचानते िैं र्ो कक गाय से भभन्न र्ानवर िै, क्योंकक 

उसके खुर फटे निीं िोत ेर्ो कक गाय का पवर्ेर्ष धर्श िै, अथवा र्ैस ेिर् ऊंट को पिचानते िैं, ऊंची गरदन आहद 

उसके पवर्ेर्ष लक्षणों द्वारा।'274 इस अथश र्ें उपर्ान-प्रर्ाण आधुतनक काल के सादृश्य-तकश  के अनुकूल निीं 
बैठता। 
 

र्ैसा कक िर् देखेंगे, न्यायर्ास्त्र सत्य के पवर्षय र्ें उपयोधगतावादी के र्त को स्वीकार करता िै, र्ो िर्ें 
सफल प्रेरणा देता िै। अनुभूत पदाथों के सम्बन्ध र्ें तो यि कसौटी उपयुक्त िो सकती िै, ककन्तु इजन्द्रयातीत 

सत्य इसके क्षेत्र से परे िै। नैय्यातयक इस कहठनाई का सर्ाधान उपर्ान के द्वारा करने की कोभर्र् करता िै। 
यहद प्राचीन ऋपर्षयों द्वारा प्रततपाहदत आयुवेद के भसद्धान्त परीक्षा करने पर सत्य भसद्ध िुए तो आध्याजत्र्क 

पवज्ञान भी, र्ो उन्िीं ऋपर्षयों द्वारा प्रततपाहदत िै, अवश्य सत्य िोना चाहिए। 
 

क्योंकक उपर्ान र्ें सादृश्य के प्रत्यक्ष का पवर्ेर्ष भाग िै, अतः हदड्नाग इस ेप्रत्यक्ष ज्ञान की 
कोहट र्ें िी रखता िै। वैर्पेर्षक इसकी गणना अनुर्ान र्ें करता िै, क्योंकक तकश  को इस रूप र्ें रखा र्ा 
सकता िै: "यि पदाथश गवय िै, क्योंकक यि एक गाय के सर्ान िै, और र्ो गाय के सर्ान िोता िै वि 

गवय िोता िै।275 सांख्य तकश  करता िै कक उपर्ान ज्ञानप्राजप्त का स्वतन्त्र साधन निीं िै, क्योंकक 

अरण्यरक्षक का तनदेर् एक आप्त (र्ाजब्दक) ज्ञान िै और सादृश्य का प्रत्यक्ष ज्ञान का एक दृष्टान्त 

िै।276 भासवशज्ञ भी इस ेर्ाजब्दक ज्ञान के िी अंदर रखता िै। उपर्ान का तकश  एक प्रकार से र्हटल िै, 

क्योंकक इसर्ें अरण्यरक्षक द्वारा प्राप्त र्ाजब्दक ज्ञान कक गवदगी के सर्ान िै यि अवयव सजम्र्भलत 

िै, प्रत्यक्ष ज्ञान का भी अवयव िै क्योंकक िर् गवय को र्गंल र्ें देखत ेिैं, एक अवयव स्र्तृत का िै 

क्योंकक र्ब िर् गवय को देखते िैं तो िर्ें (अरण्यरक्षक का) कथन स्र्रण िो आता िै. एक अवयव 

अनुर्ान का िै क्योंकक िर् धारणा करत ेिैं इस सार्ान्य प्रततज्ञा की कक र्ो गाय के सर्ान िै यि गवय 

िै, और अन्ततोगत्वा वि र्ान र्ो इस प्रकार के तकश  का पवर्ेर्ष लक्षण िै इस प्रकार के र्ानवर की संज्ञा 
गवय िै। अजन्तर् िी पवर्ेर्ष रूप से उपर्ान प्राणको देन िै और इस ेज्ञान के अन्य भेदों के साथ भर्ला न 

देना चाहिए, यद्यपप इसर्ें कुछ रूप अन्य के सर्ान िो सकत ेिैं।'277 

12. आप्त प्रर्ाण 

 

 
274 ताककश क रक्षा 22 ।  
275 उपस्कर 9:2, 5 । 
276 तत्वकौर्ुदी 3 । 
277  भसद्धान्तर्ुक्तावतत 79 और 80। पूवशर्ीर्ांसा और बेदान्त उपर्ान तकश  की स्वाधीनता का म्योकार करत िैं. यद्यपप वे 
इसकी पररभार्षा भभन्न प्रकार से करत ेिैं। र्ब र्ंगल र्ें गवय िर्ें भर्लता िै तो िर्ें के साथ इसके सादृर् का भी बोध िोता िै। 
दसूरा ज्ञान उपर्ान से िी िोता िै क्योंकक गाय का तो उस सर्य प्रत्यक्ष निीं िोता। 
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ज्ञान के रु्ख्य स्रोतों र्ें 'आप्त प्रर्ाण' आता िै। िर् ऐसी अनेक वस्तुओं के अजस्तत्य की, जर्न्िें िर्ने 

स्वयं निी ंदेखा, न जर्नके पवर्षय र्ें पवचार िी ककया, अन्य पुरुर्षों के प्रर्ाणणत कथन के आधार पर स्वीकार कर 

लेते िैं। िर्ें प्रचभलत साक्ष्य, ऐततिाभसक परंपरा तथा धर्शर्ास्त्रों की हदव्य वाणी के आधार पर बिुत कुछ ज्ञान 

प्राप्त िोता िै। इस प्रकार की ज्ञान प्राजप्त की पवधध र्ें ताककश क दृजष्ट से र्ो पववेचनीय पवर्षय सजन्नपवष्ट िै उनके 

पवर्षय र्ें र्ब्द अथवा आप्त प्रर्ाण के अन्तगशत िर् पवचार करेंगे। 
 

र्ब्दों के उद्गर् तथा स्वरूप, तथा आर्य और वाक्यों के पवन्यास के पवर्षय र्ें न्याय का क्या 
पवचार िै, इसका उल्लखे सकं्षपे र्ें कर सकते िैं। आकार् र्ो सर्स्त देर् को व्याप्त ककए िुए िै, ककन्तु 

वायु निीं, र्ब्द का अधधष्ठान िै।278 र्ब्द को एक तनवाशत (रू्न्य) स्थान र्ें भी उत्पन्न ककया र्ा सकता 
िै, भले िी िर् उस ेन सुन तकें  क्योंकक उस ेिर्ारे कान तक पिंुचाने के भलए वायु का विां अभाव िै। र्ब्द 

ककस कोहट का िै यि वायु पर तनभशर निीं िै, ककन्तु उसका ऊुँ चापन आहद वायु पर तनभशर िै।'279 र्ब्द दो 
कठोर पदाथों के परस्पर संयोग से उत्पन्न िोता िै। एक र्ब्द दसूरे र्ब्द को, दसूरा एक अन्य र्ब्द को 
उत्पन्न करता िै, और यि िर् तब तक चलता िै र्ब तक कक आग ेकोई बाधक पदाथश प्रकट निीं िो 
र्ाता र्िा ंपिुुँचकर यि िर् रुक र्ाता िै।'280 केवल इसभलए कक इसका अधधष्ठान दबुोध (इजन्द्रयातीत) 

िै, िर् यि तकश  निीं कर सकत ेकक र्ब्द तनत्य िै।281 

 
278  र्ब्दलिरी का ज्ञान ऐस ेसर्य र्ें भी िोता िै र्ब कक रंग अथवा अन्य गुणों पाती ककसी वस्तु का प्रत्यक्ष ज्ञान निीं िोता। 
इसका तात्पयश यि िुआ कक र्ब्द का अधधष्ठान ऐसा िै जर्से िर् छू निीं सकत ेतथा र्ो सवशत्र छाया िुआ िै और जर्स आधार 

र्ें कम्पन िोता िै उसर्ें  यि निीं रिता । (न्यायाभाष्य 2:2, 13, 38) 

279 वैर्ेपर्षक, 2 2, 38)। 
280 न्यायभाष्य 2:2, 35-36। 
281 र्ब्द की अतनत्यता को भसद्ध करन ेके भलए अनेकों पुजक्तयां दी र्ाती िै (न्यायसूत्र 2/, 13-38) । (1) र्ब्द का आहद िोता 
िै, क्योंकक इसकी उत्पतत दो कठोर पदाथो र्ैसे एक कुल्िाडी और दधू के परस्पर संघर्षश र्ें िोती िै। यि निीं किा र्ा सकता 
कक उक्त संघर्षश केवल र्ब्द की अभभव्यजक्त र्ें सिायक िोता  िै ककन्तु उस ेउत्पन्न निीं करता, क्योंकक संघर्षश और र्ब्द 

दोनों एक साथ निीं िोत े। िर् र्ब्द का, जर्स संघर्षश र्ें यि ज नकला िै उसके रूक र्ाने पर भी,था, बिुत दरूी पर सुन सकत े

िैं। (2)र्ब्द तनत्य निीं िै क्योंकक इसका आहद भी िै और अन्त भी िै। यहद यि तनत्य िोता तो बराबर सुनाई देता रिता 
क्योंकक यि श्रवणेजन्द्रय के सर्ीप िै, ककन्तु यि जस्थतत निीं िै। यि भी र्ानत ेिैं कक र्ब्द कुछेक र्ाने िुए कारणों से बन्द िो 
र्ाता िै। घण्टी के साथ अपने िाथ के सम्पकश  सेिर् घझटी के र्ब्द को रोक देत ेिै : (2:2, 32-36:वैर्ेपर्षकसूत्र 2/2. 26-37)। 
वात्स्यायन का किना िै कक प्रत्येक र्ब्द के पवर्षय र्ें र्ब्दों की एक श्रृंखला रिती िै और इस श्रृंखला र्ें आगे आनवाला र्ब्द 

पपछले को नष्ट कर देता िै। उक्त श्रृंखला के अजन्तर् र्ब्द को र्ो नष्ट करता िै यि एक बाधक पदाथश के साथ संयोग िोना िै 

(न्यायभाष्य, 22, 34)। परवती नेम्यातयक इस वणशन र्ें पररवतशन करत ेिैं जर्ससे कक वैर्ेपर्षक की इस प्रकल्पना के साथ 

अनुकूलता िो र्ाए कक एक गुण दसूरे गुण के अन्दर निीं रिता और न अन्य गुण के साथ उिका संयोग िी िो सकता िै। 
वाचस्पतत का किना िै कक र्ब्द को र्ो नष्ट करता िै वि बाधक पदाथश का र्ब्द के साथ निीं बजल्क आकार् के लाय सम्पकश  
िै, र्ोकक र्ब्द का उपादान कारण िै। आकार् का एक अधधक चने पदाथश के साथ सम्पकश  िोने स आकार् और आग र्ब्दों को 
उत्पन्न करन ेके योग्य निीं रिता और र्ब आहदर् र्ब्द का अभीततक कारण, अथांतु छडी का ढोल के साथ सम्पकश , बन्द िो 
र्ाता िै तो उस श्रृंखला को नये भसरे से चाल ूकरन ेके भलए कुछ निीं रिता और इस प्रकार अजन्तर् र्ब्द नष्ट िो र्ाता िै। (3) 

र्ब्द का बोध उसके श्रृंखलाबद्ध रूप र्ें आगे बढ़त ेिुए िर्ारी एक इजन्द्रय द्वारा िोता िै। इसका सम्बन्ध र्ब्दता के वगश से 
िै और इसभलए यि अतनत्य िै (न्यायसूत्र, 22, 16) (4) र्ब्द की चचाश इस प्रकार की र्ाती िै कक र्ैसे इसर्ें उत्पन्नाची के गुण 
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र्ब्द अक्षरों से भर्लकर बनता िै जर्सस ेअभभधा अथवा लक्षणा के द्वारा ककसी पदाथश का संकेत िोता िै। 
प्रत्येक र्ब्द कुछ अथश रखता िै और इसी को सार्ान्यतः र्ब्द तथा उस पदाथश के र्ध्य जर्स ेयि द्योतन करता 
िै, एक प्रकार का सम्बन्ध सर्झा र्ाता िै।282 

 

र्ब्दाथश के तथ्य की व्याख्या वैय्याकरणों ने 'स्फोट' के भसद्धान्त पर की िै।283 इसक अनुसार कोई भी 
अक्षर अकेला र्ैस,े 'गा' अथवा 'य' या कुल अक्षर 'गाय' र्ब्द के अनुरूप पदाथश का ज्ञान उत्पन्न निीं करा सकते, 

क्योंकक प्रत्येक अक्षर उत्पन्न िोत ेिी नष्ट िो र्ाता िै। यहद िर् यि भी र्ानें कक पूवश के अक्षरों ने र्ो भाव छोडा िै 

वि सबसे अजन्तर् अक्षर की सिायता करता िै, तो भी कई अक्षर भर्लकर भी पदाथश के ज्ञान की व्याख्या निी ंकर 

सकते। अक्षरों के अततररक्त और उनस ेऊपर कोई वस्तु िै जर्सके द्वारा ज्ञान प्राप्त िोता िै, और वि स्फोट िै, 

अथाशत ्र्ब्द का सारभूत तत्त्व जर्सका आपवभाशव र्ब्द, अक्षर अथवा वाक्य द्वारा िोता िै।284 र्ब्द का यि 

सारतत्त्व पदाथश का बोध कराता िै। केवल अकेला अक्षर, र्ब तक कक वि पूरा र्ब्द न बन र्ाए, ककसी पदाथश का 
संकेत निी ंकर सकता। पदस्फोट के सर्थशकों का तकश  िै कक केवल एक पद अथवा एक र्ब्द अथश का बोध करा 
सकता िै। इसी प्रकार वाक्यस्फोट के सर्थशकों का किना िै कक केवल एक वाक्य पूरे अथश का संकेत कर सकता िै। 
वाक्यस्फोट के सर्थशकों के अनुसार, वाक्य वाणी का केवल प्रारम्भ िै, र्बकक र्ब्द वाक्यों के भाग िैं और अक्षर 

र्ब्दों के भाग िैं। स्फोट अथवा र्ब्द के सारतत्त्व को तनत्य किा गया िै और वि स्वयंभूः िै जर्सका संकेततत 

पदाथश के साथ स्थायी सम्बन्ध िै। अक्षर, र्ब्द और वाक्य तनत्य-अथों का केवल आपवभाशव करत ेिैं, उन्िें उत्पन्न 

निीं करते। नैय्यातयक का र्त िै कक र्ो कुछ साथशक िै वि र्ब्द िै,'285 और ज्योंिी िर् र्ब्द के अजन्तर् अक्षर को 
सुनते िैं, िर्ें उसके अथश का ज्ञान िो र्ाता िै। अजन्तर् अक्षर 'य' को सुनने के साथ िी िर्ें पिल ेअक्षर 'गा' की 
स्र्तृत िो र्ाती िै और पूरा र्ब्द 'गाय' िर्ारे र्जस्तष्क र्ें आ र्ाता िै। इस प्रकार िर् र्ब्द और पदाथश का र्ो 
रूहढ़गत सम्बन्ध िै उसके द्वारा पदाथश का ज्ञान कर लेते िैं।286 

 

पवद्यर्ान िो। गंभीर व तीखा आहद, इस प्रकार इसका वणशन ककया र्ाता िै। (5) इसके आधार पर कक िर् भर्क्षकों से प्राप्त 

र्ब्दों को दोिराते िैं, िर् यि निीं कि सकत ेकक र्ब्द तनत्य िै। र्ब ये निीं सुने र्ाते थे तो उनका अजस्तत्व निीं था और अब 

िर् उन्िें कंपल कफर से उत्पन्न करत ेिैं। पवभभन्न र्र भी दोिराए गए किला सकत ेिैं. र्ैसे िर् दो बार त्याग करन ेवाले या 
नतृ्य करनेवाले किला सकते िैं। ज्या 22, 29)। (6) क्योंकक िर् इसे छू निीं सकत ेइसभलए यि तनत्य िै, यि तकश  छ निीं 
सकत,े कफर भी वि अतनत्व िै (न्यायसूत्र, 22.22-24) 

282 तुलना कीजर्ए पवज्ञानभभक्षु सांख्य सूत्र 5:37 । वैय्याकरण भट्टोदीक्षक्षत (वैयाकरणभूर्षण पषृ्ठ 245) और नागेर् भट्ट 

(र्ंर्ूर्षा, पषृ्ठ 25-26) इस द्योतक र्जक्त को र्ात्र  र्ब्दों र्ें िी रिने वाले र्ानत ेिै । यद्यपप सांख्य और वेदांत का र्त िै कक 

यि प्रर्ेय पवर्षयों र्ें भी रिती िै ।  'पंचदर्ी', 8:4-15, न्यायबबन्द ुटीका पषृ्ठ 10-11 । 
283 पाणणतन का उल्लेख स्फोटन के पवर्षय र्ें 6:1,123 र्ें  संकेत करता िै कक उनके सर्य र्ें यि भसद्धांत प्रचभलत था। 
देणखए सवशदर्शन संग्रि पाणणनीय दर्शन ।   
284  इयूसन स्फोट और भाव को एक िी र्ानता िै। धथबौत इसे की एक कल्पना सर्झता िै और वि यि तनश्चयपूवशक किता 
िै कक यि 'भाव' निीं िो सकता क्योंकक  इसे स्पष्ट रूप र्ें वाचक अथवा  अभभधायक किा गया िै। इसे र्ब्द के भाव के पवचार 

का कारण भी किा गया िै । (धधबौतकृत र्ांकरभाष्य पषृ्ठ 204, हटप्पणी-अंग्रेर्ी अनुवाद) और देणखए र्ांकरभाष्य, 1: 3, 28। 
285 र्क्त ंपदर् ्(तकश संग्रि, 59)। 
286 न्यायवाततशक, 22,55 । 
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र्ब्द और अथश के र्ध्य र्ो सम्बन्ध िै वि प्रकृतत के कारण निीं, अपपतु लोकाचार से िै, और इस र्त का 
सर्थशन िर्ारे इस अनुभव से भी िोता िै कक िर् ककस पवधध से र्ब्दों के अथों का ज्ञान प्राप्त करत ेिैं। िर्ें 
प्रचभलत प्रयोग, व्याकरण तथा र्ब्दकोर् के द्वारा र्ब्दों के अथों का ज्ञान प्राप्त िोता िै। वेदान्त इसके साथ 

भावभंगी को भी र्ोड देता िै।'287 यि रूहढ़ कक अरु्क अरु्क र्ब्द अरु्क अरु्क अथश का वाचक िोगा, ईश्वर 

संस्थापपत (ईश्वरसंकेत) िै।'288 परवती न्याय स्वीकार करता िै कक र्नुष्य भी रूहढ़ की स्थापना करत े िैं 
(इच्छार्ात्रं र्जक्तः)289, यद्यपप र्ानुपर्षक रूहढ़ को पाररभापर्षक संज्ञा दी गई िै, क्योंकक वि भभन्न-भभन्न र्नुष्यों 
के साथ बदलती रिती िै। 
 

र्ब्दों का द्योततत अथश क्या िै, व्यक्त, अथवा आकृतत, अथवा र्ातत, या उक्त सब कुछ?"290 व्यजक्त 

वि िै जर्सकी एक तनजश्चत आकृतत (रू्ततश) िो और र्ो पवर्ेर्ष गुणों का वासस्थान िो।'291 यि व्यक्त िै और उस े

प्रत्यक्ष देखा र्ा सकता िै।"292 आकृतत पवभर्ष्ट गुण िै; गलकंबल का व्यवस्थापन गाय की आकृतत िै। र्ातत एक 

नरू्ना अथवा वगश िै और र्ातत के पदाथश र्ें पाया र्ानेवाला सार्ान्य पवचार िै। यि िर्ें प्रस्तुत व्यजक्त के सदृर् 

पदाथों का सम्पूणश ज्ञान प्राप्त करने र्ें सिायता करता िै।"293 न्याय का र्त िै कक र्ब्द व्यजक्त,  उसकी आकृतत 

तथा उसकी र्ातत, तीनों को बताता िै. यद्यपप भभन्न-भभन्न पररर्ाण र्ें।'294 व्यविार र्ें िर् आकृतत का उल्लेख 

करत ेिैं। अधधक रुधच बढ़ने से र्ब्द व्यजक्त का तनदेर् करता िै, और र्ब िथ सार्ान्य पवधार को सूधचत करने 

की कोभर्र् करते िैं तो र्ातत का र्ालखे करत ेिैं। र्ब्द आकृतत का संकेत करता िै, व्यजक्त को बतलाता िै तथा 
र्ातत का गुण तनवेर् करता िै। पवरु्द्ध अतनहदशष्ट लक्षण नार् की कोई चीर् निीं िै। यि ककसी-ककसी रूप र्ें 
तनहदशष्ट (अपवजच्छन्न) िै। कफर आकृतत भी अपने-आप र्ें पयाशप्त निीं िै। भर्ट्टी से बनो गाया की रू्ततश को िर् 

गाय निी ंकि सकते यद्यपप आकृतत गाय की िी िै, ककन्तु उसरे् अततयत अन्य गुणों का अभाव िै। व्याविाररक 

प्रयोग से इस र्त की पुजष्ट सोती िै कक र्ब्द व्यजक्तयों का सकेंत करत ेिैं।295 

 

 
287 भसद्धांतर्ुक्तावली, 81; न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 6। 
288 न्यायभाष्य, 2: 1, 55 और देणखए न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 243। 
289 तकश संग्रि, 59, भसद्धांतर्ुक्तावली, 81। 
290 न्यायसूत्र, 2 2, 65। 
291 2:2, 64 । 
292 2: 2,65। 
293 सर्ानप्रसवाजत्र्का र्ाततः (न्यायभाष्य , 2 2, 66)। क्योंकक िर् पवभर्ष्ट गायों के पवचार के पथृक् गोत्व की एक तनजश्चत 

धारणा रखत ेिैं इसभलए गोत्व का एक वस्तुपरक आधार अवश्य िोना चाहिए (न्यायभाष्य, 2: 2, 61 और 66)। उद्योतकर 

का र्त िै कक र्ाततगत स्वभाव प्रत्येक व्यजक्त के अन्दर सर्वाय-सम्बन्ध से रिता िै यि प्रश्न की र्ाती प्रत्येक व्यजक्त के 

अंदर अपनी संपूणशता र्ें रिती िै या अंर्ों र्ें कुछ अथश निीं रखना क्योंकक र्ातत भर्श्रण निीं िै और इसभलए पूणश इकाई और 

अंर्ों का भेद  इस पर लाग ूनिीं िोता।  र्ातत अथवा तनत्य सार तत्व के भलए किा र्ाता िै कक उसका उन व्यजक्तयों के साथ 

जर्नका वि सार तत्व िै सर्वाय  संबंध र्ें रिना आवश्यक िै और अन्य व्यजक्तयों के साथ काभलक संबंध र्ें । 
294 2:2, 63 ।र्ातत पवभर्ष्ट व्यजक्त 

295 2:2,57 । 
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बौद्ध पवचारकों के अनुसार, र्ब्द तनजश्चत पदाथों के वाचक निीं िैं, बजल्क ऐसे अन्य पदायों 
का तनराकरण करत ेिैं, जर्नका ध्यान भूल से र्न र्ें आ र्ाता िै। 'गाय' र्ब्द से घोडे आहद अन्य पदाथों 
का तनराकरण (अपोि) िो र्ाता िै। इस तनराकरण के कारण इप अनुर्ान करत ेिैं कक 'गाय' र्ब्द गाय 

रूपी पदाथश का तनदेर् करता िै ।296 उद्योतकर अपोि के भसद्धान्त की आलोचना तनम्नभलणखत 

युजक्तयों के आधार पर करता िै297-र्ब तक पिल े से पवध्यात्र्क संकेत का ग्रिण न िुआ िो, 
तनरे्षधात्र्क सकेंत का पवचार र्न र्ें उठ िी निी ंसकता। प्रत्येक तनरे्षध का एक पवध्यात्र्क आधार 

सोस िै। र्ात्र तनरे्षध का कुछ अथश िी निीं, र्बकक प्रत्येक तनर्षेधात्र्क कथन के साथ पवध्यार्क कथन 

अथाशपपि द्वारा र्ुडा िुआ िै। यद्यपप परस्पर पवरोधी दो र्ब्दों र्ें एक का संकेत दसूरे का तनराकरण कर 

देता िै, परन्तु 'सब' र्ैस ेर्ब्द र्ें इस प्रकार का तनराकरण सम्भव निीं िै।298 प्रत्येक र्ब्द ककसी 
पवध्यात्र्क वस्तु का संकेत काला िै, र्ो अन्य पदाथों से उसका र्ात्र भेद िी निीं िोती िै।"299 

 

यि आपपि की र्ाती िै कक र्ब्द पदाथों का संकेत निीं कर सकते, क्योंकक वे पदाथों के साथ निीं रित,े 

और पदाथों के उपजस्थत न रिने पर भी पवद्यर्ान रित ेिैं, र्ैस ेकक इस तनरे्षधात्र्क तनणशय र्ें कक 'यिां कोई घडा 
निीं िै।"300 इस आपपि के उिर र्ें वाचस्पतत का किना िै कक र्ब्द व्यापक का संकेत करता िै जर्सर्ें देर् व 

काल र्ें बंटे िुए सभी व्यजक्त सजम्र्भलत रित ेिैं, और इसभलए वि वतशर्ान तथा भूतकाल के भी व्यजक्तयों का 
संकेत करता िै।301 और न यिी किा र्ा सकता िै कक र्ब्द केवल एक अरू्तश पवचार िै, क्योंकक यि भभन्न-भभन्न 

व्यजक्तयों के भभन्न-भभन्न रूपों को लक्षक्षत निीं कर सकता िै। र्ब्द पवभर्ष्ट रूपों का िी उल्लेख करता िै और ये 

पदाथश के िी अन्दर रित ेिैं। िर् अपने अनुभव र्ें र्ब्दों का प्रयोग करत ेिैं और ये र्ीवन र्ें सफलता की ओर ले 

र्ात ेिैं। यहद र्ब्द केवल र्ानभसक बबम्बों से िी सम्बन्ध रखता, बाह्य पदाथों से न रखता तो यि सब असम्भव 

िोता।302 

 

 
296 देणखए न्याय र्ंर्री पषृ्ठ 303, 306-8 और पाथश सारथी भर्श्रकृत'न्याय रत्नाकर' । प्रारंभभक बौद्ध ग्रंथो र्ें इस पवचार के 

पवर्षय र्ें कोई तनजश्चत सूचना निीं िै, यद्यपप रक्त्नकीततशकृत ऑपोिभसद्धध ग्रंथ र्ें यि एक पररवततशत रूप र्ें भर्लता िै।  
उसके अनुसार र्ब्द ना तो पवद्यात्र्क और निीं तनर्षेधात्र्क पदाथों को प्रकट करत ेिैं । तनश्चयात्र्क अथश अन्य पदाथों के 

तनर्षेध का पररणार् निीं िै और ना िी तनर्षेधात्र्क अथश तनश्चयात्र्क संकट का पररणार् िै अथश का सार तत्व तनश्चात्र्क 

एवं तनर्षेधात्र्क दोनों पक्षों की एक साथ हदर्ा र्ें िै सभी तनहदशष्ट पदाथश अपना एक पवद्याजत्र्क स्वभाव रखते िैं जर्ससे 
अन्य सब का तनराकरण िो र्ाता िै यि र्त तनवारण िी अधधक संतोर्षप्रद िै यद्यपप बौद्धों के सार्ान्य आध्याजत्र्क र्ास्त्र 

के साथ यि आसानी स ेभर्ल निीं खाता और निीं हिदं ूताककश क इसे बौद्ध र्त के रूप र्ें स्वीकार करत ेिैं । 
297 न्यायवाततशक 2:2, 65 । 
298 देणखए उदयनकृत 'आत्र् तत्व पववेक' 

299 न्याय र्ंर्री पषृ्ठ 311 और देणखउ न्यायकंदली पषृ्ठ 317-21 । 
300 प्रर्ेयकर्लर्ातशण्ड, पषृ्ठ 124, वैर्ेपर्षर् सूत्र 712 17। 
301 न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 2: 2,63 । 
302 प्रर्ेयकर्लर्ातशण्ड, पषृ्ठ 136, पवधानन्यकृत अष्टसिसी, पषृ्ठ 249। 
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कभी-कभी यि किा र्ाता िै कक र्ब्द तथा पदाथश के र्ध्य क्या सम्बन्ध िै, िर् इसकी कल्पना निीं कर 

सकते। र्ब्द एक गुण िै, और इसके द्वारा प्रकट ककया गया पदाथश द्रव्य िै, और इन दो के र्ध्य संयोग सम्बन्ध 

निीं िो सकता। यहद र्ब्द के द्वारा प्रकट ककया गया पदाथश भी गुण िोता, तो भी दो गुणों के र्ध्य यि सम्बन्ध 

असम्भव िै।'303 र्ब्द तनजष्िय िैं और संयोग तनभशर करता िै दोनों र्ें से ककसी एक गतत पर। र्ब्द आकार् और 

पदाथश आकार् दोनों तनजष्िय िैं और उनर्ें कोई संयोग निीं िो सकता। वात्स्यायन स्वीकार करता िै कक र्ब्द 

और उसके अथश के बीच सम्बन्ध उत्पादक रूप (प्राजप्तलक्षण) निीं िै। 'अजग्न' र्ब्द अजग्न पदाथश को उत्पन्न निी ं
करता।304 यिी कारण िै कक र्ाजब्दक बोध इजन्द्रयर्न्य प्रत्यक्ष ज्ञान से कर् स्पष्ट िोता िै।305 तो भी बोध के रूप 

र्ें वि ककसी भी तरि न्यून निी ंिोता। 
 

वाक्य साथशक (भावपूणश) र्ब्दों का संग्रि िै। िर्ें वाक्य को बनानेवाले र्ब्दों का बोध िोता िै और उसके 

बाद उनके अथों का। र्ब्दों के बोध अपने पीछे संस्कार छोड र्ात ेिैं जर्नको वाक्य के अन्त र्ें स्र्रण ककया र्ाता 
िै, और तब पवभभन्न अथश एक प्रकरण र्ें एकसाथ सम्बद्ध िो र्ात ेिैं। र्िा ंप्राचीन नैय्यातयकों का किना िै कक 

र्ाजब्दक ज्ञान का रु्ख्य कारण र्ौणखक स्र्तृत से प्राप्त पदाथों का स्र्रण िै, विां आधुतनक नैव्यातयक तकश  करत े

िैं कक र्ौणखक स्र्तृत रु्ख्य कारण िै। वाक्य का अथश तनभशर करता िै- (1) आकाकं्षा, पारस्पररक आवश्यकता 
अथवा परस्पराश्रय, अथवा अन्य र्ब्द के अभाव र्ें ककसी र्ब्द की अभभलपर्षत अथश को संकेत करने की 
असर्थशता पर, (2) योग्यता अथवा वाक्य के भाव के अनुरूप िोने की क्षर्ता तथा उसे तनरथशक ककंवा असफल न 

िोने देने की क्षर्ता पर, (3) सजन्नधध, तनकटता अथवा बीच र्ें लम्बा व्यवधान हदए बबना र्ब्दों के र्ीघ्रता के 

साथ एक के बाद एक उच्चारण पर। ये र्ब्दों के पदयोर्ना-सम्बन्धी, ताककश क तथा ध्वन्यात्र्क सम्बन्धों पर 

पवर्ेर्ष वल देत ेिैं। ऐसे र्ब्दों के संकलन से र्ो परस्पर एक-दसूरे पर आधश्रत न िो, यथा र्नुष्य, घोडा और बस्ती, 
कोई भाव निी ंतनकलता। एक ऐसे वाक्य का, र्ैस े'आग से सींचे,' कुछ भी अथश निी ंिै, क्योंकक यि बुद्धध र्ें निी ं
आता। इसी प्रकार देर-देर से उच्चारण ककए गए र्ब्द कुछ अथश निी ंरख सकते। वाक्य ऐस ेर्ब्दों से बनता िै र्ो 
एक-दसूरे पर आधश्रत, और जर्न्िें एक-दसूरे के अगल-बगल रखकर कोई रचना की र्ा सके। गंगेर् इसर्ें एक 

चौची र्तश भी र्ोडता िै, अथाशत ्वक्ता के आर्य का ज्ञान। एक ऐसे वाक्य, र्ैस े'सैन्धवर् ्आनय' का अथश यि िो 
सकता िै कक 'घोडा लाओ' और यि भी िो सकता िै "नर्क लाओ!" इसका तनजश्चत अथश िर्ें तभी र्ालूर् िो 
सकता िै र्बकक िर्ें वक्ता के र्न र्ें क्या िै, इसका ज्ञान िो। तनजश्चत अथश को प्रकट करने की योग्यता र्ें इस 

आवश्यकता को भी सजम्र्भलत कर लेना चाहिए।306 र्िा ंयोग्यता के भलए औपचाररक संगतत की आवश्यकता िै, 

विां तात्पयशज्ञान अथवा वक्ता के अभभप्राय के ज्ञान से आर्य वास्तपवक संगतत किा र्ा सकता िै।'307 

 
303 वैर्ेपर्षक सूत्र, 72, 14 । 
304 न्यायभाष्य और न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 2:1, 50-51। 
305 प्रर्ेयकर्लर्ातशण्ड, पषृ्ठ 128-30, कुर्ाररलकृत श्लोकयाततशक, 5 : 11, 6-8, और 10। 
306 भार्षा पररच्छेद 1 और वेदान्तपररभार्षा 4 

307 र्िां र्ीर्ांसक तथा व्याकरण का र्त िै कक वाक्य के अंतगशत र्ब्द किया पर िी कें हद्रत रिते िैं, जर्सके बबना कुछ अथश 
निीं बनता विां नैन्यातयक का र्त िै की प्रततज्ञा केवल कुछ साथशक र्ब्दों (पद सर्ूि) स ेबनती िै जर्नकी सार्ूहिक अथश का 
बोध िोता िै, वाक्य के अंदर कियापद िो या ना िो ।( तकश  संग्रि पषृ्ठ 59 प्रभाकर स्कूल पषृ्ठ 63) 
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प्रततज्ञाओं को तीन वगों र्ें बाटंा गया िै पवधध, तनरे्षध और व्याख्या (अथशवाद)।308 र्ब्द का उपयोग र्ब 

ज्ञान के उद्गर् के रूप र्ें ककया र्ाता िै तो उसका तात्पयश िोता िै, 'आप्तीपदेर्' अथाशत ्एक पवश्वस्त व्यजक्त का 
कथन।'309 आप्त से तात्पयश उस व्यजक्त से िै र्ो ककसी क्षेत्र-पवर्ेर्ष र्ें पवर्ेर्षज्ञ िो, 'वि र्ो ककसी पवर्षय का 
प्रत्यक्ष प्रर्ाण रखता िै और उस ेदसूरों को पिंुचाना चािता िै, जर्ससे कक वे इस ेसर्झ लें।' ऐसे व्यजक्त ककसी भी 
र्ातत अथवा वणश के क्यों न िों, 'ऋपर्ष िों, आयश िों अथवा म्लचे्छ िों।"310 र्ब ककसी युवक के र्न र्ें यि सन्देि िो 
कक अरु्क नदी पार की र्ा सकती िै या निीं, तो बस्ती के ककसी पराने अनुभवी पुरुर्ष से इस प्रकार की सूचना 
भर्लने पर कक वि पार की र्ा सकती िै, उस पर पवश्वास करना चाहिए। 
 

ये पवश्वसनीय कथन दृश्य र्गत ् से अथवा अदृश्य र्गत ् से सम्बन्ध रखते िैं। यि कथन कक कुनैन 

नार्क दवा ज्वर का इलार् करती िै' िै पिल ेप्रकार का िै, और 'धाभर्शक र्ीवन से स्वगश भर्लता िै' यि दसूरे 

प्रकार का िै। ऋपर्षयों के र्ब्द दसूरे अथाशत ्अदृश्य-र्गत ्से सम्बन्ध रखत ेिैं।311 उनके कथनों पर पवश्वास करना 
चाहिए, क्योंकक इस पवश्व के सम्बन्ध र्ें उनके कचन, जर्नकी सचाई र्ांची र्ा सकती थी, सत्य भसद्ध िुए िैं। 
वेदों के तनर्ाशता आप्तपुरुर्ष अथाशत ् पवश्वसनीय पुरुर्ष िै, क्योंकक उन्िोंने सत्य का अजष्ट से प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त 

ककया था, उन्िें र्नुष्य-र्ात्र से प्रेर् था तथा उनर्ें अपने ज्ञान को दसूरों को देने की इच्छा थी।312 

 

उदयन तथा अन्नंभट्ट र्ैस ेपरवती नैय्यातयक और वैर्ेपर्षक पवचारक परर्ेश्वर को वदेों का तनत्य 

तनर्ाशता र्ानत ेिैं। उदयन इस र्त का तनराकरण करता िै कक वेदों की प्रार्ाणणकता उनके तनत्य, दोर्षिीन तथा 
र्िान ्सन्तों द्वारा स्वीकृत निीं िो सकती। वेदों की तनत्यता के पवर्षय र्ें र्ीर्ांसक का र्ो र्त िै उसका उदयन 

पवरोध करता िै, और युजक्त देता िै कक तनत्यता की सूचक कोई तनरन्तर परम्परा निी ंिै, क्योंकक इस तरि की 
परम्परा वतशर्ान सजृष्ट से पूवश, प्रलय के सर्य, नष्ट िो गई िोगी। परन्तु वात्स्यायन परम्परा की तनरन्तरता को 
स्वीकार करता िै तथा किता िै कक ईश्वर प्रत्येक सजृष्ट के आरम्भ र्ें वेदों का पुनतनशर्ाशण करता िै, तभी उक्त 

परम्परा को जस्थर रखता िै।313 यहद र्ीर्ांसक अपने इस र्त के सर्थशन र्ें वेदर्न्त्र प्रस्तुत करत ेिैं कक वेद 

तनत्य िैं और ऋपर्ष उनके तनर्ाशता निीं अपपतु केवल र्न्त्रद्रष्टा िैं, तो वदेों के उद्गर् के पवर्षय र्ें न्याय-र्त के 

सर्थशन र्ें अन्य र्न्त्र उद्धतृ ककए र्ात ेिैं।'314 इसके अततररक्त, वेदों र्ें ऐसे वाक्य िैं र्ो तनर्ाशता को उपलक्षक्षत 

करत ेिैं।  
 

 
308 न्यायसूत्र 2:1,63 और तकश  कौर्ुदी पषृ्ठ 17 । 
309 1:1,7। 
310 न्यायभाष्य 1:1,7 । 
311 न्याय भाष्य 1:1, 8। 
312 2:1,68 । 
313 न्यावभाध्य और न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 2:1, 68 ।  
314 इरं सवशर् ्आयुर्त ऋचो यर्ूपप साभातन इत्याहद। 
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वेदों की प्रार्ाणणकता के पवरोध र्ें असत्य, पूवाशपर, पवरोध, पुनरुजक्त आहद र्ो आपपिया ंउठाई र्ाती िैं 
उन सबका यि किकर तनरे्षध ककया गया िै कक वे हटकनेवाली निीं िैं।'315 उनकी प्रार्ाणणकता की रक्षा इस आधार 

पर की र्ाती िै कक उनके पवर्षय एक संगत और पूणश इकाई का तनर्ाशण करत ेिैं। वेदों को स्वीकार करने का अथश 
भर्थ्यापवश्वास अथवा ईश्वरीय वाणी का आश्रय लेना निीं िै। 
 

हदङ्नाग पवरोध र्ें किता िै कक र्ब्द, ज्ञान का स्वतन्त्र साधन निीं िै। र्ब िर् पवश्वसनीय कथन की 
बात करत ेिैं तो उससे िर्ारा तात्पयश या तो यि िोता िै कक र्ो व्यजक्त बोल रिा िै वि पवश्वसनीय िै, या यि िोता 
िै कक यि तथ्य जर्से वि कि रिा िै, पवश्वसनीय िै। पिली अवस्था र्ें यि अनुर्ान िै, और दसूरी अवस्था र्ें 
प्रत्यक्ष ज्ञान िै।316 यद्यपप र्ब्द अनुर्ान के सर्ान िै, क्योंकक यि पदाथश के ज्ञान को उसके धचह्न द्वारा दसूरे 

को पिुुँचाता िै। ककन्तु इसका धचड अनुर्ान के धचह्न से भभन्न िै, यिां यि संकेत करता िै कक र्ब्दों का प्रयोग 

करनेवाला व्यजक्त पवश्वात के योग्य िै या निीं।317 अनुर्ान र्ें धचह्न (लक्षण) तथा लक्षक्षत पदाथश का सम्बन्ध 

प्राकृततक िै, ककन्तु र्ब्द प्रर्ाण र्ें यि सम्बन्ध रूहढ़गत िै।'318 यहद िर् यि तकश  उपजस्थत करें कक र्ाजब्दक बोध 

र्ब्दों के अथों की स्र्तृत के पीछे आता िै और इसभलए यि आनुर्ातनक ज्ञान िै, तो संहदग्ध बोध तथा 
उपर्ानर्तनत ज्ञान को भी आनुर्ातनक र्ानना िोगा। यहद सर्य के तीन भागों से सम्बद्ध िोने के कारण 

र्ाजब्दक बोध अनुर्ान की कोहट र्ें आता िै तो तकश  की अन्यान्य पवधधयां भी अनुर्ान की कोहट र्ें आ र्ाएगी। 
यहद इस बात पर बल हदया र्ाए कक र्ाजब्दक बोध तनजश्चत तथा तनरे्षधात्र्क के सािचयश पर तनभशर करता िै और 

यि किा र्ाए कक 'घडा' र्ब्द का तात्पयश िै पदाथश का बोध, और र्िा ंइस ेवाणी से उच्चारण निीं ककया र्ाता विा ं
बोध निी ंिोता, तो प्रत्यक्ष ज्ञान भी अनुर्ान की कोहट र्ें आ र्ाएगा, क्योंकक यि विां पवद्यर्ान िे र्िा ंघडा 
पवद्यर्ान िै और र्िा ंघडा पवद्यर्ान निीं विां प्रत्यक्ष ज्ञान भी निीं।319 इस प्रकार र्ब्दों द्वारा प्राप्त ज्ञान 

प्रत्यक्ष, अनुर्ान तथा उपर्ान प्रर्ाण द्वारा प्राप्त ज्ञान से भभन्न िै।'320 

13. ज्ञान के अन्य रूप 

 

 
315 यहद िर् पुत्र प्राजप्त के भलए यज्ञ करत ेिैं और पुत्र प्राजप्त निीं िोती, तो कर्श र्ें किीं दोर्ष रिा िोगा, वैहदक 

पवधान र्ें दोर्ष निीं िै। इस प्रकार के आदेर्ों को कक 'सूयोदय के पश्चात ्िोर् करो' अथवा 'पिल'े िा ेर् करो, 
परस्पर पवरोधी निी ंसर्झना चाहिए, क्योंकक वे आचार के वैकजल्पक पवधानों का कथन करत े िैं। कोई भी 
पुनरुजक्त तनरथशक निीं िै (न्यायभाष्य, 2/1 58-59)! 
316 हदड्नाग, कफर भी बुद्ध के वचनों को प्रार्ाणणक र्ानता िै। (देणखए कुर्ाररलकृत तत्त्वयाततशक, पषृ्ठ 169 से आगे)। 
317 न्यायभाष्य, 2/1, 52  I 

318 न्यायभाष्य, 2:1,55। 
319 न्यायवाततशक, 2:1, 49-51 | 

320 न्यायभाष्य, 2 : 1, 52; न्यायवाततशक, 1/1, 7 । 
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न्याय के अभभर्त ज्ञान के चार साधनों र्ें र्ीर्ांसक अथाशपपि तथा भाट्ट र्त के अनुयायी और वेदान्ती 
अभाव को भी र्ोडत ेिैं। पौराणणक लोग परम्परा तथा सम्भावना को भी ज्ञान के प्रार्ाणणक साधनों र्ें सजम्र्भलत 

करत ेिैं। नैय्यातयक का र्त िै कक ज्ञान के सभी प्रकार चार प्रर्ाणों के अन्दर सर्ा र्ाते िैं।'321 

 

ऐततह्य अथवा परम्परा र्ब्द प्रर्ाण के अन्दर आ र्ाता िै।322 यहद प्रवाद ककसी ऐसे व्यजक्त द्वारा 
प्रचाररत ककया गया िो र्ो पवश्वस्त िै तो यि वैसा िी प्रार्ाणणक िै र्ैस े कक र्ब्द प्रर्ाण । अथाशपपि अथवा 
उपलक्षण एक अन्य तथ्य के आधार पर (अथाशत)् एक नये तथ्य को प्राप्त करना, अथवा ककसी चीर् के पवर्षय र्ें 
धारणा बनाना (आपपि) िै। यि एक ऐसे पदाथश के पवर्षय र्ें धारणा बनाना िै र्ो अपने-आप प्रत्यक्ष निीं िुआ िै, 

बजल्क प्रत्यक्ष या अनुर्ान द्वारा र्ाने गए अन्य पदाथश से उपलक्षक्षत िुआ िै। र्ोटे र्रीर वाला देवदि हदन र्ें निी ं
खाता। इससे यि उपलक्षक्षत िुआ कक वि रात र्ें खाता िै, क्योंकक बबना खाना खाए कोई र्ोटा निीं िो सकता। 
र्ीर्ांसक, र्ो इस ेज्ञान का स्वतन्त्र साधन र्ानत ेिैं, इस ेएक पवकल्पात्र्क काल्पतनक पराथाशनुर्ान र्ानत े

िैं।323 गंगेर् के अनुसार, यि एक तनरे्षधात्र्क अनुर्ान का उदािरण िै र्ो साध्य पद के अभाव द्वारा िेतु के 

अभाव की स्थापना करता िै। भार्षापररच्छेद के अनुसार, िेतु तथा साध्यपद के र्ध्य तनरे्षधात्र्क सम्बन्ध 

(व्यततरेकव्याजप्त) को पिचान लेने से अथाशपपि सम्पन्न िो र्ाती िै।324 सम्भव अथवा अन्तगशर्न वि िै र्िा ंकक 

िर्ें पूणश के एक अंर् का, र्ोकक उसका अवयव िै, बोध िोता िै। यि तनगर्नात्र्क अनुर्ान की अवस्था िै। 
वस्तुतः यि सांजख्यक अभभव्याजप्त िै ।  

 

अभाव अथवा अनजस्तत्व को कभी-कभी एक स्वतन्त्र प्रर्ाण र्ाना गया िै। यद्यपप न्यायवैर्ेपर्षक 

दर्शन अभाव को एक प्ररे्य पदाथश करके स्वीकार करता िै पर वि यि निीं र्ानता कक उसके र्ानने के भलए ककसी 
पवभर्ष्ट प्रर्ाण की आवश्यकता िै। िर् पिल ेदेख आए िैं कक ककस प्रकार अजस्तत्व एक प्ररे्य पदाथश िै र्ो अपने 

अधधकरण के साथ पवर्ेर्षणता (अथाशत ्गुण और गुणी) सम्बन्ध से सम्बद्ध िै। अभावात्र्क प्ररे्य पदाथश उसी 
शे्रणी का िै जर्स शे्रणी का उसका अधधकरण िै र्ो प्रत्यक्ष हदखाई देता िै, अन्यथा उसके अभाव का ज्ञान उसके 

 
321  न्यायभाष्य, 2:1, 19। 
322 2:2,2 । 
323 और देणखए भार्षापररच्छेद, पषृ्ठ 143 | 

324  इसे दो भभन्न-भभन्न जस्थततयों र्ें प्रकट कर सकत ेिैं:-  
वि र्ो बबलकुल निीं खाता र्ोटा निीं िोता। 
यि र्नुष्य र्ोटा िै। 
इसभलए यि र्नुष्य वि निीं िै र्ो बबलकुल निीं खाता अथाशतु यि वि िै र्ो खाता िै।  
यि सीर्र िै। अलग चरण िैः- 
वि व्यजक्त र्ो खाता िै उस ेहदन र्ें या रात र्ें अवश्य खाना चाहिए। 
यि हदन र्ें निीं खाता। 
इसभलए वि रात र्ें खाता िै 
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अधधकरण से संकेततत निीं िो सकता। तनतान्त अभाव कल्पनातीत िै। अभाव, र्ो ज्ञान का पवर्षय िै, सापेक्ष 

िै।'325 

 

अनुर्ान द्वारा िर् पदाथों के अभाव का ज्ञान प्राप्त कर सकत ेिैं। अभाव से तात्पयश केवल तनरे्षध िी से 

निीं िै, बजल्क वैर्षम्य से भी िै। एक पदाथश र्ो पवद्यर्ान िै और दसूरा र्ो पवद्यर्ान निीं िै, उनर्ें परस्पर वैर्षम्य 

िै। र्ैस ेकक वर्षाश का अभाव तीव्र वायु के साथ बादलों के सम्बन्ध का ज्ञान कराता िै, क्योंकक यहद तीव्र वायुरूपी 
बाधा र्ागश र्ें न आ र्ाती तो गुरुत्वाकर्षशण के तनयर्ों के अनुसार बादलों का नीचे पथृ्वी पर बरस र्ाना आवश्यक 

था।326 दो परस्पर पवरोधी पदाथों र्ें से एक के अभाव से दसूरे के अजस्तत्व की स्थापना िोती िै। न्यायदर्शन का 
तकश  युग्र्र्ाखीय पवभाग के भसद्धान्त को लकेर आग ेबढ़ता िै। सर्ातीय तथा पवर्ातीय उदािरणों का भेद इसी 
कल्पना के आधार पर हटका िुआ िै। दो परस्पर-पवरोधी तनणशयों की अवस्था र्ें ऐसा निी ंिो सकता कक दोनों िी 
सत्य िों अथवा दोनों िी असत्य िों। 'क' या तो 'ख' िै और या 'ख' निीं िै। परस्पर पवरोधी दो र्ें से एक अवश्य 

सत्य िोगा, क्योंकक कोई और र्ागश सम्भव निी ंिै।327 यहद िर् ककसी वस्तु के अभाव का अनुर्ान दसूरी वस्तु के 

अजस्तत्व से करत ेिैं तो यि केवल अनुर्ान का पवर्षय िै।'328 वात्स्यायन का किना िै कक 'जर्स सर्य पवद्यर्ान 

वस्तु बोध िोता िै उस सर्य अभावात्र्क वस्तु का बोध निीं िोता, अथाशत ्अभावात्र्क वस्तु का अज्ञान उसी 
सर्य िोता िै र्बकक पवद्यर्ान वस्तु का बोध िोता िै। र्ब दीपक र्लता िै और र्ो देखा र्ाने योग्य पदाथश िै 

उस ेदृश्य बना देता िै, तो वि र्ो उसी प्रकार से हदखाई निीं देता जर्स प्रकार उक्त देखने योग्य पदाथश हदखाई देता 
िै, वि अभावात्र्क र्ाना र्ाता िै। उस सर्य र्ानभसक प्रकिया तनम्नभलणखत प्रकार की िोती िै: 'यहद पदाथश का 
अजस्तत्व िोता तो यि हदखाई देिा और क्योंकक वि हदखाई निीं देता इसभलए तनष्कर्षश अवश्य यिी तनकलता िै कक 

वि पवद्यर्ान निीं िै।329 प्रर्स्तपाद इस पवचार का सर्थशन करता िै। 'जर्स प्रकार कायश का रूप कारण के 

अजस्तत्व का संकेत करने वाला िोता िै, उसी प्रकार कायश का अभाव कारण के अभाव का संकेत करने वाला िोता 
िै, उसी प्रकार कायश का अभाव कारण के अभाव का सकेंत करता िै।"330 र्ब्द के द्वारा भी अभाव का बोध िो 
सकता िै।'331 

14. तकश  और बाद 

 

 
325  एक भभन्न र्त के भलए देणखए र्ास्त्रदीपपका पषृ्ठ 234 से आगे वेदान्तपररभार्षा िै, 6 । 
326 न्यायभाष्य, 2: 2,1 ।  
327 परस्परपवरोधे हि न प्रकारान्तरजस्थतत (कुसुर्ांर्भल, 3:8)। 
328 न्यायभाष्य, 2:2,2 । 
329 न्यायभाष्य प्रस्तावना। 
330 प्रज्ञस्तपादकृत पदावशधर्शसंग्रि, पषृ्य 225 । और देणखए वैर्ेज र्षक सूत्र 9:2:5 न्यायकन्दली, पषृ्ठ 225-26,और 

कुसुर्ांर्भल, 3: 20, 22 और 26 ।  
331 र्यन्त ग्यारि प्रकार की अनुपलजब्धयों का उल्लेख करता िै । देणखए न्यायर्ंर्री पषृ्ठ 56-57 । 
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तकश  अथवा परोक्ष प्रर्ाण र्ें िर् एक रर्ात्र्क धारणा को लेकर चलत ेिैं और प्रदभर्शत करते िैं कक ककस 

प्रकार यि िर्ें असंगततयों की ओर प्रेररत करती िै। यहद र्ीवात्र्ा तनत्य न िोती तो यि अपने कर्ों के फलों का 
उपभोग कर सकती, न पुनर्शन्र् र्ें आती और न र्ोक्ष िी प्राप्त कर सकती। इसभलए र्ीवात्र्ा तनत्य िै। एक 

असत्य आधार वाक्य को र्ान लेने से िर् असत्य साध्यपद को र्ानने के भलए बाध्य िोत ेिैं।'332 तकश  एक प्रकार 

का ऐसा अनुर्ान िै र्ो अन्य सबसे भभन्न िै, क्योंकक यि ककसी प्रत्यक्ष ज्ञान के आधार पर निीं िै। यि िर्ें 
परोक्षरूप से ठीक ज्ञान की ओर ले र्ाता िै।333 वात्स्यायन के अनुसार, यि िर्ें तनश्चयात्र्क ज्ञान निीं करा 
सकता, यद्यपप यि िर्ें इतना बतला देता िै कक एक प्रस्तुत पक्ष का पवपरीत असम्भव िै।"334 उद्योतकर का 
तकश  िै कक आत्र्ा के पवर्षय र्ें तकश  िर्ें ऐसा किने के योग्य निीं बनाता कक आत्र्ा अनाहद िै बजल्क केवल इतना 
किने के योग्य बनाता िै कक ऐसा िोना चाहिए।'335 तकश  अपने-आप र्ें प्रार्ाणणक ज्ञान का साधन निीं िै, यद्यपप 

प्रकल्पनाओं के प्रस्तुत करने र्ें यि रू्ल्यवान भसद्ध िोता िै। 
 

प्राचीन न्याय ग्यारि प्रकार के तकश  को स्वीकार करता िै जर्स ेआधुतनक न्याय ने घटाकर पांच िी रखा 
िै। इनर्ें रु्ख्य वि िै जर्सका िर्ने वणशन प्रर्ाणवाधचताथशप्रसंग नार् से ककया िै। अन्य चार िैं, आत्र्ाश्श्रयर्, 

अन्योन्याश्रय, चककक अथवा चिरूपी तकश , और अनवस्था, अथाशत ् अन्तपविीन पश्चाद्गतत । 
प्रर्ाणबाधधताथशप्रसंग को भी िेत्वाभास र्ाना गया िै, क्योंकक यि ऐसा तनष्कर्षश तनकालता िै र्ो असंगल िै। 
ककन्तु र्ब िर् भूल को अततिर्ण कर र्ात ेिैं तब िर् एक तनजश्चत तनणशय पर पिंुच र्ात ेिैं।336 

 

वाद पराांनुर्ान की पवधध का स्वतंत्ररूप से प्रयोग करके सत्य के तनश्चय करने का लक्ष्य रखता िै। 
ककन्तु यि प्रायः बबगडकर र्ल्प के रूप र्ें पररणत िो र्ाता िै, जर्सका लक्ष्य पवर्य प्राप्त करना िो र्ाता िै और 

यि पवतण्डा किलाता िै, र्ो सर्ालोचना के भलए सर्ालोचना करने र्ें िी प्रसन्न िोता िै।'337 इस प्रकार के 

तनष्फल वाद-पववाद का अन्त प्रततपक्षी को उसकी भूल र्नवाकर तथा उस ेअपनी िार र्ानने के भलए बाध्य करने 

से िी िो सकता िै।338 

 
332  सवशदर्शनसंग्रि, 11 । 
333 प्रर्ानुग्राियस्तकश  (सवशभसद्धांतसारसंग्री, 6:25)। तकश भार्षा । 
334 न्यायभाष्य, 1:1, 40 । 
335 न्यायवाततशक 1:1, 40 । 
336 1:1,41 । 
337 1:2, 1-3 । 
338 परार्य के स्थान (अथाशत ् तनग्रिस्थान) 22 प्रकार के िैं (1) प्रततज्ञािातन, अथवा साध्यपक्ष को त्याग देना; (2) 

प्रततज्ञान्तर, अथवा नये पववेचन को बीच र्ें लाकर तकश  के पवर्षय को बदल देना; (3) प्रततज्ञापवरोध, अचया आत्र्पवरोध; (4) 

प्रततज्ञासंन्यास, अथवा साध्यपक्ष hat \# िट र्ाना, (5) िेत्वन्तर, अथवा अपनी दी िुई युजक्त को बदल देना; (6) अथाशन्तर, 

अथाशत ्पवर्षय बदल देना; (7) तनरथशक, अथवा पवना ककसी अथश की, बात करना (8) अपपज्ञाताथश, अथवा ऐसी भार्षा का प्रयोग 

जर्सका अथश सर्झ र्ें न आ सके. (9) अपाथशक, अथाशत ्असंगत भार्षण, (10) अप्राप्तकाल, अथवा तकश  के िर् की उपेक्षा; 
(11) न्यून, अथवा तकश  के आवश्यक अंर्ों को छोड देना; (12) अधधक, अथाशत ्र्ो स्पष्ट िो उस ेआवश्यकता स ेअधधक तूल 

देना; (13) पुनरुक्त, अथाशत ् किे िुए को बार-बार दोिराना, (14) अननुभार्षण, अथाशत ् चुप रिना, (15) अज्ञान, अथाशत ्
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15. स्र्तृत 

 

सर्स्त ज्ञान दो शे्रणणयों र्ें पवभवत ककया गया िै-अनुभव, र्ो पूणश चेतना की पुनरावपृि न िोकर 

वतशर्ानकाल का ज्ञान िै, और स्र्तृत, र्ो पूणश-अनुभवों के आधार पर स्र्रणात्र्क चेतना के रूप र्ें प्रकट िोती 
िै।'339 यहद िर् स्र्तृतर्न्य ज्ञान को तनकाल दें तो सर्स्त भूतकाल तनजश्चतता के क्षते्र से तनकल र्ायेगा। 
स्र्तृतज्ञान संस्कारों के आधार पर जस्थत िै। स्र्तृत की पररभार्षा करत े िुए किा र्ाता िै कक आत्र्ा का र्न के 

साथ एक पवर्ेर्ष प्रकार का सम्बन्ध िोने से तथा पूवश-अनुभव के र्ो संस्कार रे्र्ष रिते िैं उनके कारण िर्ें स्र्तृत 

िोती िै।340 कभी-कभी यि किा र्ाता िै कक यि केवल संस्कार र्ात्र से उत्पन्न िोती िै। और इस प्रकार की यि 

पिचान (प्रत्यभभज्ञा) से भभन्न िै। र्िा ंसंस्कार स्र्तृत का तात्काभलक कारण िै, विा ंपिचान ककसी अन्य पदाथश 
के साथ प्रस्तुत पदाथश के तादात्म्य के प्रत्यक्ष ज्ञान के कारण िोती िै। न्याय, स्र्तृत को ज्ञान का एक पथृक् साधन 

निीं र्ानता, क्योंकक िर्ें इसर्ें पदाथों का कोई बोधात्र्क ज्ञान प्राप्त निीं िोता बजल्क केवल पपछल ेअनुभव की 
पुनरावपृि उसी रूप तथा िर् र्ें िोती िै जर्सर्ें कक वि भूतकाल र्ें कभी रिा था और अब पवलुप्त िो चुका था।' 
341स्र्तृतपवर्षयक ज्ञान की प्रार्ाणणकता उस पूवश-अनुभव की प्रार्ाणणकता पर तनभशर करती िै जर्सकी कक यि 

पुनरावपृि िै। कुछ ताककश क-स्र्तृतर्न्य ज्ञान को प्रार्ाणणक बोध के अन्दर सजम्र्भलत करते िैं, र्बकक प्रार्ाणणक 

बोध का कभी पवरोध निीं िोता।"342 स्र्तृतयां एक साथ निीं िोती ंक्योंकक ध्यान (प्रणणधान), धचि का प्रत्यक्ष तथा 
अन्य (भलगंाहद ज्ञान) एक िी सर्य र्ें उपजस्थत निीं रिते।'343 

 

साध्यपक्ष को न सर्झना; (16) अप्रततभा, अथाशत ्उिरों का न सषृ्झना, (17) पवक्षेप, अथाशत ्रोगाहद का बिाना करके बाद-

पववाद स ेबचना. (18) र्तानुज्ञा, अथाशतू यि किकर कक पवरोध पक्ष र्ें भी यि पाया र्ाता िै, अपनी िार को स्वीकार कर 

लेगा, (19) पयशनुयोग्योपक्षण, अथाशत ्र्िां दोर्ष देखना चाहिए उसे दृजष्ट से ओझल कर देना, (20) तनस्नुयोग्यानुयोग्य अथाशत ्

र्िां र्ेर्ष न लगाना चाहिए यिां दोर्ष लगाना, (21) अपभसद्धान्त, अथाशत ्स्वीकृत भसद्धान्त से भी परे िटना, और (22) 

व्याभास, अथाशत ्र्ो िेतु निीं िै उसे िेतु की भांतत हदखाना। 
339 तकश संग्रि, 34। 
340 वैर्ेपर्षकसूत्र, 9/2, 6। 
341 न्यायसूत्रवपृि, 1: 1, 3 । 
342 तकश कौर्ुदी, पषृ्ठ 7। 
343 न्यायसूत्र, 3: 2, 35, न्यायभाष्य, 32, 25-30; न्यायवाततशक, 3 2, 26-26। स्र्तृत के कारणों र्ें तनम्नभलणखत का उल्लेख 

ककया गया िै। (1) प्रणणधान, अथवा ध्यान, (2) तनबन्ध, अवया सािचयश; (3) अभ्यास, अथाशत ्बार-बार दोिराना, (4) भलगं, 

अथवा धचि (5) लक्षण, अथवा वणशनात्र्क धचि; (6) सादृश्य, अथाशत ् सर्ानता, (7) पररग्रि, अथवा स्वाभर्त्व; (8) 

आश्रयाधश्रतसम्बन्ध, अचचा आश्रय तथा सम्बन्ध; (9) आनन्तयश, अथाशत ्िर् र्ें टीक पीछे आना, (10) पवयोग अथाशत ्पयृ 

िो र्ाना; (11) एक कायश, अथाशत ्ब्यापार र्ें एकता, (12) पवरोध, (13) अततर्य, अथवा शे्रष्ठता, (14) प्राजप्त) (15) व्यवधान, 

(16) सुख-दःुख (17) इच्छरोप (18) भय, (19) अधथशत्व, अथवा आवश्यकता, (2०) ककया, (21) राग, अथाशत ्स्नेि या प्रेर्, (22) 

धर्श अथवा पुण्य; (23) अधर्श अथया पाप। चात्स्यायन के अनुसार, ये इतततर्ात्र िैं, यिी सब कुछ निीं िै। 'तनदर्शन घेद 

स्र्तृतिेतूना ंन पररसंख्यानसू' इतत (व्योदभाष्य, 32, 41) सािचयश के सर्स्त कारण और पवचारों को पुनःस्वरण उक्त 

र्ीर्षशकों के अन्तगशत लाए र्ा सकत ेिैं। 
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16. संर्य 

 

संर्य कई अवस्थाओं र्ें उत्पन्न िोता िै, यथा (1) कई पदाथों के गुणसाम्य से, र्ैस ेकक िर् सायंकाल के 

झुटपुटे र्ें एक लम्बी आकृतत को देखें और तनश्चय न कर सकें  कक वि र्नुष्य िै अथवा खभंा िै, क्योंकक लम्बाई 

दोनों र्ें सार्ान्य िै; (2) ऐसे गुणों के ज्ञान र्ें र्ोकक ककसी भी पदाथश र्ें सर्ान रूप से न पाए र्ाए,ं र्ैस ेकक यि 

तनश्चय करने र्ें िर्ें कहठनाई िो कक र्ब्द तनत्य िै या निीं, क्योंकक यि र्नुष्य र्ें अथवा परु् र्ें निीं पाया र्ाता 
र्ो अतनत्य िै, और न परर्ाणु र्ें िी पाया र्ाता िै र्ो तनत्य िै; (3) परस्पर-पवरोधी साक्ष्य से, र्ैस े कक दो 
प्रार्ाणणक पुरुर्षों र्ें र्ीवात्र्ा के स्वरूप के पवर्षय र्ें र्तभेद िो र्ाता िै; (4) प्रत्यक्ष ज्ञान की अतनयभर्तता से, 

र्ैस ेकक र्ल हदखाई पडने पर िर् यि तनश्चय न कर सकें  कक यि वास्तपवक र्ल िै र्ैसाकक तालाब र्ें िोता िै, 

अथवा कृबत्रर् िै र्ैसाकक र्गृर्रीधचका र्ें हदखाई देता िै, क्योंकक ज्ञान दोनों र्गि िी सर्ान िै; (5) न हदखाई देने 

की अतनयभर्तता से, र्ोकक पूवाशवस्था से पवपरीत िै।"344 उद्योतकर के अनुसार, पपछली दोनों अवस्थाए ंर्ब 

तक कक सार्ान्य अतनश्चयात्र्क लक्षणों का ज्ञान न िो, अपने-आप संर्य को र्न्र् निीं देतीं। क्योंकक देखा 
गया अवयव एक से अधधक पदाथों से सम्बद्ध िोता िै, अतः यि एक साथ िी दो प्रकार के पवचारों की श्रृखंला की 
स्र्तृत को तार्ा कर देता िै, जर्नके बीच र्न दोलायर्ान रिता िै और इससे संर्य उत्पन्न िोता िै।' 345 दोनों र्ें 
से एक भी पवचार दृश्य ज्ञान के साथ सम्बद्ध निी ं रिता, यद्यपप िर्र्ः दोनों का संकेत भर्लता िै।346 

संर्यात्र्क वतृत अवांतछत रूप र्ें बढ़कर किया को रोक देती िै।347 

 

यहद दोनों पवकल्पों र्ें से एक को दबा हदया र्ाए और र्न का झुकाव दसूरे की ओर िो र्ाए तो उस,े 'ऊिा' 
अथाशत ्अटकल के नार् से र्ाना र्ाता िै, और कुछ सर्य के भलए िर् एक पवकल्प को र्ान लेते िैं।'348 एक 

पवकल्प को दबाने का कारण दसूरे का सर्क्त िोना िोता िै। यहद िर् धान के खेत र्ें ककसी लम्ब ेपदाथश को देखें 
तो िर् अटकल लगाएंगे कक यि कोई र्नुष्य िै, लम्बा खभंा निीं िै, क्योंकक धान के खते र्ें खंभ ेप्रायः निीं पाए 

र्ाते। र्िा ंसरं्यावस्था र्ें दोनों पवकल्पों की एक सर्ान सभंावना रिती िै, विां ऊिा र्ें एक की संभावना दसूरे 

की अपके्षा अधधक िोती िै। 
 

 
344  तकश संग्रि, 64, वैर्ेपर्षकसूत्र, 2/2.17 । 
345 दोलायर्ाना प्रतीततः संर्यः (गुणरत्नकृत पदर्शनसर्ुच्यवतृत)। 
346 लौगाक्षक्ष भास्कर संज्ञयावत्या की पररभार्षा करता िुआ किता िै कक वि ऐसा ज्ञान िै जर्सर्ें नानापवध परस्पर पवरोधी 
गुणों का पवकल्प रिता िै। तो एकजस्र्न ्पभर्शण पवरुद्धनानाकोहटकं ज्ञानर्।् पषृ्ठ 7। और तुलना कीजर्ए तकश संग्रि, 64, 

भार्षापररच्छेद, 129-30 । 
347  प्रर्स्तपाद संर्य के दो प्रकार बताता िै. आभ्यन्तर और बाह्य (प्रर्स्तपाद कृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 174)। 
348 सप्तपदाथी, 68। 
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एक अन्य संर्यात्र्क अवस्था भी िै जर्स ेअनध्यवसाय कित ेिैं। यि स्र्तृत के अभाव र्ें उत्पन्न िोती 
िै। िर् वकृ्ष को देखते िैं ककन्तु उसका नार् भूल र्ात ेिैं और पूछते िैं कक "इसका क्या नार् िो सकता िै?"349 

भर्वाहदत्य के अनुसार, यिां भी िर्ारे सार्ने दो वैकजल्पक सुझाव रित ेिैं यद्यपप वे चतेना र्ें पवद्यर्ान निी ं
रिते। यहद िर्ें उनका ज्ञान िो तो एक संर्यात्र्क अवस्था उपजस्थत िो र्ाती िै। प्रर्स्तपाद, श्रीधर तथा उदयन 

एक अन्य िी सर्ाधान प्रस्तुत करत ेिैं। वे इस ेअन्यर्नस्कता अथवा अधधक ज्ञान की अभभलार्षा के कारण 

पररधचत अथवा अपररधचत पदाथश का सजन्दग्ध (अतनजश्चत) ज्ञान र्ानत ेिैं। र्ब कोई पररधचत पदाथश सर्ीप से 

गु़रता िै और िर् उस ेउधर ध्यान न िोने, अथाशत ्अन्यर्नस्क िोने के कारण निीं देखते तो इस ेअनध्यवसाय 

के नार् से पुकारते िैं, क्योंकक िर्ें यि तो पता िै कक कुछ सर्ीप से गुर्र गया ककन्तु यि कौन-सा पदाथश था, सो 
िर् निी ंर्ानते। ककन्तु र्ब पदाथश अपररधचत िै और िर्ें उनका नार् निीं र्ालूर् तो िर्ारे सम्रु्ख अपूणश ज्ञान 

की अवस्था उपजस्थत िोती िै, र्ोकक साधारण संर्य की अवस्था से भभन्न िै।350 

 

संर्य से िर्ें अनुसंधान की प्ररेणा भर्लती िै, क्योंकक यि िर्ारे अन्दर इस अभभलार्षा को उत्पन्न कर 

देता िै कक जर्सका पता निी ंभर्ल सका िै उस ेर्ाने। यि अनुर्ान के पूवश आता िै, यद्यपप प्रत्यक्ष ज्ञान अथवा 
आप्त ज्ञान र्ें इसका कोई स्थान निीं िै। िर्ारा ज्ञान सुतनजश्चत िो र्ाने पर संर्य लुप्त िो र्ाता िै सरं्य तथा 
भूल (रांतत) र्ें अन्तर िै। इन्िें एक साथ न भर्लाना चाहिए, क्योंकक ऐसा ज्ञान िोना कक िर् पदाथश के स्वरूप से 

अनभभज्ञ िैं, यथाथश ज्ञान अथवा प्रत्यय िै। संर्य अपूणश ज्ञान िै, र्बकक भूल भर्थ्या ज्ञान िै। 

17. िेत्वाभास 

 

न्यायदर्शन का तकश  पवस्तार के साथ उन भसद्धांतों का प्रततपादन करता िै जर्नके द्वारा ज्ञान प्राप्त 

िोता िै। यि प्राकृततक पवज्ञान के दृजष्टकोण को स्वीकार करता िै, और इसके तनयर् उपदेर्रूप न िोकर सार्ान्य 

उजक्तयां िैं जर्नका आधार उन साधनों का सूक्ष्र् तनरीक्षण िै जर्नके द्वारा र्ानव अपनी बौद्धधक 

आवश्यकताओं की सन्तुजष्ट करता िै। साधारणतः ज्ञान यथाथश िोता िै; भूल संयोगवर् िोती िै और तभी िोती िै 

र्बकक वे अवस्थाए ंनिीं िोती ं जर्नर्ें यथाथश ज्ञान उत्पन्न िोता िै। िेत्वाभास तब िोते िैं र्बकक ज्ञानोत्पादक 

र्जक्तयों के र्ागश र्ें िस्तक्षपे िोता िै। न्याय िेत्वाभासों के पवर्षय का पवस्ततृ पववचेन करता िै और इसर्ें 
आश्चयश भी क्या िै, क्योंकक िर्ें स्र्रण रखना चाहिए कक पवचार र्ें भूल िोने की सम्भावना के कारण िी 
न्यायर्ास्त्र के तनर्ाशण की आवश्यकता िुई। 
 

र्ब्द-र्ाल की ओर भी पयाशप्त ध्यान हदया गया िै, क्योंकक न्यायर्ास्त्र का उद्देश्य 

पवतण्डावाहदयों की कला अथाशत ्वाक्छल से िर्ारी रक्षा करना िै। र्ाजब्दक छल के तीन प्रकार बतलाए 

 
349 देणखए सप्तपदाथी, पषृ्ठ 69। तुलना कीजर्ए भर्तभापर्षणी पवर्यानगरर् ्संस्कृत ग्रंथर्ाला, पषृ्ठ 26 : ककं 

संज्ञकोऽयभर्त्यत्रापपत चूतःपनसो वेतत पवकल्प स्फुरणदनध्यवसायोऽपप संर्य एव । 
350  प्रर्स्तपादकृत पदाथशसंग्रि, पषृ्ठ 182-89। 
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गए िैं (1) वाछल-एक ऐसे र्ब्द का प्रयोग ककया र्ाता िै र्ो सजन्दग्धाथश िै और श्रोता उसका वक्ता के 

आर्य से भभन्न अथश लगाता िै। र्ब कोई यि किता िै कक "अरु्क लडका नवकंबल िै," अथाशत ्जर्सके 

पास नया कंबल िै (अथवा नौ कंवल िै), तो वाछली उिर देता िै कक "निीं, इसके पास नौ निीं अपपतु एक 

िी कम्बल िै।" (2) सार्ान्यछल-एक व्यजक्त पवर्ेर्ष के पवर्षय र्ें ककए गए कथन को र्ब सारी र्ातत पर 

लागू कर हदया र्ाए, र्ैस े ककसी के यि किने पर कक "यि ब्राह्र्ण पवद्वान और आचारवान िै", 

विोजक्त-पटु पुरुर्ष आक्षेप करे कक निीं, सभी ब्राह्र्ण पवद्वान और आचारवान निीं िोते। (3) 

अपचारछल-अथाशत ्र्िा ंआलकंाररक भार्षा र्ें ककए गए कथन को र्ाजब्दक अथश र्ें भलया र्ाता िै। र्ैस े

कक कोई किे कक "फांसी के तख्त ेधचल्ला उठत ेिैं", तो उस पर विोजक्तपटु-पुरुर्ष प्रततवाद करे कक फांसी 
के तख्त ेर्ैस ेतनर्ीव पदाथश से यि आर्ा निीं की र्ा सकती कक वि धचल्ला सके। 
 

र्ातत एवं तनग्रिस्थान र्ैस े िेत्वाभास अधधकतर भार्षा-सम्बन्धी दोर्ष िैं, तकश -सम्बन्धी निीं। 
ताककश क िेत्वाभास पराथाशनुर्ानात्र्क युजक्त के पवभभन्न अवयवों के सम्बन्ध र्ें िोत े िैं। पक्षपद-

सम्बन्धी दोर्ष अथाशत ्पक्षाभास, और दृष्टान्त सम्बन्धी दोर्ष अथाशत ्दृष्टान्ताभास उतने र्ित्त्व के निी ं
िैं, जर्तने कक िेत्वाभास अथाशत ्र्ध्य पद (िेतु) सम्बन्धी दोर्ष िैं। गौतर्'351 इस प्रकार के दोर्षों के पांच 

भेद बतलाते िैं: (1) सव्यभभचार, अथाशत ्जर्सके द्वारा एक से अधधक प्रकार के पररणार् तनकल सकें । 
दबुोध इजन्द्रयातीत िोने के कारण र्ब्द को चािे तो िर् तनत्य सर्झ लें चािे अतनत्य, क्योंकक तनत्य 

परर्ाणु और अतनत्य पदाथों के ज्ञान भी दबुोध अथाशत ्इजन्द्रयातीत िैं। िेतु र्ें साध्यपद व्याप्त निीं िै। 
क्योंकक िेतु बराबर ककसी एक पवकल्प का सिचारी निीं िै, इसभलए परवती तकश र्ास्त्र र्ें इस े

अनैकाजन्तक किा गया िै। इसके तीन उपपवभाग र्ाने गये िैं, अथाशत ् (क) साधारण, र्िा ं कक िेतु 

अत्यन्त व्यापक िै, (ख) असाधारण, र्िा ं कक िेतु बिुत संकुधचत िै, और (ग) अनुसंिारी अथाशतु 

अतनश्चयात्र्क, र्िा ं िेतु की यथाथशता निीं र्ांची र्ा सकती।'352 (2) पवरुद्ध अथाशद यि तकश  जर्सस े

स्वयं प्रततज्ञा का िी खण्डन िो र्ाए।353 (3) प्रकरणसर्, अथाशत ्र्ो इततक्षा के िी सर्ान िो, जर्सस ेकोई 

पररणार् निीं तनकल सकता, क्योंकक यि उसी प्रश्न को उठाता िै जर्सका कक इस ेउिर देना िोता िै। यि 

दो परस्पर पवरोधी पवर्ेर्षताओं र्ें से एक को रखता िै, र्बकक दोनों िी अप्रत्यक्ष िैं।354 परवती न्याय इसे 
सत्प्रततपक्ष के अन्तगशत लाता िै। र्ब यि सव्यभभचार के साथ तादात्म्यरूप धारण कल्ला िै तो यि एक 

 
351 1.2, 4. ओर देणखए वैर्ेपपकसतू्र 3, 15 प्रर्स्तपाद ने अभसद्ध, पवरुद्ध, सजन्दग्ध और अनापतत इस प्रकार के ित्वाभास 

बताए िैं (प्रर्स्तफकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 239-40)। हदनान ने धीवत प्रकार के और भासवंज्ञ ने छः प्रकार के िेत्वाभासों 
का वणशन ककया िै। और देणखए तकश संग्रि, 52 । 
352 तकश संग्रि, 53। और देणखए पवश्वनाथकृत न्यायसूत्रकृतत 1 |2,46। 
353  व्यापाततशक 26 वाल्या ( योगभाष्य (३३) से हृष्टान्तरूप र्ें वे दो कथन दतु करत ेिैं (1) इस संसार का व्यक्त िोना 
इसभलए सर्ाचर िो र्ाता िै क्योंकक यि तनत्य निीं िै और (२) यि पवद्यभान इसभलए रिता िै क्योंकक इसका गा़ निीं िो 
सकता। और देणखए तकश संग्रि, 54।  
354 न्यायभाष्य और न्यायवाततशक,1:2, 7 । 
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ऐसा तकश  िो र्ाता िै जर्सस ेदोनों पक्ष अपना तात्पयश तनकाल सकते िैं।355 (4) साध्यसर् वि तकश  िै र्ो 
साध्य से भभन्न निीं िै, अथाशत ्जर्से भसद्ध करने को स्वयं एक प्रर्ाण की आवश्यकता िै। यि अभसद्ध 

पवर्षय िै जर्सके पवभभन्न प्रकार भाने गए िैं, र्ैस े (क) स्वरूपाभसद्धध, र्िा ंिेतु का स्वरूप बबल्कुल िी 
अज्ञात िै, र्ैस ेिर् किें कक र्ब्द तनत्य िै क्योंकक यि हदखाई देता िै। यिां र्ब्द का हदखाई दे सकना 
बबलकुल िी अज्ञात िै; (ख) आश्रयाभसद्धध र्िां िेतु का कोई आधार िी निीं, र्ैसे कक इस उदािरण र्ें कक 

'परर्ात्र्ा का अजस्तत्व निीं िै, क्योंकक वि झरीरधारी निी ंिै, यहद परर्ात्र्ा निीं िै तो अर्रीरता का 
कोई अधधष्ठान िी निीं िै, (ग) अन्यथाभसद्धध, अथाशत ्र्ो अन्य प्रकार से ज्ञात िो।'356 (5) कालातीत, 

अथाशत ्ऐला तकश  जर्सका सर्य बीत चुका िो। यि तकश  कक "र्ब्द स्थायी िै क्योंकक इसकी अभभव्यजक्त 

दो पदाथों के संयोग से िोती िै र्ैस ेकक रंग की, इस प्रकार के िेत्वाभास का उदािरण िै। घडे का रंग तब 

प्रकट िोता िै र्बकक दीपक के साथ घडे का संयोग िोता िै, यद्यपप इस संयोग से पिल े भी रंग 

पवद्यर्ान था और संयोग के पवच्छेद िो र्ाने पर भी बराबर रिेगा। ककन्तु उक्त उदािरण के आधार पर 

यि तकश  करना कक डोल के साथ डंडे का संयोग िोने से पिल ेभी र्ब्द पवद्यर्ान था और संयोग के 

पवच्छेद िो र्ाने पर भी पवद्यर्ान रिेगा, िेत्वाभास िै। यि तकश  कालातीत िै क्योंकक दीपक और घडे के 

संयोग के साथ िी रंग की अभभव्यजक्त िोती िै, र्बकक डंडे और डोल का संयोग िोने के बाद र्ब्द की 
उत्पपि िोती िै। इस प्रकार के िेत्वाभास को 'बाधधत' भी कित ेिैं र्िांकक िेतु एक पक्ष की स्थापना करता 
िै, पर उसर्ें पवपरीत की भसद्धध अन्य प्रर्ाण द्वारा िोती िै। परवती तकश र्ास्त्र र्ें िेत्वाभासों की सूची 
बिुत अधधक पवकभसत िै। 

18. सत्य अथवा प्रर्ा 
 

ज्ञान के भसद्धान्त का प्रारम्भ जर्स सर्य से िोता िै वि यि निीं िै कक िर्ें ज्ञान िै, बजल्क यि िै कक िर् 

उसका दावा करत ेिैं। यि प्रर्ाणवादी का कायश िै कक वि अनुसंधान करे कक उस दावे को किा ंतक तनभाया र्ा 
सकता िै। प्रर्ा अथवा सत्य के भसद्धातं र्ें नैव्यातयक जर्ज्ञासा करना आरम्भ करता िै कक किा ंतक िर्ारा दावा 
तकश  की कसौटी पर न्यायोधचत ठिर सकता िै। यि यि र्ताने का प्रयत्न करता िै कक चार प्रर्ाणों के द्वारा र्ो 
ज्ञान िर्ें प्राप्त िोता िै वि प्रार्ाणणक िै अथवा उसकी प्राकृततक आवश्यकता िै। 
 

न्यायर्ास्त्र द्वारा प्रततपाहदत ज्ञान के भसद्धान्त का र्ाध्यभर्क र्त के संर्यवाद के साथ पवरोध िै। 
संर्यवादी का किना िै कक िर्ें पदाथों के तत्त्व का ज्ञान निीं िोता और िर्ारा पवचार परस्पर इतना पवरोधी िै कक 

उस ेयथाथश निीं सर्झ सकते। इस र्त के पवरोध र्ें वात्स्यायन का किना यि िै कक यहद र्ाध्यभर्क को इतना 
तनश्चय िै कक ककसी भी पदाथश की सिा निीं िै, तो उस ेअपने िी र्त के अनुसार कर्-से-कर् इतनी तनजश्चतता तो 

 
355 तकश संग्रि, 55। 
356 वाचस्पतत एकपेर्ाभसद्धध को र्ोडता िै और उदयन तप्यत्वाभसद्धध को र्ोडता िै, र्िां कक सािचयश तनरन्तर रिनेवाला 
निीं िै। 
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स्वीकार िै िी, और इस प्रकार उसके र्त का अपने से िी खण्डन िो र्ाता िै। और यहद 'ककसी पदाथश की सिा निीं' 
इस ेभसद्ध करने के भलए उसके पास कोई प्रर्ाण निीं िै और यि उसकी केवल अयुजक्तयुक्त कल्पना िै तो इसके 

पवपरीत र्त को स्वीकार ककया र्ा सकता िै और कफर र्ो प्रर्ाणों की र्ान्यता को स्वीकार करता िै, वि या तो 
ककसी प्रर्ाण के आधार पर ऐसा कर सकता िै या बबना ककसी आधार के ऐसा कर सकता िै। यहद पपछली बात िै 

तो तकश  करना तनरथशक िै। और यहद पिली बात िै तो वि प्रर्ाणों की र्ान्यता को स्वीकार कर िी लेता िै। र्ौभलक 

संर्यवाद कियात्र्क निीं िै। प्रत्येक व्यजक्त को पवचार प्रारंभ करत ेिी ज्ञान के भसद्धांतों को स्वीकार करना िी 
पडता िै और र्ो पवचार की किया को स्वीकार करता िै उस ेयथाथश के र्गत ्को भी स्वीकार करना िी िोता िै, 

क्योंकक पवचार तथा यथाथशसिा एक-दसूरे पर आधश्रत िैं। वात्स्यायन का किना िै कक यहद पवचार द्वारा पदाथों 
का पवश्लेर्षण सम्भव िै तो यि किना अयुजक्तयुक्त िोगा कक पदाथों की वास्तपवक कृतत का ज्ञान निी ं िो 
सकता। और यहद, दसूरे पक्ष र्ें, पदाथों की वास्तपवक सिा का ज्ञान निीं िोता तो पवचार द्वारा पदाथों का 
पवश्लेर्षण सम्भव निीं िै। इस प्रकार यि किना कक पवचार द्वारा पदाथों का पवश्लेर्षण िोता िै ककन्तु पदाथों की 
वास्तपवक प्रकृतत का ज्ञान निीं िोता, इन दोनों वक्तव्यों र्ें परस्पर पवरोध िै।'357 उद्योतकर इस ेइस प्रकार 

रखता िै कक "यहद पवचार द्वारा पदाथों का पवश्लेर्षण िो सकता िै तो पदाथश असत ्निीं िो सकत,े और यहद 

पदाथों की सिा निीं िै तो पवचार द्वारा पदाथों का पवश्लेर्षण सम्भव निीं िै।"358 न्यायर्ास्त्र का पवश्वास िै कक 

ज्ञान यथाथशसिा का सूचक िै।'359 

 

वात्स्यायन पवज्ञानवाद के इस र्त पर आक्षेप करता िै कक अनुभूत पदाथश साक्षात्कार के सूत्रर्ात्र िैं। 
स्वप्न र्ें देखे गए पदाथश यथाथश निीं िोत े क्योंकक र्ाग्रतावस्था र्ें िर्ें उनका अनुभव निीं िोता। यहद 

इजन्द्रयग्राह्य अनुभूत र्गत ्का अजस्तत्व न िोता तो स्वप्न की अवस्थाए ंसम्भव िी न िो सकतीं। स्वप्नों की 
पवपवधता उनके कारणों की पवपवधता पर आधश्रत िै।'360 यहद यथाथशसिा का अजस्तत्व न िोता तो सत्य तथा 
रांतत र्ें भेद न के बराबर िोता और इस तथ्य का कोई स्पष्टीकरण सम्भव न िोता कक प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें िर्ें 

 
357 न्यायभाष्य, 4:2,27 । 
358 न्यायवाततशक, 4: 2,27 । 
359 तनजश्चत ज्ञान की असम्भवता, र्ाध्यभर्कों के अनुसार, अन्य युजक्तयों के साथ-साथ इस आधार पर िै कक प्रत्यक्ष ज्ञान 

ऐजन्द्रय पवर्षयों के न तो प्रारम्भ र्ें, न पीछे और न िी साथ-साथ कभी िो सकता िै। यहद यि पिले िोता िै तो यि पदाथश के 

साथ इजन्द्रय के सजन्नकर्षश का पररणार् निीं िो सकता, यहद यि पीछे िोता िै तो यि निीं किा र्ा सकता कक इंहद्रय के पवर्षय 

की स्थापना प्रत्यक्ष ज्ञान के द्वारा िुई िै। और यहद प्रत्यक्षात पदाथश के साथ-साथ िोता िै तो िर्ारे बोधों र्ें ककसी िर् की 
आवश्यकता निीं, क्योंकक उनसे सम्बद्ध पदाथों र्ें कोई ऐसा िर् निीं िै। रंग और गन्य का प्रत्यक्ष ज्ञान एक िी सर्य र्ें िो 
सकता िै, जर्से न्याय निीं स्वीकार करता। र्ो कुछ प्रत्यक्ष के पवर्षय र्ें सत्य िै विी अन्य प्रर्ाणों तथा प्रर्ेयपवर्षयों के साथ 

उनके सम्बन्ध के पवर्षय र्ें भी लाग ूिोता िै। इस प्रकार ज्ञान के ये साधन अप्रार्ाणणक भी िैं और असम्भव भी िैं। प्रत्यक्ष 

ज्ञान के पवरुद्ध उक्त आपपि का तनराकरण इस तकश  के आधार पर ककया र्ाता िै कक ज्ञान का साधन अपने प्रर्ेय पदाथश से 
पूवश भी रि सकता िै र्ैसे कक ढोला र्ब्द स ेपिले रिता िै, पीछे भी आ सकता िै र्ैस ेप्रकार् सूयश के पश्चात ्आता िै और 

एकसाथ भी रि सकता िै र्ैसे कक धुए ंका ज्ञान आग के साथ-साथ िोता (न्यायभाष्य, 2: 1. 8-19) । 
360 न्यायभाष्य, 4/2 33-34 और 37 । 
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स्वेच्छाचार प्राप्त निीं िै।361 और न्याय उस र्त से भी सन्तुष्ट निीं िै र्ो पदाथों को स्वयंभसद्ध, यद्यपप 

क्षणणक स्वभाव वाले, र्ानता िै। यहद पदाथश िर्ारे ज्ञान के कारण िैं तो उनका अजस्तत्व कायश अथाशत ्ज्ञान से पूवश 
िोना आवश्यक िै। ककन्तु पदाथों की क्षणणकता के र्त से, जर्स पदाथश ने ज्ञान उत्पन्न ककया उसका दसूरे िी क्षण 

र्ें, र्बकक उसका प्रत्यक्ष िोता िै, अजस्तत्व निीं रिता। ऐस ेर्त को ककस प्रकार स्वीकार ककया र्ा सकता िै, 

क्योंकक प्रत्यक्ष ज्ञान तो केवल उस पदाथश का िोता िै र्ोकक उसी क्षण र्ें पवद्यर्ान िो। ऐसा तकश  उपजस्थत करना 
कक पदाथश का ततरोधान प्रत्यक्ष ज्ञान का सर्कालीन िै, तनःसार िै, क्योंकक िर् वतशर्ानकाल के पदाथश का प्रत्यक्ष 

ज्ञान प्राप्त करत ेिैं न कक भूतकाल के पदाथश का। इस प्रकार अनुर्ान तक भी असम्भव िो र्ाएगा।362 कफर, कायश 
और कारण के आधान और आधेय के रूप र्ें परस्पर सम्बद्ध िोने के कारण, दोनों का एक िी काल र्ें पवद्यर्ान 

रिना आवश्यक िै। र्ो पदाथश वास्तपवक रूप से िै उसका र्ौभलक स्वरूप उस पदाथश से जर्सकी केवल कल्पना की 
र्ाती िै, इस बात र्ें भभन्न िै कक उसकी सिा अनुभव के िर सम्बन्ध से स्वतन्त्र िै। जर्स पदाथश की सिा िै, वि 

उस काल र्ें भी िै र्बकक िर्ें उसका अनुभव निी ंिोता। अनुभव एकपक्षीय तनभशरता का सम्बन्ध िै। अनुभव की 
पवद्यर्ानता के भलए पदाथों का रिना आवश्यक िै; ककन्तु पदाथों की सिा के भलए ककसी अनुभव का िोना 
आवश्यक निीं िै। इस प्रकार नैय्यातयक इस पररणार् पर पिंुचता िै कक िर्ारे पवचार, द्रष्टा की इच्छा एवं 

प्रयोर्न से स्वतन्त्र, तथ्यों के वस्तुपरक स्तर (र्ानदण्ड) के अनुसारी िोत ेिैं।'363 पदाथों की सिा प्रर्ाणों पर 

तनभशर निी ंकरती, यद्यपप बोध के पवर्षय के रूप र्ें उनका अजस्तत्व बबलकुल प्रर्ाणों की किया पर तनभशर करता 
िै। 
 

प्रर्ाणों की प्रर्ाण सजं्ञा इसभलए िै कक वे िर्ें प्रर्ा (सत्य) प्राप्त कराते िैं।'364 उदयन अपने 

'तात्पयशपरररु्द्धध' नार्क ग्रन्थ र्ें कित ेिैं कक "पदाथों के वास्तपवक स्वरूप का ज्ञान 'प्रर्ा' िै, और इस प्रकार के 

ज्ञान के साधन को प्रर्ाण कित ेिैं।"365 पदाथों का वास्तपवक स्वरूप अथाशत ्तत्त्व क्या िै? यि, र्ो पदाथश िै उसकी 
पवद्यर्ानता और र्ो पदाथश निीं िै उसका अभाव के अततररक्त और कुछ निी ंिै।366 इसका तात्पयश यि िै कक र्ब 

ककसी पदाथश का, र्ो िै, एक पवद्यर्ान पदाथश के रूप र्ें ज्ञान प्राप्त ककया र्ाता िै-अथाशत ्उस ेउसके यथाथश रूप र्ें 
र्ाना र्ाता िै (यथाभूतर्)्, और उससे पवरोधी रूप र्ें निीं र्ाना र्ाता (अपवपरीतर्)् तो इस प्रकार र्ो ज्ञान प्राप्त 

ककया र्ाता िै वि उस पदाथश का यथाथशस्वरूप िै। इसी प्रकार दसूरी ओर र्ब एक असत ् (अभावरूप) का 
अभावात्र्क अनुभव ककया र्ाता िै अथाशत ्र्ो पदाथश निी ं िै और भावात्र्क पदाथश के पवरोधीस्वरूप का िै, तो 

 
361 न्यायभाष्य, 4/2 

362  देणखए न्यायवाततशक, 1/1.37 3/2 14 उद्योतकर किता िै 'परावाशनुर्ान र्ें, र्ब्द अतनत्य िै क्योंकक घडे की भातत यि 

एक उत्पन्न पदाथश िै। घडा एक दृष्टान्त िै जर्सके अन्दर अतनत्यता और उत्पन्न िोने की योग्यता अवश्य तनहित िोनी 
चाहिए। इनर्ें पिला पश्चाद्वती अभाव िै र्बकक पपछला पूवशवती अभाव िै। यहद घडा केवल क्षणणक िै तो ये दोनों िी 
एकसाथ घडे र्ें कैसे रि सकते िैं।" 
363 न्यायभाष्य; पवश्वनाथ न्यायसूत्रवपृि, 4/2 26 और आगे। 
364  प्र अथाशत ्यथाथश, र्ा अथाशत ्ज्ञान (4, 2, 29) 

365 यथाथाशनुभवः प्रर्ा तत्साधनं च प्रर्ाणर्।् 
366 सतश्य स्र्ायोऽसतश्वासद्भावः । न्यायभाष्य, 1 :1, 1। 
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विी उसका यथाथशस्वरूप िै।367 अप्रर्ा, रर् अथवा भर्थ्याज्ञान पदाथश का उस रूप र्ें ज्ञान िै र्ैसाकक वि निीं िै। 
र्ब िर् सीप को चांदी सर्झ लेते िैं तो यि पदाथश का वसैा बोध िै र्ैसाकक वि निी ं िै।'368 यि केवल ज्ञान का 
अभाव निीं िै, बजल्क तनजश्चत रांतत िै।'369 

 

पररप्रश्न, संर्य आहद का भी र्नुष्य के र्ानभसक इततिास र्ें एक स्थान िै, यद्यपप उनकी यथाथशता 
अथवा अयथाथशता का प्रश्न निीं उठता। व्यजक्त का पवचार ककए बबना ककसी पवर्षय-वस्तु के पवर्षय र्ें स्वतन्त्र रूप 

र्ें तनणशय देना या ककसी प्रकार का कथन करना ताककश क रू्ल्यांकन का उद्देश्य िै। प्रत्येक ज्ञान एक प्रकार का 
ऐसा तनणशय िै जर्सर्ें वि पदाथश जर्सके पवर्षय र्ें तनणशय हदया र्ाए, पवर्षे्य िै और उसके सम्बन्ध र्ें र्ो कुछ 

किा र्ाए वि पवर्ेर्षण िै। न्यायर्ास्त्र र्ें तनणशय का पवश्लेर्षण उद्देश्य और पवधेय के रूप र्ें उतना निीं ककया 
र्ाता जर्तना कक पवर्ेष्य और पवर्ेर्षण के रूप र्ें िोता िै।370 सर्स्त ज्ञान पदाथों के स्वरूप तथा गुणों के पवर्षय 

र्ें िोता िै। उद्देश्य िर्ें यि बताता िै कक एक वस्तु का अजस्तत्व िै और पवद्येय उसके पवर्ेर्ष गुणों का वणशन 

करके उसके स्वरूप का तनश्चय कराता िै। र्िा ं तनणशय पदाथश के स्वरूप से र्ले खाता िै उस ेिर् यथाथश ज्ञान 

कित ेिैं।'371 प्रत्येक पवर्षय का अपना वास्तपवक स्वरूप िोता िै और पवचार पवर्षे्य तथा पवर्रे्षण र्ें भेद करता िै 

और प्रर्ाणणत करता िै कक दोनों वास्तपवक र्गत ्र्ें परस्पर संयुक्त पाए र्ात ेिैं। यि किा र्ाता िै कक प्रर्ाण 

िर्ें वस्तुओं के वास्तपवक स्वरूप का ज्ञान कराते िैं।'372  

 

घटरूपी पदाथश तथा उसके ज्ञान का र्ो सम्बन्ध िै वि सर्वाय सम्बन्ध निीं िै, क्योंकक घटपवर्षयक 

ज्ञान आत्र्ा का एक गुण िै, घडे का गुण निीं िै। और न िी यि सम्बन्ध संयोग-सम्बन्ध िै, क्योंकक संयोग 

सम्बन्ध केवल द्रव्यों र्ें िी सम्भव िै, र्बकक ज्ञान द्रव्य निीं बजल्क गुण िै। तो भी पदाथश के ज्ञान के र्ध्य एक 

सम्बन्ध िोना अवश्य चाहिए जर्सस े तनजश्चत और यथाथश पररणार् तक पिंुचाया र्ा सके। इस प्रकार िर्ारे 

तनणशय का एकर्ात्र संभव तनयार्क कारण घट का स्वरूप िी िो सकता िै। इस प्रकार के सम्बन्ध को 'स्वरूप-

 
367  न्यायभाष्य और न्यायवाततशक, 1: 1, 1। 
368  न्यायभाष्य, 1, 4 । 
369 न्यायभाष्य, 42, 1, 42, 35 । 
370 तुलना कीजर्ए, "िर् देखते िैं कक िर एक प्रततज्ञा र्ें िर् पदाथश का स्वरूप क्या िै यिी तनणशय करत ेिैं। अतः सवाशधधक 

आधारभूत अथों र्ें िर् तनधाशररत तया तनधाशरक की बात कि सकते िैं। 'तनधाररत की पररभार्षा करते िुए किा र्ाता िै कक यि 

वि िै जर्सको पवचार या बोध के द्वारा तनणीत करन ेके भलए वि स्वरूप-ज्ञान के भलए प्रस्तुत ककया र्ाता िै। और तनधाशरक 

वि िै र्ो उस े(प्रस्तुत को) तनभीत करता िै या उसके स्वरूप का ज्ञान कराता िै" (डब्ल्यू ई र्ानसन लौततक, 1। पषृ्ठ 9)। 
371 तद्धतत तत्प्रकरकोऽनुभयो यथाथशः तद्भावयतत तत्प्रकारकोऽनुभयोऽयथाथशः (तकश संग्रि, 33)। 'प्रकार' पवधेय का नार् िै, 

र्बकक यथाथश का गुण र्ो पवधेय स ेधोततत िोता िै, 'पवर्ेर्षण' किलाता िै। प्रकार बोथ का उल्लखे करता िै और पवर्ेर्षण 

पदाथश का। अन्नंभट्ट यि कहठनाई उपजस्थत करता िै कक क्या इस तनणशय र्ें कक 'घटत्य घडे के अन्दर िैं', घटत्व को पवर्ेर्ष 

और घट को पवर्ेर्षण सर्झा र्ा सकता िै। वि इस कहठनाई का तनराकरण यि किकर करता िै कक यि आवश्यक निीं िै कक 

पवधेय सदा गुण िी िो, बजल्क इसे र्ात्र पवर्षय के साथ सम्बद्ध िोना चाहिए। 'तद्धतत का अथश िै तत्सम्बन्धयतत। और 

देणखए, न्यायवाततशक, 3 :2,42 । 
372 प्रर्ाणस्य सकलपदाथशव्यवस्थापकत्वर् ्(पवश्वनाथकृत न्यायसूत्रवपृि 1 / 1, 1  



भारतीय दर्शन-2 116 

सम्बन्ध' कित ेिैं जर्सकी पररभार्षा भीर्ाचायश के न्यायकोर् र्ें इस प्रकार की गई िै कक "ऐसी अवस्था र्ें र्बकक 

तनजश्चत ज्ञान अन्य ककसी सम्बन्ध, अथाशत ्सर्वाय अथवा संयोग के द्वारा प्राप्त न िो और इसकी सिा 
स्वीकार करने के भलए िर् बाध्य िों।"373 यि प्ररे्य पदाथश तथा बोध के र्ध्य अपने िी ढंग का एक तनराला 
सम्बन्ध िै।'374 ज्ञानरूप कायश, र्ो ज्ञान की किया अथवा प्रकिया से स्पष्टतः भभन्न िै, स्वयं र्ें न तो भौततक 

पदाथश िै और न केवल एक र्ानभसक अवस्था िै। यि सारतत्त्व अथवा उस पदाथश का स्वरूप िै र्ो र्ाना र्ाता 
िै।'375 यहद बाह्य ज्ञान र्ें ज्ञान का पवर्षय स्वयं भौततक सिावान िै तो उस अवस्था र्ें रांतत िो िी निीं सकती। 
उसके पवर्षय र्ें िर एक व्यजक्त का पववरण अवश्य सत्य िोना चाहिए। यि सर्झना कक र्ब िर् उिरी ध्रुव के 

पवर्षय र्ें सोचते िैं तो वि वस्तुतः िर्ारी चेतना र्ें आ र्ाता िै, तथ्य के साथ र्ेल निीं खाता। यहद यि केवल एक 

र्ानभसक अवस्था िै तो िर् ज्ञानसापेक्षतावाद (पवर्षयीपवज्ञानवाद) के भंवर र्ें आ फंसते िैं। ज्ञान का पवर्षय न तो 
भौततक सिावान िै और न र्नोवैज्ञातनक सिावान िै, बजल्क पदाथश का स्वरूप िै। सर्स्त ज्ञान र्ें यि 'क्या' िी 
सारतत्त्व अथवा स्वरूप िै र्ो यथाथशता का दावा रखता िै। स्वप्नों र्ें भी िर्ारे सार्ने 'क्या' आता िै, ककन्तु िर्ें 
यि पता चल र्ाता िै कक स्वप्नगत पदाथों की कोई यथाथशसिा निीं िै। उसका अजस्तत्व-सम्बन्धी उपलक्षक्षत 

अनुर्ोदन उधचत निीं िै। सर्स्त ज्ञान स्वरूपों का िी िै, जर्सर्ें सिा उपलक्षक्षत रूप से आरोपपत िोती िै। इस 

उपलक्षक्षत पवश्वास र्ें कभी-कभी रांतत भी िोती िै। स्वयं ज्ञान की अपनी किया द्वारा वस्तुपवर्षय पदाथश से 

सम्बन्ध रखता िै या निीं यि निीं र्ाना र्ाता, क्योंकक ज्ञान का स्वतः प्रार्ाण्य निीं िै।'376 न्याय का र्त िै कक 

ज्ञान की यथाथशता अपने-आप र्ें भसद्ध निीं िै बजल्क वि अन्य साधनों द्वारा (परतः प्रर्ाण) प्रर्ाणणत की र्ाती 
िै। सांख्ख का पवचार िै कक यथाथशता और अयथाथशता बोध के अन्दर तनहित िैं। ककन्तु र्ीर्ांसकों का पवचार िै कक 

यथाथशता तो बोध के अपने िी कारण िै,'377 पर अयथाथशता बाह्य कारणों से िोती िै। इसभलए र्ब तक अन्यथा 
भसद्ध न िो, बोध को यथाथश िी सर्झना चाहिए। बौद्ध पवचारकों का र्त िै कक अयथाथशता तो सब बोधों के साथ 

सम्बद्ध िै, ककन्तु यथाथशता को भसद्ध करने के भलए अन्य साधनों की आवश्यकता िोती िै। इन सब र्तों के 

पवरोध र्ें नेव्यातयक का किना िै कक यथाथशता और अयथाथशता की स्थापना बोध से स्वतन्त्र अन्य ककसी वस्तु से 

 
373 सम्बन्धान्तरेण पवभर्ष्टप्रतीततर्ननायोग्यत्वर्।् स्वयं पडे को सम्बन्ध बनाने र्ें र्ो स्पष्ट आपपि िै, अधांत सम्बन्ध 

तथा सम्बद्ध पदाथश के र्ध्य र्ो भेद िै यि सुप्त िो र्ाता िै। उसका सर्ाधान इस प्रकार हदया गया कक घट-घट के रूप र्ें 
सम्बन्ध निीं िै, बजल्क केवल ज्ञान के पवर्षय के रूप र्ें िै। 
374 अवच्छेदकत्व स्वरूपसम्बन्ध की एक अवस्था िै। कुछेक अवस्थाओं र्ें यि व्यजक्त का, जर्सका अजस्तत्व निीं िै, 

अतनवायश रचनात्र्क गुण िोता िै घटाभाव की अवत्त्या र्ें घटत्व अवच्छेदक िै। र्िां सरल तथा भर्धश्रत दोनों प्रकार के गुण 

िोत ेिैं, विां सरलतर गुण अवच्छेदक िै। र्िां गुणदृष्टान्त के साथ सापारी िै उस ेिर् अनततररक्तवपृित्य की अवस्था किते 
िैं। ज्ञान और पदाथश के र्ध्य र्ो सम्बन्ध िै, वि पवर्षयता कािलाला िै। 
375 तुलना कीजर्ए, "िर्ारे पास उपलब्ध सार्ग्री केवल स्वरूप के सजम्र्श्रण, सारतत्व, ताककश कपराथश जर्न्िें प्रत्यक्ष देख ेगए, 

अचवा अन्य प्रकार से र्ाने गए पवद्यर्ान पदाथों का स्वरुप र्ानना िी िोता िै" (एसेर् इन किहटकल ररयभलज्र्, पषृ्ठ 5)। 
376  तुलना कीजर्ए, ब्रेक "सर्स्त बोधात्र्क अनुभव ज्ञात सिावान का ज्ञान िै (यहद यि सतापान िै। उस पर अधधकार निीं 
िै। उसकी प्रार्ाणणक की र्ांय अन्य साधनों स ेिोनी चाहिए, र्ो क्षणणक अन्तदृजष्ट रा अततररक्त िो" (किहटकल ररभलज्र्, 

पषृ्ठ 32)। 
377 उनके भलए वेदों का सत्य स्वता प्रकट िै और उसके पालन के भलए ककसी बाह्य स्वीकृतत की आवश्यकता निीं िै। ककन्तु 

नैव्यातयकों के अनुसार, वेदों का प्राभाष्य इसभलए िै कक उनका तनर्ाशता ईश्वर िै। 
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िोती िै। यहद प्रत्येक बोध स्वयं स्पष्ट िोता तो संर्य की सम्भावना िी न िोती।378 इसभलए यथाथशता का तनश्चय 

तो सत्य घटनाओं को देखकर िी ककया र्ाता िै। कल्पना कीजर्ए कक िर् एक पदाथश को प्रत्यक्ष देखते िैं। िर्ें 
तुरंत यि तनश्चय निीं िो सकता कक जर्स पदाथश को िर् देख रिे िैं वि ठीक उसी पररर्ाण और आकृतत का िै 

र्ैसा कक िर्ें हदखाई देता िै। िर् देखत ेिैं कक सूयश घूर् रिा िै। ककन्तु वस्तुतः वि घूर्ता निी ंिै। इसभलए पदाथश के 

प्रत्यक्ष अथवा तात्काभलक ज्ञान के साथ उसकी यथाथशता का पवश्वास स्वतः संलग्न निीं िै। िर्ें ज्ञान की 
यथाथशता केवल पुनर्शनन की र्ध्यस्थ प्रकिया द्वारा िी प्राप्त िो सकती िै।'379 र्ो वात प्रत्यक्ष ज्ञान के पवर्षय र्ें 
सत्य िै विी उन सब ज्ञानों के पवर्षय र्ें भी सत्य िै र्ो िर्ें अन्य साधनों से प्राप्त िोत ेिैं। 
 

उक्त भसद्धान्त पर ककए गए कततपय आक्षेपों पर न्याय पवचार करता िै। एक प्रर्ाण र्ो िर्ें ककसी 
पदाथश का वोध कराता िै, स्वयं ककसी अन्य प्रर्ाण का प्ररे्य कैस ेबन सकता िै? र्ैसकेक एक तरार् ूर्ब उसस े

कोई चीर् तोली र्ाती िै, तो वि साघन िै, ककन्तु र्ब स्वयं तरार् ूका वर्न र्ानना िो तो वि पदाथश बन र्ाएगी 
जर्सके वर्न के भलए अन्य तरार्ू की आवश्यकता िोगी। ठीक इसी तरि, ज्ञान का साधन र्ब ककसी प्ररे्य पदाथश 
की स्थापना करता िै तो वि साधन िै, परन्तु र्ब उसकी अपनी स्थापना की र्ाती िै तो वि प्ररे्य बन र्ाता िै। 
वात्स्यायन किता िै कक "बुद्धध, अथवा ज्ञान वस्तुओं के पररज्ञान के कायश र्ें स्वयं साधन अथवा प्रर्ाण िै। 
ककन्तु र्ब उसका स्वयं का पररज्ञान अपेक्षक्षत िो तो विी प्रर्ेय पदाथश िै।380 यहद यि किा र्ाए कक ज्ञान के एक 

साधन को अपनी प्रार्ाणणकता भसद्ध करने के भलए ज्ञान के अन्य साधन की आवश्यकता न िोनी चाहिए, अथाशत ्

यि स्वतः भसद्ध िै, तो इस प्रकार प्ररे्य को भी स्वयंभसद्ध र्ाना र्ा सकता िै और तब प्रर्ाणों की कोई 

आवश्यकता िी निी ंरिती। यि आपपि की र्ाती िै कक यहद ज्ञान की यथाथशता का ज्ञान ककसी अन्य ज्ञान द्वारा 

 
378 भसद्धान्तर्ुक्तावभल, 138। परर बोध की यात्रा स्वयंप्रतीत िो तो ऐसे बोध के पवर्षय र्ें र्ो अभ्यास द्वारा उत्पन्न िुआ िै, 

कोई संर्य रिेगा कक बाद इस अवस्था र्ें बोध तथा उसको यथाथशता का ज्ञान रर्ा ता संर्य कैसे िो सकता िै। दसूरी ओर 

पहद बोध का र्ान निीं िोता तो ऐसी वस्तु के ज्ञान के अभाव र्ें जर्सर्ें गुण िै. संर्य कैसे िो सकता िै। इसभलए बोध की 
यथाथशता अनुर्ान का पवर्षय (अनुर्ेयर्)् िै ।'' 
379 तकश भार्षा र्ें किा िै-बोध को द्वारा िोता िै। र्ल की खोर् करन ेिे पि सफल िोता िै अथवा अल्थ िोता िै। अनुतन का 
पवर्षय (अनुर्ेयर्)् िै। ककन्तु उसको धाथशता का ज्ञान अनुभर्ान र्ाप्रत्यो। इसभलए यि र्ो प्रयास काता उसको यथाका 
अनुर्ान िोता िै, क्योंकक र्ो यथाथश निीं िै यि प्रयास की सफलताका कारण निीं सकता। 
380  न्यायभाष्य, 2:1, 16। वात्स्यायन दीपक के प्रकार् का दृष्टान्त देता िै र्ो अन्य पदायों को प्रकाभर्त करन ेके साथ-साथ 

अपने-आपको भी प्रकाभर्त करता िै। दीपक के प्रकार् की अवस्था र्ें यि पाया र्ाता िै कक र्िां वि स्वयं दृजष्ट का पवर्षय िै, 

विां ऐसा साधन भी िै जर्सके द्वारा िर् अन्य देख ेर्ाने योग्य पदाथों का ज्ञान प्राप्त करत ेिैं। इस प्रकार, पररजस्थतत के 

अनुसार, वि बोध का पवर्षय भी िै और साधन भी िै। (न्यायभाष्य, 2: 1, 19) इस पर नागार्ुशन आपपि करता िै कक दीपक 

अपने को प्रकाभर्त निीं कर सकता, क्योंकक उसके अन्दर अन्धकार निीं िै। वि अन्य पदाथों को प्रकाभर्त करता िै उस 

अन्धकार को दरू करके र्ो उन्िें आच्छाहदत ककए िुए िैं। (र्ाध्यभर्ककाररका, १)। वात्स्यायन के र्त को प्रर्ाणों के स्वतः 
प्रकार्-सम्बन्धी वेदान्त की जस्थतत के साथ न भर्लना चाहिए। एक िी प्रर्ाण पदाथश को भी प्रकाभर्त करे तथा अपनी 
यचाचंता को भी भसद्ध करे, ऐसी बात निीं िै। उद्योतकर इसका स्पष्टीकरण यों करता िै कक प्रर्ेय पदाथों के सम्बन्ध र्ें 
दीपक का प्रकार् प्रर्ाण िै ककन्तु इसकी अपनी भसद्धध एक अन्य प्रत्यक्षज्ञान से िोती िै र्ोकक पक्षु इजन्द्रय की नस के साथ 

इसका सम्पकश  िोने स ेिोता िै। इस प्रकार एक प्रर्ाण दसूरे प्रर्ाण से भसद्ध ककया र्ाता िै। (न्यायवाततशक, 2:1, 19)। और 

देणखए न्यायवाततशकतात्पयशटीका. 21. 19 
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प्राप्त ककया र्ाता िै, और कफर दसूरे ज्ञान की यथाथशता अन्य ज्ञान के द्वारा र्ानी र्ाती िै, तो एक प्रकार की ऐसी 
अव्यवस्था िो र्ाएगी जर्सका किी ंअन्त निीं िोगा।381 यहद िर् किी ंबीच र्ें ठिर र्ाते िैं तो प्रर्ाण की भसद्धध 

निीं िोती। नैव्यातयक की दृजष्ट र्ें यि कोई गंभीर आपपि निीं, बजल्क केवल एक काल्पतनक आपपि िै। सब 

प्रकार के कायश-सम्पादन के भलए िर् प्रर्ाणों की यथाथशता को स्वयं भसद्ध र्ान लेते िैं और एक प्रर्ाण से दसूरे 

प्रर्ाण की यथाथशता को तनरंतर भसद्ध करत ेरिने की कोई आवश्यकता निीं िोती।'382 स्पष्ट ज्ञान की अवस्था 
र्ें, र्ैस ेकक र्ब िर् ककसी फल को अपने िाथ र्ें देखते िैं, िर्ें बोध की यथाथशता के पवर्षय र्ें कोई संर्य निी ं
िोता। िर्ें पदाथश का तनजश्चत ज्ञान एक िी बोध से िो र्ाता िै। ककन्तु संर्यात्र्क ज्ञानों र्ें िर्ें उस ज्ञान की 
यथाथशता तनजश्चत करने के भलए अन्य ज्ञान की सिायता की आवश्यकता िोती िै और र्ब िर्ें पूणशरूप र्ें यथाथश 
ज्ञान की प्राजप्त िो र्ाती िै तो िर् आग ेखोर् करना वन्द कर देत ेिैं। कुछ प्रर्ाण ऐसे िैं जर्न्िें पदाथों की भसद्धध 

और व्याविाररक कायशवािी के भलए अपने ज्ञान की आवश्यकता िोती िै और कुछ प्रर्ाण ऐस ेिैं जर्न्िें पदाथों की 
भसद्धध के भलए अपने ज्ञान की आवश्यकता निीं िोती। स्वयं धुएं का ज्ञान, इससे पूवश कक वि आग का ज्ञान 

कराए, आवश्यक िै। इजन्द्रयां िर्ें पदाथों का ज्ञान देती िैं, ककन्तु इजन्द्रयों के अपने ज्ञान का प्रश्न निीं उठता। िर् 

इजन्द्रयों का ज्ञान अन्य साधनों द्वारा प्राप्त कर सकते िैं, ककन्तु वि ज्ञान अनावश्यक िै। 
 

नैव्यातयक के र्त र्ें, िर् सीधे यि निीं र्ान सकते कक िर्ारे बोध यथाथश से र्लेा खात ेिैं या निीं। िर्ें 
इसके भलए अनुर्ान का आश्रय लेना िोता िै कक यि किां तक िर्ें सफल प्रयत्न की ओर अग्रसर करने र्ें सक्षर् 

िै। सब प्रकार का ज्ञान िर्ें कर्श करने के भलए प्रोत्साहित करता िै। यि िर्ें बतलाता िै कक अरु्क पदाथश वांछनीय 

िै, अथवा अवांछनीय िै, अथवा दोनों र्ें से ककसी कोहट का भी निीं िै। र्ीवात्र्ा केवल तनश्चेष्ट दर्शक के रूप र्ें 
वस्तुओं की र्ात्र कल्पना िी निीं करती िै, वि ग्राह्य पदाथों को ग्रिण करने तथा अग्राह्य पदाथों को त्यागने के 

भलए सदा िी उत्सुक रिती िै। पवचार र्ीवनयात्रा र्ें र्ात्र एक प्रक्षक्षप्त कथा-प्रसंग िै। "ज्ञान ऐसा बोध िै र्ो 
अभभलार्षा को उिेर्ना देता िै और कर्श की ओर अग्रसर करता िै।"383 नैव्यातयक उपयोधगतावाहदयों के इस 

पवचार के साथ सिर्तत प्रकट करता िै कक ज्ञान का आधार िै र्ानव-प्रकृतत की र्ित्त्वपूणश आवश्यकताएं, और वि 

एक ऐजच्छक प्रततकिया को र्न्र् देता िै। िर्ारे पवचारों का पदाथों से र्ेल िै या निीं, इसका तनश्चय िर्ें सफल 

कर्श के प्रतत अग्रसर करने की उनकी योग्यता से िी िो सकता िै, जर्से प्रवपृिसार्थ्यं किा गया िै।384 इसभलए यि 

स्पष्ट िै कक पदाथों के साथ पवचारों का सम्बन्ध अनुकूलता का िै, सादृश्य का निीं िै। नैय्यातयक के र्त से िर्ारे 

 
381 यि आपपि नागार्ुशन द्वारा उसके 'पवग्रिव्यावतशनीकाररका' नार्क ग्रन्थ र्ें उठाई गई आपपि के सदृर् िै। देणखए 'हिस्री 
आफ इजण्डयन लॉजर्क', पषृ्ठ 257 और देणखए न्यायभाष्य, 2: 1, 17-18 श्री िर्षश ने बौद्ध ताककश क धर्शकीततश के कथन का इस 

प्रकार उद्धरण हदया िै र्ो यि स्वीकार निीं करता कक बोध का ज्ञान स्वतः और सीधा िोता िै, उसके र्त र्ें वस्तु का ज्ञान 

भसद्ध निीं िो सकता।" देणखए खण्डन, । : 3। 
382 न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 2 1,19 । 
383 न्यायभाष्य 1:1,2 । 
384 न्यायसूत्र 1:1, 17 और दणखए न्यावभाव्य तथा न्यायवाततशक । ।, ।। और कुसुर्ांर्भल, 4 18 । 
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पवचारों की यथाथशता तथ्यों के साथ उिके सम्बन्ध पर तनभशर करती िै, और उनके र्त र्ें वि सम्बन्ध अनुकूलता 
का िै जर्सका अनुर्ान िर् पवचारों की कायशपद्धतत से करत ेिैं।385 

 

वस्तुतः उसी पवचार को सत्य किा र्ाता िै र्ो कक िर्ें पवचार द्वारा अभभलपर्षत ज्ञान को प्राप्त करा सके 

और िर्ें पररजस्थततयों के अनुसार सफलतापूवशक कायश करने के योग्य बना सके। तत्त्वधचन्तार्णण के प्रार्ाण्यवाद 

के अनुसार, बोधों की प्रार्ाणणकता अनुर्ान द्वारा स्थापपत की र्ाती िै। र्ब िर् एक घोडे को देखत ेिैं तो िर्ें 
सबसे पिल ेआकृतत का बोध िोता िै, 'यि एक घोडा िै', जर्सके बाद एक अस्पष्ट-सा पवचार र्न र्ें आता िै कक 

र्ैंने एक घोडे को देखा िै।' और र्ब कोई घोडे के सर्ीप र्ाकर और वस्तुतः उस े छूकर देखता िै, तभी उस े

अनुर्ान िोता िै कक उसका बोध यथाथश था और यहद आर्ा के अनुरूप प्रत्यक्ष ज्ञान उदय निी ं िोता तो वि 

अनुर्ान करता िै कक उसके बोध र्ें राजन्त िुई। िर् र्ल को देखते िैं और उसके पास र्ात ेिैं। यहद वि िर्ारी 
आवश्यकताओं की पूतत श करता िै तो िर् अपने र्ल-सम्बन्धी ज्ञान को यथाथश किने लगते िैं, क्योंकक र्ो यथाथश 
निीं िै वि सफल कियार्ीलता के भलए प्रोत्साहित निीं कर सकता।'386 र्ब िर्ारी आकांक्षाएं पूरी िो र्ाती िैं तो 
िर् अपने ज्ञान की यथाथशता को र्ान र्ात ेिैं। इस प्रकार िर् पररर्ाणों से कारणों का अनुर्ान करत ेिै। सत्य का 
यि भसद्धान्त अथाशत ्पवध्यात्र्क दृष्टान्तों से यथाथश ज्ञान की सफल उपलजब्ध तथा अभावात्र्क दृष्टान्तों से 

अयथाथश ज्ञान की असफल उपलजब्ध, आगर्न किलाता िै। 
 

यि व्यविायशता सत्य की केवल कसौटी र्ात्र िै, पवर्षय-वस्तु निीं िै। उपयोधगतावाद के कुछ पक्षपोर्षकों 
की यि भी सम्र्तत िै कक कियात्र्क पररणार् िी सम्पूणश सत्य िै, और बौद्ध ताककश क इसका सर्थशन करत ेिैं। 
बौद्ध ताककश कों का र्त िै कक "यथाथश ज्ञान वि िै जर्सका पवरोध न िो सके। ऐस ेज्ञान को िर् अपवरोधी कि 

सकते िैं र्ो िर्ें दृष्ट पदाथश की प्राजप्त करा सके।"387 पदाथश की प्राजप्त से तात्पयश उसके सम्बन्ध र्ें सफलतापूवशक 

कायश करना तथा उसके स्वरूप को सर्झना िै।'388 नैव्यातयक के र्त र्ें सत्य व्यविायशतार्ात्र निीं िै, यद्यपप 

 
385 तुलना कॉजर्ए, र्ेटैगटशकृत नेचर ऑफ एजक्र्स्टेन' र्ें प्रततपाहदत सादृश्य और अनुकूलता के भेद के साथ तथा सत्य की 
नकल और धचत्रसम्बन्धी प्रकल्पओं के साथ। इस पर ध्यान देना रुधचकर िोगा कक अर्ीक्षक प्रथाथशवादी, जर्नका 
ज्ञानपवर्षयक पवश्लेर्षण न्याय के पवश्लेर्षण को सर्ान िै, इस कहठनाई पर पवर्य पाने के भलए उसी उपाय का आश्रय लेते िैं। 
इस प्रश्न का ककया भौततक पदों के ररत्य र्ें पवश्वास रखने का कोई अधधकार िै, उिर इस प्रकार हदया िै अपने चारों ओर 

जस्थत भौततक र्ग के अजस्तत्य र्ें िर्ारा सिर् (और लगभग अतनवायश पवष्टत्युक्त िै। प्रीतत का यि साम्राज्य (अथाशत ्र्ो 
कुछ प्रतीत िोता िै, और प्रस्तुत िै भलने सत्र का स्वप्ननाव िै, ऐसा सोचा र्ा सकता िै। ककन्तु िर् अपने अन्तकरण र्ें सिर् 

प्रद्वारा पि अनुभव करत ेिैं। कक ये प्रतीततयां यथाथश पदादों के पवभर्ष्ट लक्षण िै। िर्ारी प्रतततनजऐसी िै कक र्ानो उसका 
अपना अभलत्य िै, भल ेिी िर् सुप्तावस्था र्ें या उन्िें िुए। इसी पवश्वास पर कायश करती िै ('एसरे् इन किहटकल ररवभलर् 

पषृ्ठ 6)। 
386 पूवोत्पन्न र्लज्ञानं प्रर्ा, सफलप्रवपृिर्नकत्वात,् यन्नैच तन्नैव वथा अप्रर्ा (अन्नंभटकूतदीपपका, 63 ) 

387 धर्ोिर: न्यायबबन्दटुीका,1: "अपवसंवादकं ज्ञानं सम्यगुज्ञानर् ्प्रदभर्शतर् ्अथश प्रार्षनु संपादक उच्यते। 
388 प्रवतशकत्वर् ्एव प्रापकत्वर्.्.. प्रवतशकत्वर्पप प्रवपृिपवर्षयप्रवतशकत्वर्ेध । धर्ोिर के पवचार से प्राप्त पदाथश और ज्ञात 

पदाथश एक निीं िैं, यद्यपप वे उसी श्रृंखला के िैं। यद्यपप बौद्ध तथ्यों और पवचारों के सम्बन्ध के न्याय के र्त से सिर्त 

निीं िो सकत,े तो भी वे अथशभसद्धध अथाशत ्प्रर्ेय पदाथश की प्राजप्त, अथवा कियात्र्क क्षर्ता (अथशकियासार्थ्यश) को सत्य 
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सत्य इससे र्ाना र्ाता िै। प्रर्ाणणत िोने से पूवश सत्य पवद्यर्ान रिता िै। तनणशय सत्य िै, इसभलए निीं कक वि 

प्रर्ाणणत िो र्ाता िै, बजल्क वि सत्य िै इसीभलए प्रर्ाणणत िो र्ाता िै। उक्त भसद्धान्त र्ें की गई अनेक 

आपपियों की सर्ीक्षा नैय्यातयक ने की िै। िर्ारी आकांक्षाएं पूणश िो गईं, इसका िर्ें तनश्चय निीं िो सकता। 
रर्ात्र्क सन्तोर्ष के भी अनेक उदािरण सुने गए िैं। स्वप्नों र्ें िर्ें भासर्ान सन्तोर्ष िोता िै, ककन्तु इसका 
तात्पयश यि निीं िै कक स्वप्न की अवस्थाए ंयथाथश िैं। इसका उिर न्यायर्ास्त्र यों देता िै कक केवल सफल 

कियार्ीलता की अनुभूतत िी पयाशप्त निीं िै, बजल्क एक सार्ान्य स्वस्थ र्जस्तष्क की अनुभूतत चाहिए र्ो सफल 

कियार्ीलता के पपछल ेअनुभवों का सर्थशन करे। केवल र्ानभसक अवस्था की पवर्दता या सन्तोर्ष की अनुभूतत 

निीं, बजल्क सम्पूणश अनुभव के साथ अनुकूलता अभीष्ट िै। स्वप्नगत पदाथश अनुभव के देर्-काल रूपी साचंे र्ें 
ठीक निी ंबठै सकत,े और इसभलए वे काल्पतनक िैं। 
 

र्ब तक फल की प्राजप्त निीं िोती तब तक िर् अपने ज्ञान को तनजश्चत रूप से यथाथश निी ंकि सकते। 
इस प्रकार िर्ें वि आत्र्पवश्वास निीं भर्ल सकता जर्सके बबना कोई प्रयत्न संभव निीं िै। पदाथों का यथाथश 
ज्ञान सफल कियार्ीलता की पूवश र्तश िै और सफल ककयार्ीलता से पूवश िर्ें पदाथों का यथाथश ज्ञान निीं िो 
सकता।'389 उद्योतकर बलपूवशक किता िै कक कियार्ीलता और ज्ञान की सापेक्षक्षक पूवशवततशता के प्रश्न र्ें कोई 

सार नािी िै, क्योंकक सजृष्ट अनाहद िै। इसके अततररक्त, कर्श के भलए ज्ञान की यथाथशता निीं, बजल्क पदाथश का 
ज्ञान िी आवश्यक िै। र्िा ंतक पररधचत पदाथों का सम्बन्ध िै, कोई कहठनाई उत्पन्न निीं िोती। ऐसी जस्थततयों 
र्ें र्िा ंिर्ारे सर्क्ष अद्भुत रूपरेखा उपजस्थत िोती िै और केवल पूवशवती घटनाओं को लागू करना अपयाशप्त िै, 

विां भी अपयाशप्त ज्ञान के आधार पर िर् परीक्षण करत ेिैं। कभी-कभी िर् प्रभसद्ध प्राक्कल्पनाओं का यथाथश रूप 

र्ांचने के भलए कर्श र्ें प्रविृ िोत ेिैं। र्ीवन सार्ान्यतः धारणाओं के आधार पर चलता िै और प्रत्येक प्रस्तुत 

कियाप्रणाली को उसके आधार पर कर्श करने से पूवश तकश  की सूक्ष्र् तुला पर ततोलना सवशदा सम्भव निीं िो 
सकता। व्याविाररक आवश्यकताओं का दबाव िर्ें पवचारों के अनुसार कायश करने को बाध्य कर देता िै, भले िी 
उनका साक्ष्य अपूणश िो। धाभर्शक पवश्वास के पवर्षय िर्ारे कर्श का तनणशय करत ेिैं, चािे वे तकश  के क्षेत्र से परे िी 
क्यों न िों। नैव्यातयक स्वीकार करता िै कक ऐसी अवस्थाए ं िैं र्िा ं पूणश र्ांच सम्भव निीं िै। अजग्निोत्र के 

अनुष्ठान से िर्ें स्वगश-प्राजप्त िोती िै या निीं, इसका तनश्चय िर्ारी र्तृ्यु से पूवश निीं िो सकता। ऐसा व्यजक्त र्ो 
पूणश ज्ञान प्राप्त ककए बबना कर्श िी निीं करेगा, या तो अतत बिृद् र्जस्तष्क वाला िोगा, या अत्यन्त अल्पायु िोगा। 
 

वाचस्पतत और उदयन र्ैस ेपरवती नैव्यातयक प्रार्ाणणक ज्ञान के कुछ रूपों का स्वतः प्रर्ाण िोना 
स्वीकार करत ेिैं। सब की रातंत तथा असंगतत ते रहित अनुर्ान और ताजत्त्यक सर्ानता पर आधश्रत उपर्ान 

वाचस्पतत के अनुसार स्वतः प्रार्ाण्य रखत ेिैं, क्योंकक बुद्धधसंगत आवश्यकता बोध तथा पदाथों को परस्पर 

 

की कर्ीटी स्वीकार करत ेिैं और प्रर्ेव पदावों के साथ पवचारों के सादृश्य र्ैस ेसंहदग्ध वाक्यों का प्रयोग करत ेिैं. र्ैस े

अथशसारूप्यर् ्अस्य प्रर्ाणर् ्(न्यायबबन्द,ु । 1)। 
389  इस कहठनाई का पवचार करते िु तनभांसर्)्, और उसर्ें र्ा र्ध्यवती जस्थततयों र्ें थे प्रवतशकर्)्, भेद करता िै। पिली 
1:1, 1 । पर उद्योतकर और वाचस्पतत। 



भारतीय दर्शन-2 121 

बांधनेवाली िै। इजन्द्रयर्न्य प्रत्यक्ष ज्ञान और र्ाजब्दक प्रर्ाण के पवर्षय र्ेंi िर् सर्ान रूप से तनजश्चत निीं िो 
सकते।390 उदयन वाचस्पतत के र्त का स्वीकार करता िै और युजक्त देता िै कक अनुर्ान और उपर्ान के 

अततररक्त आत्र्चेतना (अनुव्यवसाय) और केवल-र्ात्र सत ्का आभ्यन्तर तथा बािा प्रत्यक्ष (ज्ञान) स्वतः 
प्रार्ाणणकता रखत ेिैं।'391 

19. राजन्त 

 

प्रर्ा अथवा प्रार्ाणणक ज्ञान संज्ञव तथा रान्त ज्ञान (पवर्षय) से भभन्न िै र्िां कक पवचार सफल किया 
तक निी ंपिंुचाते। श्राततयां और गततपवरर् उद्देश्य की पूतत श कराने र्ें असफल िोत ेिैं, अथवा यो किना उधचत 

िोगा कक उनके द्वारा उकसाई गई आर्ाएं पूणश निीं िोती। िर्ें भूल अथवा रर् का ज्ञान तब िोता िै र्बकक िर्ारे 

उद्हदष्ट भूतकाल की आकांक्षाएं वतशर्ानकाल से पूणश निीं िोतीं। िर् एक श्वेत पदाथश को देखते िैं और उस ेचांदी 
सर्झ लते ेिैं। र्ब उस ेउठात ेिैं तो ज्ञात िोता िै कक यि तो केवल सीप का एक टुकडा िै। सीप-सम्बन्धी नये 

अनुभव ने चांदी की आकांक्षा को काट हदया। न्यायर्ास्त्र के अनुसार, सब प्रकार की रांतत व्यजक्तपरक िै। 
वात्स्यायन कित ेिैं "यथाथश ज्ञान के द्वारा जर्सका तनराकरण ककया र्ाता िै, वि रान्त ज्ञान िै, पदाथश निीं िै 

।''392 उद्योतकर र्गृतजृष्णका के दृष्टान्त को लेकर कित ेिैं कक "पदाथश र्सैा असल र्ें िै सदा वैसा की रिता िै। 
सूयश की चंचल ककरणों के कारण र्ब र्ल का बोध उत्पन्न िोता िै तो स्वयं पदाथश र्ें कोई राजन्त उत्पन्न निी ं
िोती, ककरणें भी ककरणें िी रिती िैं और उनकी चचंलता भी चंचलता िी िै। राजन्त तो बोध र्ें िै, क्योंकक यि बोध 

िी िै र्ो ककरणों की चचंलता के रूप र्ें प्रकट न िोकर र्ल के रूप र्ें प्रकट िोता िै। तात्पयश यि िुआ कक ककसी 
वस्तु का ज्ञान यथाथश रूप र्ें प्रकट न िोकर उस रूप र्ें प्रकट िोने का नार् राजन्त िै र्ैसी कक वि वस्तु निीं िै 

।'393 आकार्पुष्प की भातंत र्ल का सवशथा अभाव तो निीं िै, ककन्तु यि यिां और इस काल र्ें उपजस्थत निीं िै, 

यद्यपप उसकी उपजस्थतत की कल्पना की गई िै। सूयश की ककरणें इस रातंत का कारण िैं, यद्यपप वे र्ल के 

रर्ात्र्क ज्ञान का पवर्षय निी ंिैं। न्यायर्ास्त्र के यथाथशवाद र्ें यिां थोडा-सा पररवतशन ककया गया िै, क्योंकक वि 

रांततयुक्त ज्ञान की इस र्त से उधचत व्याख्या निीं कर सकता कक अनुभव करने वाले कताश से स्वतन्त्र अनुभूत 

पदाथों की उनके पवर्ेर्ष गुणों सहित अपनी सिा िै। सर्स्त रान्त ज्ञान का कुछ-न-कुछ आधार वस्तुजस्थतत र्ें 
िै। वात्स्यायन कित ेिैं कक "कोई भी रान्त ज्ञान बबलकुल तनराधार निीं िै।'394 पदाथशपवर्ेर्ष को उसके वास्तपवक 

रूप से भभन्न रूप र्ें र्ानने का नार् राजन्त िै। इस 'अन्यथाख्यातत' र्त का केवल न्याय ने िी निीं, अपपतु र्ैन 

ताककश कों तथा कुर्ाररल ने भी सर्थशन ककया िै। 
 

 
390 न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 1:1,1। 
391 न्याय के सत्यपवर्षयक भसद्धांत की गिरी सर्ीक्षा के ज लए देणखए खण्डन 1:13-14 । 
392 न्यायभाष्य, 4:2,35 । 
393 न्यायवाततशक, 1/1, 4 

394 न्यायभाष्य 4/2 ,35 । 
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राजन्तपवर्षयक अन्य र्तों को नैय्यातयक स्वीकार निीं करत,े'395 र्ो उनके अनुसार, ताककश क न िोकर 

अधधकतर अध्यात्र्पवद्या-सम्बन्धी िैं। सौत्राजन्तकों के अनुसार, बाह्य पदाथश पर एक अरु्द्ध ज्ञानाकार का 
आरोप करना 'रांतत' िै। योगाचार के र्ानने वाले अर्ानभसक सिाओं को अंगीकार न करत ेिुए भी व्याविाररक 

रूप र्ें पदाथों की सिा को र्ान लेते िैं। अनाहद अपवद्या की प्रवपृियां इसका कारण िैं। इस प्रकार के पदाथों पर 

ज्ञानाकार का आरोप िी रांतत िै।396 िर्ें रांतत का ज्ञान िो र्ाता िै, क्योंकक एक अन्य ज्ञान से वि दरू िो र्ाती िै 

।'397 और स्वयं कियात्र्क क्षर्ता (अथशकियाकाररत्व) से रहित िोती िै। 'यि चांदी िै' इस ज्ञान र्ें जर्स अरं् का 
तनराकरण िोता िै वि चादंी निीं, बजल्क 'इदन्ता' अथाशत ् 'यि' िै, क्योंकक तनष्कर्षश र्ें 'चांदीपवर्षयक ज्ञान' इसके 

पवर्षय र्ें बताया गया िै। तनराकरणात्र्क तनष्कर्षश, अथाशत ्'यि चांदी निी ंिै' इस कथन र्ें िर् 'यि' को रद्द करत े

िैं, 'चांदी' को निीं, क्योंकक पपछल,े अथाशत ्'चांदी' को तनराकरण करने का तात्पयश िोगा कक िर् ज्ञान के एक रूप र्ें 
इसके अजस्तत्व का िी तनराकरण कर रिे िैं। यि 'ज्ञानाकार-ख्यातत' का भसद्धान्त िै, जर्सके अनुसार एक बाह्य 

पदाथश के पवर्षय र्ें एक ज्ञानाकार का गलती से उल्लखे ककया र्ाता िै। र्ब रर् दरू िो गया तो चादंी के बाह्य 

उल्लेख का भी तनराकरण िो गया। यि र्त योगाचारों की इस सार्ान्य आध्याजत्र्क र्ान्यता का सिर् पररणार् 

िै कक र्ीवात्र्ा, प्ररे्य पदाथश और ज्ञान र्ें वस्तुतः कोई भेद निीं िै। इस पर आपपि उपजस्थत करत े िुए 

नैय्यातयक किता िै कक योगाचार के र्त से िर्ारे ज्ञान का स्वरूप 'यि चांदी िै' ऐसा न िोकर 'र्ैं चादंी िंू' ऐसा 
िोना चाहिए, ककन्तु बात ऐसी निीं िै। योगाचार सम्प्रदाय वाले सत्य और रांतत के भेद की व्याख्या निीं कर 

सकते। पवर्षयीपवज्ञानवाद सारी जस्थतत को दपूर्षत कर देता िै। भर्ठास र्िद के अन्दर िै और कडवापन र्ार्ूफल 

र्ें िै, और ये गुण केवल काल्पतनक निीं िैं। न्याय का सूत्र (अथाशत ्ककसी वस्तु को र्ैसी वि निीं िै उस रूप र्ें 
सर्झना िी रांतत िै) योगाचार के र्त पर भी लागू िो सकता िै।'398 र्ाध्यभर्क लोग 'असत्ख्यातत' के भसद्धान्त 

को र्ानत ेिैं, अथाशत ्यि कक 'असत'् के अततररक्त और कुछ निीं िै, तथा आभ्यन्तर एवं बाह्य पदाथों का सर्स्त 

ज्ञान रर्ात्र्क िै। अभावात्र्क चांदी सिात्र्क के रूप र्ें भासती िै, जर्सका कारण िर्ारी ज्ञान-सम्बन्धी 
किया-पवधध िै। नैय्यातयक इस पर आपपि करता िुआ किता िै कक सीप र्ें चांदी-पवर्षयक रर्ात्र्क ज्ञान अभाव 

स उत्पन्न निीं िोता, बजल्क सीप के टुकडे र्ें पवद्यर्ान ककसी ची़ से उपर्ता िै। यहद रर्ात्र्क ज्ञान के 

उिेर्क की बाह्य सिा न र्ानी र्ाए और उसका कोई पदाथश-पवर्षयक आधार न िो तो िर् एक प्रकार के रर् को 
दसूरे प्रकार के रर् से ककस प्रकार भभन्न कर सकत ेिैं। अभावात्र्ात्र्क वस्तु ककसी कायश को उत्पन्न निीं कर 

सकती । रर्ात्र्क ज्ञानों का उद्भव स्र्तृतयों के आधार पर भी निीं र्ाना र्ा सकता, क्योंकक उनके आधार भी 
तो ठोस पदाथश िी स्वीकार करने पडेंगे।399 अद्वैतवाद अतनवशचनीय ख्यातत को स्वीकार करता िै। बोध से र्ो कुछ 

व्यक्त िोता िै विी बोध का पवर्षय िै। चादंी की रांतत र्ें चांदी िर्ारी चेतना र्ें प्रकट िोती िै और उसका बोध िोता 

 
395 न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 1/1, 2 

396  अनाद्यपवद्यावासनारोपपतर्लीक बाह्यर्,् तत्र ज्ञानाकारस्यारोपः (भार्ती, 1/1, 1 ) 

397 भार्ती। बलवद्द्बाधकप्रत्ययवर्ात ्। 
398 सांख्यप्रवचन सूत्र पर अतनरुद्ध, 42, न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 178। 
399 यहद रांततयां की उत्पपि बाह्य पदाथों से निीं िोती तो सुबुद्धध तथा रांततयों र्ें भसवाय इसके कोई अन्तर न रिेगा कक 

रतत र्ें चेतना पवद्यर्ान रिती िै और सुपजप्त र्ें निीं। 'प्रर्ेयकर्लर्ातशण्ड', पषृ्ठ 19 से आगे, न्यायर्ंर्री, पुजष्ट 177-178 
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िै, अन्यथा िर् यि क्योंकर कि सकते िैं कक यि चांदी का रर् िी िै, ककसी और चीर् का निीं िै। ककन्तु चांदी, 
जर्सका इस प्रकार बोध िोता िै, न तो वास्तपवक िै, न अवास्तपवक िै और न वास्तपवक तथा अवास्तपवक दोनों 
िी िै। यहद वि वास्तपवक िै तो बोध भी यथाथश िोगा। यहद अवास्तपवक िै तो उसकी ओर प्रवपृि निीं िो सकती। 
यहद वास्तपवक और अवास्तपवक दोनों िै तो दो परस्पर पवरोधी गुण एक िी वस्तु के अन्दर र्ानने पडेंगे। इस 

प्रकार इसका स्वरूप वस्तुतः अतनवशचनीय िै, अथाशत ्जर्सकी व्याख्या निीं की र्ा सकती। यि अव्याख्येय चांदी 
अपवद्या के कारण उत्पन्न िोती िै, और उसकी सिायक िैं चांदी के भूतकालीन प्रत्यक्ष ज्ञान की स्र्तृतयां, र्ो 
चांदी र्ैस ेपदाथश के साथ दोर्षपूणश दर्शनेजन्द्रय का संयोग िोने से र्ाग र्ाती िैं। अद्वैतवाद के र्त र्ें रांतत एक 

प्रत्यक्षात्र्क बोध िै र्ो चेतना र्ें वस्तुतः प्रस्तुत िुए पदाथश द्वारा उत्पन्न िोता िै। र्िा ंऔर र्ब रांतत उत्पन्न 

िोती िै, उस स्थान पर और उस सर्य चादंी पवद्यर्ान िै अन्यथा रातंत का साक्षात्कार निीं िो सकता। यि 

प्रस्तुत चांदी तब तक रिती िै र्ब तक कक रातंत रिती िै। नैय्यातयक इस पर आपपि करत ेिुए किता िै कक यहद 

चांदी के अभाव र्ें भी चांदीरूप रांतत पवर्षयक पदाथश की उत्पपि िोती िै तो िर् ककसी भी ऐस ेपदाथश को देख सकत े

िैं जर्सका पवचार िर्ारे र्न र्ें िो, और कफर प्रत्यक्ष ज्ञान के पवर्षय तथा बबम्व र्ें कोई अन्तर निी ंरि र्ाता। 
परन्तु नैय्यातयक इस बात के भलए अपने को बधाई दे सकता िै कक उसके अन्यथाख्यातत भसद्धान्त के अन्तगशत 

यि र्त आ सकता िै, क्योंकक एक ऐसा पदाथश जर्सकी पररभार्षा निीं िो सकती, िर्ारी चेतना र्ें यथाथश की तरि 

प्रकट िोता िै।'400 प्रभाकर के रांतत-सम्बन्धी र्त को 'अख्यातत' (अथवा पववकेाख्यातत), अथवा अपववेकी की 
संज्ञा दी र्ाती िै। सीप के टुकडे र्ें, जर्से िर् देख रिे िैं, और चांदी र्ें, जर्सकी िर् कल्पना करत ेिैं, र्ो भेद िै वि 

हदखाई निीं पडता, और िर् कि देत ेिैं कक 'यि चांदी िै'। तनराकरण करनेवाला बोध रांतत का खण्डन निीं करता, 
बजल्क वि रर्ात्र्क ज्ञान र्ें प्रत्यक्ष देखे गए और स्र्रण ककए गए अवयवों के र्ध्य र्ो भेद िै, केवल उस े

स्वीकार-र्ात्र करता िै। इसके पवरोध र्ें न्याय बलपूवशक किता िै कक र्ब तक रांतत रिती िै, चादंी का भी वस्तुतः 
प्रत्यक्ष ज्ञान िोता िै, उसकी केवल प्रततकृतत-र्ात्र निीं िोती। िर् यि अनुभव करत ेिैं कक चादंी िर्ारी चेतना र्ें 
यिां और इस काल र्ें प्रस्तुत िै, और कोई ऐसी वस्तु निीं िै जर्सका प्रत्यक्ष भूतकाल र्ें िुआ था और अब केवल 

स्र्रण िुआ िै। रांतत के सर्य अपववेक से कर्श की प्रेरणा निीं िो सकती। स्र्तृत के धुंधलेपन (स्र्तृत-प्रर्ोर्ष) का 
स्वरूप स्पष्ट निीं ककया गया िै। इसभलए यि र्ानना िी पडेगा कक िर्ारी तात्काभलक प्रत्यक्ष की चेतना स्वयं 

रांतत-दोर्ष से सम्पकृ्त िै।401  

 
400 अद्वैतर्त की आलोचना करत ेिुए रार्ानुर् प्रश्न करत ेिैं कक रांतत के सर्य र्ें अव्याख्येय चांदी की उत्पपि का कारण 

क्या िै? चांदी का बोध पदाथश को उत्पन्न निीं कर सकता, क्योंकक पदाथश िी चांदी के बोध का कारण िै। यि चक्षुरूपी यन्त्र के 

ककसी दोर्ष के कारण निीं िो सकता, क्योंकक इजन्द्रयां बाह्य पदाथों र्ें कोई कायश उत्पन्न निीं करतीं। इजन्द्रयों स ेज्ञान की 
उत्पपि िोती िै, प्रर्ेय पदाथों की निीं। 
401 र्यभसिं सूरर अलौकककाथशख्यातत के भसद्धान्त का उल्लेख करता िै जर्से र्यन्त एक र्ीर्ांसक की वपृि बतलाता िै। 
इसके अनुसार, चांदी के रांततरूप बोध र्ें रातत का पवर्षय चांदी िै, र्ो साधारण (लौककक) चांदी स े भभन्न िै। िर्ारी 
कियात्र्क आवश्यकताओं को र्ो पूणश करता िै, वि लौककक िै और र्ो निीं करता वि अलौककक िै। अलौककक चांदी भी कुछ 

प्रेरणा कियार्ीलता की ओर करती िै। नैय्यातयक पूछता िै कक क्या िर्ें अलौककक चांदी का कोई ज्ञान िोता िै? और र्ब िर्ें 
अपनी भूल का ज्ञान िो र्ाता िै तो कफर उस ज्ञान का क्या िोता िै? प्रर्ाचन्द्र अपने 'प्रर्ेयकर्लर्ातशण्ड' र्ें यि उल्लेख 

करता िै कक 'प्रभसद्धाथशख्यातत' र्त का सर्थशन भास्कर और साखं्य के अनुयातययों ने ककया िै। इसके अनुसार, रांततरूप 
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न्यायर्ास्त्र के अन्यथाख्यातत भसद्धान्त की सब सम्प्रदायों ने सर्ालोचना की िै, जर्नर्ें अद्वैत 

वेदान्त द्वारा की गई सर्ालोचना पवर्ेर्ष ध्यान देने योग्य िै।'402 ककसी अन्य काल एवं स्थान र्ें उपजस्थत चांदी 
इजन्द्रय प्रत्यक्ष का पवर्षय निी ंिो सकती, क्योंकक इस सर्य वि इजन्द्रयों के सर्क्ष प्रस्तुत निीं िै। यहद यि किा 
र्ाए कक िर्ारी चेतना को उसकी पुनःस्र्तृत िो र्ाती िै तो धुएं से आग के अनुर्ान र्ें आग की स्र्तृत भी चेतना 
र्ें आ सकती िै और इस प्रकार अनुर्ान की कोई आवश्यकता निीं रिेगी और कफर, अन्यथात्व ककसका 
प्रततपादन करता िै? यि ज्ञानपवर्षयक कियार्ीलता का प्रततपादन निीं कर सकता, र्िां कक अधधष्ठानरूप सीप 

अपनी आकृतत को उस ज्ञान के प्रतत अपपशत निीं कर सकता र्ो चादंी का बोध ग्रिण करता िै; और न िी ज्ञान-

पवर्षयक कियार्ीलता के पररणार् का प्रततपादन कर सकता िै, क्योंकक साक्षात्कार र्ें वि चािे प्रार्ाणणक िो 
अथवा अप्रार्ाणणक, कुछ अन्तर निीं आता। बोध के पवर्षय को भी प्रततपाहदत निीं कर सकता र्ोकक सीप िै, र्ो 
चांदी के साथ तदात्र् निीं िो सकता, या अपने को चांदी र्ें पररवततशत निी ंकर सकता। यहद सीप चादंी से सवशथा 
भभन्न िै, तो उसके साथ तादात्म्य कैस ेिो सकता िै। और यहद दोनों िै, अथाशत ्भभन्न भी और अभभन्न भी, तो इस 

प्रकार के तनणशय भी कक 'गाय एक छोटे सींगोंवाला र्ानवर िै' रांततपूणश ठिरेंगे। यहद सीप वस्तुतः अपने को चांदी 
र्ें पररवततशत करता िै, तो चादंी का बोध अयथाथश निीं िै और उसका तनराकरण निीं िो सकता। यहद यि किा 
र्ाए कक र्ब तक रांतत रिती िै तभी तक के भलए यि क्षणणक पररवतशन िै, तो जर्न व्यजक्तयों की दृजष्टर्जक्त र्ें 
कोई दोर्ष निीं िै उन्िें भी चांदी का प्रत्यक्ष िोना चाहिए।403 

20. न्याय के प्रर्ाणवाद का सार्ान्य रू्ल्यांकन 

 

न्यायर्ास्त्र द्वारा प्रततपाहदत ज्ञानपवर्षयक भसद्धान्त, जर्सके अनुसार ज्ञान को आत्र्ा का गुण किा 
र्ाता िै र्ो यथाथशता का अनुकरण करती िै, सिर् बुद्धध को इतना सरल लगता िै कक उसके भलए ककसी प्रकार के 

सर्थशन की आवश्यकता प्रतीत निीं िोती। तो भी इस तनदोर्ष लगनेवाले र्त र्ें ऐसी धारणाए ं िैं जर्न्िें 
सर्ालोचना के बबना िी स्वीकार कर भलया गया िै। बौद्धों के 'ज्ञान सापेक्षतावाद' की प्रततद्वन्द्पवता र्ें, न्याय 

का दावा िै कक वस्तुएं ताककश क सत्य का आधार िैं कक िर्ारे ज्ञान से अलग बाह्य र्गत ्की अपनी स्वतंत्र सिा िै, 

और बाह्य र्गत ्िी उस ज्ञान का तनणाशयक िै, और िर्ारे पवचार वस्तुओं के अनुकूल िोते िैं। न्याय यथाथश को दो 
भागों र्ें पवभक्त करता िै- द्रष्टा और दृश्य, और इस प्रकार वि सिर् बुद्धध की सार्ान्य धारणाओं को एक 

आध्याजत्र्क भसद्धान्त का रूप दे देता िै र्ोकक चतेना के तथ्यों तथा तकश  की र्ांगों के भलए पयाशप्त निीं िै। 

 

बोध का पवर्षय अभावात्र्क वस्तु निीं िै, बजल्क एक भावात्र्क वस्तु िै जर्सकी भसद्धध ज्ञान के द्वारा िुई िै। र्ल र्ल-

पवर्षयक रांतत का पवर्षय िै, और र्ब रांततर्य बोध का सूयश की ककरणों के बोध द्वारा प्रत्याख्यान िो आता िै तो पपछले बोध 

का पवर्षय सूयश की ककरणें िो र्ाती िैं। यि र्त सन्तोर्षर्नक निीं िै, क्योंकक इसके अनुसार सभी बोध यथाथश ठिरत ेिैं 
(न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 187-188; प्रर्ेयकर्लर्ातशण्ड, 1)। 
402 देणखए वेदान्तपररभार्षा, 1। 
403 पववरणप्रर्ेयसंग्रि, पषृ्ठ 33। 
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रु्ख्य-रु्ख्य धारणाए,ं र्ो न्याय के प्रर्ाणवाद के पवरुद्ध र्ाती िैं, ये िैं (1) आत्र्चेतना और अनात्र्र्ड एक-

दसूरे से सवशथा भभन्न िैं। (2) चेतना आत्र्ा पर अनात्र् की किया का पररणार् िै। (3) ज्ञान आत्र्ा का गुण िै। 
उक्त आध्याजत्र्क पूवाशग्रिों के रित ेिुए भी न्याय के पास सफल सुझाव िैं जर्नस ेउसके दोर्षों पर पवर्य पाई र्ा 
सकती िै। र्िा ंतक न्याय इस पवर्षय की व्याख्या करता िै कक ज्ञानरूपी कर्श र्ें तात्काभलक अनुभव ककस प्रकार 

का िोता िै, यि सुदृढ़ भभपि पर िै। ककन्तु र्ब वि आध्याजत्र्क सर्ाधान ऐसी पररभार्षाओं र्ें देने का यत्न करता 
िै र्ो िर्ें ज्ञान के अजन्तर् तथ्य के पीछे की ओर ले र्ाती िैं तो वि आलोचना का पवर्षय िो र्ाता िै। तनम्न 

पवचार अनुभव के द्वारा प्रर्ाणणत िैं कक िर्ें इस र्गत ्की प्रत्यक्ष अभभज्ञता िै, र्ो केवल अरू्तशअंर्व्यापी 
अवयवों के एकत्र िो र्ाने से िी निीं बना िै बजल्क एक भर्धश्रत पवश्व के रूप र्ें िै, र्ो संज्ञाओं एवं सम्बन्धों, 
अंर्व्यापी एवं सवशव्यापी अवयवों से युक्त िै; और यि कक िर्ारे पवचारों का कियात्र्क रू्ल्य िै। न्याय की 
र्ौभलक भूल लॉक तथा अन्यान्य प्रयोगवाहदयों की भूल के िी सर्ान िै, र्ो व्यजक्त तथा र्गत ्को पथृक् पथृक् 

इकाई के रूप र्ें र्ानत ेिैं। यि याजन्त्रक दृजष्टकोण िर्ारी दैतनक तथा र्नोवजै्ञातनक सीभर्त आवश्यकताओं के 

भलए ककतना िी क्यों न युजक्तयुक्त प्रतीत िो ककन्तु अन्ततोगत्वा इसकी रक्षा निीं की र्ा सकती। तकश  के सर्क्ष 

ज्ञान के रू्ल रूप की सर्स्या उतनी निीं िै जर्तनी कक उसके स्वरूप की िै। िर् ज्ञान के स्वरूप का तनणशय उसके 

पीछे र्ाकर और उसकी उत्पपि का पता लगाकर करने की आर्ा निी ंकर सकते। र्ब नैय्यातयक चेतना को 
उत्पन्न अथवा पररणार् र्ानता िै तो वि र्ानने की प्रकिया के पीछे र्ाने का प्रयत्न करता िै।  

 

यहद आत्र् एवं अनात्र् के अन्दर तीक्ष्ण भेद िै और यहद चतेना केवल अनात्र् की आत्र् पर किया का 
िी पररणार् िै, र्ैसाकक लॉक एवं डेकाटश, िोर् और कांट सर्झत ेथे, तो चेतना के सर्स्त तत्त्व केवल प्रर्ाता 
व्यजक्त की पवर्षयीगत अवस्थाए ंिैं। अनात्र् र्गत ्की घटनाएं आत्र्-सम्बन्धी ज्ञान का भाग निीं बन सकतीं। 
और यहद ज्ञान वस्तुजस्थतत की पुनरावपृि करता िै तो उसर्ें केवल वास्तपवक घटनाओं की नकलर्ात्र िो सकती 
िै, स्वयं घटनाएं निीं िो सकतीं। र्ब िर् द्रष्टा को दृश्य पदाथश से पथृक् करत ेिैं तो एक-दसूरे के बीच र्ो अन्तर िै 

उस ेपाटन ेकी सर्स्या कहठन िो र्ाती िै। या तो िर् यि स्वीकार करें कक दृश्य पदाथश का तनर्ाशण द्रष्टा के द्वारा 
िुआ या दृश्य पदाथश िै िी निी,ं चािें तो िर् यों किें कक पदाथश चेतना र्ें ले भलया र्ाता िै, अथवा उसके अन्दर 

प्रततबबजम्बत िोता िै, अथवा एक रूपरेखा के रूप र्ें प्रस्तुत िोता िै। इस प्रकार िर् पदाथश के साथ ज्ञान के 

सम्बन्ध का र्ो भी स्वरूप स्वीकार करें, यि तनश्चय से किना कक र्गत ्वैसा िी िै र्सैाकक िर् इस े देखत ेिैं, 
िर्ारे भलए असम्भव िी िै। र्ब तक कक दोनों एक-दसूरे के भलए बाह्य िैं, र्ैसेकक एक पदाथश दसूरे के भलए बाह्य 

िै, तब तक िर् तनजश्चत निीं िो सकते कक िर्ारे पवचार पदाथों को सिी-सिी प्रस्तुत करत ेिैं, अथवा वे पदाथों को 
प्रस्तुत करत े भी िैं या निीं। िर् अपने बोधों की तुलना वास्तपवकता के साथ निीं कर सकते, क्योंकक 

वास्तपवकता पवचार के भलए बाह्य िै, भसवाय पवचार के अन्य कुछ सीधे निीं र्ाना र्ाता िै। और िर् पवचार की 
तुलना वस्तु से निीं कर सकते, क्योंकक िर्ें एक िी पद प्राप्त िै, र्बकक तुलनारूपी कर्श का आधार दोनों पद िैं। 
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यहद कोई चीर् पवचार को एक ओर रखकर और पदाथश को दसूरी ओर रखकर उनकी तुलना कर सकती िै तो वि 

चेतना िी िो सकती िै।'404 ककन्तु इस प्रकार की चेतना र्ें पवचार और पदाथश दोनों िी सर्ापवष्ट रिने चाहिए। 
 

यहद सत्य से तात्पयश पवचार का वास्तपवकता से र्ेल िै, और यहद वास्तपवकता की पररभार्षा यि िो कक 

यि पवचार से बाह्य िै-अथाशत ्र्ो पवचार न िो, पवचार के अन्तगशत न िो और पवचार से बनी न िो तो सत्यान्वेर्षण 

तनरथशक दौड-धूप िै, ऐसा र्ानना पडेगा। पवचार एक ऐसे लक्ष्य को प्राप्त करने का प्रयत्न करता िै जर्स ेप्राप्त 

निीं ककया र्ा सकता। यिी निीं, बजल्क किना िोगा कक एक ऐसा लक्ष्य जर्सका कोई स्पष्ट भाव ध्यान र्ें निीं 
आ सकता। इस प्रकार नैय्यातयक के सर्क्ष यिी पररणार् आता िै कक पवचार का लक्ष्य, अथाशत ्सत्य की प्राजप्त, 

प्रत्यक्ष रूप से िो निीं सकती। वि यि र्त रखता िै कक एक सीर्ाबद्ध र्जस्तष्क के भलए पवचार का लक्ष्य प्राप्त 

करना र्जक्त से बािर की बात िै। िर्ें पवचारों के कियात्र्क रू्ल्य र्ें पवश्वास करके तनम्नतर् आदर्श से िी 
सन्तोर्ष प्राप्त करना िोगा। कियात्र्क क्षर्ता िी इस पवश्वास को उत्पन्न करती िै ककन्तु यि कायशक्षर्ता न्याय 

की इस धारणा को र्ान्यता प्रदान निी ंकरती कक पवचार इसभलए कायश करत ेिैं कक उनका वास्तपवकता के साथ 

र्ेल िोता िै।'405 बौद्ध ताककश क, र्ो सत्य की इसी कसौटी को अंगीकार करत ेिैं, इससे एक भभन्न पररणार् 

तनकालत ेिैं; और यि र्ानना पडेगा कक बौद्धर्त अधधक तकश सम्र्त िै। सत्य का सारतत्त्व पदाथों के साथ ज्ञान 

की अनुकूलता निीं िै क्योंकक वे केवल आदर्श िैं, बजल्क अनुभव द्वारा उनका सर्थशन िी सारतत्त्व िै।406 पवचार 

िर्ें कर्श की ओर प्रविृ करत ेिैं, और र्ब िर् अपनी इच्छाओं को पूणश कर लेते िैं तो उनका सत्य िोने का दावा 
यथाथश सर्झा र्ाता िै। िर्ारे स्वप्न रांततर्य किे गए िैं, क्योंकक उनके आधार पर ककए गए कर्श उद्देश्यों की 
भसद्धध र्ें असफल रित ेिैं। कल्पना करो, िर्ें कुछ स्वप्न िुआ, िर् अपने खेत को खोदते िैं और एक ख़ाना पा 
र्ात ेिैं, तब िर्ारा स्वप्न सत्य िै, चािे यि वास्तपवकता के साथ र्ेल खाए या न खाए। यि स्पष्ट िै कक दृढ़ भभपि 

वाले और सुतनजश्चत ज्ञान र्ें भी रांतत की संभावना रिती िै। िर्ारा कोई भी पवश्वास इतने दृढ़ आधार पर 

स्थापपत निीं िोता कक उसके भर्थ्या िोने की थोडी-सी सम्भावना न िो सके। इस उपयोधगतावादी परख पर तनभशर 

करके र्ीवन-यापन सम्भव अवश्य िै, ककन्तु िर्ें इससे पूणश सन्तोर्ष निीं िोता। र्ो एक आवश्यकता की पूतत श 
करता िै, सम्भव िै वि अन्य की पूतत श न कर सके। िर्ें आवश्यकता िै एक सर्क्त ताककश क पवधध की, र्ो िर्ें 
वास्तपवकता का ज्ञान करा सके, और इसकी पूतत श िो निीं सकती। न्याय ने, र्ो िर्ें बौद्धों के पवर्षयीपवज्ञानवाद 

से बचाने के भलए उत्सुक िै, वास्तपवकता के पवर्षय र्ें कोई अधधक सन्तोर्षर्नक र्त निीं हदया िै। र्ब बाह्य 

 
404 प्रोफेसर अलेक्र्ेण्डर का र्त िै कक चेतना एवं वास्तपवकता दोनों स्वतंत्र वस्तुए ंिैं, और उनर्ें सम्बन्ध सि-उपजस्थतत 

का िै। यद्यपप दोनों संसार र्ें भभन्न-भभन्न िैं, तो भी वे दोनों साथ रिती िै। ककन्तु इस चेतना का स्वरूप क्या िै? चेतना सदा 
िी ककसी वस्तु की िोती िै, और यि िर्ें ऐसे पदाथश की सिा के पवर्षय कुछ निीं बताती र्ो इससे बािर और इससे स्वतंत्र िो। 
405 तुलना कीजर्ए ब्रॉड: पवज्ञान को इससे कुछ भी वास्ता निीं िै कक संज्ञा का आभ्यन्तर रूप क्या िै, बर्त ेकक जर्स कायश के 

भलए यि िै उस ेसम्पन्न कर दे। यहद िर् वाद-पवर्षयों की ऐसी पररभार्षा कर सकें , जर्ससे उनके द्वारा दो र्तें पूणश िो सकें  तो 
इसकी कुछ धचन्ता निीं कक पववाद-पवर्षय चािे स्वयं ऐसी सिाएं प्रतीत िों र्ो िर्ारी र्ान्यताओं से भभन्न िों (साइजण्टकफक 

थौट, पषृ्ठ 39)। 
406  न्यायाशवन्द,ु पषृ्ठ 103; और न्यायबबन्दटुीका, पषृ्ठ 6। 
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र्गत ्के ज्ञान की व्याख्या न्याय का भसद्धान्त सर्ीचीनतया न कर सका तो उस ेअपनी प्रारजम्भक धारणाओं के 

प्रतत लौटकर ज्ञानरूपी तथ्य के पवश्लेर्षण के प्रकार् र्ें उनकी परीक्षा करनी चाहिए। 
 

यद्यपप यि सत्य िै कक र्ेरे या तुम्िारे अनुभव र्ें आए बबना भी पदाथश अपने-आपर्ें वास्तपवक 

अजस्तत्व रखत ेिैं और उनकी सिा उस सर्य आरम्भ निीं िोती र्बकक तुर् या र्ैं उनके पवर्षय र्ें अभभज्ञ िोत ेिैं, 
तो भी यि निीं किा र्ा सकता कक वास्तपवक सिा सब प्रकार के अनुभव से स्वतन्त्र िै। ज्ञान और पदाथश के बीच 

र्ो सम्बन्ध िै उस ेन्याय र्ें स्वरूप-सम्वन्ध किा र्ाता िै। ज्ञात पदाथश ज्ञान की प्रणाली का तनधाशरण करता िै। 
बोध से तात्पयश ककसी पदाथश की चेतना िै।'407 र्धुसूदन सरस्वती ने408 उदयन का उद्धरण देत ेिुए भलखा िै कक 

"बोध र्ोकक अपने-आप र्ें आकृतत रहित िैं, अपने प्ररे्य पदाथों के द्वारा पवभर्ष्टता प्राप्त करत ेिैं। इसका 
तात्पयश यि िुआ कक प्ररे्य पदाथश बोध के केवल पवर्ेर्ष पववरण िैं।" प्रत्येक बोध का पवर्ेर्षत्व या उसका स्वरूप 

पदाथश-पवर्ेर्ष के द्वारा िी र्ाना र्ाता िै, र्ैस,े 'यि एक दवात िै', 'वि एक र्े़पोर् िै'। यहद ज्ञात पदाथश ज्ञान की 
प्रकिया से पूणशतया बािर िै तो सत्य के पवर्षय र्ें अनुरूपता का भाव स्वीकार करना पडेगा। ककन्तु इसका स्वरूप 

ज्ञान की प्रकिया के अन्तगशत िी किा गया िै, यद्यपप पदाथश अपने-आप र्ें पदाथश के ज्ञान के साथ तादात्म्यरूप 

निीं िैं। इस र्त के अनुसार, ज्ञान पदाथों को उत्पन्न निीं करता, और न िी यि उनके अनुकूल िोता िै, बजल्क 

उनका बोध कराता िै। इसभलए ऐसा र्त प्रकट करना अनुपयुक्त िै कक पदाथश, ज्ञान की सीर्ाओं के बािर 

अवजस्थत िैं, और र्ो र्ाना र्ा सकता िै वि या तो उसका कायश िै या द्रष्टा की चेतना र्ें उसकी नकल िै। िर् 

बाह्य पदाथश अथवा आभ्यन्तर अवस्था को चािे प्रत्यक्ष देखें, चािे उसकी कल्पना करें अथवा उसका स्र्रण करें, 
िर् जर्सका ज्ञान, कल्पना या स्र्रण करत ेिैं वि स्वयं पदाथश िै और ज्ञान की प्रकिया से स्वतन्त्र िै। न्याय का 
यि भसद्धान्त कक िर्ें वास्तपवकता का तात्काभलक और प्रत्यक्ष बोध िोता िै, उसकी अन्य धारणा से, अथाशत ्

इससे कक द्रष्टा तथा दृश्य अथवा प्रर्ाता और प्ररे्य एक-दसूरे से पथृक् िैं, असंगत िै। ज्ञाता और ज्ञेय के र्ध्य र्ें 
ककसी भी प्रकार का व्यवधान निीं िै। दोनों अभभन्न रूप से एक-दसूरे से सम्बद्ध िैं। एक का स्थान दसूरा निीं ले 

सकता। न्याय 'पवर्षयीपवज्ञानवाद' के इस र्त का प्रत्याख्यान ठीक िी करता िै कक प्ररे्य पदाथश की सजृष्ट प्रर्ाता 
की कल्पना से िोती िै। प्रर्ाता के ज्ञान की प्रकिया पदाथश का तनर्ाशण निीं करती। यिां तक कक सवशव्यापी 
सम्बन्ध भी प्रर्ाता को हदए गए बताए गए िैं, प्रर्ाता उनका तनर्ाशण निी ंकरता। इजन्द्रय-सार्ग्री अलग-अलग 

परर्ाणुओं के रूप र्ें प्रकट निीं िोती, बजल्क कततपय गुणों तथा पवभर्ष्टताओं से युक्त प्रकट िोती िै। परवती 
न्याय के अनुसार, केवल व्याजप्त अथवा तादात्म्य के आधार का बोध िी इजन्द्रयातीत (अलौककक) र्ानभसक 

किया द्वारा िोता िै। िर्ारे अनुभवों का एक बिुत बडा भाग, र्ो िर्ारे ज्ञान के अन्तगशत िै, स्वरूप र्ें 
इजन्द्रयातीत िै। नैय्यातयक वास्तपवकता की पववर् करने की र्जक्त को स्वीकार करता िै। िर्ारे अनुभव की 
आवश्यकता प्रर्ाता द्वारा आरोपपत निीं की गई िै, बजल्क यि र्गत ्की आवश्यकता के कारण िै। वस्तुसिा 
स्वयं दो भागों, अथाशत ्आत्र् तथा र्गत ्र्ें पवभक्त निीं िै। प्रत्येक पवचार के भलए पूवश-उपजस्थत सार्ग्री के रूप 

र्ें एक अपवभक्त वास्तपवकता आवश्यक िै जर्सर्ें से पथृक्करण की प्रकिया द्वारा प्रर्ाता तथा प्ररे्य तनकाल े

 
407 न्यायभाष्य, 4 :2,29। 
408 अद्वैतभसद्धध, 1:20। 
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र्ात ेिैं। यि सत्य िै कक िर्ारे र्ीवन र्ें पथृक्करण का एक बडा भाग िै, परन्तु तो भी वास्तपवकता स्वयं र्ें, 
जर्स पर िर्ारे ज्ञान का आधार िोना चाहिए अथाशत प्रधान ताजत्त्वकीय तथ्य, चेतना िी िै। ज्ञान के स्वरूप और 

अवस्थाओं की आध्याजत्र्क खोर् िर्ारे सार्ने चेतना की व्यापकता को प्रकार्रूप र्ें ला देती िै। यि चेतना िी 
सब वस्तुओं की आधार और स्रष्टा िै, चेतना को अधशभौततक रूप देना आपपिर्नक िोगा। यि अनेकावयवघहटत 

संयुक्त पदाथश निी ंिै, यद्यपप िर्ारा र्गत ्पयाशप्त र्ात्रा र्ें ठोस व रू्तश िो सकता िै। आत्र्ाओं तथा पदाथों के 

रूप र्ें िर्ारा पवश्लेर्षण िर्ारी व्याविाररक आवश्यकताओं का सापेक्ष िै, ककन्तु यि भर्धश्रत पवश्व एक 

वास्तपवकता पर आधाररत िै र्ो अपने र्ें अपवभक्त िै। वस्तुसिा का पवचार र्ब िर्ारे सर्क्ष आता िै तो वि 

यिी स्वरूप धारण करती िै। िर्ारे भलए बुद्धध के द्वारा भेद करने के अततररक्त वास्तपवकता का बौद्धधक 

पववरण देना सम्भव निीं िै। तो भी िर्ारे पवचार एक ऐसी वास्तपवकता का प्रततपादन करते िैं जर्सके भलए िर्ारे 

ककए गए भदे अतनवायश निी ंिैं। अतः, चैतन्य की अपवभक्त वास्तपवकता िी एकर्ात्र तनरपेक्ष िै, जर्स ेदृजष्ट से 

ओझल करके नैय्यातयक आत्र्ाओं व भौततक पदाथों के अनेकत्व को अंगीकार करता िै। 
 

र्बकक वास्तपवकता चैतन्य या चेतना िै, सत्य-र्ोकक ताककश कों का लक्ष्य िै-उससे भभन्न िै। क्योंकक 

तकश र्ास्त्र की धारणा र्ें प्रर्ाता और प्ररे्य भभन्न-भभन्न िैं, और उसकी प्रेरणा तभी सफल िो सकती िै र्बकक 

आत्र्ाओं तथा पदाथों का र्गत ् एक सारं्र्स्ययुक्त पूणश इकाई के रूप र्ें संघहटत िो। न्यायर्ास्त्र अपने 

अनुकूलता के भाव का त्याग ककए बबना भी सारं्र्स्य के भसद्धान्त के अधधक सरु्धचत स्वरूप को ग्रिण कर 

लेता िै। इसके र्त र्ें ज्ञान के सर्स्त प्रकार एक सम्पूणश इकाई के अंर्र्ात्र िैं, और प्रत्येक अपने-अपने स्थान र्ें 
उसी पूणश के अन्दर किया करता िै, एवं उसका औधचत्य उस पूणश के भाग के अततररक्त निीं िै। ककसी भी प्रर्ाण 

की र्ान्यता अन्य प्रर्ाणों द्वारा स्थापपत की र्ाती िै।'409 ज्ञान के भभन्न-भभन्न प्रकार परस्पर एक-दसूरे से 

सम्बद्ध िैं। प्रत्येक ज्ञान की र्ध्यवती आवश्यकता िै। र्ब नैय्यातयक उस सन्तोर्ष की अनुभूतत के पवरुद्ध िर्ें 
चेतावनी देता िै र्ो स्वप्नद्रष्टा तथा पवक्षक्षप्त व्यजक्तयों को िोती िै, और एक सार्ान्य स्वस्थ र्जस्तष्क वाल े

व्यजक्त की अनुभूतत को ध्यान र्ें रखन ेकी बात किता िै, तो वि अपने अनुकूलता के भसद्धान्त को त्याग देता 
िै। सार्ान्य व्यजक्त वि निीं िै जर्से बिुर्त का सर्थशन प्राप्त िो। इन अथों र्ें कुछ रांत-ज्ञान भी सार्ान्य िो 
सकता िै, ककन्तु इसीभलए वि सत्य निीं िै। सार्ाजर्क अंर् केवल पवरु्द्ध काल्पतनक अनुभवों को उन अनुभवों 
से पथृक् करके प्रकट करता िै र्ो पदाथों से अधधक सम्बद्ध िैं। अपने अनुभवों की अन्यों के अनुभवों के साथ 

तुलना करके िर्ें एक कियात्र्क तनश्चय िोता िै, र्ो सभी साधारण प्रयोर्नों के भलए पयाशप्त िै। र्ो िर्ारे 

सर्ान दसूरों ने भी देखा, और र्ो िर्ने भभन्न-भभन्न स्थानों व भभन्न-भभन्न कालों र्ें एक सर्ान देखा, उस ेिर् 

 
409 िर् एक पदाथश को प्रत्यक्ष देखते िैं और इस प्रत्यक्ष ज्ञान की यथाथशता प्रर्ाणणत िोती िै इसके अन्दर तनपवष्ट अवयवों-
इजन्द्रयों, पदाथश दोनों का सम्पकश  और पररणार्स्वरूप िोनेवाली बोध रूपी किया की यथाथशता के अनुर्ान और प्रत्यक्ष ज्ञान 

द्वारा। अनुर्ान के द्वारा यि भसद्ध िोता िै कक बाह्य उद्दीपक के एक वगश-पवर्ेर्ष को ग्रिण करनेवाली इजन्द्रय िै। पदाथों 
का तनश्चय इजन्द्रय-प्रत्यक्ष के द्वारा िोता िै। भेदों के अप्रत्यक्ष स ेसम्पकश  का अनुर्ान िोता िै और पररणार्स्वरूप िोनेवाली 
बोधरूपी किया का प्रत्यक्ष ज्ञान आत्र्ा को र्न के साथ उसके सम्पकश  तथा ज्ञान के साथ उसके तनकट सम्बन्ध के द्वारा 
िोता िै। 
- न्यायभाष्य 2/1 , 19 
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सत्य अथाशत ्यथाथश र्ान सकत ेिैं। पवज्ञान की र्ांग िै कक िर्ें अपने साधारण प्रत्यक्ष ज्ञान की र्ांच-पडताल 

करनी चाहिए। िर्ें अपनी ऐजन्द्रय दृजष्ट से सूयश आकार् र्ें चलता िुआ प्रतीत िोता िै, ककन्तु पवज्ञान िर्ें 
बतलाता िै कक पथृ्वी सूयश के चारों ओर घूर्ती िै। अधधक प्रारजम्भक व परस्पर-असम्बद्ध अनुभवों की व्याख्या 
अधधक संघहटत एवं व्यवजस्थत अनुभवों को ध्यान र्ें रखकर करनी चाहिए। आदर्श अथवा र्ानदण्ड दसूरी शे्रणी 
के अनुभव िी िैं। सत्य प्ररे्य पदाथों पर उतना तनभशर निीं करता जर्तना कक इस पर तनभशर करता िै कक उसर्ें सब 

स्थानों व सब कालों र्ें किां तक अव्यभभचारी रिने की क्षर्ता िै। वास्तपवकता की संरचना को सत्य के अनुकूल 

िोना आवश्यक िै। यि सर्झा र्ाता िै कक देर् व काल की तनरन्तरता का एक व्यवजस्थत स्वरूप िै। नैय्यातयक, 

र्ो उपयोधगतावादी परख का आश्रय लेता िै, यि स्वीकार करने के भलए बाध्य िै कक वास्तपवकता सम्बन्धी िर्ारे 

पवचार िर्ारे प्रयोर्नों की अपके्षा रखत ेिैं। ककसी भी पदाथश के ज्ञान से तात्पयश िर्ारी वतशर्ान आवश्यकताओं की 
पूतत श के अनुसार िी सर्झा र्ाता िै। कियात्र्क र्ीवन र्ें िर्ें पदाथों के तत्त्व से कोई प्रयोर्न निीं रिता, बजल्क 

उनका अथश िर्ारे भलए क्या िै इसी से िर्ें वास्ता रिता िै। इस कथन का कक प्रत्येक व्यजक्त के भलए पत्थर कठोर 

िै और आग गरर् िै अथश यि िै कक ये पदाथश िर्ारे भलए भी यिी अथश रखते िैं। कियात्र्क रूप र्ें उधचत 

अनुकूलता नैय्यातयक के भलए सत्य िैं, और अनेकों रर्ात्र्क ज्ञान र्ो सब व्यजक्तयों तथा र्ातत के भलए 

सार्ान्य िैं, इस कसौटी के अनुसार सत्य िैं। और इस कसौटी का उपयोग भूतकाल और भपवष्य की घटनाओं के 

सम्बन्ध र्ें भी निीं िो सकता। यद्यपप िर्ारे सत्य सापेक्ष िैं, कफर भी वे सब एक सर्ान र्ित्त्व के निीं िैं। 
सवोच्च सत्य वि िै र्ो संसार को पूणश रूप से सर्झने की र्ित्त्वपूणश ताककश क आवश्यकता की पूतत श कर सके। 
आदर्श अनुभव, र्ो वास्तपवकता के स्वरूप को यथाथश रूप र्ें-जर्सर्ें पररभर्त प्रर्ाता और पररजस्थतत भी 
सजम्र्भलत िै-पिचानता िै, सत्य का तनजश्चत र्ानदण्ड िै। इन अथों र्ें निी ंकक ककतने िी व्यजक्तयों ने इस ेप्राप्त 

ककया िै, अपपतु इन अथों र्ें कक र्ब एक व्यजक्त ताककश क र्त का आश्रय लेता िै तो वि इस ेसत्य के रूप र्ें 
सर्झेगा। वास्तपवक यथाथशता का आधार बिुर्त निीं िो सकता।'410 यि बात कक र्नुष्यों र्ें अधधकतर 

अनेकतावाद र्ें आस्था रखते िैं, इसके भसवाय और कुछ व्यक्त निीं करती कक यि एक ऐसा पवचार िै जर्सका 
कियात्र्क र्ित्त्व िै। सत्य तथा असत्य की परीक्षा बिुर्त गणना द्वारा निी ंिो सकती। यहद र्नुष्यों की अधधक 

संख्या पीभलया रोग का भर्कार िो र्ाए तो इससे सत्य र्ें कोई अन्तर निीं आ सकता। सत्य वि िै र्ो अपने को 
उन व्यजक्तयों के आग ेव्यक्त करता िै जर्न्िोंने अनुभव की गिराई र्ें र्ाकर अन्वेपण ककया िै। नैय्यातयक भी 
आर्षशर्ान अथाशत ् ऋपर्षयों की बुद्धध की प्रार्ाणणकता को स्वीकार करता िै। वि िर्ें किता िै कक िर् उन 

व्यजक्तयों की उपलजब्ध से, जर्न्िोंने अधधक योग्यता के साथ यथाथशसिा का ज्ञान प्राप्त ककया िै, अपने अनुभवों 
की परीक्षा करें। सत्य सज्र्नता और सुन्दरता के सर्ान एक व्यजक्त की अपनी उपाजर्शत भसद्धध िै, और दसूरे 

 
410 "क्या इस तथ्य की सत्यता कक एक अंधा र्नुष्य अपनी दृजष्ट-र्जक्त के तनदोर्ष पवकास से, र्ो सार्ान्यरूप र्ें िोना 
चाहिए था, वंधचत रि गया िै, अपने प्रर्ाण के भलए इस तथ्य पर तनभशर करती िै कक र्नुष्यों र्ें अधधकांर् व्यजक्त अंधे निीं 
िैं। सबसे पिला प्राणी जर्से िठात ्टटोलते टटोलते दृजष्टर्जक्त प्राप्त िुई, इस पवर्षय की घोर्षणा करन ेका अधधकारी था कक 

प्रकार् वास्तपवकता िै। र्ानवीय र्गत ्र्ें बिुत कर् व्यजक्त ऐसे िैं जर्नकी आध्याजत्र्क आुँखें खुली िुई िैं। ककन्तु ऐसे 
व्यजक्तयों के अत्यधधक संख्या र्ें रित ेिुए भी कक र्ो देख निीं सकत,े िर् उन्िें प्रकार् के अभाव के प्रर्ाणरूप र्ें उद्धतृ निीं 
कर सकते।" रवीन्द्रनाथ ठाकुर। देणखए राधाकृष्णन-रधचत 'कफलासफी आफ हद उपतनर्षद्स' का प्राक्कथन। 
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अथश र्ें यि र्ानवीय र्जस्तष्क के भलए उस र्गत ्का हदव्य ज्ञान िै र्ो अभी तक अज्ञात िै, ककन्तु जर्सका पूणश 
ज्ञान अधधक पररपक्व अनुभव के द्वारा िर्ें प्राप्त करना िै। िर् सत्य को तनर्ाशण करने की अपके्षा अधधकतर 

प्राप्त करत ेिैं। तो भी नैय्यातयक बार-बार र्नोवजै्ञातनक के र्त की ओर कफसल र्ाता िै र्ो कल्पना करता िै कक 

र्ीवात्र्ाएं तथा प्रकृतत इन दोनों के संयोग से ज्ञान उत्पन्न िोता िै। िर्ारे उद्देश्यों के प्रतत ज्ञान की सापेक्षता 
न्याय की इस धारणा का सर्थशन निीं करती कक प्रर्ाता और प्ररे्य सवशथा एक-दसूरे के पथृक् िैं। इससे िर्ारी 
प्रकृतत की र्ांगों और उनकी पूतत श की सम्भावना ध्वतनत िोती िै। यथाथश का स्वभाव र्नुष्य के कर्श की 
आवश्यकताओं के अनुकूल िै, इससे यि प्रकट िोता िै कक वास्तपवकता के दो रूप, अथाशत ्र्न और उसकी 
पररजस्थतत, परस्पर सम्बद्ध िैं। दृश्यर्ान अनेकत्व और वस्तुओं की परस्पर असम्बद्धता केवल भाभसत िोती 
िै। वास्तपवक पदाथों की अनेकता का यि पवचार कक पदाथश बाह्य रूप र्ें एक-दसूरे से सम्बद्ध िै, र्गत ्की 
अतनवायश एकता के पवचार के आग ेहटक निीं सकता। 
 

सर्स्त पवचार के साधनात्र्क तथा सापेक्ष स्वरूप र्ें र्ो गूढ़ाथश तछपा िै उसके आधार पर नैय्यातयक को 
स्वीकार करना चाहिए कक स्वयं सत्य के आदर्श का स्वरूप सापेक्ष िै। ताककश क सत्य, र्ो इस प्रकार की 
वास्तपवकता िै कक जर्सका भाव र्न र्ें परस्परसम्बद्ध आत्र्ाओं तथा पदाथों के एक भसलभसले के रूप र्ें उदय 

िुआ िै, ताककश क भावना की अपेक्षा करता िै, यद्यपप यि उस र्त से किी ंअधधक सन्तोर्षर्नक िै जर्सकी दृजष्ट 

र्ें यि पवश्व अनेक स्वतन्त्र तथा वास्तपवक पदाथों से भर्लकर बना िै। सत्य एक वि वास्तपवकता िै र्ो आदर्श 
िै और जर्स ेएक बुद्धधगम्य पद्धतत के रूप र्ें र्ाना गया िै। िर्ारे तनष्कर्षश और अनुर्ान उस पूणश इकाई को 
सर्झने का लक्ष्य रखते िैं। ज्ञानरूपी र्रीर र्ें उनके स्थान का तनणशय इस प्रयत्न र्ें उनकी सफलता तथा 
पवफलता के दर् ेके अनुसार िोता िै। सब प्रकार का ताककश क सत्य सापेक्ष िै। इस अथश र्ें कक व्यजक्त वास्तपवकता 
का केवल अंर्-र्ात्र िै, र्ो अपने पवर्षय से भर्धथल िो गए एक अन्य अंर् को सिारा देता िै, और र्ब तक एक 

व्यजक्त ताककश क दृजष्ट का सिारा लेता िै, वास्तपवकता को अपने-आप र्ें ग्रिण करना असम्भव िै। िर्ारा पवचार 

भेद करने और चुनने के भलए पववर् िोता िै, और िर् उपयोधगतावादी कसौटी का प्रयोग करने को वाध्य िोत ेिैं। 
उदार से उदार पवचार भी अपनी स्वयं की सिा को छोड देने के भलए बाध्य िोता िै, जर्से कक उस ेवास्तपवकता र्ें 
अवश्य सजम्र्भलत करना चाहिए। सर्स्त ज्ञान पदाथश से पथृक्करण िी िै। यि परर् तनरपेक्ष की आदर्श पुनरशचना 
िै।'411 

 

न्यायर्ास्त्र का ज्ञान-पवर्षयक पवश्लेर्षण और इसका 'स्वरूप-सम्बन्ध' पवर्षयक र्त ज्ञान र्ें 
वास्तपवकता की उपजस्थतत के भसद्धान्त का सर्थशन करत ेिैं। तनपवशकल्प तथा सपवकल्प ज्ञान का भदे भी यि 

संकेत करता िै कक िर्ारा ज्ञान िर्ारे प्रयोर्न की अपके्षा करता िै। कुछ अवस्थाओं र्ें िर्ें वास्तपवकता का 

 
411  तुलना कीजर्ए ब्रेडल, "इस र्गत ्का गौरव अन्त र्ें एक प्रतीतत-र्ात्र िै, ककन्तु यि ची़ र्गत ्का और भी अधधक 

गौरवर्ाली बना देती िै यहद िर् यि अनुभव करें कक यि एक पूणशतर काजन्तर्य गररर्ा का प्रदर्शन-र्ात्र िै। ककन्तु यि 

ऐजन्द्रय यवतनका केवल एक प्रवचंना िै, यहद जर्से यि तछपाती िै। वि परर्ाणुओं की कंवल वणशिीन गतत िै, अततसूक्ष्र् 

अपकर्षशणों का कोई पैबत्रक तानाबाना िै, या रक्तपविीन वगों का कोई अपाधथशव नाच िै" (लौजर्क, खण्ड 2, पषृ्ठ 591)। 
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केवल भेदरहित पररचय िोता िै, और अन्य अवस्थाओं र्ें इसकी र्हटलता का तनकटतर् ग्रिण िोता िै। 
कियात्र्क उपयोधगता की कसौटी को स्वीकार करने से इस र्त का सर्थशन िोता िै कक िर्ारे ज्ञान को िर्ारे 

सीभर्त दृजष्टकोणों की अपेक्षा रिती िै। वास्तपवकता की यि धारणा कक यि दो पवभभन्न क्षते्रों से भर्लकर बनी िै, 

र्नोपवज्ञान के भलए युजक्तसंगत और उपयोगी िो सकती िै परन्तु र्ब िर् ताककश क दृजष्टकोण पर आत ेिैं तो िर्ें 
उससे आग ेबढ़ना चाहिए। र्ैसा कक िर् पिल ेहदखा चुके िैं, न्याय को पवहदत िै कक सत्य की सारं्र्स्य की धारणा 
िी िै र्ो तकश र्ास्त्र र्ें स्वीकार की र्ा सकती िै। सापेक्षतावाद के इस सर्स्त भसद्धान्त का स्वाभापवक तनष्कर्षश 
यि िै कक एक भर्धश्रत पवश्व का, जर्सर्ें अवयव परस्पर सम्बद्ध िैं, यि ताककश क आदर्श भी परर् तनरपेक्ष निी ं
सर्झा सकता। न्याय ने इस रू्ल सर्स्या का रु्काबबला करना पसंद निीं ककया, ककन्तु इसका ज्ञान-सम्बन्धी 
भसद्धान्त र्ब संगततपूवशक व्यविार र्ें लाया र्ाता िै तो स्पष्टतः िर्ें इस जस्थतत र्ें पिंुचाता िै कक प्रर्ाता तथा 
प्ररे्य के भदे ज्ञान अथवा अनुभव के तथ्य र्ें िी उदय िोते िैं, र्ो अकेला िी परर् तनरपके्ष िै अथवा अजन्तर् तथ्य 

िै, जर्सके परे िर् निीं र्ा सकत े। 
 

21. भौततक र्गत ्

 

न्यायर्ास्त्र वैर्ेपर्षक के तत्त्वपवज्ञान से सिर्त िोकर इस भौततक र्गत ् को तनत्य, अपररणार्ी, 
कारणपविीन तथा िर्ारे पवचारों से अलग अपनी स्वतन्त्र सिा रखन ेवाले परर्ाणुओं द्वारा घहटत र्ानता िै। 
भौततक र्गत ्के पवर्षय र्ें न्यायर्ास्त्र की अवधारणाए ंलगभग वैर्ेपर्षक िी के सर्ान िैं। 
 

यि र्ानना भी रोचक िोगा कक न्याय अपने प्रततद्वन्द्वी सम्प्रदायों द्वारा ककए गए आक्षेपों का उिर 

ककस प्रकार देता िै। काल के पवर्षय र्ें पवर्ेर्ष कहठनाइयां िैं। कुछ नैय्यातयकों का र्त िै कक काल अनुभव का िी 
एक रूप िै और उसका ग्रिण भी इजन्द्रयों द्वारा प्ररे्य पदाथों के गुण के रूप र्ें िोता िै। दृष्टान्त के रूप र्ें 
'भर्खार्णण' के रचतयता रार्कृष्णाध्वरी का किना िै कक क्योंकक िर्ें पदाथों का बोध 'इस काल र्ें वे उपजस्थत' िैं, 
इस रूप र्ें िोता िै, इसभलए सर्य का भी साथ-साथ बोध िोता िै। घडे के प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें अथाशत ्कक 'घडा इस 

काल र्ें िै' वतशर्ानकाल भी पदाथश पवर्षयक ज्ञान के साथ-साथ िी सजम्र्भलत िै। प्रत्येक पदाथश के पवर्षय र्ें वि 

अरु्क काल र्ें िै या था, इस प्रकार का ज्ञान िोता िै, यद्यपप काल का स्वतन्त्र बोध कभी निीं िोता िै।'412 पदाथों 
के पवर्षय र्ें र्ो कुछ किा र्ाए, काल पवर्षयक सम्बन्ध उस पर तनभशर िै। र्ीघ्र या पवलम्ब से, पिल ेअथवा पीछे 

इस प्रकार का भाव घटनाओं एवं कियाओं से भभन्न कुछ निीं िो सकता क्योंकक काल का बोध पदाथों के गुण के 

रूप र्ें िोता िै, इसभलए उसका वास्तपवक अजस्तत्व िै।413 

 

 
412 न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ, 136 । 
413 विी, पषृ्ठ 137। 
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र्ाध्यभर्क के इस भसद्धान्त का कक भूत तथा भपवष्य से स्वतन्त्र वतशर्ानकाल की पथृक् कोई सिा निीं 
िै, पववेचन वात्स्यायन ने ककया िै।'414 भूतकाल की पररभार्षा यि िै कक वि वतशर्ानकाल से पिल ेआता िै, और 

भपवष्य वि िै र्ो वतशर्ान के पीछे आता िै। ककन्तु वतशर्ान का भूत तथा भपवष्य से स्वतन्त्र कोई अभभप्राय निी ं
िै। वात्स्यायन का उिर िै कक यि सब देर् तथा काल के सजम्र्श्रण के कारण िोता िै। आक्षेपकताश का तकश  िै कक 

र्ब कोई वस्तु धगरती िै तो उस ेकुछ दरूी पार करने र्ें कुछ सर्य लगा िै और रे्र्ष दरूी पार करने र्ें कुछ सर्य 

लगेगा। बीच की कोई दरूी ऐसी निीं िै जर्से वि वस्तु वतशर्ान र्ें पार करे। पार कर ली गई दरूी िर्ें भूतकाल का 
पवचार देती िै, र्ो दरूी पार करनी िै वि िर्ें भपवष्यकाल का पवचार देती िै, तथा रे्र्ष कोई और दरूी निीं िै र्ो 
िर्ारे सार्ने वतशर्ान का पवचार रख सके।'415 ककन्तु वात्स्यायन कित ेिैं कक सर्य अथवा काल की अभभव्यजक्त 

दरूी (देर्) से निीं अपपतु किया से िोती िै। र्ब वस्तु का धगरना बन्द िो र्ाता िै तो िर्ें भूतकाल का भाव भर्लता 
िै...र्ब वस्तु के धगरने की किया िोने वाली िोती िै तो भपवष्यत्काल का भाव भर्लता िै, और अन्त र्ें, र्ब वस्तु 

की किया हदखाई दे रिी िै तो िर्ें वतशर्ानकाल का भाव भर्लता िै। इस प्रकार की पररजस्थतत र्ें यहद कोई व्यजक्त 

िोती िुई किया को कभी न देखे, तो उस ेकिया की सर्ाजप्त तथा आग ेिोने का पवचार भी कैस ेिो सकता िै?... भूत 

और भपवष्य दोनों िी कालों र्ें वस्तु के अन्दर किया निीं िै, र्बकक िर्ारे इस पवचार के सर्य कक 'वस्तु धगर रिी 
िै', वस्तु का सम्बन्ध वस्तुतः किया के साथ िोता िै। इस प्रकार वतशर्ानकाल जर्सका ज्ञान कराता िै वि वस्तु 

और किया का वास्तपवक पवद्यर्ान सम्बन्ध िै। इसभलए इसी के (अथाशत ्पवद्यर्ान सम्बन्ध और उसके द्वारा 
संकेततत काल के) आधार पर िी िर् काल के अन्य दोनों बबन्दओंु-अथाशत ् भूत एवं भपवष्य का भाव ग्रिण कर 

सकते िैं। और, इस कारण, यहद वतशर्ानकाल न िोता तो भूतकाल व भपवष्यत्काल की भी भावना सम्भव न 

िोती।"416 इसके अततररक्त प्रत्यक्ष केवल उन्िी ंपदाथों का िोता िै जर्नकी सिा वतशर्ानकाल र्ें िो। इसभलए यहद 

वतशर्ानकाल की सिा को स्वीकार न ककया र्ाए तो प्रत्यक्ष भी निीं िो सकता। इस प्रकार वतशर्ानकाल र्ात्र 

गणणत का िी पवर्षय निीं िै, बजल्क काल का एक खण्ड िै जर्सकी एक तनजश्चत अवधध िै, जर्सर्ें भौततक ठोसपन 

िै।'417  

 

भौततक र्गत ् के उद्भव व स्वरूप के सम्बन्ध र्ें हदए गए भभन्न-भभन्न भसद्धान्तों के पवरोध र्ें 
वात्स्यायन तकश  करत ेिैं।418' क्षणणकवाद की आलोचना करत ेिुए उनका किना िै कक िर् यि तनजश्चत निी ंकि 

सकते कक एक क्षण के बाद एक सिा का स्थान दसूरी सिा ले लेगी, और एक सिा की उत्पपि एवं उसके अन्त के 

बीच कोई र्ोडने वाली कडी तो िोनी िी चाहिए। क्षणणकता के तथ्य को िर् विां स्वीकार कर सकते िैं र्िा ंउसका 
बोध िोता िो, ककन्तु र्िां उसका बोध निीं, र्ैस ेपत्थर आहद र्ें, विां कैस ेस्वीकार कर सकते िैं!'419 पदाथों के 

 
414 न्यायभाष्य, 2 / 1 , 39 और आगे; 1: 43। और देणखए 'भारतीय दर्शन, खण्ड 1, पषृ्ठ 596 । 
415 न्यायभाष्य, 21, 39। 
416  न्यायभाष्य, 2:1,40। 
417 व्िाइटिेड हद पप्रभंसपल आफ ररलेहटपवटी, पषृ्ठ 7। 
418 न्यायभाष्य, 4 2, 31-33, और 4 2, 26-27 । 
419 न्यायभाष्य, 3 2, 11, और देणखए 3 2, 12-13 । 



भारतीय दर्शन-2 133 

लगातार बोध से पररणार् यि तनकलता िै कक उसका अजस्तत्व तनरन्तर रिता िै। 'प्रत्येक पदाथश अभावात्र्क िै 

इस कल्पना का प्रत्याख्यान इस आधार पर िो र्ाता िै कक यहद प्रत्येक पदाथश अभावात्र्क िै तो कोई संकभलत 

पदाथश कैस ेिो सकता िै।'420 और न िी सब पदाथों को एक-दसूरे का सापेक्ष किा र्ा सकता िै। यहद लम्बा और 

छोटा दोनों अन्योन्याधश्रत िैं, तो एक के अभाव र्ें दसूरा भी न रिेगा। और यहद दोनों र्ें से एक भी अपने-आप र्ें 
'सत'् निी ं िै तो उनके परस्पर-सम्बन्ध की स्थापना निीं िो सकती ।421 अतनत्यता के भसद्धान्त का अवलम्ब 

पदाथों की उत्पपि और पवनार् के तथ्यों पर िै। नैय्यापवक का तकश  िै कक परर्ाण,ु आकार्, देर् और काल उनके 

कुछ गुण ऐसे िैं र्ो न तो उत्पन्न िोत ेिैं और न पवनष्ट िोत ेिैं।'422 इसका पवरोधी र्त कक सब पदाथश तनत्य िैं, 
सर्ान रूप से दोर्षयुक्त िैं, क्योंकक कुछ पदाथों को िर् प्रत्यक्ष देखते िैं कक वे उत्पन्न भी िोत ेिैं और नष्ट भी िोत े

िैं। भर्धश्रत ्पदाथश तो अवश्य िी बनत ेव बबगडत ेिैं।'423 वात्स्यायन 'सवशपथृक्त्ववाद' पर भी पवचार करत ेिैं।424 

नैव्यातयक का र्त िै कक सम्पूणश केवल अपने भागों का संकलन निीं िै। उसका अपना अलग अजस्तत्व िै और वि 

अपने भागों र्ें सर्वाय-सम्बन्ध से रिता िै। वात्स्यायन इस बौद्ध र्त का'425 प्रत्याख्यान करत ेिैं कक सम्पूणश 
भसवाय अपने भागों के सकंलन के अन्य कुछ निीं िै और सम्बन्ध केवल भर्थ्या िै।'426 

 

अभाव (असत)् से र्गत ्की उत्पपि निीं िो सकती। अभावपरक प्रकल्पना के सर्थशक युजक्त देत ेिैं कक कोई कायश 
तब तक उत्पन्न निीं िोता र्ब तक कक कारण नष्ट निीं िोता। अंकुर की उत्पपि के भलए बीर् को अवश्य नष्ट िो 
र्ाना िोता िै। इस पवचार के पवरोध र्ें वात्स्यायन का तकश  यि िै कक कारण, जर्स ेनष्ट िो गया किा र्ाता िै, 

पवनार् के पश्चात,् कफर से अजस्तत्व र्ें निीं आ सकता, और नष्ट िो गई वस्तुओं से कुछ भी उत्पन्न निीं िो 
सकता। यहद बीर् का नार् अंकुर की उत्पपि का कारण िोता तो र्ैस ेिी बीर् के टुकडे-टुकडे िुए, उसी क्षण र्ें 
अंकुर को उत्पन्न िो र्ाना चाहिए था। वस्तुतः अंकुर केवल तभी प्रकट िोता िै र्बकक बीर् के पवभाग के बाद 

उसके कणों से एक नवीन सजम्र्श्रण बन र्ाता िै। इस प्रकार अंकुर की उत्पपि अभाव से न िोकर बीर् के कणों 
की पुनव्यशवस्था से िोती िै।"427 

 

 
420 न्यायभाष्य, 4/1 37-40, और देणखए 4/2 26-27, 31-33। 
421 यहद वस्तुओं का कोई पवभर्ष्ट लक्षण (अथवा व्यजक्तत्व) र्ैसी कुछ वस्तु निीं िै, तो िर्ें एक स ेदो अणुओं अथवा एक िी 
आकार के दो पदाथों के पवर्षय र्ें लम्बाई और छुटाई के सापेक्ष भाव क्यों निीं िोते? अपेक्षा से तात्पयश यि िै कक र्ब िर् दो 
वस्तुओं का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करत ेिैं तो उनर्ें से एक का दसूरी पर आधधपत्य लक्ष्य करना िर्ारे भलए सम्भव िो र्ाता िै। 
(न्यायभाष्य, 4/1, 40 ) 

422  न्यायभाष्य, 4/1 25-28। 
423 न्यायभाष्य, 4/1 39-33। 
424 न्यायभाष्य, 4/1 34-36। 
425  देणखए बौद्ध अर्ोककृत 'अवयवतनराकरण'। इसका रचतयता नौवीं र्ताब्दी के अन्त के लगभग िुआ था। 
426 वात्स्यायनकृत 'संख्यैकान्तवाद' की व्याख्या स्पष्ट निीं िै। यि संभवतः पपथागोरस की संख्यापवर्षयक प्रकल्पना र्ैसे 
ककसी भसद्धान्त का उल्लेख करती िै। 
427  न्यायभाष्य, 4/1 14-18 । 
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इस र्त कक र्गत ्अकस्र्ात ्उत्पन्न िो र्ाता िै, पववेचना की गई िै, और उस ेत्याग हदया गया िै। 
सर्स्त अनुभव को बेकार बताए बबना अथवा झठूा भसद्ध ककए बबना, कायश-कारणभाव के तनयर् का तनरे्षध निी ं
ककया र्ा सकता।'428 

22. र्ीवात्र्ा और उसकी तनयतत 

 

न्याय के अनुसार, पवश्व र्ें कुछ तत्त्व ऐसे िैं र्ो भौततक निीं िैं। ये िैं िर्ारे बोध, इच्छा, द्वेर्ष, संकल्प 

और सुख-दःुख की संवेदनाएं।429 चैतन्य की ये सब अवस्थाए ंपररवतशनर्ील िैं, और इस प्रकार इन्िें द्रव्यों के साथ 

न भर्लना चाहिए। उन्िें आत्र्ारूपी द्रव्य के गुण र्ाना गया िै। 
 

आत्र्ा एक यथाथशसिा िै और इसके गुण िैं इच्छा, द्वरे्ष, संकल्प, सुख-दःुख तथा ज्ञान। साधारणतः 
नैय्यातयक आत्र्ा के अजस्तत्व को अनुर्ान प्रर्ाण के द्वारा भसद्ध करता िै, यद्यपप उसके सर्थशन र्ें र्ास्त्रीय 

प्रर्ाण भी देता िै।'430 उद्योतकर का र्त िै कक आत्र्ा की यथाथशसिा का ज्ञान प्रत्यक्ष द्वारा भी प्राप्त ककया र्ा 
सकता िै। उसके अनुसार 'र्ैं' रूपभाव का प्ररे्य पदाथश आत्र्ा िै।'431 भभन्न-भभन्न बोधों की प्रत्यभभज्ञा 'र्ेरी' के 

रूप र्ें िोना यि भसद्ध करता िै कक आत्र्ा की सिा तनरन्तर पवद्यर्ान रिती िै।432 र्ब कोई पुरुर्ष ककसी पदाथश-
पवर्ेर्ष को र्ानना अथवा सर्झना चािता िै तो वि पिले सोचता िै कक यि क्या िो सकता िै और उस ेइस रूप र्ें 
र्ानता िै कक यि अरु्क प्रकार का िै। यि र्ानने की किया उसी एक कताश की िै जर्सने र्ानने की इच्छा की थी, 
और पीछे का पवचार भी उसी कताश का िै। इस प्रकार यि ज्ञान उसी एक किाश की उपजस्थतत का संकेत करता िै और 

यिी आत्र्ा िै।433 िर् उन पदाथों का स्र्रण करत ेिैं जर्नका बोध िर्ें पिल ेिुआ िो।'434 र्ब कोई ककसी पदाथश 
को देखता िै, उससे आकृष्ट िोता िै तथा उस ेप्राप्त करने की चषे्टा करता िै, तो इस सब भभन्न-भभन्न कियाओं 

का आधार विी एक सार्ान्य सिा िै जर्स ेिर् आत्र्ा के नार् से र्ानत ेिैं।435 यहद िर्ारा र्ानभसक र्ीवन 

प्रत्येक क्षण र्ें एक अद्भुत गुणात्र्क रूप धारण ककए रिता िै, र्ो एक प्रर्ाता के रू्तश इततिास र्ें एक क्षण का 
तनर्ाशण करता िै तो इसका कारण यि िै कक यि इसी एक सार्ान्य आत्र्ा से सम्बन्ध रखता िै, ककसी अन्य से 

निीं। उद्योतकर का किना िै कक ऐसे व्यजक्त के भलए र्ो र्ीवात्र्ा को निीं र्ानता, प्रत्येक बोध अपने-आप र्ें 

 
428 न्यायभाष्य, 4:1, 22-24। 
429  यहद सुख, दःुख, राग और द्वेर्ष को संवेदना की अवस्थाएं र्ाना र्ाए तो चैतन्य की तीन अवस्थाएं िैं-ज्ञान, संवेदना तथा 
इच्छा। 
430  न्यायभाष्य, 1/1 10। 
431 न्यायवाततशक, 3/1, 1 वैर्ेपर्षक के र्त र्ें आत्र्ा योगपवद्या के प्रत्यक्ष का प्रर्ेय िै। (वैर्ेधधक सूत्र, 9/1 11 न्यायकन्दली, 
पषृ्ठ 196 ) । 
432  न्यायभाष्य, और न्यायवाततशक, 1/1 , 10। 
433  न्यायभाष्य, 1/1, 10 | 

434 न्यायभाष्य, 3 1, 14; और s / 1 , 7-11 । 
435 एककतृशकत्व ंज्ञानेच्छाप्रविृीनां सर्ानाश्रयत्वर् ्(न्यायभाष्य, 3/2 ,34) 
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भभन्न िोना चाहिए और उसका अपना अलग एक प्ररे्य िोना चाहिए, तथा कोई भी ज्ञान अथवा स्र्तृत सम्भव न 

िो सकेगी।'436 संवदेनात्र्क तथा स्नेिात्र्क तत्त्वों की केवल सजम्र्श्रणर्ात्र िोने से चेतना की कोई भी अवस्था 
र्ेरी िै या अन्य की, ऐसी पथृक् करके निीं र्ानी र्ा सकती । दसूरे का अनुभव र्ेरा अनुभव निीं िै, क्योंकक र्ेरी 
आत्र्ा उसकी आत्र्ा से भभन्न िै। िर्ारी सब र्ानभसक अवस्थाए ंर्ैस ेस्र्तृत, अभभज्ञान, र्ीवात्र्ा की सापेक्ष 

तनरन्तरता की अभभज्ञता, आत्र्ा का संकल्प या आग्रि, अन्य आत्र्ाओं के साथ सिानुभूतत अथवा सम्वन्ध की 
चेतना, ये सब सूधचत करती िैं कक आत्र्ा का यथाथश अजस्तत्व िै। 
 

भौततकवादी के इस र्त का कक चतेना देि का गुण िै, सरलता के साथ प्रत्याख्यान िो र्ाता िै। यहद यि 

देि का गुण िोती तो इसका स्थान देि के भभन्न-भभन्न भागों र्ें और उसके भौततक अंर्ों र्ें भी िोता।437 यहद देि 

के भौततक अंर्ों र्ें भी चेतना िै तो िर्ें र्ानना िोगा कक व्यजक्त की चेतना पवपवध प्रकार की चेतनाओं का 
सजम्र्श्रण िै र्ो देि के भभन्न-भभन्न अंर्ों से उत्पन्न िुई िै। यहद देि र्ें चेतना र्ानी र्ाए तो प्रकृततर्ात्र र्ें भी 
चेतना र्ाननी पडेगी, क्योंकक प्रकृतत के तत्त्व िी देि का तनर्ाशण करत ेिैं। यहद देि से भभन्न आत्र्ा का अजस्तत्व 

निीं िै तो नैततकता का कुछ भी र्ित्त्व निीं रि र्ाता।438 क्योंकक देि क्षण-क्षण र्ें बदलती रिती िै, इसभलए कोई 

भी पाप आगार्ी र्ीवन र्ें िर्ारा पीछा कैस करेगा। यहद चेतना देि का अतनवायश गुण िै तो वि अपने इस 

अतनवायश गुण को कभी भी छोड न सकती, िर्ारे भलए ऐसी देिों को देखना र्ो चेतना-रू्न्य िो, असंभव िो र्ाता-
र्ैस ेकक र्तृ देि चेतना-रू्न्य देखी र्ाती िै। सर्ाधध अवस्था र्ें चेतना निीं पाई र्ाती। देि का यि स्वाभापवक 

गुण निी ंिै, क्योंकक र्ब तक देि रिती िै तब तक यि बराबर उसके साथ निीं रिती, र्ैसे कक रंग आहद अन्य गुण 

देि के साथ बराबर रित ेिैं।'439 यहद चेतना देि का आकजस्र्क गुण िोती तो इसका कारण देि के अततररक्त अन्य 

कुछ िोता। इसके अततररक्त, चेतना उस पदाथश का गुण निी ंिो सकती जर्सकी कक चेतना िोती िै, बजल्क उसी का 
गुण िो सकती िै, र्ो स्वयंचेतन िै। चेतना को देि का गुण र्ानें तो इसका ज्ञान दसूरों को भी िोना चाहिए।440 देि 

चेतना की सिायक भी निीं िै, र्ैसा कक अनुभव सवशपवहदत िै। अधधक से अधधक यि स्वीकार ककया र्ा सकता िै 

कक यि (देि) चेतना की अभभव्यजक्त र्ें साधन व सिायक-र्ात्र िै। देि की पररभार्षा यि की गई िै कक देि कियाओं, 

इजन्द्रयों तथ पदाथों का र्ाध्यर् िै।441 आत्र्ा देि के द्वारा िी पदाथों को प्राप्त करने अथवा उनस ेछुटकारा पाने 

का प्रयत्न करती िै, क्योंकक देि िी इजन्द्रयों, र्न तथा भावनाओं का स्थान िै। िर् देि की चेतना एवं आत्र्ा के 

 
436 न्यायवाततशक, 1/1 10। वाचस्पतत का किना िै कक "यहद आत्र्ा की अनुपजस्थतत र्ें बांधों की स्र्तृत तथा उनका पवलयन 

इस प्रकल्पना के अन्तगशत सम्भव िो सकता कक प्रत्येक बोध बाधंों की श्रृंखला र्ें एक अवयव बन र्ाता, तो प्रत्येक बोध 

उक्त श्रृंखला के प्रत्येक अन्य चोध का स्र्रण करा सकता तथा उसके साथ पवलय िो सकता। वाचस्पतत का उक्त कथन 

वात्स्यायन के इस कथन का भावानुवाद िै कक "एक बोध की प्रत्यभभज्ञा दसूर बांध के द्वारा उसी प्रकार संभव िोगी र्ैसे एक 

र्रीर द्वारा ककए गए अनुभवों की प्रत्यभभज्ञा दसूरे र्रीर को िो।" (न्यायभाष्य, 1 1, 10) 

437 देणखए सांख्यसूत्र, 3. 20-21, और इस पर पवज्ञानचक्षु और अतनरुद्ध को टीका। 
438 देणखए न्यायभाष्य, 3:1, 4 । 
439 न्यायभाष्य, 3 2, 47। 
440 देणखए, भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 261-62। और देणखए न्यायभाष्य 3 2.53-55। 
441  न्यायसूत्र, 1/1,11 । 
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साथ र्ो उस ेधारण करती िै, एकात्र्ा स्वीकार निीं कर सकते। और न िी िर् र्ीवनी र्जक्त की प्रकियाओं के 

साथ चेतना का तादात्म्य स्वीकार कर सकते िैं। आत्र्ा का देि के साथ र्ो पवर्ेर्ष सम्बन्ध िै उसी का नार् 

र्ीवनी र्जक्त िै।'442 

 

आत्र्ा इजन्द्रयां निीं िै, बजल्क इजन्द्रयों का तनयंत्रण करने वाली िै, तथा इजन्द्रयों द्वारा प्राप्त ज्ञान का 
संश्लेपण करने वाली िै।'443 यि र्ीवात्र्ा िी िै र्ो भभन्न-भभन्न प्रकार के अनुभवों र्ें एकत्व स्थापपत करती िै। 
आंख र्ब्दों को निीं सुन सकती, न कान िी वस्तुओं को देख सकते िैं, और यि चेतना कक र्ें जर्स पदाथश को अब 

देख रिा िंू उसके पवर्षय र्ें र्ैंने सुना भी था, सम्भव निीं िो सकती थी यहद आत्र्ा इजन्द्रयों से भभन्न तथा उनस े

परे न िोती। इजन्द्रयां साधनर्ात्र िैं और इसभलए उनका उपयोग करने के भलए ककसी कताश की आवश्यकता िै। 
इजन्द्रयां केवल भौततक प्रकृतत से उत्पन्न िैं, अतः चेतना उसका गुण निीं िो सकती। देखा िुआ पदाथश और आंखें 
यहद दोनों नष्ट भी िो र्ाएं तो भी यि ज्ञान कक र्ैंने देखा था, रिता िी िै, और इसभलए यि ज्ञान इजन्द्रयों या बाह्य 

पदाथों का गुण निीं िो सकता।'444 आत्र्ा और र्न को भी एक निीं र्ाना र्ा सकता, क्योंकक र्न एक साधन-

र्ात्र िै जर्सके द्वारा आत्र्ा र्नन अथवा पवचार करती िै। क्योंकक र्न परर्ाणुओं से बना िै अतः यि भी देि की 
भांतत िी, आत्र्ा निीं िो सकता। यहद बुद्धध को र्न का गुण र्ानें तो अनेकों वस्तुओं के एक साथ ज्ञान की, र्ैसा 
कक योधगयों को िोता िै, व्याख्या निीं िो सकेगी।'445 आत्र्ा का ऐक्य देि, इजन्द्रयों या र्न के साथ निीं िो सकता, 
क्योंकक देि के नष्ट िोने, इजन्द्रयों के अलग िो र्ाने और र्न के तनश्चषे्ट िो र्ाने पर भी आत्र्ा बनी रिती िै।'446 

उक्त सब प्ररे्य पक्ष के पदाथश िैं और प्रर्ाता निीं बन सकते, र्बकक आत्र्ा िी प्रर्ाता िै।"447 

 

यि स्थायी आत्र्ा बुद्धध, उपलजब्ध अथवा ज्ञान निी ं िै।'448 बुद्धध अस्थायी िै, र्बकक आत्र्ा को 
अवश्य स्थायी िोना चाहिए।449 िर् अपनी चेतना की बिती िुई र्ल की धारा से उपर्ा दे सकत ेिैं, र्िा ंर्न की 
एक अवस्था के पवलीन िोते िी दसूरी प्रकट िो र्ाती िै। पदाथश का र्ो भी स्वरूप िो, र्ब्द की भांतत द्रतु गतत से 

णखसकने वाला अथवा घडे की तरि अपेक्षाकृत स्थायी बोध अपने-आप र्ें क्षणणक (अस्थायी) िै।"450 पदाथश का 
सापेक्ष स्थातयत्व बोध की सापेक्ष पवभर्ष्टता का कारण िोता िै, ककन्तु इसके कारण बोध स्वयं स्थायी निीं िो 
र्ाता।"451 प्रत्यभभज्ञा (पिचान) की योग्यता बुद्धध का गुण निीं िो सकती।"452 बुद्धध, नैय्यातयक के अनुसार, न 

 
442 न्यायकन्दली, पषृ्ठ 263। 
443 न्यायभाष्य, 31, 1। 
444 न्यायभाष्य, 32, 18 

445 न्यायभाष्य, 3:2, 19 । 
446 प्रर्स्तपाद का पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 69, और देणखए भार्षापररच्छेद, 47-49 । 
447 न्यायवाततशक, 3 2, 19 । 
448 न्यायसूत्र, 1:1-5 । 
449 न्यायवाततकंतात्पयशटीका,1:1, 10। 
450 न्यायभाष्य, 32, 1-2 3 2, 18, 41 । 
451 न्यायभाप्य, 32, 44, और देणखए न्यायवाततशक, 3 2, 45। 
452 न्यायभाष्य, 3: 2,3 । 



भारतीय दर्शन-2 137 

तो द्रव्य िै और न िी प्रर्ाता िै, बजल्क र्ीवात्र्ा का एक गुण िै जर्सका बोध िो सकता िै। र्ीवात्र्ा उन सबकी 
द्रष्टा िै जर्नसे दःुख-सुख उत्पन्न िोत ेिैं। वि सुख व दःुख की भोक्ता, अथाशत,् अनुभव करने वाली िै, और सब 

पदाथों का ज्ञान प्राप्त करने वाली िै।  
 

वि द्रव्य र्ो इन गुणों का तनधान िै, अवयव-घहटत निीं िो सकता, क्योंकक न्यायर्ास्त्र की यि धारणा िै 

कक भर्धश्रत पदाथश नार्वान ्िैं र्बकक सरल (तनरवयव) पदाथश तनत्य िै। जर्सकी उत्पपि िै वि अवश्य अवयवों से 

भर्लकर बना िै, और र्ब अवयव अलग-अलग िो र्ात ेिैं तो पदाथश का पवनार् िो र्ाता िै। र्ीवात्र्ा तनरयव िै 

और तनत्य िै। इसका न आहद िै, न अन्त िै। यहद र्ीवात्र्ा ने कभी बनना आरम्भ ककया िोता तो उसका कभी 
अन्त भी िोता। र्ीवात्र्ा का आकार भी पररभर्त निी ंिो सकता, क्योंकक र्ो पररभर्त िै उसके अवयव िैं और वि 

नार्वान ्िैं। आत्र्ा को या तो परर्ाणु-तनभर्शत िोना चाहिए, अथवा अपररभर्त िोना चाहिए। वि भर्धश्रत पदाथों 
के सर्ान र्ध्यर् पररर्ाण वाली निीं िो सकती। यि परर्ाणु घहटत निीं िो सकती क्योंकक उस अवस्था र्ें िर्ें 
उसके बुद्धध व इच्छा आहद गुणों का ज्ञान न िोता। उसके परर्ाण ुघहटत िोने की अवस्था र्ें बोध सारी देि र्ें 
व्याप्त निीं िो सकता था।'453 यहद वि र्ध्यर् पररर्ाण की िोती तो या तो देि से बडी या छोटी िोती। दोनों िी 
अवस्थाओं र्ें वि देि को व्याप्त न कर सकती, र्बकक वि करती िै और उस ेकरना चाहिए। यहद वि देि के िी 
पररर्ाण की िोती तो देि के भलए बिुत छोटी भसद्ध िोती, क्योंकक देि तो र्न्र् के बाद से बराबर बढ़ती रिती िै। 
इसके अततररक्त र्न्र्-र्न्र् र्ें वि अपना पररर्ाण बदलती रिती, यि कहठनाई उपजस्थत िोती जर्स ेदरू ककया 
िी निीं र्ा सकता। इसभलए वि सवशव्यापक िै, यद्यपप वि एक सर्य र्ें अनेक पदाथों का ज्ञान उपलब्ध निीं कर 

सकती, क्योंकक उसका साधन र्न अणरुूप िै। देि द्वारा ककए गए सर्स्त कर्ों के संस्कारों को र्न िी संभालकर 

रखता िै, और िर एक आत्र्ा के पास सार्ान्यतः एक िी र्न िै, जर्से तनत्य किा गया िै।454 

 

प्रत्येक व्यजक्त र्ें आत्र्ा अपनी पवर्ेर्षता रखती िै।455 र्ीवात्र्ाओं की संख्या अपररभर्त िै। यहद 

प्रत्येक व्यजक्त की र्ीवात्र्ा पथृक् पथृक् न िोती तो सबके अनुभव एक सर्ान िो र्ाया करते।'456 यहद सब देिों 
के अन्दर एक िी आत्र्ा पवद्यर्ान रिती तो र्ब एक को सुख या दःुख अनुभव िोता तो सबकी उसी प्रकार के 

सुख और दःुख का अनुभव िोता, ककन्तु ऐसा िोता निीं िै। 
 

चेतना आत्र्ा का अतनवायश गुण निी ंिै। बोध की र्ृंखलाओं का भी एक अन्त िै। "अजन्तर् बोध के पवर्षय 

र्ें जस्थतत यि िै कक कारण (पुण्य या पाप) के न रिने पर वि भी सर्ाप्त िो र्ाता िै अथवा काल की पवर्ेर्षताओं 

से (र्ो अच्छे व बुरे कर्ों का अन्त कर सकता िै), अथवा स्वयं अजन्तर् बोध द्वारा उत्पन्न संस्कारों से भी 

 
453 तकश संग्रिदीपपका, 17। 
454 न्यायभाष्य, 1 1, 16; 32,56। 
455  न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 1 1, 10; न्यायभाष्य, 3: 1, 14। 
456  एक िी आत्र्ा द्वारा भभन्न-भभन्न र्रीरों के संचालन की सम्भावना को असाधारण घटना र्ाना गया िै (न्यायभाष्य, 

32, 32) 
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अजन्तर् बोध का अन्त िो र्ाता िै।"457 पररणार् यि तनकला कक आत्र्ा, र्ो चेतना का आधार िै, सदा िी चेतन 

रिे, आवश्यक निीं िैं। वस्तुतः यि एक र्ड तत्त्व िै र्ो चेतना की अवस्थाओं से गुणवान िोता िै।"458 चेतनता 
आत्र्ा से पथृक् निीं रि सकती र्ैस ेकक अजग्न की ज्वाला अजग्न से पथृक् निीं रि सकती। ककन्तु आत्र्ा के भलए 

यि आवश्यक निी ंकक वि चतेन रिे। र्ाग्रत अवस्था र्ें आत्र्ा का र्न के साथ संयोग िोने से उत्पन्न एक गुण 

चेतनता िै। यि आत्र्ा का एक अन्तपवशरार्ी गुण िै।'459 

 

आत्र्ा एक ऐसा तनत्य तत्त्व िै कक सर्य-सर्य पर इसका ऐसी एक देि से सम्बन्ध िोता रिता िै र्ो 
इसके अनुकूल िोती िै। देि र्नुष्य को अपने कर्ों के अनुसार भर्लती िै, और सुख-दःुख का आधार देि िी िै।460 

देि की रचना तनयतत461 की अदृष्ट र्जक्त से िोती िै और पूवशकर्ों के फलों का पररणार् िै।'462 प्रत्येक र्नुष्य को 
ऐसी देि भर्लती िै र्ो कक उन अनुभवों का, र्ो उस ेभोगने िैं, र्ाध्यर् बन सके। प्राणी का र्न्र् केवल भौततक 

प्रकिया निीं िै। उद्योतकर का किना िै कक र्ाता-पपता का कर्श जर्न्िें बच्चे की उत्पपि से िोनेवाले अनुभवों को 
भोगना िै, और उस व्यजक्त का अपना कर्श जर्स ेइस र्गत ्र्ें अनुभवों को भोगना िै-ये दोनों परस्पर भर्लकर 

र्ाता के गभश र्ें देि की उत्पपि के कारण बनत ेिैं।'463 देि के साथ आत्र्ा का सम्बन्ध उसका र्न्र् किलाता िै 

एवं उससे अलग िो र्ाने का नार् र्तृ्यु िै।464 सजृष्ट के प्रारम्भ र्ें परर्ाणुओं र्ें एक किया चालू िो गई, जर्सस ेवे 

संयुक्त िोकर भौततक पदाथों की सजृष्ट करत ेिैं। इसी प्रकार की एक किया आत्र्ाओं के र्नों र्ें भी िोती िै र्ो 
आत्र्ाओं के अपने पपछले कर्ों के अनुसार कई अन्य गुणों को उत्पन्न करती िै। प्रत्येक आत्र्ा के रू्तश इततिास 

र्ें अनेक र्न्र् अन्ततनशहित िोत ेिैं। प्रत्येक क्षण र्ें इसकी ऐततिाभसक परम्परा अपनी र्डें भूतकाल र्ें रखती िै 

और भपवष्य की रूपरेखा भलए रिती िै। प्रत्येक र्न्र्, ऐततिाभसक रूप र्ें व्यवजस्थत इस प्रकार की श्रृखंला की 
केवल एक कडी िै। 
 

 
457 न्यायवाततशक, 32, 24 । 
458 उदयन के र्त र्ें यि एक ऐसा द्रव्य िै जर्सर्ें ज्ञान, आिाद तथा अन्य पवर्ुद्ध गुण िै, एवं यि  तनत्य, अपवनश्वर, 

पररवतशनरहित, आकार र्ें अणु से बडा निीं, ककन्तु सर्स्त र्रीर र्ें व्यापक िोने की क्षर्ता रखता िै। 
459 1: 1, 10 पर न्यायभाष्य और न्यायवाततशक, प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 99। 
460 न्यायभाष्य, 3: 1, 27। देि र्ुख्यतया पथृ्वी स ेबनी िै, यद्यपप अन्य तत्त्व भी इसके साथ सिायक के रूप र्ें रित ेिैं (3: 1, 

27-29)। र्ानवीय देि का तनर्ाशण र्ुख्यरूप स ेपथृ्वी से िुआ िै, ककन्तु न्याय, वरुणलोक र्ें तनभर्शत र्लीय देिों को भी 
स्वीकार करता िै। इसी प्रकार यि सूयशलोक र्ें आग्नेय और वायुलोक र्ें वायव्य देिों को भी स्वीकार करता िै। ककन्तु 

आकार्ीय अथवा ईयर की देिें निीं िैं। 
461 न्यायभाष्य, 3/2 60-72 । 
462 पूवशकृतफलानुबन्धात ्(न्यायभाष्य, 8/2, 60 ) । 
463 न्यायवाततशक, 3/2, 63 

464 .4: 1, 10। प्रश्न पूछा र्ाता िै कक संसार रूपी चि का फेरा, अथाशत ्र्न्र् व र्तृ्यु का सम्बन्ध र्न के साथ िै या आत्र्ा के 

साथ? उद्योतकर उिर देत ेिैं "यहद संसार से तुम्िारा अभभप्राय कर्श से िै (अथाशत ्र्रीरों र्ें प्रपवष्ट िोने और उन्िें  छोडने से िै) 

तो इसका सम्बन्ध र्न स ेिै, क्योंकक र्ो वस्तुतः गतत करता िै (संसरतत) वि र्न िै। दसूरी ओर, यहद संसार स ेअभभप्राय 

तुम्िारा (सुख और दःुख के) अनुभवों से िै तो इसका सम्बन्ध आत्र्ा से िै, क्योंकक यि आत्र्ा िी िै र्ो सुख और दःुख का 
अनुभव करता िै।" (न्यायवाततशक,1/1, 19 I ) 
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पूवश-अजस्तत्व की प्रकल्पना को भसद्ध करने का कोई पवर्ेर्ष प्रयत्न इसभलए निीं ककया गया क्योंकक इस े

साधारणतः स्वीकार कर भलया गया िै। भर्रु् एकदर् प्रारजम्भक अवस्थाओं र्ें सुख और दःुख के धचह्नों को प्रकट 

करने लगते िैं, और िर् बच्चे की रु्स्कान अथवा रोने को कर्ल के णखलने तथा रु्रझाने के सर्ान केवल 

याजन्त्रक गतत बतलाकर टाल निीं सकते।'465 र्नुष्य-प्राणी एक फूल से किी ंअधधक र्ित्त्वपूणश अजस्तत्व रखता 
िै, नवर्ात भर्रु् की दधू पीने की इच्छा का सर्ाधान चुम्बक के प्रतत लोिे के टुकडे के स्वाभापवक आकर्षशण से 

उसकी उपर्ा देकर निीं ककया र्ा सकता, क्योंकक भर्रु् केवल धातु का टुकडा निीं िै।'466 वि आपपि कक इच्छाओं 

सरे्त बच्चे उत्पन्न िो सकते िैं, र्ैसेकक गुणों सरे्त द्रव्य पदैा िोत ेिैं, भान्य निीं िै, क्योंकक इच्छाए ंकेवल गुण 

निीं िैं अपपतु उनका प्रादभुाशव भूतपूवश अनुभव से िोता िै।467 िर् इस र्गत ्र्ें तनतान्त भुलावे र्ें निीं आत ेऔर 

न िी पूवशनग्नता को लेकर आत ेिैं 'बजल्क कुछ स्र्तृतयों तथा स्वभावों को लेकर आत ेिैं र्ो िर्ने अपने पूवशर्न्र् 

से अजर्शत ककए िैं।'468 पूवशर्न्र्ों तथा भावी र्ीवन संबंधी तकश  को नैततक भावनाओं से सर्थशन प्राप्त िोता िै। 
यहद िर् अपनी आत्र्ाओं के भलए भूतकाल तथा भपवष्य के अजस्तत्व को न र्ानें तो उस अवस्था र्ें 'कृतिीन' 

तथा 'अकृताभ्यागर्'- अथाशत ्र्ो कुछ ककया उसका लोप तथा र्ो निीं ककया उसका फलभोग- इन दोनों से िर्ारा 
नैततक भाव नष्ट िो र्ाएगा। भपवष्य र्न्र् को अवश्य िोना िी चाहिए, जर्सर्ें िर् अपने कर्ों का फल भोग 

सकें , और वतशर्ान र्ें व्यजक्तयों के भाग्य र्ें र्ो इतना भेद हदखाई देता िै उसका सर्ाधान करने के भलए भूतकाल 

के र्न्र् को भी र्ानना आवश्यक िै। र्ब िर्ारे दण्ड अथवा पुरस्कार हदलाने वाले गुणावगुणों का कोर् तनःर्ेर्ष 

िो र्ाता िै तो र्ीवात्र्ा संसार एवं पुनर्शन्र् से रु्क्त िो र्ाती िै और र्ोक्ष प्राप्त कर लेती िै।'469 वात्स्यायन के 

अनुसार, िर्ारे सब कर्ों का फल र्ोक्ष से पूवश के अजन्तर् र्न्भ र्ें प्राप्त िोता िै।'470  

 

दःुख से छुटकारा पाने का नार् र्ोक्ष िै।"471 यि अर्रता की अवस्था भय से तनरु्शक्त, अपवनश्वर, 

परर्ानन्द की प्राजप्त के भाव से युक्त, ब्रह्र् किी र्ाती िै।'472 र्ोक्ष परर् आनन्द का नार् िै, र्ो पूणश र्ाजन्त से 

युक्त एवं अपपवत्रता (कलुर्षता) से रहित िै। यि आत्र्ा का पवनार् निीं िै, बजल्क केवल बन्धन का पवनार् िै। 
तनरे्षधात्र्क पररभार्षा र्ें कि सकते िैं कक यि दःुख का अन्त िै, और तनजश्चत सुख की प्राजप्त निी ंिै क्योंकक सुख 

के साथ दःुख सदा िी भर्धश्रत रिता िै और इसकी उत्पपि का भी कारण दःुख की उत्पपि के सर्ान र्न्र् िै। 

 
465 3 / 1 19-21। 
466 3:1, 22-24। 
467 3 / 1 25-26 । 
468  यि भी किा र्ा सकता िै कक इच्छाएं तथा प्रवपृिया ंकेवल आत्र्ा के अजस्तत्व को भसद्ध करती िैं, इसके पूवशर्न्र् को 
भसद्ध निीं करतीं। अन्ततोगत्वा, नये प्रारम्भ की न्याय की प्रकल्पना के अनुसार, िर्ें अपनी आत्र्ाओं के भूतकाल को 
र्ानना आवश्यक निीं िै। 
469 न्यायभाष्य, 3 / 2,67 । 
470 न्यायभाष्य,41,64 
471 1/1, 9 
472 तदभयर् ्अर्रर्र्तृ्युपदं ब्रह्र्क्षेर्प्राजप्तः (न्यायभाष्य, 1/1, 22 ) 
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उद्योतकर बलपूवशक किता िै कक यहद रु्क्त आत्र्ा को स्थायी सुख की प्राजप्त करनी िो तो इस ेस्थायी र्रीर भी 
चाहिए, क्योंकक र्रीर की याजन्त्रक किया के बबना अनुभव िो निीं सकता।"473 

 

र्ब धाभर्शक ग्रन्थ सुख को आत्र्ा का अतनवायश सारतत्त्व कित ेिैं, तो उनका तात्पयश उससे दःुख का 
सवशथा अभाव िोता िै। नैय्यातयक भसद्ध करता िै कक रु्जक्त का प्रत्येक पवचार कर्-से-कर् दःुख से छुटकारा 
चािता िै।'474 न्याय के र्त र्ें, प्रयत्न एवं कियात्र्कता और चतेनता का पूरा अभाव तथा र्रीर व र्न से आत्र्ा 
का सवशथा पथृक्त्व िी र्ोक्ष िै। इस पवरु्द्ध जस्थतत की तुलना, जर्स े रु्क्त आत्र्ाएं प्राप्त करती िैं, प्रगाढ़ 

स्वप्नपविीन तनद्रा के साथ की र्ाती िै।475 अरू्तश अजस्तत्व की यि अवस्था, र्ो ज्ञान तथा आह्लाद से रू्न्य िै, 

बिुत गौरव की बताई गई िै। क्योंकक र्ीवात्र्ा इस जस्थतत र्ें पवभुत्व के सार्ान्य गुणों को धारण करती िै, 

यद्यपप ज्ञान, इच्छा एवं सकंल्प के पवर्ेर्ष गुण उस सर्य पवद्यर्ान निी ंिोते। वात्स्यायन इस भसद्धान्त की 
आलोचना कक आत्र्ा के सुख की अभभव्यजक्त का नार् िी र्ोक्ष िै, इस आधार पर करता िै कक न तो इसके भलए 

कोई प्रर्ाण िै और न िी औधचत्य िी िै। यहद सुख की अभभव्यजक्त का कोई कारण िै, तो वि या तो तनत्य िो 
सकता िै या अतनत्य िो सकता िै। यहद तनत्य िै, तो रु्क्त तथा बद्ध आत्र्ा र्ें कोई अन्तर न िोना चाहिए। यहद 

कारण अतनत्य िै, तो वि क्या िो सकता िै? आत्र्ा का र्न के साथ सम्बन्ध वि निीं िो सकता, क्योंकक केवल 

इससे कुछ बनता निीं। अन्य सिायक, पुण्य आहद, स्वीकार करने पडेंगे। ककन्तु अतनत्य पुण्य से उत्पन्न वस्तु 

तनत्य निी ंिो सकती। र्ब पुण्य क्षीण िो र्ाता िै तो उससे उत्पन्न सुख को भी सर्ाप्त िो र्ाना चाहिए।476' यि 

अवस्था बोधों से भी तनलकुल रु्क्त िै। क्योंकक, न्याय के अनुसार, बोध भी क्षणभंगुर और कर्श के उत्पादक िैं, 
इसीभलए बन्धन के भी उत्पादक िैं। सांख्य के इस र्त की कक र्ोक्ष पवरु्द्ध चेतनता की अवस्था िै, सर्ीक्षा र्ें 
किा गया िै कक इस चेतनता की उत्पपि का भी तो कोई कारण अवश्य िोना चाहिए, और जर्सका कोई कारण िै 

वि अवश्य अतनत्य िै। इसके अततररक्त, सांख्य का यि र्त कक रु्क्तावस्था र्ें पुरुर्ष अपने स्वरूप र्ें अवजस्थत 

िो र्ाता िै, प्रकृतत के र्ड-तत्त्व को अत्यधधक बुद्धधपूणश बताता िै।'477 

 

सर्ीक्षक अनुभव करता िै कक नैय्यातयकों का र्ोक्ष एक तनरथशक र्ब्द िै; क्योंकक भौततकवाद और न्याय के दर्शन 

र्ें कुछ अधधक भदे निीं प्रतीत िोता। न्याय के र्त र्ें व्यजक्त न तो आत्र्ा िै और न देि िी िै, बजल्क इन दोनों के 

संयोग का पररणार् िै। र्ब आत्र्ा का देि से पथृक्त्व िोता िै तो ऐसा कुछ घहटत निीं िोता र्ो संवेदना को 
उिेजर्त करे, र्ैसा कक ल्यूकिर्स ने किा िै, "न तो पथृ्वी सरु्द्र र्ें सर्ा र्ाएगी और न सरु्द्र स्वगश र्ें सर्ा 
र्ाएगा।" पवनष्ट चेतना की र्ाजन्त र्तृ्यु की र्ाजन्त के सर्ान िी िै। स्वप्न-रहित तनद्रा संज्ञारू्न्य र्डता की 
जस्थतत िै। और िर् यि भी कि सकते िैं कक एक पार्षाण भी गम्भीर तनद्रा र्ें परर् आनन्द प्राप्त कर रिा िै, 

 
473 न्यायवाततशक, 1/1 22। और देणखए न्यायभाष्य, 41, 58। सुख आत्र्ा का गुण िै ककन्तु अवयवरूप निीं िै, ऐसा 
वाचस्पतत का किना िै। देणखए न्याययाततकंतात्पयशटीका, 1/1, 22 

474 सवशदर्शनसंग्रि, 111। 
475 सुपुप्तस्य स्वप्नादर्शने क्लेर्ाभाववदपवगशः (4/1, 63) 

476 न्यायभाष्य, 1/1 22 और देणखए 'न्यायकन्दली', पषृ्ठ 286-87। 
477  न्यायसूत्र, 3/2 73-78 । 
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जर्सर्ें स्वप्न कोई पवघ्न निी ंडाल सकते। दःुख तथा कार्ना से रहित अजस्तत्व, र्ो न्याय का आदर्श िै, र्नुष्य 

के स्वप्नों का केवल एक ऱ्ाक र्ालूर् देता िै। संवेदनाओं, कार्नाओं और सब प्रकार के हितों का त्याग करना 
और देर् और काल के बन्धन से रु्क्त िोना परर्ात्र्ा र्ें नये भसरे से उत्पन्न िोने से तनश्चय िी भभन्न िै। भावुक 

हृदय व्यजक्त इस प्रकार के एक अपरूप राक्षस को, र्ो देवी-देवताओं की रू्ततशयों के सगं्रिालय र्ें स्थान पाने के 

योग्य िै, कभी र्ान्य निीं ठिरा सकते। वेदान्ती, चािे यि ककसी भी सम्प्रदाय का क्यों न िो, तकश  करता िै कक 

र्ोक्ष से तात्पयश इस तनबशल, नश्वर, व्यजक्तत्व को छोडकर अनन्त र्ें सर्ा र्ाना िै। नैय्यातयक यि प्रततपादन 

करने को उत्सुक िैं कक रु्जक्त की दर्ा परर्ानन्द की दर्ा िै।'478 ककन्तु वे ऐसा तब तक निीं कर सकते र्ब तक 

कक वे आत्र्ा के साथ चेतना के सम्बन्ध की अपनी धारणा पर पुनपवशचार न करें। 

23. आत्र्ा तथा चेतना के सम्बन्ध के पवर्षय र्ें न्याय के भसद्धान्त पर कुछ 

सर्ालोचनात्र्क पवचार 
 

नैव्यातयक के सर्क्ष इस पवर्षय र्ें जस्थतत स्पष्ट निीं िै कक उसके भसद्धान्त से चेतनता की पद-र्याशदा 
क्या िै। वि आत्र्ा को अपने आप र्ें चेतनापविीन र्ानता िै और युजक्त देता िै कक चेतनता की उत्पपि भौततक 

प्रकृतत के प्रतत आत्र्ा की प्रततकिया से िोती िै। उसकी धारणा िै कक िर्ारी चेतनता र्ें र्ो एकत्व िै वि 

आत्र्ारूपी एक यथाथश तत्त्व के अजस्तत्व के कारण िी िै। िर्ारी चेतनता क्षणणक भी िै और कभी-कभी यि कुछ 

सर्य के भलए सवशथा पवलुप्त भी िो र्ाती िै। तो भी एक सर्ान सिा पवद्यर्ान अवश्य िै र्ो िर्ें वस्तुओं का 
स्र्रण कराती िै और यि ध्यान हदलाती िै कक िर् बचपन और वदृ्धावस्था र्ें विी िैं। इस तथ्य की व्याख्या के 

भलए नैय्यातयक आत्र्ारूपी एक तनत्य सिा को स्वीकार कर लेता िै र्ो सदा उसी रूप र्ें रिती िै, यद्यपप 

चेतनावस्थाए ंएक के पश्चात ्दसूरी पररवततशत िो सकती िैं ककन्तु क्या आत्र्ा स्वयं चेतनतापविीन िोत ेिुए भी 
प्रत्यभभज्ञा कर सकती िै? यहद तनहद्रतावस्था और तत्सर्ान अन्य भी कततपय अवस्थाओं र्ें िर्ारे चेतन र्ीवन 

का पूणश पवच्छेद िोता िै और यहद आत्र्ा स्वयं चेतनतारहित िै तो कफर प्रत्यभभज्ञा की व्याख्या ककस प्रकार िो 
सकती िै? यहद नैय्यातयक द्वारा कजल्पत आत्र्ा तनत्य तथा स्वयं चैतन्य-स्वरूप निीं िै र्ो र्ानभसक जस्थततयों 
की श्रृखंलाओं की साक्षी िै तो वि न तो पिचान सकती िै न िी स्र्रण कर सकती िै। र्सैा कक र्कंराचायश का 
किना िै "र्ो यि र्ानता िै कक चेतनता का उन अवस्थाओं र्ें कायश बन्द िो र्ाता िै, उसके भलए भी चेतनता 
द्वारा असाक्षीकृत चैतन्यपविीनता के पवर्षय र्ें कुछ कि सकना सम्भव निीं िो सकता।"479 र्ीवात्र्ा को बबना 
व्यवधान के चेतन रिना चाहिए, जर्से कभी अवकार् निीं भर्लता। नैय्यातयक का यि र्ानना ठीक िै कक यहद 

चेतनता से तात्पयश स्वयं देखी गई या बािर से देखी गई, ककसी वस्तु की चेतना की अवस्थाओं का भसलभसला िै तो 
वि र्ौभलक यथाथश सिा निी ं िै। यथाथशसिा िै द्रष्टा, र्ो तनत्य िै और आत्र्तनभशर िै ककन्तु यि पपछला तत्त्व 

चेतनता से परे िोना आवश्यक निीं िै। अचेतन आत्र्ा चेतनावस्था के अवभर्ष्ट प्रभावों को अपने अन्दर धारण 

 
478 न्यायसार, पषृ्ठ 39-41। और तुलना कीजर्ए, न्यायभाष्य, 1/1, 22 

479 र्ांकरभाष्य, 2/3 3,18 । 
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करता िै। यहद आत्र्ा को एक तनरन्तर चेतना के रूप र्ें निीं र्ाना र्ा सकता तो उसकी कल्पना करने की िी 
आवश्यकता निीं िै। र्ानवदेि के र्जस्तष्क के कोष्ठक िी स्र्तृत और प्रत्यभभज्ञा के आधार बन सकत ेिैं। ककन्तु 

नैय्यातयक का सन्तोर्ष इस प्रकार के सर्ाधान से निीं िोता इसीभलए उस ेएक चेतनार्य प्रर्ाता अथवा आत्र्ा को 
र्ानना िोता िै। आत्र्ा को एक अभीततक पदाथश स्वीकार करने का र्ो उसका र्त िै, यि उसी का फभलताथश 
प्रतीत िोता िै। इस ेआध्याजत्र्क र्ाना गया िै और यि भी आवश्यक िै कक इस ेचैतन्यर्य स्वीकार ककया र्ाए, 

यद्यपप प्रयोगभसद्ध अथश र्ें निीं। नैय्यातयक को धचन्ता िै कक तनत्य आत्र्ा को अस्थायी बोधों के साथ एक 

सर्ान न र्ान भलया र्ाए। आत्र्ा की आध्याजत्र्क यथाथशता को अस्थायी र्ानभसक अवस्थाओं के साथ भर्धश्रत 

करना ठीक न िोगा। आत्र्ा सब सर्य र्ें इन क्षणणक र्ानभसक अवस्थाओं से प्रततबबजम्बत निी ंरिती। ककन्तु 

इस ेयहद उस उद्देश्य की पूतत श करनी िै जर्सके भलए इसकी कल्पना की गई िै, तो इस ेचैतन्यर्व िोना िी चाहिए। 
इस पवर्षय र्ें सांख्य का र्त न्याय से एक पग आग ेिै। 
 

र्ब तक िर् आत्र्ा की यथाथशता को चैतन्यर्य निीं र्ानत,े चेतनता की व्याख्या करना कहठन िो 
र्ाता िै। िर् चेतनता को एक ततृीय वस्तु (tertiumquid) निीं बना सकत-अथाशत ्एक प्रकार की याबंत्रक चर्क, 

र्ो दो चेतनतापविीन पदाथों की परस्पर किया-प्रततकिया से उत्पन्न िो र्ाती िो। यहद आत्र्ा अपने-आप र्ें 
चैतन्ययुक्त निीं िै, और यहद यि चैतन्य बाह्य र्गत ्की किया के द्वारा उसके अन्दर उत्पन्न ककया र्ाता िै, 

तो न्याय के भसद्धान्त तथा भौततकवाद र्ें भेद िी क्या रि र्ाता िै? अथाशत ्यि िो सकता िै कक चेतनता केवल 

र्जस्तष्क की एक आनुरं्षधगक उपर् िो। चेतनता भौततकता से बिुत आग ेसरक र्ाती िै और िर् इसके सर्ान 

कोई याजन्त्रक पदाथश निीं ढंूढ़ सकते। यि पवर्षय कक भौततक तथा अभौततक वस्तुएं एक-दसूरे पर ककस प्रकार 

किया-प्रततकिया करती िैं, अधचन्तनीय िै। र्ब िर् एक भौततक घटना, से र्ानभसक क्षते्र र्ें आत ेिैं, तो िर् एक 

र्गत ् से दसूरे र्गत ्र्ें पग बढ़ात ेिैं, र्ो अपपररे्य िै। यि कि देना कक चैतन्य अवस्थाएं चेतना-पवरहित दो 
पदाथों, अथाशत ्आत्र्ा तथा र्न की किया-प्रततकिया से उत्पन्न उपपवकार िैं, कोई सर्ाधान निीं िै। आत्र्ा 
असीर् तथा तनरवयव िै, र्न प्रर्ाणुओं से बना तथा तनरवयव िै, इसभलए इन दोनों की किया-प्रततकिया की 
कल्पना िर् कैस ेकर सकते िैं?480 यहद चेतनता कोई ऐसी वस्तु िै जर्सकी उत्पपि असीर् रूप से पवस्ततृ आत्र्ा 
के अन्दर िोती िै, तो क्या इस चेतनता का आधार आत्र्ा अपने पूणश रूप र्ें िै अथवा देिगत पवभर्ष्ट भाग के रूप 

र्ें? पिली अवस्था स्वीकार निीं की र्ा सकृती, क्योंकक उस अवस्था र्ें सब पदाथश चेतना र्ें एक साथ आ र्ाने 

चाहिए। दसूरी अवस्था इसभलए संभव निीं िै, क्योंकक आत्र्ा के हिस्स ेनिी ंिोते। पुण्य तथा पाप को यहद इस 

पवर्षय का तनणाशयक र्ाना र्ाए तो वि भी असंगत िै, क्योंकक सरु्द्र, नहदयों, आकार् तथा पवशतों के प्रत्यक्ष ज्ञान 

के साथ पुण्य व पाप का क्या सम्बन्ध िो सकता िै? र्ंकराचायश इसर्ें बलपूवशक अनेक आक्षेप करत ेिैं। क्योंकक 

प्रत्येक आत्र्ा सवशव्यापक िै, इसभलए एक आंत्र्ा से सम्बद्ध र्न को सब आत्र्ाओं से सम्बद्ध िोना चाहिए 

और पररणार्स्वरूप सब आत्र्ाओं को एक सर्ान अनुभव िोने चाहिए। क्योंकक सब आत्र्ाएं सवशव्यापक िैं, अतः 
 

480  र्ांकरभाष्य, 2: 2, 17। प्रलयावस्था र्ें आत्र्ाओं का परर्ाणुओं के साथ सम्पकश  िोना निीं र्ाना र्ाता। तब वे अपने 

भूतकाल के संस्कारों को कैस ेधारण कर सकती िैं? क्या र्न उन्िें अपने अन्दर जस्थर रखता िै और क्या प्रलयकाल र्ें भी 
र्न आत्र्ा के साथ रिता िै? 
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उन्िें सब देिों र्ें भी पवद्यर्ान िोना चाहिए। उि अवस्था र्ें अनेक सवशव्यापक आत्र्ाएं एक िी देि को भी 
घेरेंगी।'481 यहद यि किा र्ाए कक र्न पर, र्ो स्वरूप र्ें भौततक िै, आत्र्ा की किया से चेतनता की उत्पपि िोती 
िै, तो किना पडेगा कक आत्र्ा का चेतनता र्ें भाग िै, क्योंकक र्ब दो भौततक पदाथश एक-दसूरे के सम्पकश  र्ें आत े

िैं तो वे केवल भौततक घटना के िी कारण बन सकत ेिैं। यहद िर् भौततकवाद के दोर्ष से बच तनकलना चािें, र्ो 
बुद्धध को परर्ाणुओं अथवा इलेक्रॉनों की एक अंधी िलचल का तनरुद्देश्य कायश बताता िै, तो िर्ें चेतनता की 
स्वतन्त्र सिा र्ाननी िी पडेगी। आत्र्ा को एक तनरन्तर कियार्ील आत्र्ा के रूप र्ें र्ानना िोगा, भले िी िर् 

इसके कायशकलाप से अभभज्ञ न िों। पवस्र्तृत और असत्य की व्याख्या की आवश्यकता िो सकती िै, स्र्तृत और 

ज्ञान की निीं। 
 

यहद िर् देि और आत्र्ा र्ें भदे करत ेिैं तो िर्ें उनकी पारस्पररक प्रततकिया की व्याख्या के भलए अदृष्ट 

(भाग्य) के भसद्धांत का आश्रय लेना िोगा, जर्स ेडेकाटश ने 'दैवयोग' किा िै। न्याय के अनुसार, आत्र्ा र्ो पवभु 

(व्यापक) िै, सवशदा र्न के साथ सम्बन्ध रखती िै और बोध तब उत्पन्न िोत ेिैं र्ब र्न का सम्बन्ध इजन्द्रयों के 

साथ िोता िै। र्न एक ओर इजन्द्रयों के साथ सम्बद्ध िोता िै और दसूरी ओर आत्र्ा के साथ। यि ऐसा करने र्ें 
ककस प्रकार सर्थश िोता िै, यि एक ऐसा रिस्य िै जर्सका सर्ाधान नैय्यातयक केवल परर्ात्र्र्जक्त की ओर 

संकेत करके करता िै। 
 

न्याय, आत्र्ा और देि को न केवल एक-दसूरे से भभन्न अपपतु सारं्र्स्यपूणश यथाथशसिाए र्ानता िै। 
यि देि से भभन्न ककन्तु देि र्ें तनवास करनेवाली आत्र्ा के भसद्धात को स्वीकार करता िै। देि अवश्य प्रकृतत से 

बनी िै। र्नुष्य की र्रीर-रचना र्ें आत्र्ा और देि दोनों एक िी कोहट के निीं र्ाने र्ा सकते और न िी वे 

ऐकाजन्तक िैं। देिरूपी यन्त्र र्ें आत्र्ा कोई बािर से र्ोडा गया पदाथश निी ं िै। नैय्यातयक र्नुष्यप्रकृतत के 

आध्याजत्र्क एवं भौततक अरं्ों र्ें अधधक व्यवजस्थत संबंध र्ें पवश्वास रखता िै।482 न्याय एवं वैर्ेपर्षक द्वारा 
सर्धथशत भसद्धान्त के अनुसार, भौततक प्रकृतत पवचारों को रू्तशरूप र्ें व्यक्त करने के भलए उपकरण िै। भौततक 

प्रकृतत की अपेक्षा आत्र्ा की साथशकता एवं रू्ल्य किी ंअधधक िै और इसीभलए उसकी यथाथशता भी अधधक िै। 
आत्र्ा तथा देि के र्ध्य भेद अनुभव के उच्चतर व तनम्नतर स्तर का िै। 
 

नैय्यातयक को पवहदत िै कक चतेनता सर्स्त अनुभव का आधार िै। यि तथ्यों र्ें से कोई एक तथ्य निी ं
िै र्ैस ेकक सूयश अथवा पथृ्वी िैं, बजल्क सब तथ्यों के भलए यि एक आवश्यक आधार िै। बुद्धध भी बाह्य पदाथों के 

कर्श द्वारा आत्र्ा के अन्दर उत्पन्न िुआ गुणर्ात्र निीं िै, बजल्क सब प्रकार के अनुभव का आवश्यक आधार िै। 
अन्नंभट्ट इसकी पररभार्षा करत े िुए इस ेसब प्रकार के अनुभव का कारण (सवशव्यविार-िेतु) बताता िै।'483 

 
481 र्ांकरभाष्य, 2: 3, 50-53। 
482 न्यायभाष्य, 3/2 60 । 
483 तकश संग्रि, 43। गोवधशन अपने 'न्यायबोधधनी' नार्क ग्रन्ध र्ें व्यविार को र्ब्द-प्रयोग के सर्ान, अथवा र्ो कुछ र्ब्दों 
द्वारा अभभव्यक्त ककया र्ा सके, सर्झता िै, यद्यपप यि र्त अत्यधधक संकुधचत िै। 
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भर्वाहदत्य बुद्धध की पररभार्षा करत े िुए इस ेआत्र्ा के द्योतनात्र्क अंर् के रूप र्ें वणशन करता िै,'484 जर्से 
टीकाकार जर्नवधशन और स्पष्ट करत ेिुए प्रकार् का स्वरूप बताता िै, क्योंकक यि अपवद्या के अधंकार को दरू 

करती िै और सब पदाथों को प्रकार् र्ें लाती िै।485 र्ो कुछ सर्स्त अनुभव से पूवश पवद्यर्ान िै उस ेअनुभव से 

उत्पन्न निीं किा र्ा सकता र्बकक पवर्ेर्ष प्रकार के पवचार एवं र्त वातावरण-सम्बन्धी अवस्थाओं पर तनभशर 

करत े िैं, वे अवस्थाए ंअपने-आप र्ें, चेतना के आधार से अलग, उनका कारण निीं बन सकतीं। न्याय की 
पररभार्षा के अनुसार, बुद्धध प्रर्ाता (पवर्षयी) पक्ष से सम्बन्ध रखनेवाली िै।'486 यि क्षणणकरूप निीं िै, बजल्क 

प्रर्ाता का अतनवायश स्वरूप िै। इसीभलए बुद्धध कभी स्वयं प्ररे्य, सावशभौर् चेतनता निीं बन सकती, जर्सस े

पथृक् न तो पररभर्त र्जक्तर्ाली व्यजक्त और न प्ररे्य पदाथश िी संभव िैं।  
 

यहद चेतनता सर्स्त अनुभव का आधार िै, वि आधारभूत यथाथशता िै जर्सके अन्दर पररभर्त 

र्जक्तर्ाली आत्र्ाएं तथा प्रर्ेय पदाथश-जर्नकी उन्िें चेतना िोती िै-आ र्ात ेिैं, तो यि पररभर्त से अधधक िै। 
व्यजक्तरूप प्रर्ाता तथा प्ररे्य पदाथश अनन्त के आंभर्क रूप िैं र्ो सदा पररवततशत िोते रित ेिैं। आत्र्ा, जर्से 
नैय्यातयक र्ीवन के नानापवध अनुभवों के सर्न्वय की व्याख्या करने के भलए र्ानता िै, चैतन्यस्वरूप िै 

जर्सस ेसर्स्त अनुभव सम्भव िैं। िर् इस ेद्रव्य निीं कि सकत,े क्योंकक ऐसा किना आनुभापवक र्गत ्के भावों 
को इस पर लागू करना िोगा, र्बकक िर् यि देखते िैं कक इसी सतत चतेनता की पवद्यर्ानता के कारण सर्स्त 

अनुभव-संसार सम्भव िोता िै । यहद िर् इस अनुभव र्ें उस ेसजम्र्भलत कर लेते िैं र्ो इसस ेउन्नत िै और साथ 

िी इस ेबनाता भी िै, तो आत्र्ा एक पवचारर्ील द्रव्य बन र्ाता िै, जर्सस ेरे्र्ष सब बाह्य िै।  
 

उस आत्र्ा र्ें र्ो पवरु्द्ध चतैन्य िै और सब व्यजक्तयों र्ें सर्ान रूप से व्यापक िै, तथा उन सान्त 

आत्र्ाओं र्ें जर्नका ऐततिाभसक अजस्तत्व िै, परस्पर भदे करना िोगा। नैय्यातयक द्वारा प्रततपाहदत आत्र्ा 
बढ़ती िै, लचकदार िै और अपना इततिास रखती िै। इस प्रकार की युजक्तयां कक जर्सका आरम्भ िै उसका अन्त 

भी िै, जर्सका तनर्ाशण भर्श्रण से िुआ वि पवभाज्य भी िै और नष्ट भी िो सकता िै, और कक अवयवरहित पदाथश 
का न तो पवभाग सम्भव िै और न पवनार् िी सम्भव िै, सबकी सब पवरु्द्ध आत्र्ा के तनत्यस्वरूप को भसद्ध 

करती िैं, न कक ऐततिाभसक आत्र्ाओं के तनत्यस्वरूप को। ऐततिाभसक आत्र्ाओं के अपने उद्देश्य तथा आदर्श िैं 
र्ो र्ीवन की अवस्थाओं के प्रतत उनकी प्रततकियाओं के तनणाशयक िोत ेिैं। सान्त व्यजक्त की पवर्ेर्ष भावनाओं 

तथा उन बाधाओं के अधीन िोने की सम्भावना, र्ो उसकी कियार्ीलता का रोकती िैं, ऐततिाभसक पररजस्थततयों 
के कारण िैं। बढ़त ेिुए व्यजक्तयों के अन्दर जर्स प्रकार का स्थातयत्व िै उस ेऔर पवरु्द्ध आत्र्ा के स्थातयत्व को 
परस्पर भर्लाना न चाहिए। सान्त आत्र्ाओं की प्रकृतत का, र्ो अपेक्षाकृत जस्थरस्वरूप िै, उद्भव बाह्य साधनों 
से िोता िै। अपने-आप र्ें वन्दी ऐसी ऐततिाभसक आत्र्ाएं असंख्य िैं। एक तनजश्चत दार्शतनक अन्तबोध 

 
484 आत्र्ाश्रयः प्रकार्ः। सप्तपदाथी, 93। तुलना कीजर्ए अन्नंभटूट्टकृत आत्र्ा की इस पररभार्षा से कक आत्र्ा वि िै र्ो 
ज्ञानाधधकरण िै (तकश संग्रि, 17)। 
485 अज्ञानान्धकार-ततरस्कारकारक-सकलपदाथशस्याथशप्रकार्ः प्रदीप इव देदीप्यर्ानो यः प्रकार्ः सा बदु्धधः । 
486  न्यायवाततशक, 3/2 19 
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नैय्यातयक को यि स्वीकार करने की प्रेरणा करता िै कक व्यजक्त की र्याशहदत र्जक्तयां और भौततक पवर्ेर्षता 
आत्र्ा की आनुरं्षधगक पवर्ेर्षताएुँ िैं, जर्नसे वि र्रणर्ीलता के अभभर्ाप से छुटकारा पाने पर रु्क्त िो र्ाएगा। 
रु्जक्त अथवा बन्धन दोनों िी अवस्थाओं र्ें आत्र्ा का पवभर्ष्ट लक्षणीय स्वरूप बना िी रिना चाहिए। क्योंकक 

आत्र्ा का स्वरूप िर्ारे ज्ञान से अतीत िै, इसभलए िर् अनुभव करने लगते िैं कक बौद्धधक, भावनार्य एवं 

ऐजच्छक अन्तःप्रेरणाओं से रहित िोने पर र्ो रे्र्ष बचता िै वि र्ात्र रू्न्य िै। ककन्तु तो भी नैय्यातयक को तनश्चय 

िै कक आनुरं्षधगक गुणों का आधार वास्तपवक कुछ िै। प्ररे्य पदाथश के साथ र्ो सम्बन्ध िै उसी के कारण आत्र् 

सम्बन्धी यथाथशता तछपी रिती िै। िर्ारे अन्दर र्ो आत्र्ा िै उसके ऊपर प्रकृतत के तनजष्िय अवयव का आवरण 

िै। नैय्यातयक अपने इस र्त र्ें ठीक िै कक आत्र्ा अर्र िै, यद्यपप वि उस ेऔर र्ीवात्र्ा को भर्ला देने र्ें भूल 

करता िै, क्योंकक र्ीवात्र्ा चतेनता की अबाधधत पवद्यर्ानता के अततररक्त पूवशर्न्र् को स्र्रण निीं रखता। 
र्बकक िर्ारे अन्दर पवद्यर्ान आत्र्ा सावशभौर् आत्र्ा िै, अभभन्न आत्र्ा िै, कफर भी ससं्कारों को ग्रिण करने 

की क्षर्ता अपने ग्रािकतागुण के कारण, ऐसी वस्तु िै र्ो पराधीन, तनश्चेष्ट और नश्वर िै और र्ो स्वभाव र्ें 
अधधकतर प्रकृतत के साथ भर्लती िै। िर्ारे अन्दर र्ो आत्र्ा िै और जर्से अभौततक र्ाना गया िै, वि अपनी 
कर्शर्ीलता को स्थधगत निीं िोने देती, वि तनबशलता तथा पवकार के अधीन निीं िोती। ककन्तु र्न र्रीर के 

सर्ान, र्ो कक इसका तनवास स्थान िै, तथा सम्बद्ध इजन्द्रयों के सर्ान भभन्नस्वरूप िै। प्रत्येक र्ीवात्र्ा द्वारा 
अनुभूत तथ्य भभन्न-भभन्न िैं, क्योंकक र्ीवात्र्ाएं भभन्न-भभन्न ज्ञानेजन्द्रयों से सम्बद्ध िोती िैं। यहद आत्र्ा र्न 

के सािचयश से रु्क्त िो र्ाए तो सब पदाथश एक साथ िी चतेना को प्राप्त िो र्ाएगं,े और आत्र्ाओं के वस्तुतत्व 

भी, क्योंकक आत्र्ा सवशत्र पवद्यर्ान िै, सर्ान िोंगे। इस सावशभौर् वस्तुतत्व को प्रत्येक आत्र्ा एक पवर्रे्ष 

दृजष्टकोण से ग्रिण करती िै, जर्सका तनणशय देर् और काल की उस व्यवस्था के कारण िोता िै जर्सर्ें कक प्रत्येक 

आत्र्ा अवजस्थत िै। पवश्वनाथ के अनुसार, र्ो वदेाजन्तयों का यि र्त िै कक आत्र्ा ज्ञानर्य िै एवं सब पदाथश 
उसकी ऐततिाभसक पररजस्थततयों द्वारा तनणीत पवर्ेर्ष आकृततयां िैं, अपररिायश िै।'487 

 

र्ीवात्र्ा की ऐकाजन्तकता इसका अतनवायश गुण निीं िै यि स्वयं ज्ञान के तथ्य से िी प्रकट िो र्ाता िै। 
यहद प्रत्येक र्ीवात्र्ा एक पवभर्ष्ट र्न से संयुक्त पथृक् आध्याजत्र्क इकाई िै, तो िर्ें यि तनश्चय निीं िो 
सकता कक वे सब र्गत ्जर्न्िें वे देखती िैं, एक िी िैं। यहद प्रत्येक इकाई अपने भलए एक र्गत ्का तनर्ाशण करती 
िै तो एक तनतान्त अनेकत्ववाद का, अथाशत ्जर्तनी इकाइयाुँ िैं उतने िी र्गत ्िैं, ऐसा पररणार् तनकलेगा। न्याय 

'पवर्षयीपवज्ञानवाद' से बचने के भलए आतुर िै और उसका पवश्वास िै कक िर् सब एक सार्ान्य र्गत ्को र्ानत े

िैं। दसूरे र्ब्दों र्ें, िर् 'यिां' और 'अब' अथाशत ् देर् और काल की सीर्ाओं से ऊपर उठने का सार्थ्यश रखत ेिैं, 
आकजस्र्क, पवभर्ष्ट तथा आंभर्क से ऊपर उठकर आवश्यक, सावशभौर् तथा अनन्त तक पिंुचने का सार्थ्यश 

 
487  नानावस्तुपवज्ञानर्ेव आत्र्ा तस्य स्वतः प्रकार्रूपत्वाच्चैतन्यर् ्। ज्ञानसुखाहदकन्तु तस्यैवाकारपवर्ेर्षः । तस्यापप 

भावत्वादेव क्षणणकत्वं पूवश-पूवशपवज्ञानस्योिरपवज्ञाने िेतुत्वात ् (भसद्धान्तर्ुक्तावभल, 49, ।) आत्र्ा तनःसन्देि ज्ञान िै। 
इसका ज्ञानस्वरूप इसकी अपनी अभभव्यजक्त से िी भसद्ध िोता िै। इस अथवा उस पदाथश का ज्ञान तथा सुख आहद इसकी 
पवर्ेर्ष आकृततया ंिैं। केवल पदाथश िोने के कारण वे अस्थायी िैं। पूवशवती र्ानभसक जस्थततयाुँ परवती जस्थततयों को उत्पन्न 

करती िैं। 
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रखत ेिैं। प्रत्येक ज्ञान र्ें एक आवश्यक तत्त्व तनहित रिता िै, अथाशत ्जर्से िोना िी चाहिए। र्ाननेवाला आत्र्ा 
सान्त निी ंिो सकता। सान्त पवर्षयी (प्रर्ाता) का सम्बन्ध र्गत ्के साथ जस्थर निीं िै। सान्त चेतनता कभी 
पररपूणश निीं िै, और इसीभलए सदा अपने र्ें बचेैन रिती िै। सान्त पवचार का पवर्ेर्ष लक्षण यि िै कक वि तनरन्तर 

अपने र्ें पररवतशन स्वरूप िै। र्ानवीय पवचारधारा की अपनी पवधध द्वन्द्वात्र्क िै, जर्सका प्रयत्न बाह्य 

पदाथों के अपेक्षाकृत जस्थर स्वभाव के प्रत्याख्यान की ओर रिता िै। वि सब पवर्षय र्ो चेतना को बाह्य प्रकट 

िोता िै, वस्तुतः वैसा निीं िै। िर् र्ो कुछ िैं उससे असन्तुष्ट रित ेिैं, यि िर्ें र्ो कुछ बनना चाहिए उसके भलए 

िर्ारा दावा िै। पदाथों तथा घटनाओं की लौककक व्यवस्था से परे र्ाने का प्रयत्न अधधकतर र्ौभलक यथाथशता को 
प्राप्त करने के भलए िोता िै, र्ो सवोपरर चेतनता के अततररक्त और कुछ निीं िै र्ो ककसी भी वस्तु को अपने से 

पवधर्ी निीं सर्झती। नैय्यातयकता पवरु्द्ध आत्र्ा को ऐततिाभसक व्यजक्तत्व से, र्ो आदर्ों तथा पवश्वासों पर 

तनभशर िै- दसूरे र्ब्दों र्ें र्ो पवरु्द्ध आत्र्ा का एक प्रकार से रू्तशरूप िै-पथृक् बताता िै। यहद िर् ककसी सर्य 

सान्त आत्र्ा के स्वरूप को पिचान सकते िैं तो इसके र्ारीररक स्वरूप व आदर्ों के द्वारा िी पिचान सकते िैं 
र्ो कक इसके भूतकालीन इततिास तथा वातावरण सम्बन्धी अवस्थाओं से तनणींत िोते िैं। ककन्तु आदर्ों, र्रीर-

रचना और वातावरण की ये व्यजक्तत्व दर्तनवाली अवस्थाए,ं सत्यस्वरूप आत्र्ा से भभन्न िैं, यद्यपप ये उस पर 

आधाररत िैं- इस े नैय्यातयक स्वीकार करता िै। ताककश क दृजष्ट से नैय्यातयक को स्वीकार करना िोता िै कक 

आत्र्ाओं के अनेकत्व के भसद्धान्त का आधार आत्र्ा के आनुरं्षधगक गुण िैं, और र्ब आत्र्ा के ताजत्त्वक स्वरूप 

पर बल हदया र्ाएगा तो इस भसद्धान्त को त्यागना पडेगा। ऐततिाभसक दृजष्टकोण, र्ो तनरपेक्ष निीं िै, र्गत ्के 

अनेकत्व की ओर ले र्ाता िै। ककन्तु आध्याजत्र्क दृजष्टकोण, र्ो तनरपेक्ष िै, अनैक्यवाद से ऊपर उठता िै। 
न्याय का यि तकश  कक परर् आत्र्ा एक निीं िो सकता क्योंकक इस प्रकार र्ानने से सुख और दःुख के भभन्न-

भभन्न ज्ञान गडर्ड िो र्ाएंगे, प्रबल निीं िै, क्योंकक ऐततिाभसक आत्र्ाओं के पथृक्त्व का तनरे्षध निीं ककया गया 
िै। अनेक र्न भभन्न-भभन्न आत्र्ाओं का तनणशय करत ेिैं, र्ो कफर अपने कर्ों द्वारा र्गत ्को रूप देती िैं। 
क्योंकक व्यजक्तगत आत्र्ाएं र्गत ्के सब रूपों से सम्बद्ध निीं रिती,ं इसभलए श्रीधर का र्त िै कक कर्-से-कर् 

एक आत्र्ा ऐसी िोनी चाहिए जर्सके अनुभव का क्षेत्र सर्स्त र्गत ्िो। इस आत्र्ा का सब पदाथों के साथ कोई 

सार्ान्य सम्बन्ध निीं िै, बजल्क सब पदाथों के साथ घतनष्ठ सम्बन्ध िै और उन पर तनयंत्रण िै।'488 ताजत्त्वक रूप 

र्ें सब आत्र्ाएं एक िैं। लौककक भेद र्ो िर् आत्र्ाओं र्ें देखते िैं, उन घतनष्ठ तथा पवर्रे्ष सम्बन्धों से तनजश्चत 

िोत ेिैं जर्न्िें आत्र्ाएं, सब वस्तुओं से सार्ान्य रूप से सम्बद्ध रित ेिुए, प्राप्त करती िैं। 
 

सावशभौर् चेतनता अथवा आत्र्ा की र्ौभलक यथाथशता को र्ान लेना पवर्षयीपवज्ञानवाद के भसद्धान्त को 
सर्थशन देना निीं िै। सावशभौर् आत्र्ा की यथाथशता के आधार पर प्रर्ाता तथा प्ररे्य के अन्दर भेद करने का 
तात्पयश यि निीं िै कक िर् इस तथ्य को अस्वीकार करत ेिैं कक सूयश के प्रकार् से लाभ उठानेवाले ककसी र्ीपवत 

वनस्पतत अथवा सौर र्जक्त को प्रकार् र्ें पररणत करनेवाल ेककसी चेतन चक्षु के प्रादभुाशव से युगों पिल ेपथृ्वी 
तथा अन्यान्य ग्रि अपने-अपने धुरों पर तथा सूयश के चारों ओर चक्कर काटत ेथे। 
 

 
488 न्यायकन्दली, पषृ्ठ 88। 
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र्ब तक न्याय चेतनता को आत्र्ा का एक गुणर्ात्र र्ानता िै तब तक वि अनुभव का कारण निी ं
बतला सकता। यहद अनुभव को बुद्धधगम्य बनाना िै तो आत्र्ा को सावशभौर् चेतनता र्ानना िोगा। न्याय ठीक 

र्ागश पर िै र्ब वि यि किता िै कक पररजस्थतत-सम्बन्धी अवस्थाए ंकततपय पवचारों तथा आदर्ों के पवकास की 
ओर ले र्ाती िैं और यि पवकास र्ानव-स्वभाव की ऐततिाभसकता को बनाता िै परन्तु यि र्ानव-स्वभाव सर्स्त 

चेतनता का पवर्षय निीं िै, बजल्क इसका पवकास स्वयं चेतनता के अन्दर िोता िै और वि एक प्ररे्यरूपी र्ाध्यर् 

द्वारा तनणीत िोता िै। आत्र्ाओं का भेद लौककक र्ीवन के कारण िै जर्सर्ें वे भाग लेती िैं। पररभर्त र्जक्त 

वाले प्राणी, यद्यपप उनका रू्ल प्रकृतत र्ें िै, आत्र्ा के अन्दर िी फलते-फूलते िैं। पूणशताप्राप्त आत्र्ा 
आध्याजत्र्क अजग्न र्ें पवद्यर्ान रित ेिैं र्बकक भौततक देिरूपी धुआं नष्ट िो र्ाता िै। इस र्त को स्वीकार 

करने से रु्क्त आत्र्ा के एकदर् ररक्त िोने का भय भी निीं रिता। र्िा ंतक आत्र्ाओं की रु्क्तावस्था के पवचार 

का सम्बन्ध िै, एक और अनेक का भदे कुछ अथश निीं रखता। यहद िर् न्यायदर्शन की रु्ख्य भर्क्षा का अनुसरण 

करें और उसर्ें असंगततयों को तनकाल दें, यद्यपप न्यायर्ास्त्र के पवचारक स्वयं उनसे स्पष्ट रूप र्ें अवगत निी ं
िैं, तो िर् कुछ इसी प्रकार के पररणार् पर पिंुचते िैं। 

24. नीततर्ास्त्र 

 

न्याय के पवचारक इच्छा और बुद्धध के र्ध्य कोई कडा भेदक धचह्न निीं रखते िैं। बुद्धध प्रस्तुत पदाथों 
को ग्रिण करने अथवा उन पर पवचार करने र्ें कोई तनजष्िय कताश निीं िै, और इच्छा, र्ो बुद्धध द्वारा पदाथों के 

प्रस्तुत ककए र्ाने के पश्चात ्कायश प्रारम्भ करती िै, कोई रिस्यर्यी र्जक्त निीं िै। सर्स्त ज्ञान प्रयोर्न को 
भलए रिता िै और र्ैस ेिी िर् पदाथों का ज्ञान प्राप्त करत ेिैं, या तो िर् उन्िें पसन्द करत ेिैं या नापसन्द करत ेिैं, 
उन्िें प्राप्त करने की इच्छा करते िैं अथवा उनस ेबचते िैं। र्ब िर् ककसी पदाथश का धचन्तन करत ेिैं तो उसका 
रू्ल्य भी तनधाशररत कर लेते िैं, और उसके प्रतत एक तनजश्चत कियात्र्क भावना भी बना लेते िैं। नीततर्ास्त्र 

र्नुष्य-र्ीवन के कियात्र्क पक्ष को, पवर्ेर्षकर स्वेच्छाकृत कर्ों को अपना पवर्षय बनाता िै। 
 

कततपय न्यायग्रन्थों र्ें कार्ना के स्वरूप का र्नोवजै्ञातनक पवश्लेर्षण ककया गया िै। पवश्वनाथ,'489 

इच्छा की अनेक प्रकार की अवस्थाओं का वणशन करता िै। िर् असम्भव पदाथों की इच्छा निीं करते। केवल 

अबोध बच्च ेिी चांद को पकडने के भलए िाथ फैलाते िैं। साधारणतः िर् ऐसे िी पदाथों के भलए अपनी इच्छा प्रकट 

करत ेिैं र्ो िर्ारी पिंुच के अन्दर िोत ेिैं।490 कफर, जर्न पदाथों की प्राजप्त के भलए इच्छा प्रकट की र्ाती िै वे ऐसे 

िी पदाथश िोत ेिैं जर्न्िें वाछंनीय र्ाना गया िै, अथाशत ्जर्नसे ज्ञाता का उपकार िोगा।'491 यिां तक कक र्ब िर् 

आत्र्ित्या भी करने का पवचार करत ेिैं, या अपने र्रीर र्ें कांटा चुभाते िैं तो वि भी इस पवचार से करत ेिैं कक यि 

िर्ारे भलए उपयोगी िोंगे। ककसी भी पदाथश का रू्ल्य कताश के भलए उपयोगी िोने के नात ेिी आंका र्ाता िै, यि 

 
489  भसद्धान्तर्ुक्तावली, 146-50। 
490 कृततसाध्यता ज्ञान । 
491 दृष्टसाधनता ज्ञान। 
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बात अलग िै कक र्नुष्य आत्र्ित्या इत्याहद ऐसे िी अन्य कायों को र्जस्तष्क की असाधारण अवस्था (पवकृतत) 

के कारण िी क्यों न उपयोगी सर्झता िो।492 पीछे चािे उसके पवर्षय र्ें कुछ भी सम्र्तत क्यों न प्रकट की र्ाए, 

कार्ना करत ेसर्य तो उस पदाथश की उपादेयता िी सर्झी र्ाती िै। ककसी भी कायश-योर्ना का पवधान बनात े

सर्य िर् उसके सर्स्त पररणार्ों को ध्यान र्ें रखते िैं और तनश्चय कर लेते िैं कक उसके अंगीकार करने से 

अधधक बुराई न िोगी।493 यहद ककसी पदाथश के अधधक िातनकर भसद्ध िोने की सम्भावना िोती िै तो िर् उसका 
अनुसरण निी ंकरते। इस तरि इसर्ें प्रस्तापवत कायशपद्धतत के पररणार्ों का ध्यानपूवशक सवेक्षण सजम्र्भलत 

रिता िै। 
 

ऐसे स्वतःप्रविृ कर्श, र्ो आन्तररक प्रेरणाओं के कारण िोत ेिैं'494 तथा स्वतः सम्पन्न िोत ेिैं, जर्नके 

सम्पादन र्ें इच्छा की प्रेरणा का कोई स्थान निी ंिै, वस्तुतः नीततर्ास्त्र के क्षेत्र र्ें निीं आ सकते। आत्र्ा स्वयं 

इच्छा व द्वेर्ष की दोर्षी निीं िै, ये बािर से उस पर आते िैं। यहद आत्र्ा स्वयं एक अचेतन व्यजक्तत्व रखती तो 
राग-द्वेर्ष इसके भाग्य का तनर्ाशण करत ेऔर आत्र्ा भी उसी के साथ णखचंती। न्याय की धारणा िै कक आत्र्ा को 
उपिर् तथा चुनाव करने का अधधकार प्राप्त िै जर्ससे यि स्वतः उपलक्षक्षत िोता िै कक आत्र्ा को दैवीय 

स्वातन््य प्राप्त िै। वात्स्यायन इस र्त का घोर पवरोधी िै कक सर्स्त कर्श सीधे परर्ात्र्ा की प्रेरणा से सम्पन्न 

िोत ेिैं, और पुरुर्षाथश का उनर्ें कोई स्थान निीं िै।495 र्ानवीय  इच्छा र्ें पयाशप्त क्षर्ता िै, यद्यपप यि कायश 
करती िै परर्ात्र्ा के तनयन्त्रण के अन्तगशत िी। वात्स्यायन इस र्त का भी खण्डन करता िै कक इच्छा बबना 
ककसी कारण के कायश करती िै।"496  

 

सर्स्त कर्ों का प्रयोर्न'497 सुख प्राजप्त तथा दःुखपररिार की इच्छा िोती िै। बचेैनी498 का कारण दःुख 

इस पवर्षय का धचह्न िै कक आत्र्ा अपने-आप र्ें सन्तुष्ट निीं िै। परर् श्रय सुख की प्राजप्त र्ें निीं, अपपतु दःुख 

से छुटकारा पाने र्ें िै, क्योंकक सुख सदा दःुख के साथ भर्धश्रत रिता िै।"499 संसार िै दःुखर्य, यद्यपप कभी-कभी 
 

492 रागदपूर्षताशचतः । 
493 बलवदातनष्टाननुवजन्धत्वज्ञान। यि श्लेर्षात्र्क िै और इसका अथश या तो अतनष्ट के अभाव की चेतनता (अतनष्ट 

अर्नकत्वज्ञान) अथवा ककसी भी अतनष्ट की चेतना का अभाव (अतनष्टर्नकत्वज्ञानाभाव) िो सकता िै। पवश्वनाथ का 
झुकाव पपछले अथों की ओर िै। 
494 र्ीवनयोतनपूवशक, 152 । 
495 न्यायभाष्य, 4:1, 19-21 । 
496 न्यायभाष्य, 41, 22-24 । 
497  न्यायभाष्य और इस पर न्यायवाततशक, 11, 24, और न्यायभाष्य, 32, 32-37। 
498 1:1, 21 । 
499 सवशदर्शनसग्रि, 11। उद्योतकर इस पवचार र्ें कुछ पररवतशन करता िै। "यहद सुख न िोता तो पणु्य तनतान्त तनरथशक 

िोता... और न िी केवल दःुख के अभाव को पुण्य का पररणार् सर्झना ठीक िोगा, क्योंकक तब पुण्य का पररणार् र्ात्र एक 

तनर्षेधात्र्क वस्तु रि र्ाएगा। साधारण र्ीवन र्ें िर् र्नुष्यों र्ें दो प्रकार की चेष्टा पात ेिैं। एक व्यजक्त वांछनीय पदाथश को 
प्राप्त करन ेके भलए कर्श करता िै, र्बकक अन्य व्यजक्त अवांछनीय वस्तु से दरू रिने के भलए कर्श करता िै। यहद कुछ भी 
वांछनीय न िोता तो यि दो प्रकार को चेष्टा सम्भव न िोती। कफर (यहद सुख न िोता तो) इस प्रकार का परार्र्श भी न भर्लता 
कक अर्ुक सुख को दःुख िी सर्झना चाहिए। और अन्त र्ें, ककसी प्रकार कारण भी न िोता, क्योंकक दःुख के प्रतत कोई भी 
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यि सुखर्य प्रतीत िोता िै। संसार से छुटकारा पाना िी परर् शे्रय की प्राजप्त िै। दःुख, र्न्र्, प्रवपृि, दोर्ष, 

भर्थ्याज्ञान इस श्रृंखला की एक-एक परवती कडी के नष्ट िोने से उसकी पूवशवती कडी नष्ट िोती र्ाती िै।'500 

दःुख र्न्र् का पररणार् िै, और र्न्र् प्रवपृि का पररणार् िै। सब प्रकार की प्रवपृि, बािे वि अच्छी िो या बुरी, िर्ें 
संसाररूपी श्रृखंला र्ें र्कडती िै, और उसी के कारण िर्ें नीच या उच्च र्न्र् प्राप्त िोता िै। नैय्यातयक को लज्र्ा 
िोती िै कक उसके र्रीर िै और नॉवभलस के सर्ान वि भी घोर्षणा करता िै कक "र्ीवन आत्र्ा का एक रोग िै, एक 

ऐसी प्रवपृि िै जर्से कार् से उिेर्ना भर्ली िै।" यि प्रवपृि राग, द्वेप और र्ोि आहद दोपों के कारण िै। द्वेर्ष के 

अन्तगशत िोध, ईष्याश, दभुाशवना, घणृा और तनष्ठुरता सजम्र्भलत िैं। राग के अन्तगशत वासना, लालच, तषृ्णा 
(उत्कट अभभलापा) और लालसा (स्पिृा) आहद का सर्ावेर् िै। सबसे बुरा र्ोि िै क्योंकक इसी के कारण राग और 

द्वेर्ष उत्पन्न िोत ेिैं।501 उक्त दोर्षों के कारण िर् यि भूल र्ात ेिैं कक आत्र्ा के भलए कुछ भी उपादेय अथवा िेय 

निीं िै, और िर् पदाथों को पसन्द या नापसन्द करने लगते िैं। इन दोर्षों का कारण िै आत्र्ा, सुख व दःुख 

इत्याहद के स्वरूप का भर्थ्याज्ञान। र्ोक्ष का अनन्त जस्थतत की प्राजप्त के भलए, र्ो िर्ारा एकर्ात्र र्िान ्लक्ष्य 

िै, िर्ें उस श्रृंखला को सर्ाप्त कर देना चाहिए र्ो भर्थ्याज्ञान से आरम्भ िोकर दःुख र्ें सर्ाप्त िोती िै। र्ब 

भर्थ्याज्ञान दरू िो र्ाता िै तो उक्त दोर्ष भी दरू िो र्ात ेिैं। इन सचके पवलुप्त िो र्ाने पर कफर प्रवपृि का कोई 

आधार निीं रिता, और इसभलए र्न्र् की भी संभावना निीं रिती। र्न्र् के अभाव का तात्पयश िी दःुख की 
सर्ाजप्त िै और इसी का नार् परर् आनन्द, अथाशत ्र्ोक्ष िै।'502 

 

र्ब तक िर् कर्श करत ेरित ेिैं तब तक िर्ारे ऊपर राग और द्वेर्ष दोनों का र्ासन रिता िै और िर् 

परर् शे्रय को निी ंप्राप्त कर सकते। दःुख के प्रतत घणृा भी घणृा िी िै और सुख के प्रतत राग भी राग िी िै। इसभलए 

र्ब तक ये कियार्ील रिेंगे तब तक परर् शे्रय िर्ारी पिंुच से परे िी रिेगा। 
 

नैय्यातयक िर्ें किता िै कक िर्ें पथृक्त्व के भाव को दबाए रखना चाहिए, क्योंकक उसके र्त र्ें ऐसे 

व्यजक्त की प्रवपृि, र्ो इन दोर्षों पर पवर्य पा लेता िै, पुनर्शन्र् का कारण निीं िोता।'503 वे व्यजक्त जर्न्िोंने 

उक्त दोर्षों पर पवर्य पा ली िै, र्रीर के रित ेकर्श करत ेरि सकते िैं और वे कर्श उनके बन्धन का कारण निी ं
बनते। र्व तक िर्ारा लगाव एक पवलग सिा के रूप र्ें बना रिता िै और िर् इन्द्रपद अथवा ब्रह्र्पद की प्राजप्त 

के भलए पुण्यसंचय करत ेिैं, तब तक िर् इस संसारचि के साथ बधंे रित ेिैं, क्योंकक इन्द्र अथवा ब्रह्र् की 

 

राग निीं रखता।" (न्यायवाततशक 1/1, 21 ) श्रीधर इस र्त से सिर्त निीं िै कक केवल दःुख के अभाव का नार् िी सुख िै, 

क्योंकक परर् आनन्द का तनजश्चत अनुभव िोता िै और र्नुष्यों की चेष्टाएं भी दो प्रकार की देखी र्ाती िैं। (न्यायकन्दली, 
पषृ्ठ 260)।  
500 न्यायसूत्र, 1: 1, 2, 4/1 68। तुलना कीजर्ए इसकी बौद्धदर्शन-प्रततपाहदत कायशकारण श्रृंखला के साथ। (पवसुद्धधर्ग्ग, 

19)। 
501 4/1, 3 - 9 
502 न्यायभाष्य, 3 / 2 67, 4/1 6; 4/2, 1 । 
503 न्यायसूत्र, 4/1 64। 
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अवस्थाए ंभी सान्त अथाशत ्एक न एक हदन सर्ाप्त िोने वाली िैं। परर् शे्रय तो पवलग सिा (पथृक्त्व) के भाव से 

सवशथा रु्जक्त िी िै। 
 

यथाथश ज्ञान र्ें तात्पयश संसार से तुरन्त रु्जक्त प्राप्त कर लेने से निीं िै। गुणावगुण का. र्ा देि और 

आत्र्ा के सम्बन्ध का कारण िै, सवशथा तनःर्ेर्ष िो र्ाना आवश्यक िै, जर्सस े कक उक्त दोनों के सम्बन्ध की 
पुनरावपृि की संभावना िी न िो सके।'504 

 

क्योंकक इस प्रकार पथृक्त्व से रु्जक्त िी एकर्ात्र शे्रय िै, अतः चररत्र सम्वन्धी वे सब र्ागश र्ो इस ओर 

प्रविृ कराते िैं, अच्छे किे गए िैं, और र्ो पवपरीत हदर्ा र्ें ले र्ात ेिैं वे बुर किे गए िैं। कर्श वाणी, र्न अथवा देि 

से सम्बन्ध रखते िैं और वे अच्छे व बुरे दो प्रकार के किे गए िैं।505 चररत्र-सम्बन्धी पापकर्श का सार पुण्यकर्श की 
अपेक्षा पापकर्श का र्ान-बूझकर चुनाव करने र्ें िै। उत्कृष्ट राग के प्रभाव र्ें आकर िर् पाप के दःुखदायी 
पररणार्ों को भूलकर सुख के आकर्षशणों का भर्कार बनत ेिैं। 
 

सुकर्ों के अंगीकार करने से व्यजक्त इस योग्य िो र्ाता िै कक वि र्रीर तथा इजन्द्रयों से आत्र्ा के 

पथृक्त्व को र्ान सके। सत्य ज्ञान, जर्स पर इतना बल हदया गया िै, केवल बौद्धधक सम्र्तत का िी पवर्षय निी ं
िै, अपपतु एक प्रकार की सार्ान्य र्नोवपृि िै। भर्थ्याज्ञान तथा स्वाथशपरक र्नोवपृि का परस्पर सािचयश िै ।'506  

इसी प्रकार सत्य (यथाथश) ज्ञान तथा तनःस्वाथश-भाव परस्पर एक-दसूरे के अगं िैं। यि सत्यज्ञान पुस्तकों द्वारा 
प्राप्त निी ं ककया र्ा सकता, बजल्क केवल ध्यान तथा धर्शभावना की वदृ्धध से िी प्राप्त िो सकता िै।'507 

स्वाध्याय और धचन्तन'508 के साथ-साथ यौधगक कियाओं का भी आदेर् हदया गया िै।"509 उद्योतकर धाभर्शक 

ग्रंथों के अध्ययन, दार्शतनक पववेचन तथा ध्यान का आदेर् देता िै।510 िर्ें कभी-कभी सांसाररक सुखों से बच े

रिने, प्रत्येक लालसा को त्याग देने तथा वन र्ें र्ाकर अपनी आत्र्रूपी यज्ञ की अजग्न र्ें सब प्रकार के भौततक 

कर्ों की आिुतत दे डालने का आदेर् हदया र्ाता िै। र्ाजन्त तथा सुख की प्राजप्त के भलए भजक्तरूप साधन की िर्ें 

 
504 न्यायसूत्र, 4:1, 19-21 । 
505 1 1. 17। दान, रक्षा और सवा र्रीर से सम्बन्ध रखने वाले सुकर्श िैं, र्बकक ित्या, चोरी और व्यभभचार दषु्कर्श िैं। सत्य 

बालना, र्ो उपयोगी तथा र्ुखकारक भी िा, और धाभर्शक पुस्तकों का अध्ययन वाणी से सम्बन्ध रखनवाल सुकर् िैं, र्बकक 

झूठ बोलना, कठोर भार्षा का प्रयोग, तनन्दा, चुगली तथा तनरथशक वाताशलाप दषु्कर्श िैं। दया, उदारता और भजक्त र्न स े

सम्बन्ध रखनेवाले सकर्श िैं, र्बकक द्वेर्ष, लोलुपता तथा संर्यात्र्कता ये दषु्याथश िैं। 
506 न्यायवाततशक, 4 2,2 । 
507 न्यायभाष्य, 4:2. 38 और 41। 
508 न्यायभाष्य, 4:2, 47। 
509 न्यायभाष्य, 4: 2, 40 । नैय्यातयकों को योग नार् से भी र्ाना र्ाता िै। "नैय्यातयकानां योगपराभभधानानार् ्

(गुणरत्नकृत र्षड्दर्शनसर्ुच्चयवपृि)। और उसकी तकश रिस्यदीपपका भी देणखए। वात्स्यायन ने 1: 1, 29 र्ें न्याय के र्त का 
योग के प्रकरण र्ें उल्लेख ककया िै।  
510 न्यायवाततशक, 1 :1,2 ।.  
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अनुज्ञा दी गई िै। यद्यपप परर्ेश्वर िस्तक्षेप निीं करता, तो भी भजक्त का अपना िी पुरस्कार र्नुष्य को प्राप्त 

िोता अवश्य िै।"511  

 

हिन्द ूपवचारधारा के अन्य दर्शनों के सर्ान, न्यायदर्शन भी कर्श के भसद्धान्त को स्वीकार करता िै और 

ऐसा पवश्वास प्रकट करता िै कक िर्ें अपने कर्ों का फल अवश्य भर्लता िै। कुछ कर्श तो िर्ारे ऐसे िोत ेिैं कक 

जर्नका फल तत्काल भर्लता िै, र्ैस ेखाना पकाने का कर्श िै, ककन्तु अन्य प्रकार के ऐसे कर्श िैं जर्नका फल 

भर्लने र्ें पवलम्ब िोता िै, र्सैेकक खते र्ें िल चलाना, पपवत्र र्ीवन बबताना कर्शकाण्ड-सम्बन्धी कर्श दसूरे कोहट 

र्ें आत ेिैं, क्योंकक स्वगशप्राजप्त र्तृ्यु से पूवश िो िी निीं सकती।'512 र्ध्यवती काल र्ें कारण नष्ट निीं िोत,े बजल्क 

धर्श और अधर्श के रूप र्ें पवद्यर्ान रित ेिैं। 'फल' भर्लने से पूवश भी ककसी वस्तु का अजस्तत्व (र्ाध्यर् के रूप 

र्ें) अवश्य रिता िै, र्ैस ेकक वकृ्षों पर फल आने से पूवश की अवस्था र्ें।513 अदृष्ट अथाशत ्न हदखाई देनेवाले गुण 

तथा अवगुण कर्श से भभन्न निीं िै, क्योंकक यहद ऐसा िोता तो "अजन्तर् र्ोक्ष के पश्चात ्भी देि की उत्पपि की 
सम्भावना रिती।"514 जर्न देिों को आत्र्ाएं धारण करती िैं उनका तनधाशरण उनके पूवशकर्ों के अनुसार िोता िै। 
देि से आत्र्ा को नार् भर्लता िै, यद्यपप आत्र्ा न तो र्नुष्य िै और न घोडा िै, तो भी उस ेकैसी देि प्राप्त िुई िै 

उस नार् से पुकारी र्ाती िै।'515 न्याय और वैर्ेपर्षक दर्शन 'सूक्ष्र्र्रीर' र्ें पवश्वास निीं रखते। आत्र्ा एक र्रीर 

से दसूरे र्रीर र्ें र्न की सिायता से प्रपवष्ट िोती िै। र्न परर्ाण ुसे बना िै और इसीभलए अतीजन्द्रय िै और इसी 
कारण र्तृ्यु के सर्य देि को छोडता िुआ हदखाई निी ं देता। क्योंकक आत्र्ाएं सवश् यापक िैं, इसभलए 

पुनर्शन्र्काल र्ें फल भोगने के भलए प्राप्त नये घर (देि) र्ें र्न का िी र्ाना सम्भव िो सकता िै। 
 

न्याय-वैर्ेपर्षक के अनुसार, यथाथशसिा आत्र्ाओं तथा प्रकृतत का सजम्र्श्रण िै। प्राकृततक पवधान 

आत्र्ाओं के द्वारा की गई सजृष्ट निीं िै, बजल्क परर्ेश्वर द्वारा रची गई व्यवस्था िै। परर्ेश्वर परर्ाणुओं से 

इस प्रकार की रचना करता िै कक जर्सस ेयि भौततक सजृष्ट र्ीवात्र्ाओं के अनुभवों का र्ाध्यर् बन सके। 
र्ीवात्र्ाओं तथा प्रकृतत के बीच र्ो सार्ंर्स्य िर् देखत ेिैं, वि दैवीय योर्ना के कारण िै। 

 
511 न्यायसार, पषृ्ठ 38, 10-41, तथा सवशभसद्धान्तसारसंग्रि, 6 10-21। और 40-44। 
512 उद्योतकर भलखता िै "उन अवस्थाओं र्ें र्िां कर्श का पररणार् तत्काल प्राप्त निीं िोता उसका कारण उन पवर्ेर्ष 

पररजस्थततयों से उत्पन्न िुई बाधा िोती िै र्ा फलीभूत िोत ेअवभर्ष्ट कर्ों के कारण उपजस्थत िो र्ाती िै, अथवा ऐसी बाधा 
िोती िै र्ो उन अन्य प्राणणयों के फलीभूत िोत ेअवभर्ष्ट कर्ों के कारण उपजस्थत िो र्ाती िै जर्नके अनुभव प्रस्तुत र्नुष्य 

के सर्ान िैं, अथवा इन कर्ों र्ें उन प्राणणयों के कर्ों द्वारा उपजस्थत की गई बाधा िोती िै र्ो प्रस्तुत र्नुष्यों के कर्श र्ें 
साझीदार िै, अथवा यि िोता िै कक धर्श तया अधर्श र्ैसे सिायक कारण उस सर्य उपजस्थत निीं िोते" (न्यायवाततशक, 

3/2.6 ) । 
513 न्यायभाष्य, 4/1 47 देणखए, 4/1, 44-54। 
514 न्यायभाष्य, 8/2 68   

515 न्यायभाष्य, 3:1, 26  
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25. ब्रह्र्पवद्या 
 

'न्यायसूत्र' र्ें िर् देखत ेिैं कक परर्ेश्वर का उल्लेख केवल आनुरं्षधगक रूप र्ें िी पाया र्ाता िै, जर्सस े

यि सन्देि युजक्तयुक्त िी ठिरता िै कक न्याय का प्राचीन भसद्धान्त ब्रह्र्वादी निीं था।'516 दैवीय कारणवाद की 
प्रकल्पना का उल्लखे न्यायसूत्र र्ें भर्लता िै।"517 वात्स्यायन, उद्योतकर तथा पवश्वनाथ इस ेन्याय का अपना 
र्त स्वीकार करत े िैं, ककन्तु वाचस्पतत, उदयन और वधशर्ान की सम्र्तत र्ें यि वेदान्त के इस र्त की 
आलोचना र्ात्र िै कक ब्रह्र् पवश्व का उपादान कारण िै। इस आक्षेप के उिर र्ें कक र्नुष्य को प्रायः अपने कर्ों 
का पूरा फल निीं भर्लता और इसभलए सब कुछ ईश्वर की इच्छा पर तनभशर करता िै-र्ानवीय पुरुर्षाथश पर निीं। 
न्याय का किना िै कक र्नुष्य के कर्श ब्रह्र् के तनयन्त्रण र्ें तथा उसके सियोग से फल उत्पन्न करत े िैं। 
वात्स्यायन इस प्रकार की घोर्षणा करत े िुए कक आत्र्ा सबको देखती िै, अनुभव करती िै तथा र्ानती िै, 

ब्रह्र्पवद्या का सर्थशन करता िै। उक्त पववरण को यहद अपूणश र्ीवात्र्ा पर लागू ककया र्ाए तो इसका सब 

आर्य नष्ट िो र्ाता िै।'518 परवती नैय्यातयक और वैर्ेपर्षक भी स्पष्ट रूप से ब्रह्र्वादी िैं और आत्र्ा-सम्बन्धी 
प्रकल्पना पर पवचार करत ेसर्य ईश्वर के स्वरूप के पववेचन र्ें भाग लेते िैं। अन्नंभट्ट आत्र्ाओं का वगीकरण 

करता िै कक आत्र्ाएं दो प्रकार की िैं, अथाशत ्सवोपरर तथा र्ानवीय। सवोपरर आत्र्ा ईश्वर िै, एक िै तथा सवशज्ञ 

िै। र्ानवीय आत्र्ाएं संख्या र्ें अनन्त िैं, प्रत्येक देि र्ें भभन्न िैं।519 ईश्वर को एक पवभर्ष्ट आत्र्ा र्ाना गया िै, 

र्ो सवशर्जक्तर्िा और सवशज्ञता के गुण धारण ककए िुए िै, जर्नसे वि सर्स्त पवश्व का संचालन तथा तनयर्न 

करता िै। क्योंकक र्ानवीय तथा दैवीय आत्र्ाएं अनेक पवर्षयों र्ें परस्पर भभन्न िैं, इसभलए ऐसा पवश्वास करना 
कहठन िै कक न्याय तथा वैर्ेपर्षक के आहदग्रंथकार गौतर् और कणाद का अभभप्राय इन दोनों प्रकार की आत्र्ाओं 

को एक िी वगश र्ें रखन ेका रिा िोगा। न्याय की लौककक प्रवपृि तथा ताककश क रुधच के कारण ईश्वर की यथाथशसिा 
के पवर्षय र्ें उसकी कियात्र्क उदासीनता िो सकती िै।520 

 
516 "दोनों सम्प्रदायों के र्ूल ग्रंथों, वैर्ेपर्षक तथा न्यायसूत्रों र्ें ईश्वर की सिा को प्रारम्भ र्ें स्वीकार निीं ककया गया था। 
पीछे कुछ सर्य बीतने पर दोनों दर्शन पररवततशत िोकर ईश्वरवादी बन गए, यद्यपप दोनों र्ें से कोई भी यिां तक निीं पिंुचा 
कक यि ईश्वर को प्रकृतत का खप्टा र्ानने लगे।" (गाबें कफलासफी आफ एभर्यण्ट इजण्डया, पषृ्ठ 23)। म्योर "यि निीं कि 

सकता कक न्याय का प्राचीन भसद्धान्त इंश्वरवादी था या निीं" (ओररर्नल संस्कृत टैक्स्ट्स, खण्ड 3: पषृ्ठ 133)।  
517  4/1 19-21। 
518  न्यायभाष्य, 1/1, 9; 4/1, 2। 
519 तकश संग्रि, 17। 
520  आथले भलखता िै "िो सकता िै कक कणाद और गीतर् ने पिले र्ान-बूझकर अपने दर्शनों र्ें ईश्वर का  ेछोड हदया िो, 
इसभलए निीं कक उसका सवशचा अजस्तत्व िी निीं िै, बजल्क इसभलए कक यि इस लौककक र्गत ्से दरू तथा ऊपर िै, क्योंकक 

उक्त दोनों दर्शनों का प्रधान प्रततपाद्य पवर्षय यि लौककक र्गत ् िी था। सम्भवतः सूत्रकारों ने अपने को ऐिलौककक 

(सांसाररक) वस्तुओं के वगीकरण तथा पववेचन की सीर्ा के िी अन्तगशत रखा और पारलौककक कताश की ओर ध्यान निीं 
हदया। ककन्तु भाष्यकारों ने इस त्रुहट पर पवचार करके ईश्वर का सजन्नवेर् उसी शे्रणी के अन्तगशत ककया र्िां ऐसा करना 
सम्भव था, और उक्त त्रुहट को पूरा ककया" (तकश संग्रि, पषृ्ठ 137)। “न्याय तकश  के पवपयश र्ें इतनी अधधक रुधच रखता िै कक 

आध्याजत्र्क पवज्ञान र्ें इसका उत्िर् िाथ र्ें भलए िुए कार् से पवचभलत िाना किलाएगा। और यि िर्ें ऐसा र्ान लेने से 
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उदयनकृत कुसुर्ांर्भल नार्क ग्रन्थ ईश्वर के अजस्तत्व-सम्बन्धी न्याय के प्रर्ाणों का र्ास्त्रीय 

पववरण िै। उक्त पुस्तक के पिल ेअध्याय र्ें कुछ पवचारणीय पवर्षय हदए गए िैं, र्ा एक अदृष्ट कारण की यथाथश 
सिा को दर्ाशत ेिैं, र्ो िर्ारे सुख और दःुख का तनणाशयक िै ।'521 प्रत्येक कायश कारण पर तनभशर करता िै। इसभलए 

िर्ारे सुख-दःुख का भी कोई कारण अवश्य िोना चाहिए।'522 प्रत्येक कारण अपने से पूवशवती कारण का कायश िै 

और वि भी अपने-आप र्ें अन्य ककसी कारण का कायश िै। जर्स प्रकार संसार अनाहद िै, उसी प्रकार यि कारण 

कायश की श्रृखंला भी अनाहद िै। इस प्रकार िर्ारे सुख-दःुख के आहदकारण का पता निीं लग सकता।'523 कायों की 
पवपवधता से कारणों की पवपवधता उपलक्षक्षत िोती िै। िर्ारे भभन्नता रखनेवाल ेभाग्यों का कोई एक िी सार्ान्य 

कारण, ईश्वर या प्रकृतत, निी ंिो सकता। िर्ारे कर्श पवलुप्त िो र्ात ेिैं ककन्तु अपने पीछे संस्कार छोड र्ात ेिैं, 
र्ो फल उत्पन्न करने की योग्यता रखत ेिैं। "ऐसी वस्तु जर्स े गु़रे िुए एक दीघश सर्य बीत गया िो, कोई 

पररणार् निीं उत्पन्न कर सकती, र्ब तक कक उसका तनरन्तर रिने वाला कोई प्रभाव (कर्ाशततर्य) न िो।"524 

एक शे्रष्ठ कर्श के संस्कार को पुण्य तथा तनकृष्ट कर्श के ससं्कार को पाप कित ेिैं। ये दोनों भर्लकर अदृष्ट या 
गुणावगुण की सजृष्ट करत ेिैं र्ो कर्श करने वाले र्नुष्य की आत्र्ा के अन्दर अवजस्थत िोता िै-उस वस्तु के 

अन्दर अवजस्थत निी ंिोता जर्सस ेउस ेसुख या दःुख भर्लता िै। यिी अदृष्ट र्ब उपयुक्त सर्य, स्थान तथा 
पदाथश भर्ल र्ात ेिैं तो सुख और दःुख को र्न्र् देता िै अदृष्ट की यि अतीजन्द्रय कायशर्जक्त यि प्रदभर्शत करती िै 

कक पुण्य और पाप बराबर जस्थर रित ेिैं। इजन्द्रययुक्त र्रीरों का आत्र्ाओं के साथ सम्पकश  प्राकृततक कारणों से 

निीं िै। नैततक कायश-कारणभाव प्राकृततक पवधान से ऊपर िै। भभन्न-भभन्न आत्र्ाएं र्ो भभन्न-भभन्न पररर्ाण 

र्ें सुखानुभव करती िैं, यि सब उनके अपने-अपने अदृष्ट की भभन्नता के कारण िोता िै। 
 

उदयन यिां तक प्राचीन नैय्यातयकों के र्त र्ें भजक्त रखता िै। उनके सर्ान, पवश्व की रचना की 
व्याख्या के भलए वि भी अणओंु र्ें एक आहदर् किया की तथा आत्र्ाओं र्ें र्दृष्ट की कल्पना करता िै। ककन्तु 

र्ब वि यि युजक्त देता िै कक अदृष्ट के सर्ान एक बुद्धधिीन कारण ककसी बुद्धधयुक्त आत्र्ा के पथप्रदर्शन के 

बबना कोई कायश निी ंउत्पन्न कर सकता, तो वि उनस ेआग ेबढ़ र्ाता िै । ईश्वर को अदृष्ट के कायश का तनरीक्षण 

करने वाला किा गया िै।'525 परर्ाणुओं अथवा कर्श की र्जक्त से र्गत ्की व्याख्या निीं िो सकती। यहद 

परर्ाणुओं के अन्दर कियार्ीलता प्राकृततक िै तो वि कभी रुकनी निीं चाहिए। यहद काल की र्जक्त से उनकी 
कियाओं का संचालन िोता िै तो कालरूपी इस अचेतन तत्त्व को या तो सवशदा कियार्ील या सवशदा तनजष्िय िोना 

 

बारण करता िै कक ककसी पवर्षय र्ें र्ौन साधन का तात्पयश उक्त पवर्षय को त्याग देना िै" (कीच इजण्डयन लौजर्क एण्ड 

ऐटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 265)। 
521  सापक्षत्वाद् अनाहदत्याद् वैधच्याद् पवश्ववपृितः । 
प्रत्यात्र्तनयर्ाद् र्ुक्तेरजस्त िेतुरलौकककः ॥ (1/4) 

522 1:5 । 
523 1:1 6 । इस प्रकार अदृष्ट के आहद का प्रश्न टाल हदया गया िै। देणखए न्यायवाततशक 4/1, 21 

524 1/9 । 
525 1/19 । 
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चाहिए। बछडे के पोर्षण के भलए गाय के दधू का र्ो प्रवाि िै उसकी उपर्ा से प्रयोर्न भसद्ध निी ंिोता, क्योंकक 

यहद दधू अपने-आप र्ें कियार्ील िोता तो र्री िुई गाय से भी प्रवाहित िोना चाहिए था। पररणार् यि तनकलता 
िै कक यहद ककसी अचेतन वस्तु र्ें किया हदखाई दे तो उसका कताश अवश्य कोई चेतना िोना चाहिए। र्ीवात्र्ा 
अदृष्ट की तनयंत्रक निीं िो सकती, क्योंकक यहद ऐसा िोता तो वि अवांछनीय दःुखों को दरू कर सकती, ककन्तु 

ऐसा िोता निीं िै। इस प्रकार बुद्धधपविीन तत्त्व अदृष्ट, र्ो प्राणणयों के भाग्य का तनणाशयक िै, ईश्वर के तनदेर्न 

र्ें कायश करता िै। ईश्वर न तो अदृष्ट को बनाता िै और न इसका अतनवायश कायशपद्धतत र्ें कोई पररवतशन करता 
िै, बजल्क इसके कायश करने को सम्भव कर देता िै। इस प्रकार ईश्वर िर्ारे कर्ों का फलप्रदाता िै। 

उदयन ने अन्य युजक्तयों का सार तनम्नभलणखत काररका र्ें हदया िै। "कायों से, आयोर्न से, धारण 

आहद से परम्परागत कलाओं से, प्रार्ाणणकता से, श्रुततयों तथा श्रुततगत वाक्यों से और पवभर्ष्ट संख्याओं से, एक 

तनत्यस्थायी तथा सवशज्ञ सिा का अजस्तत्व भसद्ध िोता िै।" कायश-कारणभाव सम्बन्धी पववेचना को सबसे प्रथर् 

स्थान हदया गया िै। र्गत ्को एक उत्पन्न वस्तु र्ाना गया िै, क्योंकक यि संघटक भागों से भर्लकर बना िै 

इसभलए इसका बनानेवाला अवश्य िोना चाहिए। क्योंकक "सर्वती कारणों की ककसी श्रृंखला के बबना र्ो स्वतन्त्र 

रूप से अपना यथोधचत स्वरूप प्राप्त कर लेता िै, वि कायश निीं िै।" र्गत ्का रचतयता एक ऐसा बुद्धधर्ान िै र्ो 
"संकल्प, कर्श करने की इच्छा एवं उधचत साधनों के ज्ञान का ऐसा सरु्च्चय रखता िै र्ो अन्य सब कारणों को 
गतत देता िै, ककन्तु वि स्वयं ककसी के भी द्वारा गतत र्ें निीं आता।"526 आयोर्न से तात्पयश उस कर्श से िै र्ो 
सजृष्टरचना के आरम्भ र्ें दो अणुओं को भर्लाकर युग्र्भर्श्र बनाता िै। इस कर्श से एक बुद्धध-सम्पन्न कताश का 
अजस्तत्व उपलक्षक्षत िोता िै। धारण से तात्पयश िै कक यि अद्भुत पवश्व उसी की इच्छा से संभला िुआ िै। उक्त 

काररका र्ें र्ो आहद र्ब्द िै वि इस पवर्षय का द्योतक िै कक इस र्गत ्का संिार करनेवाला भी विी िै। ईश्वर 

र्गत ्का तनर्ाशणकताश, संिारकताश तथा पुनतनशर्ाशणकताश भी िै। परम्परागत कलाएं इसका उपलक्षण िैं कक इनका 
कोई बुद्धधसम्पन्न आपवष्कारक अवश्य िोगा। वेदों की प्रार्ाणणकता इसभलए िै कक जर्सने उन्िें प्रार्ाणणकता दी 
िै वि स्वयं प्रार्ाणणक िै। उदयन का र्त िै कक वेद, र्गत ्की अन्य सब वस्तुओं की भांतत, र्ो उत्पपि और 

पवनार् के अधीन िैं, अतनत्य िैं। इस पर भी यहद वे सत्यज्ञान के उद्भव-स्थान िैं तो इसीभलए िैं कक उनका 
रचतयता ईश्वर िै।527 इसके अततररक्त, श्रुततयां (धर्शर्ास्त्र) ईश्वर को र्गत ्का कताश बताती िैं। कफर, वेदों के 

अन्दर वाक्य िैं और वाक्यों की रचना करनेवाला भी कोई िोना चाहिए, र्ो केवल परर्ेश्वर िी िो सकता िै। 
संख्यापरक युजक्त का आधार यि पवचार िै कक युग्र् की र्ििा परर्ाणुओं की अनन्त सूक्ष्र्ता (पररर्ाण्डल्य) से 

निीं, बजल्क परर्ाणुओं की पवर्ेर्ष संख्या (अथाशत ्दो) से उत्पन्न की गई िै। र्ैसा कक िर् देखेंगे, यि द्पवत्व का 
पवचार बुद्धध की अपके्षा रखता िै, अथाशत ्बबना बुद्धधसम्पन्न कताश के निीं िो सकता। इसभलए इस द्पवत्व की 
व्याख्या के भलए, र्ो सजृष्ट के प्रारम्भ र्ें युग्र्ों को उत्पन्न करता िै, एक बुद्धधसम्पन्न कताश की कल्पना करनी 
िी िोती िै। प्रत्यक्ष हदखाई न देने का कारण ईश्वर के अजस्तत्व के सम्बन्ध र्ें र्ो आपपि की र्ाती िै, उसका 

 
526 कायाशयोर्नघतृ्यादेः पदात ्प्रत्यतः शु्रतेः । 
वाक्यात ्संख्यापवर्ेर्षाच्च साध्यो पवश्वपवदव्ययः ॥ (3/1) 

527 2:1 । 
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प्रत्याख्यान उदयन इस प्रकार करता िै। ककसी पदाथश के प्रत्यक्ष न िोने से उसका अभाव तब भसद्ध िोता िै 

र्बकक वि पदाथश ऐसा िो र्ो साधारणतः प्रत्यक्ष िोता िो। इजन्द्रयों की क्षते्र-सीर्ा से परे र्ो वस्तुएं िैं उन्िें असत ्

निीं किा र्ा सकता। अधधक से अधधक र्ो किा र्ा सकता िै वि यि िै कक ईश्वर के अजस्तत्व की भसद्धध प्रत्यक्ष 

द्वारा निी ंिो सकती।'528 अनुर्ान प्रर्ाण ईश्वर के अजस्तत्व को न तो भसद्ध करता िै न अभसद्ध िी ठिराता 
िै।'529 उपर्ान प्रर्ाण को पदाथों के अजस्तत्व अथवा अभाव से कुछ प्रयोर्न िी निी ं िै।'530 र्ब्द प्रर्ाण 

ईश्वराजस्तत्व के पक्ष र्ें िै।' 531अथाशपपि और अनुपलजब्ध ज्ञान के स्वतन्त्र साधन निीं िैं।'532 

 

नैय्यातयक का ईश्वर र्रीरधारी िै, र्ो सत,् धचत ् (ज्ञान) और आनन्द से पूणश िै। उसर्ें अधर्श, 
भर्थ्याज्ञान तथा प्रर्ाद का अभाव िै, और यि धर्शज्ञान सर्ाधध से युक्त िै। अपनी सजृष्ट-रचना र्ें वि 

सवशर्जक्तर्ान ्िै, यद्यपप अपनी सजृष्ट के प्राणणयों के कर्ों के पररणार्ों से प्रभापवत िोता िै। वि स्वयं तो आप्त 

कर्शफल िै, अथाशत ्अपने कर्ों के तर्ार् फल प्राप्त कर चकुा िै, और अपने रच ेिुए प्राणणयों के भलए कर्श करना 
र्ारी रखता िै। जर्स प्रकार एक पपता अपने बच्चों के भलए कर्श करता िै, उसी प्रकार परर्ेश्वर भी प्राणणयों के 

भलए कर्श करता िै।"533 परर्ेश्वर सवशज्ञ िै, क्योंकक वि सत्यज्ञान रखता िै र्ो यथाथशसिा का स्वतन्त्र बोध िै। वि 

तनत्य प्रज्ञावान ् िै क्योंकक उसके बोध तनत्यस्थायी िैं इसभलए स्र्तृत अथवा अनुर्ान सम्बन्धी ज्ञान की उस े

आवश्यकता िी निीं िै। साधारण र्नुष्यों र्ें र्ो एक प्रकार का अन्तपवशरार्ी अलौककक प्रत्यक्ष ज्ञान िै, योधगयों र्ें 
र्ो प्राप्त की िुई र्जक्त (भसद्धध) िै, ईश्वर र्ें विी एक सर्ान रिने वाली बोध की प्रकिया िै।'534 ईश्वर 

इच्छार्जक्त से भी युक्त िै।535 ईश्वर पवरु्द्ध, अबाधधत प्रततभा तथा परर्ानन्द का भण्डार िै। 
 

सजृष्ट रचना की कहठनाइयों की उपके्षा निीं की गई िै। सम्पूणश किया को दःुख के अन्तगशत र्ाना गया िै 

और किा गया िै कक वि दोर्षों के कारण िै।"536 प्रश्न उठाया गया िै कक क्या ईश्वर अपनी ककसी इच्छा की पूतत श के 

भलए र्गत ्की सजृष्ट करता िै, अथवा दसूरों के भलए करता िै। परन्तु ईश्वर की सर्स्त इच्छाए ंपिल ेसे िी पूणश िैं, 
इसभलए सजृष्ट रचना ईश्वर की ककसी भी इच्छा की पूतत श का साधन निीं िो सकती। र्ो दसूरों की भलाई के भलए 

धचजन्तत रिता िै, केवल बराबर व्यस्त रिता िै। और न िी िर् ईश्वर की उक्त किया का कारण र्नुष्यर्ात्र के 

प्रतत उसके प्रेर् को िी र्ान सकते िैं। र्गत ्का दःुखस्वरूप िोना िी उक्त कल्पना का प्रत्याख्यान करता िै। 

 
528 3/1 । 
529 3/4 -7 । 
530 3/8 -12 । 
531 8/13 - 17 । 
532 3/18 - 23I 
533 न्यायभाष्य, 4 1,21 । 
534 उदयन एक रोचक प्रश्न उठाता िै कक क्या ईश्वर की सवशज्ञता के अन्दर सीभर्त र्जक्त वाले प्राणणयों के रर्ात्र्क बोधों 
तथा उनके पवर्षयों (पदाथों) का ज्ञान भी सर्ापवष्ट िै, और पररणार्स्वरूप क्या ईश्वर पदाथों को उस रूप र्ें भी प्रत्यक्ष करता 
िै र्ैसे कक वे निीं िैं। इसके उिर र्ें वि किता िै कक र्ानवीय रांततयों का ईश्वर को र्ो ज्ञान िै यि रर्ात्र्क निीं िै। 
535 न्यायभाष्य, 4/1, 21 I 

536 1/1, 18 । 
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नैय्यातयक उक्त आलोचना का उिर इस प्रकार देता िै : "ईश्वर का सजृष्ट-रचनारूप कर्श वस्तुतः केवल 

अनुकम्पावर् िै। परन्तु ऐसी सजृष्ट रचना का पवचार जर्सर्ें केवल सुख िी िो, वस्तुओं की प्रकृतत से र्ेल निी ं
खाता, क्योंकक जर्न प्राणणयों की सजृष्ट की र्ाएगी, उनके अच्छे या बुरे कर्ों के पवभभन्न पररणार्ों से 

अन्ततोगत्वा पवभभन्नता िोनी आवश्यक िै। और तुम्िें इस प्रकार की आपपि करने की भी आवश्यकता निीं कक 

यि ईश्वर की अपनी स्वतंत्रता र्ें िस्तक्षेप िोगा (क्योंकक इस प्रकार वि दसूरों के कर्ों पर तनभशर प्रतीत िोगा)। 
क्योंकक यि नीतत का वचन िै कक 'अपना र्रीर स्वयं अपने को बाधा निीं देता, बजल्क अपनी लक्ष्यप्राजप्त र्ें 
सिायक िोता िै।''537 उद्योतकर स्वीकार करता िै कक ईश्वर की किया अन्य कारणों से र्याशहदत िो र्ाती िै, 

परन्तु ये कारण केवल स्वतः आरोपपत र्याशदाए ंिैं।538 ईश्वर की दृजष्ट र्ें र्ो लक्ष्य िै वि प्राणणयों का सुख निीं 
अपपतु उनका आध्याजत्र्क पवकास िै। र्गत ्दःुखों द्वारा शे्रयस ्की तथा त्याग द्वारा पूणशता की प्राजप्त के भलए, 

र्ो िर्ारे आध्याजत्र्क लक्ष्य िैं, एक प्रकार का क्षेत्र िै। 
 

नैय्यातयक रै्व िैं, र्बकक वैर्पेर्षकों को पारु्पत किा गया िै।'539 जर्नदि अपने 'पववकेपवलास' (तेरिवी ं
र्ताब्दी के र्ध्य र्ें रधचत) ग्रन्थ र्ें किता िै कक भर्व न्याय-वैर्ेपर्षक का देवता िै। उद्योतकर एक पारु्पत था। 
भासवशज्ञ ने ध्यान-सर्ाधध का फल र्िेश्वर का साक्षात्कार बतलाया िै।'540 उदयन सवोपररसिा को भर्व र्ानता 
िै।'541 

 

न्याय का ईश्वरवाद-पवर्षयक भसद्धान्त हिन्द ूपवचारधारा के इततिास र्ें बिुत पववाद का पवर्षय रिा िै। 
आलोचक का किना िै कक र्ब प्राकृततक सर्ाधान असफल िोता िै तो नैय्यातयक 'अदृष्ट' का आश्रय िोता िै। 
सजृष्ट के आरम्भ र्ें परर्ाणओंु र्ें िलचल का िोना, आग की गतत का ऊपर की ओर िोना, यिां तक कक सुई का 
चुम्बक की ओर आकृष्ट िोना भी अदृष्ट के कारण र्ाना गया िै। अदृष्ट केवल व्याख्या की सीर्ा र्ात्र िै।"542 एक 

बुद्धधसम्पन्न तनयार्क की आवश्यकता की कल्पना की गई िै र्ो ईश्वर िै, क्योंकक जर्स िर् से घटनाएं 

सम्पन्न िोती िैं उस अद्भुत तनयभर्तता की व्याख्या भसवाय ईश्वर के अन्य ककसी प्रकार से की िी निीं र्ा 
सकती क्योंकक ईश्वर र्ें ज्ञान, इच्छा तथा प्रयत्न िैं। प्रलयकाल र्ें आत्र्ाओं की कियार्जक्त नष्ट िो र्ाती िै 

 
537 सवशदर्शनसंग्रि, 11। 
538 न्यायवाततशक, 41, 21। 
539 देणखए गुणरत्नकृत 'पड्दर्शनसर्ुच्चयवपृि', पषृ्ठ 49-51। और देणखए िरभद्रकृत 'धड्दर्शनसर्ुचअप  

अक्षपादर्ते देवः सजृष्टसंिारकृत ्भर्वः । 
पवर्ुतनशत्यैकः सवशज्ञो तनत्यबुद्धधसर्ाश्रयः॥ (13) 

रार्र्ेखरकृत र्षड्दर्शनसर्ुच्चय, र्ो कुछ सर्य पूवश बना, इस र्त का सर्थशन करता िै। देणखए कीथ इजण्डयन 

लॉजर्क एण्ड ऐटोभर्ज्र्', पषृ्ठ 262-63। 
540 न्यायसार, पषृ्ठ 39। 
541 कुसुर्ांर्भल, 2:4 । 
542  र्यन्त अपने न्यायर्ंर्री नार्क ग्रन्थ र्ें चावाशक भसद्धान्त की आलोचना करत ेिुए किता िै कक अब िर् ककसी वस्तु 

के कारण को निीं र्ानत ेतो उसे स्वाभापवक अथवा प्राकृततक किने लगते िैं। 
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तथा सजृष्ट रचना के सर्य उन्िें यि कफर प्राप्त िो र्ाती िै, इस सबकी व्याख्या बबना दैवी संचालन के सम्भव 

निीं िै। उदयन तथा श्रीधर ने कायश-कारणभाव से अत्यधधक लाभ उठाया िै।'543 

 

यि धारणा करके कक यि र्गत ्एक कायश िै, नैय्यातयक ने र्ो भसद्ध करना िै उस ेपिल ेसे स्वतः र्ान 

भलया िै। पौध ेतथा परु्-पक्षी स्वात्र्तनभशर निी ं िैं। वे उत्पन्न िोत े िैं, बढ़ते िैं तथा र्तृ्यु को प्राप्त िोत े िैं। 
व्यजक्तरूप वस्तुएं उत्पन्न पदाथश िैं ऐसा किने का अथश यि निीं िै कक यि र्गत ्एक पूणश इकाई के रूप र्ें उत्पन्न 

पदाथश िै। नेय्यातयक अनेक तनत्यसनाओं के अजस्तत्व को स्वीकार करता िै र्ो उत्पन्न पदाथश निीं िै।544 तो क्या 
यि र्गत ्सम्पूणश रूप र्ें भी तनत्य निीं िो सकता? कफर क्या सर्स्त कायों के तनभर्ि कारण भी रिने आवश्यक 

िैं? र्ैसाकक िर् पिल े देख चकेु िैं, कायश-कारण का पवधान, जर्स रूप र्ें नैव्यातयक इसकी व्याख्या करता िै, 

सावशभौर् प्रार्ाणणकता निीं रखता। इसकी साथशकता इसके अततररक्त और कुछ निीं िै कक यि एक सर्ान और 

सािचयश-सम्बन्धी पररवतशन को दर्ाशता िै क्योंकक इसकी साक्षी इजन्द्रयगोचर र्गत ्से ली गई िै, इसभलए इसके 

क्षेत्र को उससे परे बढ़ाना भूल िै। सजृष्ट के कारण का ज्ञान र्ानवीय र्जस्तष्क से बािर का पवर्षय िै। अनन्त 

कारणों की अनन्त प्रतीप गतत असम्भव िै, इसीभलए नैव्यातयक को एक ऐसे कारण के अजस्तत्व पर बल देना पडा 
र्ो कायश-कारण श्रृखंला से बािर िै जर्सका कोई अन्य कारण निी ंिै। र्ंकराचायश कायश-कारणभाव की युजक्त का 
पवरोध करत ेिुए िर्ें परार्र्श देत ेिैं कक िर् सािसपूवशक यि स्वीकार करें कक यि पवश्व िर्ें पवद्यर्ान प्रिीत िोता 
िै, इसके अततररक्त िर् और कुछ निीं र्ानते। इसका अजस्तत्व अपने-आप से िै, अथवा यि ककसी सुदरू कारण 

का कायश िै इस ेिर् निीं सर्झ सकते। यहद िर् ककसी सुदरू कारण को स्वीकार करत ेिैं तो िर् उसके भी सुदरू 

कारण की र्ाुँग क्यों न करें, और इस प्रकार अतनजश्चत काल तक र्ांग करत-ेकरत े हदर्ाग hat 61 खराब िो 
र्ाएगा। यहद ईश्वर का अजस्तत्व िै तो उस ेककसने बनाया? सांख्य के अनुसार, यि र्ान लनेा कक पवश्व के कताश ने 

अपने-आप बनाया। अध्यात्र्पवद्या की दृजष्ट से यि प्रश्न कर् निीं िो सकता और सर्ाधान सर्स्या से भी बुरा 
िै। नैय्यातयक के सगुणवाद से तो और भी कहठनाइयां उपजस्थत िोती िैं। प्रश्न उठता िै कक सजृष्ट का कताश र्रीरी 
िै या निी?ं यहद वि र्रीरी िै तो उस ेअदृष्ट के अधीन र्ानना पडेगा, क्योंकक सब र्रीरों की रचना अदृष्ट के िी 
आधार पर िोती िै। सब र्रीरधारी तनभर्शत िोत ेिैं, और वे सूक्ष्र् परर्ाणुओं तथा पाप-पुण्य पर तनयन्त्रण निीं कर 

सकते। िर् निीं र्ानत ेकक तनत्यर्रीर क्या वस्तु िै? इस पवर्षय र्ें नैय्यातयकों का र्त स्पष्ट निीं िै। वे कभी 
कित ेिैं कक परर्ेश्वर बबना ककसी र्रीररूपी साधन के सजृष्ट की रचना करता िै, और साथ-साथ यि भी कित ेिैं 
कक िर्ारे अदृष्ट के कारण परर्ेश्वर को भी र्रीर प्राप्त िो र्ाता िै। कभी परर्ाणुओं को िी परर्ेश्वर का र्रीर 

र्ान भलया र्ाता िै, एवं अन्य अवसरों पर आकार् को र्रीर की कोहट र्ें लाया र्ाता िै। यहद ईश्वर ककसी 
अधचन्त्य पवधध से, र्रीर के बबना, परर्ाणुओं द्वारा सजृष्ट की रचना करने र्ें सर्थश िै, तो िर् ऐसा भी कि सकते 

िैं कक वि बबना ककसी पूवश-अवजस्थत सार्ग्री के सजृष्ट की रचना कर सकता िै। 
 

 
543 न्यायकन्दली, पषृ्ठ 54-57 । 
544 "तनत्य यस्तु की कोई उत्पपि निीं िोती, और न िी तनत्य वस्तु का कोई कारण िोता िै।" (न्यायवाततशक, 4/1, 32 ) 
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ईश्वर की भसद्धध के भलए उपयुक्त की र्ानेवाली युजक्तयों की प्रार्ाणणकता को िर् यहद र्ान भी लें तो 
भी न्यायदर्शन का ईश्वर एक ऐसी पूणश आध्याजत्र्क यथाथशसिा निीं ठिरता कक जर्सकी िर् अपूणश 
अभभव्यजक्तयां िैं। वि िर् से और र्गत ्से भी बाह्य िै, भले िी िर् उस ेसजृष्ट का कारण, र्ासक तथा संिारकताश 
कि लें। यथाथशसिा असंख्य अर्व्यापी अवयवों से बनी िै र्ो एक बाह्य बन्धन द्वारा श्रृखंलाबद्ध िै, र्ैसकेक एक 

रस्स े र्ें अनेकों लकडडयां बधंी रिती िैं। ईश्वर परर्ाणुओं का रचतयता निीं, अपपतु केवल उन्िें िर्बद्ध 

करनेवाला िै। उसकी बुद्धधर्िा पवश्व के तत्त्वों पर बािर से कायश करती िै, आन्तररक र्ीवनी र्जक्त के रूप र्ें 
कायश निी ंकरती। ईश्वर के पवर्षय र्ें इस प्रकार का पवचार कक वि र्गत ्से परे, देर् के सर्स्त पवचार से बािर, 

एक र्ाश्वत आत्र्केजन्द्रत एकान्त र्ें, पवल्कुल अलग रिता िै, सवशथा रु्ष्क और थोथा पवचार िै। िर् इस प्रकार 

के द्वैतवाद को, जर्सके अनुसार एक ओर एक अनन्त स्रष्टा तथा दसूरी ओर एक अनन्त पवश्व िो, प्रर्ाणणत निी ं
कर सकते। वे दोनों िी एक-दसूरे को र्याशहदत कर देंगे। जर्न वस्तुओं की पररभार्षा एक-दसूरे के प्रतत की र्ाए, वे 

अवश्य सान्त िोनी चाहिएं। र्ीवात्र्ाएं कभी-न-कभी स्वातं्य प्राप्त करती िी िैं। सबकी रु्जक्त से संसार लुप्त 

िो र्ाएगा; ईश्वर का आधधपत्य भी सर्ाप्त िो र्ाएगा। जर्सका अन्त िै, उसका आहद भी िै। दोनों िी रू्न्य से 

प्रादभूुशत िुए िोंग ेऔर इसभलए रू्न्य र्ें िी लुप्त भी िो र्ाएगंे। यि सत्य िै कक सजृष्ट-रचना का कारण ईश्वर का 
प्रेर् बताया गया िै, ककन्तु इस कल्पना के आधार पर सजृष्ट का तात्पयश क्या िै? यहद परर्ाणु तथा आत्र्ाएं दोनों 
िी तनत्य िैं, और उक्त दोनों की किया-प्रततकिया का िी पररणार् सजृष्ट िै, तो कफर सजृष्ट-रचना र्ें ईश्वर का 
स्थान किा ं िै? इसभलए या तो नैय्यातयक को ईश्वर को स्रष्टा र्ानने का पवचार त्याग देना चाहिए अथवा यि 

स्वीकार करना चाहिए कक परर्ाणु तथा आत्र्ाएं ईश्वररूपी तनत्य और र्ाश्वत कारणता की अभभव्यजक्तयां िैं, 
यद्यपप इस कारणता को याजन्त्रक अथों र्ें निी ंभलया र्ाना चाहिए। यि न्याय के इस सुझाव से उपलक्षक्षत िोता 
प्रतीत िोता िै कक पदाथों का स्वरूप िी ईश्वर की देि िै। यि एक ऐसा दृष्टान्त िै जर्सका उपयोग रार्ानुर् के 

भाष्य र्ें बिुत सावधानी के साथ और उच्च प्रयोर्न को लेकर ककया गया िै। ईश्वर के अवश्यंभापवत्व का कुछ 

ऐसा िी पवचार उसकी सवशज्ञता के कारण बलात ्िर्ारे ऊपर आरोपपत ककया गया िै। न्याय के अनुसार, सान्त 

प्राणी केवल पवचार को र्ानते िैं, और इस प्रकट तथ्य को भी कक यथाथश वस्तु पवचार निीं िै। पवचार और यथाथशता 
र्ें परस्पर-सम्बन्ध क्या िै और कैस ेिै, इस ेकेवल एक अनन्तर्जस्तष्क िी, जर्सकी कल्पना सान्त र्जस्तष्कों के 

िी अनुरूप की गई िो, र्ान सकता िै। आत्र्ाएं तथा परर्ाणु ईश्वर के साथ-साथ सर्ानरूप से तनत्य िैं, र्ो केवल 

सर्ानों र्ें प्रथर् िैं। प्रारम्भ र्ें तो ऐसा प्रतीत िो सकता िै कक न्याय ईश्वर के प्रतत भजक्त पर आग्रि करके 

र्नुष्य-र्ातत के धाभर्शक र्ीवन र्ें सिायता करता िै। ककन्तु न्याय तनश्चय िी ईश्वर के साथ तादात्म्य के आदर्श 
को निी ं तनभा सकता, क्योंकक उसकी प्रकल्पना के स्वरूप से िी ईश्वर र्नुष्य तथा पवश्व से बाह्य िै। वेदान्त 

अपने सर्स्त रूपों र्ें तथा योगदर्शन भी उपासना का सर्थशन करत ेिैं, ककन्तु यि इस पवचार को लेकर िै कक 

व्यजक्त दैवीय पद प्राप्त कर ले। न्याय यहद र्नुष्य-र्ातत की उच्चतर् धाभर्शक प्रेरणाओं को सन्तुष्ट करना 
चािता िै तो उस ेअपने ईश्वर-पवर्षयक भाव पर पुनः पवचार करना िोगा। 
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26. उपसंिार 
 

हिन्द ूपवचारधारा के प्रतत न्यायदर्शन की सबसे बडी देन इसकी सर्ीक्षात्र्क तथा वैज्ञातनक अन्वेर्षण 

की तकश र्ैली िै। इसकी पद्धतत को अन्य दर्शनों ने भी ग्रिण ककया िै, यद्यपप अपने आध्याजत्र्क पवचारों के 

कारण कुछ पररवतशनों के साथ ग्रिण ककया िै। इसने ज्ञान-र्गत ्िै बायाधचत्र को उसके अतनवायश रूपों र्ें तैयार 

करके, उसके रु्ख्य रु्ख्य पवभागों को र्ो संज्ञाए ंकान की, हिन्द ूपवचारधारा र्ें उनका आर् भी उसी रूप र्ें प्रयोग 

िो रिा िै। यि इस बात पवर्द प्रर्ाण िै कक न्यायर्ास्त्र ने पवचारधारा के क्षते्र र्ें ककतनी दरू तक उन्नतत की थी। 
र्ास्त्र र्ें प्रततपाहदत िेत्वाभासों की सूची ने हिन्द ूपवचारकों को र्ताजब्दयों तक ऐसे साधन हदए िैं जर्नके द्वारा 
सत्य तथा भर्थ्या अनुर्ान के र्ध्य र्ीघ्र तथा तनजश्चत भेद ककया र्ाता रिा िै, और रांततरू्लक तनष्कर्षों को 
उधचत सजं्ञा देकर उनकी दोर्षपूणशता की ओर संकेत ककया र्ाता रिा िै। संस्कृत के दर्शनग्रन्थों र्ें िर्ें प्रायः इस 

प्रकार की चुप करा देनेवाली आलोचना भर्लती िै कक "यि एक चिक िै", अथाशत ्ऐसी युजक्त िै र्ो चि की तरि 

घूर्कर विीं आ र्ाती िै; "यि साध्यसर् िै", अथाशत ् बबना तकश  के ककसी बात को स्वीकार कर लेना िै, "यि 

अन्योन्याश्रय अथाशत ्एक-दसूरे पर तनभशर िै", "यि अनवस्था की ओर ले र्ाता िै, अथाशत ्जर्सका किी ंअन्त निी ं
िो सकता।" न्याय के िेत्वाभास सम्बन्धी भसद्धान्त ने भारतीय पवचारकों के िाथ र्ें इस प्रकार का एक तत्काल-

गणक दे हदया िै र्ो, बोनी नार्क पवद्वान ्के भावपूणश र्ब्दों र्ें, िाथ धोन ेके भलए "बार-बार सरु्द्र के पास र्ाने 

से िर्ें बचा देता िै।" 
 

न्यायदर्शन की र्जक्तर्िा तथा तनबशलता भी उसके इस पवश्वास र्ें िै कक सिर् बुद्धध तथा अनुभव की 
पद्धतत का प्रयोग धर्श और दर्शन की सर्स्याओं पर भी िो सकता िै। एक अनेकत्ववादी पवश्व, र्ो आत्र्ा तथा 
भौततक प्रकृतत के र्ौभलक द्वैतभाव पर आधश्रत िै, एक प्रकिया तथा पद्धतत के रूप र्ें काफी युजक्तयुक्त िै, 

ककन्तु इस ेएक सार्ान्य दर्शन का रूप निी ंहदया र्ा सकता। एक साधारण व्यजक्त को बाह्य दृश्यर्ान र्गत ्की 
यथाथशता स्वीकार करने र्ें कोई हिचककचािट निीं िोती। वि आत्र्वादी भी िै, यद्यपप उसका यि आत्र्वाद 

जर्तना अन्तःप्रेरणा के आधार पर िै उतना तकश विा के आधार पर निीं िै, और इसभलए वि अपनी तथा अन्य 

आत्र्ाओं के अजस्तत्व को स्वीकार कर लेता िै। वि यथाथशसिा की भर्न्न-भभन्न शे्रणणयों को निीं र्ानता, क्योंकक 

इस प्रकार का पवचार उसके द्वैतपरक यथाथशवाद के दृढ़ पवश्वास के पवरोध र्ें र्ाता िै। ककन्तु तकश  के हित र्ें वि 

इजन्द्रयों की पिंुच के बािर प्रर्ेय पदाथों की शे्रणणयों के पवचार का स्वागत करता िै। ब्रह्र्पवद्या र्ें वि पवश्व के 

कारण का प्रश्न उठाता िै। पवश्व का तनर्ाशण ककस प्रकार से िोता िै? वि किता िै कक यि र्ैसा अब िै, र्ब से यि 

बनना प्रारम्भ िुआ, सदा वैसा िी रिा। यद्यपप, द्वैतवादी िोने के कारण, वि र्ड और चेतन के र्ध्य ककसी 
संिाजन्त को स्वीकार करने से दरू रिने का प्रयत्न करता िै, पर उसकी अनुभवात्र्क बुद्धध उस े पवश्व की 
जस्थरता के र्त को स्वीकार करने की अनुज्ञा निी ं देती। इस कहठनाई र्ें वि अपने अनुभव की ओर झुकता िै, 

र्िा ंवि पाता िै कक वि अपने से भभन्न नाना पदाथों का, यथा टेबल, कुसी आहद का तनर्ाशण करता िै। जर्स 

प्रकार िर् अपनी बनाई वस्तुओं से सवशथा भभन्न प्रकृतत के िैं, इसी प्रकार इस सजृष्टरूप वस्तु को बनानेवाला 
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इससे सवशथा भभन्न प्रकृतत वाला िो सकता िै। जर्स प्रकार िर् पवद्यर्ान सार्ग्री के द्वारा नये भसरे से 

तनर्ाशणकायश र्ें संलग्न िोत ेिैं, ईश्वर भी ठीक उसी प्रकार आत्र्ाओं तथा परर्ाणुओं रूपी उपलब्ध तत्त्वों से, र्ो 
दोनों िी सािचयशभाव से उसके सर्ान तनत्य िैं, सजृष्ट की रचना करता िै। इस प्रकार न्याय सिर् बुद्धध के 

अनुभवों के प्रतत ईर्ानदार रिने का प्रयत्न करता िै और अनेकत्ववादी यथाथशवाद के आध्याजत्र्क ज्ञान का 
तनर्ाशण करता िै। 
 

उक्त व्याख्या द्वारा िर्ने इस पवर्षय का तनदेर् ककया िै कक न्याय का र्त र्िां पवचारधारा के पवकास 

र्ें तनःसन्देि एक स्वाभापवक तथा आवश्यक पडाव िै, विां इस ेअजन्तर् लक्ष्य निीं किा र्ा सकता। यथाथशसिा 
की याजन्त्रक व्याख्या, र्ो इस ेपीछे की ओर इसके तत्त्वों पर ले र्ाती िै, पवकास के तथ्य को बीच र्ें से तनकाल 

देती िै। इस दर्शन की सत्याभासता इस कारण से िै कक यि केवल पवर्षतयपवज्ञानवाद का आग्रिपूवशक पवरोध 

करता िै तथा र्नुष्य र्ातत की आहदर् भावनाओं को सन्तुष्ट कर देता िै। हिन्द ूपवचारधारा का कोई भी दर्शन, 

यिां तक कक र्ंकराचायश का दर्शन भी सजृष्ट के केवल र्ानभसक अजस्तत्व को स्वीकार निीं करता। ककन्तु 

आध्याजत्र्क आदर्शवाद तथा र्नोवैज्ञातनक यथाथशवाद र्ें परस्पर कोई पवरोध निी ं िै।'545 वस्तुओं की 
कियात्र्क यथाथशता को, र्ो सीभर्त र्नों से स्वतन्त्र िै, पवर्षयाधश्रत (पदाथशतनष्ठ) आदर्शवाद की सर्स्त 

दार्शतनक पद्धततयों ने स्वीकार ककया िै। पवचार के स्वरूप तथा अवस्थाओं का आध्याजत्र्क अन्वेर्षण िर्ें इस 

बात के भलए बाध्य करता िै कक िर् आत्र्ा को अन्य पदाथों की कोहट का एक पदाथश न सर्झें। यि एक प्रकार के 

आदर्शवाद को र्न्र् देगा र्ो सिर् बुद्धध के र्त को उतना उलटेगा निीं जर्तना कक उसके पार र्ाएगा। 
आध्याजत्र्क आदर्शवाद भी िर्ें सिर् बुद्धध तथा र्नोपवज्ञान के दृजष्टकोण से यि स्वीकार करने की अनुर्तत 

प्रदान करता िै कक पवचार तथा वास्तपवकता र्ें भेद िै। िर्ारे अनुभव र्ें अपवजच्छन्नता तथा सारं्र्स्य का 
तात्पयश िै कक अननुभूत वस्तुओं की भी यथाथशसिा िै। सांख्य और वेदान्त ने तकश  की हदर्ा र्ें अनुभव के गिनतर 

पवश्लेर्षण का भार अपने ऊपर भलया। रार्ानुर् के भाष्य र्ें िर्ें न्याय के ब्रह्र्पवद्या सम्बन्धी पवचारों का 
अधधक व्यवजस्थत सर्न्वय भर्लता िै। 
 

उद्धतृ ग्रंथों की सूची 
 

● ऑथले : तकश संग्रि ऑफ अन्नभंट्ट-अंग्रे़ी भार्षानुवाद 

● कावेल : उदयनकृत कुसुर्ांर्भल अंग्रे़ी भार्षानुवाद 

● कावेल एण्ड गफ : सवशदर्शनसगं्रि, 11  

● गंगानाथ झा : न्यायसूत्रार् पवद वात्स्यायन्स भाष्य एण्ड उद्योतकसश  
● वाततशक-अंग्रे़ी भार्षानुवाद  

● कीथ इजण्डयन लॉजर्क एण्ड ऐटोभर्ज्र् 

 
545  तुलना कीजर्ए, ग्रीन: "यि सवशथा एक जस्थर रिनेवाली जस्थतत िै कक पदाथश की चेतना की एक अवस्था न र्ानना और तो 
भी यि स्वीकार करना कक केवल एक पवचारर्ील चेतना के भलए िी इसकी कुछ यथाथशता िै" (वक्सश खण्ड 1, पषृ्ठ 423)। 
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● सील: हद पॉजर्हटव साइंसेर् आफ हद ऐभंर्यंट हिन्दू़   

● पवद्याभूर्षण : हिस्री आफ इजण्डयन लॉजर्क 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

तीसरा अध्याय 

वैर्ेपर्षक का परर्ाणु-पवर्षयक अनेकवाद 

 

वैर्ेपर्षक दर्शन-तनर्ाशणकाल तथा साहित्य-ज्ञान का भसद्धान्त-पदाथश-द्रव्य- परर्ाणुवाद की प्रकल्पना-
गुण-कर्श अथवा किया-सार्ान्य- पवर्ेर्ष - सर्वाय-अभाव-नीततर्ास्त्र-ईश्वर-वैर्ेपर्षकदर्शन का सार्ान्य 

रू्ल्यांकन 

 

1. वैर्ेपर्षक दर्शन 

 

वैर्ेपर्षक दर्शन को यि नार् 'पवर्ेर्ष' र्ब्द के कारण हदया गया िै। उक्त दर्शन अपने इस र्त पर बल देता 
िै कक इस पवश्व के पथृक् पथृक् पदाथों, पवर्ेर्षकर उन पथृक् पथृक् र्ीवात्र्ाओं और परर्ाणुओं र्ें िी, र्ो प्रत्यक्ष 

के पवर्षय निीं िैं, यथाथश पवभर्ष्टत्व अथवा पथृक्त्व हदखाई देता िै। यद्यपप पथृक् पथृक् र्ीवात्र्ाएं सावशभौर् एव ं

सार्ाजर्क सम्बन्धों से युक्त िैं जर्नके द्वारा िी वे अपने-आप को पिचान सकती िैं तो भी वे इन सब सम्बन्धों 



भारतीय दर्शन-2 162 

के अततररक्त अपना पवर्ेर्षत्व रखती िैं। यथाथश रूप र्ें वैर्पेर्षक दर्शन पाथशक्य का प्रततपादन करनेवाला दर्शन िै, 

क्योंकक यि ऐसे ककसी भी प्रयत्न को सिन करने के भलए तैयार निीं िै र्ो र्ीवात्र्ाओं तथा पदाथों के पथृक् 

पथृक् अजस्तत्व को भर्टा कर ककसी काल्पतनक अधधक पूणश व्यजक्तत्व की स्थापना के भलए ककया गया िो। 
इसका दृजष्टकोण कल्पनापरक िोने की अपके्षा वैज्ञातनक िै, संश्लेर्षणपरक न िोकर पवश्लेर्षणात्र्क िै, यद्यपप 

यि पवश्व के, एक पूणश इकाई के रूप र्ें सार्ान्य स्वरूप से सम्बद्ध प्रश्नों को भी सवशथा भुला निीं सका िै। 
पवज्ञान का कायश पथृक् पथृक् पवश्लेर्षण करना िै, र्बकक दर्शन का कायश सर्न्वय करना िै। वैर्ेपर्षक को एक ऐसे 

सवाशन्तग्रशिी सर्न्वय की रचना र्ें कोई रुधच निीं िै जर्सर्ें कक सब वस्तुओं के भलए स्थान िो, अथाशत ्र्ो सर्स्त 

इजन्द्रयर्गत ्तथा पवचारर्गत ्की पवपवधता को एक िी व्यापक सूत्र र्ें बाधं सके। पवज्ञान की भावना को लेकर 

यि दृश्य वस्तुओं के अत्यन्त सार्ान्य लक्षणों को सूत्रबद्ध करने का प्रयत्न करता िै। यि अनुभव के पवभभन्न 

पक्षों को उनकी सजं्ञा देने तथा सरु्धचत वगों र्ें रखन ेका कायश करता िै। पररणार्स्वरूप यि दर्शन पथृक् पथृक् 

स्वरूप तो बतलाता िै, ककन्तु ककसी यथोधचत तथा व्यापक भसद्धान्त की स्थापना निीं करता । 
 

वैर्ेपर्षक दर्शन की प्रेरणा बौद्धदर्शन के प्रतीततवाद के पवरोध र्ें प्रादभूुशत िुई। र्िा ंयि एक ओर ज्ञान के 

साधनों, प्रत्यक्ष और अनुर्ान के पवर्षय र्ें बौद्धदर्शन के र्त से सिर्त िै, विां दसूरी ओर इसका यि भी तकश  िै 

कक र्ीवात्र्ाएं तथा द्रव्य अपने आप र्ें सारवान ्तथा यथाथश तथ्य िैं और इनके अजस्तत्व का खण्डन इन्िें पदे के 

पीछे खेली र्ा रिी एक परी कथा के काल्पतनक धचत्र र्ानकर निीं ककया र्ा सकता। इसको ईश्वरज्ञान सम्बन्धी 
सर्स्याओं से कोई प्रयोर्न निीं। र्ंकराचायश तो अपनी सर्ीक्षा र्ें यिां तक कित ेिैं कक वैर्ेपर्षक की प्रवपृि 

रु्ख्यतः अनीश्वरवाहदता की ओर िै।'546 चािे र्ो भी िो, वरै्ेपर्षक अपने प्रारजम्भक रूप र्ें एक अत्यधधक 

र्ानभसक लोच के युग र्ें प्रस्तुत ककया गया, र्बकक सरं्यवाद के अंकुर पवचारधारा के अन्दर पयाशप्त र्ात्रा र्ें 
पवद्यर्ान थे। 
 

यि दर्शन यद्यपप रु्ख्य रूप से भौततक तथा आध्याजत्र्क पवज्ञान का दर्शन िै, तो भी तकश सम्बन्धी 
पववादों का इसके परवती ग्रन्थों र्ें कुर्ल गठबन्धन पाया र्ाता िै। वैर्ेपर्षक और न्याय अपने ताजत्त्वक 

भसद्धान्तों, यथा आत्र्ा के स्वरूप और गुणों तथा पवश्व की परर्ाणुपरक प्रकल्पना के पवर्षय र्ें एकर्त िैं। 
परन्तु वगीकरण तथा पदाथों के पवभर्ष्टत्व के तनरूपण र्ें एवं परर्ाणुवाद की प्रकल्पना के पररष्कार र्ें वैर्ेपर्षक 

दर्शन अपना पवर्ेर्ष र्ित्त्व रखता िै। 

2. तनर्ाशण काल तथा साहित्य 

 

"वैर्ेपर्षक दर्शन का तनर्ाशण न्यायदर्शन से बिुत पूवश िुआ प्रतीत िोता िै।"547 गायें र्िोदय की उक्त 

सम्र्तत युजक्तयुक्त प्रतीत िोती िै। र्ानवीय ज्ञान र्ें पवर्ेर्ष, सार्ान्य से पिल ेआता िै। ज्ञान की प्रकल्पना, 
 

546 र्ंकराचायश वैर्ेपर्षक के अनुयातययों को अधशवैनाभर्क अथवा अधशर्ून्यवादी र्ानत ेिैं (र्ांकरभाष्य, 2:2, 18) 

547  गाबें 'हद कफलासफी आफ एभर्यण्ट इजण्डया', पषृ्ठ 20।  
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र्ैसी कक िर्ें न्यायर्ास्त्र र्ें भर्लती िै, तब तक सम्भव निीं िो सकता िै र्ब तक कक ज्ञान स्वतन्त्र रूप र्ें 
उन्नतत निी ं कर लेता। तकश र्ास्त्र आलोचक तथा सुधारक के रूप र्ें प्रकट िोता िै। कणाद के सूत्र तथा 
प्रर्स्तपादकृत 'पदाथशधर्शसंग्रि' पर न्यायर्ास्त्र का कोई प्रभाव निीं िै, र्बकक गौतर् के सूत्र तथा वात्स्यायन के 

भाष्य वैर्ेपर्षक र्त से पयाशप्त र्ात्रा र्ें प्रभापवत िुए िैं। 
 

यि भी बलपूवशक किा र्ाता िै कक वैर्ेपर्षक दर्शन की रचना बौद्ध तथा र्ैन-दर्शनों से पूवश िुई। बौद्धों के 

'तनवाशण' की प्रकल्पना का आहद उद्भव-वरै्ेपर्षक की 'असत्कायशवाद' की प्रकल्पना से िुआ र्ाना र्ाता िै। र्ैनों के 

'आजस्तकाय' तथा उनकी परर्ाणुवाद की प्रकल्पना का रू्ल भी वैर्ेपर्षक र्ें िी िै, जर्सका उल्लेख अनेकों र्ैन-

ग्रन्थों तथा लभलतपवस्तर र्ें भी भर्लता िै। लंकावतारसूत्र र्ें भी परर्ाणुवाद का सकेंत पाया र्ाता िै। र्ैनों का 
एक परवती ग्रन्थ 'आवश्यक'548 रोिगुण (18 ई.) को वैर्ेपर्षक दर्शन का रचतयता र्ानता िै, र्ो र्ैनधर्श के छठे 

पवभेद का प्रधान गुरु था। यद्यपप उक्त ग्रन्थ का वैर्पेर्षक-पवचार-सम्बन्धी आख्यान कणाद की योर्ना के 

अनुकूल िै549, ककन्तु इसके इस दाव ेको कक वैर्ेपर्षक दर्शन र्नैदर्शन की िी एक र्ाखा िै, प्रर्ाणणत करना कहठन 

िोगा। र्ैनदर्शन तथा वैर्ेपर्षक र्ें र्ो सर्ानता का पवर्षय िै और जर्सके कारण उक्त दावे का संकेत भर्ल सकता 
िै वि परर्ाणुवाद की प्रकल्पना िै, ककन्तु इस पवर्षय र्ें भी दोनों के पवचारों र्ें र्ौभलक भभन्नता पाई र्ाती िै। र्नै 

र्त के अनुसार, गुणों की दृजष्ट से परर्ाण ुएकसर्ान िैं। प्रत्येक परर्ाण ुर्ें रंग, रस, गन्ध और स्पर्श तथा र्ब्द 

के उत्पादन की क्षर्ता पवद्यर्ान िै, यद्यपप वि स्वयं तनःर्ब्द िै। वरै्ेपर्षक र्त र्ें, गुणों की दृजष्ट से परर्ाणुओं 

र्ें भेद िै। वे वायु, र्ल, अजग्न और पथृ्वी-जर्सके भी परर्ाण ुिों उसके हिसाब से एक, दो, तीन अथवा चार 

सार्ान्य गुण रखते िैं, और र्ब्द के साथ उनका कोई सम्बन्ध निीं िै। परर्ाणुवाद की प्रकल्पना, द्रव्यों का 
वगीकरण और ज्ञान के दो साधनों की स्वीकृतत बलपूवशक यि संकेत करत ेिैं कक वैर्पेर्षक दर्शन की रचना बुद्ध 

और र्िावीर के सर्य' 550(छठी-पांचवी ंर्ताब्दी ई. पू.) के लगभग िुई। 
 

वैर्ेपर्षक दर्शन की व्याख्या व्यवजस्थत रूप र्ें सबसे पिल ेकणाद (कणभुर् अथवा कणभक्ष) के वैर्ेपर्षक 

सूत्र र्ें भर्लती िै। यि नार्, जर्सका अथश र्ब्दव्युत्पपि-र्ास्त्र की दृजष्ट से अणुभक्षक िोता िै, इसके रचतयता का 

 
548  सेिेड बुक्स आफ हद इंस्ट, खण्ड 45, पषृ्ठ 38 । 
549 द्रव्य, गुण, कर्श, सर्वाय को स्वीकार ककया गया िै, तथा सार्ान्य और पवर्ेर्ष के पवर्षय र्ें थोडी-सी पवपवधता पाई र्ाती 
िै। सार्ान्य के भेद ककए गए िैं: (1) र्िासार्ान्य, र्ो पदाथश, अथवा अभभधेयत्व, अधांत नार् रख ेर्ाने की सम्भाव्यता, 
अथवा जे्ञयत्व अथाशत ्र्ानने की सम्भाव्यता के भलए उिरदायी िै। सब शे्रणणयां इसर्ें आ र्ाती िैं (देणखए प्रर्स्तपादकृत 

पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 16; वैर्ेपर्षकसूत्र, 1/1, 8 ) र्िासार्ान्य पवर्ुद्ध सार्ान्य िै और ककसी उच्चतर वस्तु की उपर्ातत निीं 
िै, र्बकक अन्य सार्ान्य तथा पवर्ेर्ष दोनों िैं। (2) सिा सार्ान्य, र्ो सिा अथवा वैर्ेपर्षक के भाव के अनुकूल िै। प्रर्स्तपाद 

अजस्तत्व को छिों पदाथों का सार्ान्य गुण (साधम्र्य) बताता िै, और (3) सार्ान्य पवर्ेर्ष, जर्सके अन्दर सार्ान्यता के अन्य 

दृष्टांत आ र्ात ेिैं। देणखए यूई 'वैर्ेपर्षक कफलासफी', पषृ्ठ 37-38 । 
550 देणखए यूई: वैर्ेपर्षक कफलासफी, पषृ्ठ 33। अश्वघोर्ष ने अपने 'सूत्रालंकार' नार्क ग्रंथ र्ें वैर्ेपर्षक का तनर्ाशण युद्ध के 

पूवश िुआ, ऐसा किा िै (विी, पषृ्ठ 40-41) 
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इसभलए भी पड गया िो क्योंकक उसके दर्शन का भसद्धान्त परर्ाणुवाद िै।'551 इस दर्शन को औलूक्य दर्शन भी 
किा र्ाता िै।'552 ऐसा प्रतीत िोता िै कक उक्त सूत्र के रचतयता का यथाथश नार् 'काश्यप' था।'553 यि ग्रन्थ दस 

अध्यायों र्ें पवभक्त िै। प्रथर् अध्याय र्ें द्रव्य, गुण, किया, सार्ान्य तथा पवर्ेर्ष आहद पांच पदाथों का पववचेन 

ककया गया िै। द्पवतीय अध्याय र्ें पवभभन्न द्रव्यों का, जर्नर्ें आत्र्ा तथा र्न सजम्र्भलत निीं िैं, पववचेन ककया 
गया िै। आत्र्ा और र्न, इजन्द्रयों के पवर्षयों तथा अनुर्ान के स्वरूप का पववचेन ततृीय अध्याय र्ें ककया गया 
िै। चतुथश अध्याय का रु्ख्य पवर्षय परर्ाणुओं द्वारा पवश्व की रचना िै। पंचर् अध्याय र्ें किया का स्वरूप और 

उसके प्रकार बताए गए िैं। नैततक सर्स्याओं पर र्षष्ठ अध्याय र्ें पवचार ककया गया िै। सप्तर् अध्याय र्ें गुण, 

आत्र्ा तथा सर्वाय-सम्बन्धी प्रश्नों का पववेचन िै। पपछले तीन अध्याय रु्ख्य रूप से तकश -पवर्षयक िैं और 

इनर्ें प्रत्यक्षज्ञान, अनुर्ान तथा कायश-कारणभाव के भसद्धान्त का प्रततपादन ककया गया िै। र्ैसाकक िर् ऊपर 

कि आए िैं कई कारणों से वैरे्पर्षकसूत्र न्यायसूत्र से पूवशकाल के बने प्रतीत िोत ेिैं, और सम्भवतः ब्रह्र्सूत्र के 

सर्कालीन िैं।554 क्योंकक कौहटल्य ने आन्वीक्षक्षकी-पवद्या के अन्दर वैर्ेपर्षक का उल्लखे निीं ककया िै इसभलए 

यि किा र्ाता िै कक इस दर्शन का तनर्ाशण सूत्ररूप र्ें 300 ई. पू.'555 के पश्चात ् िुआ। ऐसा प्रतीत िोता िै कक 

 
551 यद्यपप परर्ाणु-पवर्षयक प्रकल्पना कुछ बौद्ध तथा र्ैन पवचारों र्ें भी पाई र्ाती िै, ककन्तु वैर्ेपर्षक का १ यि प्रधान 

लक्षण िै। देणखए ब्रह्र्सूत्र, 2: 2, 11, और धर्ोिरकृत 'न्यायबबन्दटुीका', पषृ्ठ 86। 
552  यूई कृत वैर्ेपर्षक कफलासफी। 
553 प्रर्स्तपाद कृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 200। 
554  वात्स्यायन ने वैर्ेपर्षकसूत्र स ेएक उद्धरण हदया िै, जर्सर्ें न्याय द्वारा ककए गए अनुर्ान के 'पूवशवत'् व 'र्ेर्षवत'् भेदों 
से अभभज्ञता उपलब्ध निीं िोती। वैर्ेपर्षकसूत्र र्ें काल को परर् कारण उल्लेख िै ( 2/2 2.99.5 से अथ) कगार यिी पवचार 

श्वेताश्वतर उपतनर्षद् र्ें भी हदखाया गया िै (1/1, 2) ककन्तु पवख्यात दर्शनों र्ें से एक ने भी इसे निीं अपनाया िै। 
आत्र्पवर्षयक सर्स्या पर भी वैर्ेपर्षक इसके अजस्तत्व को भसद्ध करन ेका प्रयत्न निीं करता, बजल्क उसकी रुधच अधधकतर 

इस पववेचन र्ें िै कक आत्र्ा अनुर्ान का पवर्षय िै अथवा साक्षात ्अन्तदृशजष्ट का। बादरायण ने ब्रह्र्सूत्र (2/2, 11) र्ें 
परर्ाणुवाद का उल्लेख ककया िै, और कणाद ने अपवद्या तथा प्रत्यगात्र्न ्र्ैसे वेदान्त के पाररभापर्षक र्ब्दों का प्रयोग 

ककया िै, और र्ब वि बलपूवशक यि प्रततपादन करता िै कक आत्र्ा की भसद्धध केवल शु्रतत से िी निीं िोती और र्रीर तीन या 
पांच तत्त्वों से भर्लकर निीं बना िै (वैर्ेपर्षकसूत्र, S / 2, 9; 4/2, 2 - 3 ) तो उसकी दृजष्ट र्ें वेदान्त की प्रकल्पना िोती िै। यहद 

िर् टीकाकारों पर पवश्वास करें तो वैर्ेपर्षकसूत्र र्ीर्ांसा तथा साखं्य के ज्ञान की पूवशकल्पना करता िै। देणखए वैर्ेपर्षकसूत्र 

21, 20; 3/1 1-2, 52, 19-20; 7: 2, 3-8; 7 2, 13,9 2, 3। वसुभर्त्रकृत 'अभभधर्शर्िापवभार्षार्ास्त्र' र्ें पांच प्रकार के कर्ों का 
उल्लेख िै। चरक द्वारा ककए गए वैर्ेपर्षक के प्रतत संकेत िर्ारे भलए अधधक सिायक निीं िैं। नागार्ुशन ने अपने 

'प्रज्ञापारभर्तार्ास्त्र' र्ें टैर्ेपर्षक की उस प्रकल्पना का उल्लखे ककया िै जर्सके अनुसार काल एक अपररवतशनर्ील 

यथाथशसिा िै, र्ो एक कारण र्ें संबद्ध िै (वैर्ेपर्षकसूत्र, 2 2, 7-9; 5 2, 26; 7 1, 25)। देर्, परर्ाणु और आत्र्ा के पवर्षय र्ें 
ककए गए उसके उल्लेख यि संकेत करत ेिैं कक वि वैर्ेपर्षकसूत्र से अभभज्ञ था, और उसने वस्तुतः अनेकों सूत्र उद्धतृ भी ककए 

िैं, र्ैसे आत्र्ा के स्वरूप के सम्बन्ध र्ें 3/2 4 और 3 1, 2, परर्ाणु-पवर्षयक प्रकल्पना के पवर्षय र्ें, 41, 1 तथा 7/1 10; तथा 
आणपवक संघात के पवर्षय र्ें, 6 2, 13 और 5 217-18। आयशदेव वैर्ेपर्षकसूत्र से अभभज्ञ िै, और िररवर्शन सूत्र-तनर्ाशण के 

पश्चात ्िुए वैर्ेपर्षक दर्शन के पवकास को र्ानता िै। देणखए यूई कृत वैर्ेपर्षक कफलासफी, 46-55। 
555 डॉ. दासगुप्त का सुझाव िै कक वैर्ेपर्षक, र्ैसी कक इसकी व्याख्या कणाद के सूत्र र्ें की गई िै, र्ीर्ांसा की ककसी प्राचीन 

र्ाखा को प्रस्तुत करता िै (हिस्री आफ इजण्डयन कफलासफी, पषृ्ठ 280-85)। यि युजक्त कक वैर्ेपर्षक सूत्र का प्रारम्भ धर्श की 
व्याख्या करन ेके लक्ष्य की घोर्षणा से िोता िै और सर्ाजप्त इस सर्ाश्वासन के साथ िोती िै कक वैहदक कर्श अदृष्ट की र्जक्त 

से सुख-सर्दृ्धध की ओर ल ेर्ाते िैं, तनणाशयक निीं िै, क्योंकक धर्श-सम्बन्धी पववेचन तथा आग्रि के पवर्षय र्ें ककसी एक 
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कणाद के सूत्रों र्ें पीछे कुछ अरं् सर्य-सर्य पर र्ुडते चले गए।556 कुछेक सूत्र कणाद के उक्त ग्रन्थ र्ें ऐसे भी 
भर्लते िैं जर्न पर भाष्यकार प्रर्स्तपाद ने भाष्य निीं ककया। इससे यि संकेत भर्लता िै कक जर्स सर्य 

प्रर्स्तपाद ने वैरे्पर्षकसूत्र पर भाष्य भलखा, वे सूत्र उनर्ें सजम्र्भलत निीं थे। र्िा ंकणाद ने केवल तीन िी पदाथों 
का वणशन ककया557, प्रर्स्तपाद ने उनर्ें तीन और र्ोड हदये और उसर्ें भी आग ेचलकर अभाव नार् का एक 

पदाथश और र्ोड हदया गया। कणाद की सूची र्ें प्रर्स्तपाद द्वारा सात गुण और र्ोड हदए गए िैं।'558 

 

प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, सूत्र पर अधधकारं् भाष्य न िोकर उसी पवर्षय का एक र्ित्त्वपूणश 
स्वतन्त्र ग्रन्थ िै। इस र्त की रक्षा करना कक प्रर्स्तपाद के पररपक्व पवचार कणाद के ग्रन्थ र्ें हदए गए सुझावों 
का केवल पवकास र्ात्र िैं, कहठन िै।'559 प्रर्स्तपाद द्वारा चौबीस गुणों का पववरण, सजृष्ट की रचना और उसके 

संिार का भसद्धान्त, िेत्वाभासों का कथन तथा अनुर्ान का स्वरूप कणाद के ग्रंथ र्ें तनजश्चतरूप से र्ोडे गए िैं। 
वि न्यायदर्शन द्वारा अत्यधधक प्रभापवत था और वात्स्यायन के पीछे िुआ था। उसका काल चौथी र्ताब्दी के 

अन्त र्ें रखा र्ा सकता िै।560 

 

प्रर्स्तपाद के ग्रन्थ के आधार पर तनभर्शत एक वैर्ेपर्षक पुस्तक चन्द्रकृत दर्पदाथशर्ास्त्र िै, र्ो चीनी 
भार्षा र्ें अनूहदत िोकर सुरक्षक्षत िै। (648 ई.) ककन्तु भारत की पवचारधारा के पवकास पर इसका प्रभाव निी ं

 

दर्शन का एकाधधकार निीं र्ाना र्ा सकता। वैर्ेपर्षक तथा र्ीर्ांसा के र्ध्य र्ो भेदपरक पवर्षय िैं उनके सर्ाधान का प्रयत्न 

संतोर्षर्नक निीं र्ाना र्ा सकता। कणाद का र्त िै कक वेद ईश्वर के रधचत निीं, बजल्क ऋपर्षयों के रधचत ग्रंच िैं ( 2/1 18; 6 

1, 1-2), र्बकक र्ीर्ांसा का दृढ़ तनश्चय िै कक वेद तनत्य िैं, जर्से परवती पवकास निीं र्ाना र्ा सकता। र्ब्द की तनत्यता 
तथा वेदों की तनत्यता इन दोनों भसद्धान्तों का परस्पर घतनष्ठ सम्बन्ध िै। पवचारों तथा पाररभापर्षक र्ब्दों tilde pi 

सर्ानता रित ेिुए भी यि किना कहठन िै कक वैर्ेपर्षक र्ीर्ांसा की एक र्ाखा िै।  
556 फेडडगन, 'हद वैर्ेपर्षक भसस्टर्', पषृ्ठ 10-11। 
557 वैर्ेपर्षकसूत्र, 8/2 3। अथश इतत द्रव्यगुणकर्शस ु (1/1, 4) र्ो छः पदाथों का प्रततपादन करता िै, पीछे से र्ोडा गया किा 
र्ाता िै। 
558 और देणखए वैर्ेपर्षकसूत्र, 1:1, 4, 1:1, 6; 1:2, 3 

559 देणखए दासगुप्त: 'हिस्री आफ इजण्डयन कफलासफी', खण्ड 1, पषृ्ठ 351, 'इजण्डयन लॉजर्क एण्ड एटोभर्ज्र्', पषृ्ठ 25 

और 93, यूई, 'वैर्ेपर्षक कफलासफी', पषृ्ठ 17, हटप्पणी । "लगभग सब पवलक्षण भसद्धान्त, र्ो परवती वैर्ेपर्षकों को 
नैय्यातयकों तथा अन्य र्ाखाओं से पथृक् करत ेथे, प्रर्स्तपाद के ग्रंथ र्ें पाए र्ात ेिैं और वे कणाद के सूत्र र्ें अनुपलब्ध िैं। 
द्पवत्व, पाकर्ोत्पपि, पवभागर् पवभाग और ऐस ेिी अन्य अनेक भसद्धान्तों को, जर्न्िें वैर्ेपर्षक दर्शन की पवलक्षणताए ं

र्ाना गया िै, कणाद के सूत्रों र्ें छुआ भी निीं गया िै, यद्यपप प्रयास्तपाद के भाष्य र्ें उन पर खूब अच्छी तरि पवचार-पवर्र्श 
ककया गया िै।" ('बोडास तकश सग्रि', प.ृ 37)। 
560 कीय ने हदङ्नाग की पूवशवततशता तथा प्रर्स्तपाद के उसके प्रतत ताककश क भसद्धांत के नाना पवर्षयों र्ें ऋणी िोने के 

सम्बन्ध र्ें एक पररष्कृत तनणशय हदया िै (इजण्डयन लॉजर्क एण्ड एटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 93-110)। इससे भभन्न र्त के भलए 

देणखए फैडीगनकृत 'वैर्ेपर्षक भसस्टर्', पषृ्ठ 319-23। र्ंकर और उद्योतकर प्रर्स्तपाद के ग्रंथ से अभभज्ञ िैं। यहद कीथ के 

र्त को स्वीकार भी कर लें, तो भी वि उद्योतकर के पूवश और हदड्नाग के पश्चात ् िुआ, और इसभलए पांचवीं र्ताब्दी र्ें 
पवद्यर्ान था। यहद छः पदाथों के भसद्धान्त को प्रततपादन करने का शे्रय प्रर्स्तपाद को हदया र्ाए तो वि वात्स्यायन का 
पूवशवती अथवा कर्-से-कर् उसका सर्कालीन करता िै। धर्शपाल (535-570 ई.) और परर्ाथश (499-569 ई.) प्रर्स्तपाद के 

पवचारों का पववेचन करत ेिैं। देणखए यूई : वैर्ेपर्षक कफलासफी, पषृ्ठ 18।  
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िुआ।'561 रावणभाष्य तथा भारद्वार्वपृि,'562 जर्न्िें वैर्ेपर्षक की टीकाएं बताया र्ाता िै, उपलब्ध निीं िैं। 
प्रर्स्तपाद के ग्रन्थ पर चार टीकाए ंभलखी गई िैं र्ो ये िैं-व्योर्र्ेखर कृत 'व्योर्वती', श्रीधरकृत 'न्यायकन्दली', 
उदयनकृत 'ककरणावली' (दसवी ंर्ताब्दी) और श्रीवत्सकृत 'लीलावती"563 (ग्यारिवी ंर्ताब्दी)। अन्य तीनों की 
अपेक्षा व्योर्वती पूवशवती िै।564 श्रीधर की न्यायकन्दली 991 ई. र्ें भलखी गई और टीकाकार कुर्ाररल, र्ण्डन 

तथा धर्ोिर के पवचारों से पररधचत िै। लीलावती तथा ककरणावली सम्भवतः न्यायकन्दली के तुरन्त बाद भलखी 
गई। श्रीधर तथा उदयन दोनों िी ईश्वर के अजस्तत्व तथा अभाव नार्क पदाथश को स्वीकार करते िैं। 
भर्वाहदत्यकृत सप्तपदाथी ग्रन्थ भी इसी काल का िै।'565 यि न्याय तथा वैर्ेपर्षक के भसद्धान्तों को एक िी पूणश 
इकाई के भागों के रूप र्ें प्रस्तुत करता िै। यि पदाथों की व्याख्या से प्रारम्भ िोता िै और न्याय के तकश  को ज्ञान 

के गुण के रूप र्ें पेर् करता िै। लौगाक्षक्ष भास्करकृत तकश कौरु्दी एक और संिततवादपरक ग्रंथ िै जर्सका आधार 

प्रर्स्तपाद की पुस्तक िै। वैरे्पर्षकसूत्र पर रं्करानन्दकृत 'उपस्कार' एक और ग्रन्थ भी कुछ र्ित्त्व का िै।566 

पवश्वनाथ (सत्रिवी ंर्ताब्दी) अपने 'भार्षापररच्छेद' तथा उस पर 'भसद्धान्तरु्क्तावली' नार्क टीका र्ें कणाद 

की योर्ना का पववेचन करता िै। वि नव्यन्याय द्वारा पयाशप्त र्ात्रा र्ें प्रभापवत िुआ था। अन्नंभट्ट के ग्रन्थ, 

र्गदीर्कृत तकाशर्तृ (1635 ई.) तथा र्यनारायणकृत 'पववपृि' (सत्रिवी ं र्ताब्दी) वरै्ेपर्षक भसद्धान्तों के 

उपयोगी संक्षक्षप्त संग्रि िैं। पववपृि 'उपस्कार' पर आधाररत िै, dot pi dot pi कुछ पवर्षयों र्ें इससे र्तभेद रखती 
िै।'567 

3. ज्ञान का भसद्धान्त 

 

वैर्ेपर्षक के तकश  तथा न्याय के तकश  र्ें थोडा-सा िी भेद िै। ज्ञान, र्ोकक तकश  की पवर्रे्ष सर्स्या िै, 

नानापवध आकृततयों को धारण कर लेता िै, क्योंकक इसके प्ररे्य पवर्षय अनन्त िैं।'568 प्रार्ाणणक ज्ञान के चार 

प्रकार स्वीकार ककए गए िैं, र्ो ये िैं प्रत्यक्ष, लैंधगक (अनुर्ान), स्र्तृत, तथा अन्तदृशजष्टर्न्य ज्ञान (आर्षशज्ञान)। 
 

561 पूवश के अनुसार, जर्सने इसका आंग्लभार्षा र्ें अनुवाद ककया िै, इसका रचतयता छठी र्ताब्दी र्ें िुआ। र्ैसाकक इसके 

नार् से उपलक्षक्षत िोता िै, इस ग्रन्थ र्ें दर् पदाथों का प्रततपादन ककया गया िै और र्ोडे सरकार पर रार् स ेउपलक्षक्षत िोता 
िै. इस प्राक, सार्ान्य-पवर्ेर्ष और अभाव । ईश्वर का उल्लेख निीं िै। र्ापानी लेखकों ने इस ग्रंथ पर बिुत-सी टीकाएं भलखी 
िैं। 
562 .देणखए 'रत्नप्रभा' 2:2,11 वोडास : तकश संग्रि पषृ्ठ 40। भारद्वार्वपृिभाप्य, जर्से गंगाधर ने सम्पाहदत ककया िै 

(कलकिा, 1869), सांख्य से पयाशप्तर्ात्रा र्ें प्रभापवत िै, और इसर्ें ककतने िी र्ित्त्वपूणश पररवतशन ककए गए िैं। देणखए 

फैडीगनकृत 'हद वैर्ेपर्षक भसस्टर्', पषृ्ठ 35-40 । 
563 उपनार् वल्लभ । 
564 सप्तपदाथी के घाटे के संस्करण की प्रस्तावना देणखए। 
565 भर्वाहदत्य उदयन के पीछे िुआ तथा गंगेर् स ेपिले िुआ, क्योंकक गंगेर् उसके र्त से पररधचत िै। 
566 यि एक ऐसी वपृि का उल्लेख करता िै (देणखए, 1:1, 21:2, 4, 6; 3/1 17; 4:1, 7 * i * 6/1, 5, 12; 7/1 3) जर्सका पता 
निीं चल सका। 
567  देणखए पवर्ेर्षकर, 1/1 4, 25; z / 1 , 1:2:2, 5, 9:1, 8। 
568 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 172। 



भारतीय दर्शन-2 167 

प्रत्यक्ष के द्वारा िर् द्रब्यों, गुणों, कर्ों तथा सार्ान्यताओं का बोध प्राप्त करने के योग्य िोत ेिैं। ठोस द्रव्य, र्ो 
हिस्सों से बनत ेिैं, प्रत्यक्ष ज्ञान की पिंुच के अन्दर िैं; ककन्तु परर्ाण ुतथा द्वय्णुक निी ंिैं। वैर्ेपर्षक योधगयों के 

प्रत्यक्ष को स्वीकार करता िै जर्सके द्वारा आत्र्ा का प्रत्यक्ष ज्ञान िोता िै।569 वैर्ेपर्षक उपर्ान, ऐततह्य 

(परम्परा) तथा र्ब्द ज्ञान को अनुर्ान के अन्तगशत रखता िै।570 र्ास्त्रीय कथनों की प्रार्ाणणकता वक्ताओं की 
प्रार्ाणणकता के अनुर्ान से िै।'571 न्याय की भांतत, वैर्ेपर्षक भी र्ीर्ांसा के र्ब्द की तनत्यता तथा वेदों की 
तनतान्त प्रार्ाणणकता के भसद्धान्त का प्रत्याख्यान करता िै।572 र्िा ंन्याय वेदों की प्रार्ाणणकता को ऋपर्षयों के 

साक्षात ्ज्ञान के आधार पर रखता िै, जर्न्िोंने तनत्य सत्यों तथा पवधानों को सर्झ भलया िै, विां वैर्ेपर्षक उनकी 
प्रार्ाणणकता का अनुर्ान ईश्वरी प्रेरणाप्राप्त ऋपर्षयों के सवशथा तनभाशन्त के आधार पर करता िै। धर्शर्ास्त्र िर्ें 
केवल कल्पनार्ात्र निीं, अपपतु यथाथश ज्ञान प्रदान करत ेिैं। यि वस्तुओं का र्ैसी वे िैं उस रूप र्ें ज्ञान िै, और 

इस अथश र्ें इसका आहद निीं िै, यद्यपप इसका ज्ञान सदा साक्षात ् (बबना ककसी व्यवधान के) िोता िै और कुछ 

व्यजक्तयों को पूणशरूप र्ें तथा कुछ को आंभर्क रूप र्ें िोता िै। योग्यतर र्नों ने सत्यों का ज्ञान ग्रिण ककया और 

उस ेिर् तक पिंुचाया। वेदों की वाक्य रचना को देखकर यि सर्झा र्ा सकता िै कक इनके रचतयता अवश्य 

रे्धावान ्व्यजक्त रिे िोंग ेऔर उनको स्वगश तथा अदृष्ट (तनयतत) का पूणश और सिी-सिी ज्ञान भी अवश्य था। 
र्नैः-र्नैः ईश्वर को िी वेदों का रचतयता र्ाना र्ाने लगा। "वेदों की प्रार्ाणणकता इसके ईश्वर की वाणी िोने के 

कारण िै।''573 र्ब्दों तथा वाक्यों के अथों का ज्ञान पिल ेिोना आवश्यक िै अन्यथा इसके बबना ज्ञान की प्राजप्त 

निीं िो सकती। क्योंकक अथों का ज्ञान तनभशर करता िै व्यापक सिवततशत्व की प्रत्यभभज्ञा पर, इसभलए र्ाजब्दक 

ज्ञान अनुर्ान का पवर्षय िै।574 चेष्टा,'575 अथाशपपि,'576 सम्भव577 तथा अभाव578, ये सब अनुर्ान प्रर्ाण के 

अन्तगशत आत ेिैं। स्र्तृत को स्वतन्त्र स्थान हदया गया िै।'579 आपशज्ञान ऋपर्षयों की अन्तदृशजष्ट िै। यहद स्र्तृत को 
छोड हदया र्ाए, क्योंकक यि केवल उसी अनुभव को दोिराती िै र्ो िर्ें पिल े िो चुका िै, और यहद 

अन्तदृशजष्टर्न्य ज्ञान को प्रत्यक्ष के अन्तगशत र्ान लें तो वैर्ेपर्षक के अनुसार, िर्ारे पास ज्ञान के केवल दो िी 
साधन रि र्ात ेिैं, अन्तदृशजष्ट और अनुर्ान ।'580 

 

 
569 वैर्ेपर्षकसूत्र, 9/1.11 -15 । 
570  प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 212 स ेआगे। 
571 9/1, 3 | 
572 वैर्ेपर्षक सूत्र, 2/2, 21 - 37; 6/1 1,1 से आगे। न्यायसूत्र, 2/2 15-40। 
573 तद्वचनादाम्नायस्य प्रार्ाण्यभर्तत (10/2, 9) । और देणखए न्यायकंदली, पषृ्ठ 216, और वैर्ेपर्षकसूत्र, 6/1:1-4। 
574 3/1,7 - 15 
575 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 220। 
576 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 223। 
577  प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 225; वैर्ेपपकसूत्र, 9/2 ,5 । 
578 विी। 
579  प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 256। 
580 सवशभसद्धान्तसारसंग्रि, 5/33 । 
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भर्थ्याज्ञान के चार भदे ककए गए िैं और वे ये िैं 'संर्य, पवपयशय, अध्यवसाय और स्वप्न। भर्वाहदत्य 

इन चारों को एक-दसूरों र्ें सजन्नपवष्ट करके केवल दो िी भदे रखता िै, अथाशत ्संर्य और भूल। ऊिा, तनपवशकल्प 

ज्ञान तथा पराधश्रत तकश  को वि संर्य के अन्तगशत रखता िै।'581 श्रीधर स्वप्न का पथृक् रूप से वणशन करने 

केऔधचत्य का सर्थशन इस आधार पर करता िै कक स्वप्न र्रीर की एक अवस्था-पवर्ेर्ष र्ें िी आत ेिैं।"582 

4. पदाथश 
 

र्ैसाकक िर् पिले देख चुके िैं, कुछ र्ताजब्दयों तक बौद्धदर्शन के दृजष्टकोण ने, र्ो वस्तुओं की 
व्याख्या उनके पररणार्ों को लेकर तथा प्रत्येक वस्तु की व्याख्या उसके पूवाशपर सम्बन्ध से करता था, एवं सभी 
स्थानों पर आत्र्तनभशरता का खण्डन करता था, इस देर् की पवचारधारा पर आधधपत्य र्र्ा रखा था। उसके 

अनुसार िर एक वस्तु का अपना अजस्तत्व केवल पारस्पररक सम्बन्ध के कारण िै तथा कोई भी वस्तु तनरपके्ष 

रूप र्ें अपना अजस्तत्व निीं रखती क्योंकक सम्बन्ध िी र्ीवन की सार्ग्री अथवा रू्ल तत्त्व िै, इसभलए आत्र्ा 
और प्रकृतत भी केवल सम्बन्धों के सकंलन िैं, वैर्पेर्षक ने उक्त र्त का पवरोध ककया और एक अधधक 

सन्तोर्षर्नक योर्ना िर्ारे सर्क्ष प्रस्तुत की, र्ो यथाथशता की दृजष्ट से अधधक युजक्तयुक्त प्रतीत िोती िै। यि 

आनुभपवक चेतनता पर आधश्रत िै र्ो आहद तथा अन्त र्ें यथाथश तथा पथृक-पथृक वस्तुओं से सम्बन्ध रखती िै। 
सबसे अधधक सरल तथा पवस्ततृ यथाथशता पदाथश तथा उनके आन्तररक सम्बन्ध िैं। आंखें खोलत ेिी िर् अपने 

आग ेएक पवस्ततृ भौततक र्गत ्को पात िैं जर्सर्ें भभन्न-भभन्न वस्तुएं तथा उनकी व्यवस्थाएं भी भभन्न-भभन्न 

प्रकार की िैं, जर्न पर पवचार अपना कायश कर सकता िै और र्ब िर् अन्दर की ओर देखते िैं तो िर्ें एक 

अभौततक र्गत ्का अनुभव िोता िै जर्सकी पररभार्षाएं और सम्बन्ध अपने िैं। तनदोर्ष दर्शनपद्धतत की र्ांग िै 

कक िर् अपने ध्यान को अनुभव-भसद्ध पदाथों पर िी केजन्द्रत करें, र्ो ज्ञान के पवर्षय िैं, और केवल ऐसी िी 
प्रकल्पनाओं को स्वीकार करें र्ो िर्ारी अनुभवगम्य व्यवस्था की व्याख्या के सम्बन्ध र्ें अतनवायश प्रतीत िों। 
पवश्लेर्षणात्र्क सवेक्षण एक परररु्द्ध दर्शनपद्धतत की सबसे प्रथर् आवश्यकता िै, और वैर्ेपर्षक के पवश्लेर्षण 

के पररणार् पदाथों के भसद्धान्त र्ें तनहित िैं। 
 

पदाथश का यौधगक अथश िै-र्ब्द का अथश। पदाथश एक ऐसा प्रर्ेय पवर्षय िै जर्सके पवर्षय र्ें पवचार (अथश) 
ककया र्ा सकता िै तथा जर्सको नार् (पद) हदया र्ा सकता िै। सब वस्तुएं जर्नका अजस्तत्व िै, जर्नका बोध िो 
सकता िै तथा जर्न्िें नार्'583 हदया र्ा सकता िै, संक्षेप र्ें, केवल भौततक र्गत ्की वस्तुएं िी निीं, बजल्क 

अनुभव584 र्ें आनेवाले सब प्ररे्य पवर्षय पदाथश िैं। न्यायर्ास्त्र र्ें वणणशत सोलि पदाथश पवद्यर्ान वस्तुओं के 

 
581 सप्तपदाथी, 32। 
582 न्यायकंदली, पषृ्ठ 185। 
583 अजस्तत्व, अभभधेयत्व, जे्ञयत्व (प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 16)। 
584 प्रभर्ततपवर्षयाः पदाथां (सप्तपदाथी, पषृ्ठ 2)। 
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पवश्लेर्षण निीं िैं, बजल्क ताककश क पवज्ञान के रु्ख्य पवचार-पवर्षयों की एक ताभलका िैं परन्तु वैर्ेपर्षक पदाथश प्ररे्य 

पदाथों के पूणश पवश्लेर्षण का प्रयत्न करत ेिैं। 
 

वैर्ेपर्षक के पदाथों र्ें केवल विी वस्तुएं सर्ापवष्ट निीं िैं र्ो अन्य की पवधेय िों, बजल्क वे उद्देश्य भी आ र्ात ेिैं 
जर्नके पवर्षय र्ें कुछ पवधान ककया र्ा सके। अरस्तू के पदाथश केवल पवधेयों का ताककश क वगीकरण िैं, सब 

पवचारणीय पवर्षयों का आध्याजत्र्क वगीकरण निीं िै। वैर्ेपर्षक पवचारक, अरस्तू के सर्ान िी, नार् और वस्तु के 

घतनष्ठ सम्बन्ध से अभभज्ञ थ।े यद्यपप अरस्तू ने र्ब्दों का वगीकरण ककया िै, पर वि वस्तुओं का भी वगीकरण 

िो र्ाता िै, क्योंकक जर्सको भी पथृक् नार् हदया र्ा सके विी वस्तु िै। "वाक्य-रचना के बबना उच्चारण ककए गए 

र्ब्दों, अथाशत ्अकेल ेर्ब्दों, र्ें से प्रत्येक र्ब्द द्रव्य अथवा पररर्ाण अथवा गुण अथवा सम्बन्ध अथवा देर् 

अथवा काल अथवा प्रवपृि (अथाशत ्रुख अथवा आन्तररक व्यवस्था) अथवा उपकरण अथवा कर्श अथवा कर्श-भोग 

का वाचक िोता िै।"585 इस दस पदाथों र्ें से पपछल ेनी ककसी अन्य वस्तु के पवधेय िैं, र्बकक पिला अथाशत ्द्रव्य 

उद्देश्य िै। यि ककसी वस्तु का पवधेय निीं बन सकता, यिा ंतक कक अपना भी निीं, क्योंकक उस अवस्था र्ें यि 

द्रव्य न रिकर एक गुण (पवर्रे्षण) बन र्ाएगा। ककन्तु अरस्तू को र्ब्द के उक्त प्रयोग के भलए कोई पवर्ेर्ष आगि 

निीं िै। साधारण बोलचाल की भार्षा से िी उसने अपने वगीकरण का तनणशय ककया िै, और र्ब्दों र्ें वे िैं र्ो ककसी 
ठोस व्यजक्त-रूप पदाथश के सार के द्योतक िैं। र्ब द्रव्य एक श्रोत व्यजक्त-रूप पदाथश िोता िै तो िर् प्रश्न करत ेिैं 
कक, "यि क्या िै?" और उिर र्ें किा र्ाता िै कक एक घोडा या गाय िै जर्से अरस्तू द्रव्य किता िै, ककन्तु वस्तुतः 
यि गुण िै।586 यि पिल ेऔर दसूरे द्रव्यों र्ें भेद करता िै, तथा अपनी सम्र्तत प्रकट करता िै कक पिल ेद्रव्यों का 
प्रयोग पवधेय के रूप र्ें निीं िोता। ताककश क उद्देश्य को पवधेयों के वगीकरण र्ें सजम्र्भलत करना यि प्रदभर्शत 

करता िै कक अरस्तू का आर्य यि था कक उसकी पदाथों की ताभलका र्ें अजस्तत्व के नाना प्रकारों का भी सर्ावेर् 

रिे। अरस्तू की ताभलका र्ें वे द्रव्य तथा गुण भर्लते िैं र्ो या तो स्थायी िैं या अस्थायी िैं। लगभग सभी टीकाकार 

इससे सिर्त िै कक सम्बन्ध नार्क पदाथश र्ें उसकी योर्ना के अजन्तर् छः भी सजम्र्भलत सर्झे र्ाने चाहिए। 
इसभलए िर् द्रव्य तथा गुण को, वे अस्थायी िों या स्थायी, और सम्बन्ध को भी पूणश सारगभभशत सर्झ सकते िैं। 
 

वैर्ेपर्षक ने पदाथों के वगीकरण को छः प्रकार का बताया िै, जर्सके अनुसार द्रव्य, गुण, कर्श, सार्ान्य, 

पवर्ेर्ष और सर्वाय-ये छः पदाथश िुए। इनके साथ सातवा ंपदाथश अभाव परवती वैर्ेपर्षकों, यथा श्रीधर, उदयन 

और भर्वाहदत्य ने र्ोड हदया िै।587 पदाथों की गणना र्ें अभाव को सर्ापवष्ट करने का तात्पयश यि िुआ कक 

ताजत्त्वकीय योर्ना का पररवतशन ज्ञानवाद सम्बन्धी योर्ना र्ें िो गया िै। िर्ारी धारणाएं िी पवध्यात्र्क अथवा 
तनरे्षधात्र्क िोती िैं, वस्तुए र्ो पवद्यर्ान िैं, निीं िोतीं। प्रारजम्भक अवस्थाओं र्ें वरै्ेपर्षक ने ऐसे सार्ान्य 

 
585 अरस्तूकृत 'कैहटगरीर्', 26, भर्ण्टोकृत 'लॉजर्क', पषृ्ठ 113। 
586 तुलना कीजर्ए र्ानसन : "एक अजस्तत्ववाची व्यजक्तवाची संज्ञा पवर्ेर्षण निीं बन सकती, ककन्तु स्वयं उसका पवर्ेष्य 

िोना आवश्यक िै" (लॉजर्क, भाग 2, पषृ्ठ 12)। 
587 प्रर्स्तपाद केवल छः पदाथों का प्रततपादन करता िै। सप्तगुणी योर्ना भर्वाहदत्य के सर्य तक स्थापपत िो चुकी थी, 
र्ैसाकक उसके 'सप्तपदाथी' नार्क ग्रंथ के र्ीर्षशक स ेप्रकट िोता िै। र्ंकर और िररभद्र (र्षड्दर्शनसर्ुच्चय, 60) वैर्ेपर्षक के 

अन्दर छः पदाथश िी बतात ेिैं। देणखए र्ांकरभाष्य, 2 2, 17. और यूई कृत वैर्ेपर्षक कफलासफी, पषृ्ठ 126। 
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लक्षणों को र्ानने का प्रयत्न ककया र्ो सर्स्त अजस्तत्व पर लागू िो सकत ेिैं, ककन्तु र्ीघ्र की उसने अपना ध्यान 

धारणाओं के स्वरूप की ओर हदया और जर्ज्ञासा प्रकट की कक कौन-सी धारणाए ंसत्य िैं और कौन-सी निीं। कोई 

वस्तु िै, ककसी वस्तु की सिा िै, यिी वैर्ेपर्षक दर्शन की प्रथर् स्थापना िै। ककन्तु कोई भी वस्तु केवल सत ्िी निी ं
िो सकती। यहद िर् केवल सिा पर िी आकर ठिर र्ाएं और आग ेबढ़ने का पवचार छोड दें, तो र्ैसा कक िेगल ने 

िर्ें बताया िै, िर्ारे सर्क्ष केवल रू्न्यर्ात्र रि र्ाता िै, और 'ककसी वस्तु का अजस्तत्व िै', इस प्रथर् भसद्धान्त 

तक को भी छोडना पडेगा। इसभलए िर्ें उक्त भसद्धान्त को आग ेबढ़ाना िोगा और यि किना िोगा कक कोई वस्तु 

इसभलए िै क्योंकक उसर्ें केवल सिा के अततररक्त कुछ पवर्ेर्ष गुण िैं। यहद ककसी वस्तु का अजस्तत्व िै तो केवल 

इसभलए िै क्योंकक उसर्ें कुछ गुण िैं। द्रव्य सिावान िैं और उनर्ें गुण िैं। गुण दो प्रकार के िैं, एक वे र्ो बिुत 

पदाथों र्ें रित ेिैं और दसूरे वे र्ो व्यजक्तगत पदाथों र्ें रित ेिैं। प्रथर् शे्रणी के सार्ान्य गुण िैं और दसूरी शे्रणी के 

स्थायी गुण तथा अस्थायी कर्श िैं। सर्वाय एक पवर्ेर्ष प्रकार का सम्बन्ध िै।'588 

 

पिल ेतीन पदाथश अथाशत ्द्रव्य, गुण और कर्श र्ें यथाथश पदाथश-पवर्षयक अजस्तत्व िै।589 कणाद उन्िें अथश 
की संज्ञा देता िै और योग-सम्बन्धी अन्तदृशजष्ट के पवर्षय पर प्रततपादन करत ेिुए किता िै कक िर्ें उनका ज्ञान 

अन्तदृशजष्ट के द्वारा िो सकता िै।590 अन्य तीन, अथाशत ्सार्ान्य, पवर्ेर्ष और सर्वाय बौद्धधक भदे से उत्पन्न 

िोत ेिैं, अथाशत ्बुद्धध की अपके्षा रखत ेिैं।'591 ये ताककश क द्रव्य िैं। प्रर्स्तपाद का किना िै कक 'वे अपने एकर्ात्र 

सत्त्व को अपने अन्दर धारण करत ेिैं-अथाशत ्स्वात्र्सत्त्व िैं। बुद्धध उनकी र्ागशदर्शक िै (बुद्धधलक्षणत्व)। वे 

कायश निी ंिैं, कारण निी ंिैं तथा उनर्ें सार्ान्य अथवा पवर्ेर्षत्व भी निीं िै। वे तनत्य िैं और उन्िें वस्तु र्ब्द से 

 
588 वैर्ेपर्षक के द्रव्य और गुण अरस्तू के द्रव्य और गुण के अनुकूल िैं। अरस्तू की संख्या को गुण के अन्तगशत र्ान भलया 
गया िै। सम्बन्ध दो प्रकार के िैं बाह्य र्ैसे 'संयोग' अथवा आभ्यन्तर र्ैसे 'सर्वाय' । पिले को गुण के रूप र्ें र्ाना गया िै 

और दसूरे को एक पथृक् पदाथश सर्झा गया िै। र्ेर्ष पदाथश सम्बन्ध के अन्दर आत ेिैं, र्बकक देर् और काल को स्वतंत्र द्रव्य 

के रूप र्ें र्ाना गया िै। कियार्ीलता कर्श िै, र्बकक तनजष्ियता केवल कर्श का अभाव िै। गुण (धर्श) या तो सार्ान्य िो 
सकता िै या पवभर्ष्ट िो सकता िै। प्रवपृि एक गुण िै। यहद अरस्तू एक तनजश्चत भसद्धान्त पर चलता तो वि इस प्रकार की 
युजक्त देता वस्तुएं, जर्नर्ें स्थायी अथवा अस्थायी गुण पवद्यर्ान िैं, देर् और काल के सम्बन्धों र्ें अपना अजस्तत्व रखती 
िैं और व सम्बद्ध िैं अन्य वस्तुओं के साथ पारम्पररक सम्बन्धों के एक पवस्ततृ र्ाल र्ें, और उस अवस्था र्ें द्रव्य, गुण, 

कर्श और सम्बन्ध िी र्ुख्य र्ीर्षशक रि र्ाएंगे। अरस्तू के पवश्लेर्षण के दपूर्षत रूप को स्टोइक लोगों न तथा न्योप्लेटोतनक 

लोगों ने लक्ष्य ककया। काष्ट के पवचार स ेअरस्तू पदाथों को, ज्यों-ज्यों वे उसके आगे र्ात ेगए, केवल नोट करता गया। िेगल 

का किना िै कक अरस्तू ने उन्िें ककसी न ककसी प्रकार एकत्र कर हदया। भर्ल तो एक प्रकार से दोर्षदर्ी की दृजष्ट से किता िै 

कक अरस्तू को सूची इस प्रकार की िै "र्ैसेकक र्न्तुओं का पवभाग र्नुष्यों, चौपायों, घोडों, गधों और खच्चरों र्ें कर हदया 
र्ाए।" तुलना कीजर्ए वैर्ेपर्षक योर्न की र्ैतनयों के पवभागीकरण के साथ, जर्न्िोंने सब वस्तुओं को द्रव्यों, गुणा तथा रूप 

पररवतशनों र्ें पवभक्त ककया िै (भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 287 स ेआगे, और उिराध्ययन', प्रथर् भाग, सेिेड बुक्स 

आफ हद इंस्ट, जर्ल्द 45)। प्राचीन र्ीर्ांसकों ने र्जक्त और सादृश्य को पदाथश के रूप र्ें स्वीकार ककया िै। उदयन ने इनका 
तथा संख्या का तनर्षेध ककया िै। देणखए 'ककरणावली', पषृ्ठ 6; 'सप्तपदाथी', पषृ्ठ 10; 'न्यायकंदली', पषृ्ठ 7, 15, 144 स े

आगे।  
589 वैर्ेपर्षकसूत्र, 1/2, 7, 8/2, 3 , प्रर्स्तपादकृतधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 17। 
590 वैर्ेपर्षकसूत्र, 9/1, 14 । 
591 1: 2,3 । 
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व्यक्त निीं ककया र्ा सकता (अथशर्ब्दानभभधेयत्व)।''592 'पपछल ेतीन पदाथों के याथाथ्यश का प्रर्ाण ताककश क 

किा र्ाता िै।"593 यि इस पवर्षय का उपलक्षण िै कक इनका प्रत्यक्ष बोध निीं िो सकता। यि एक ऐसा पवचार िै 

जर्सर्ें उस सर्य पररवतशन िुआ र्बकक न्याय और वैर्पेर्षक के भसद्धान्त परस्पर भर्धश्रत िो गए। प्रारजम्भक 

वैर्ेपर्षक र्ें र्िा ंसब पदाथों र्ें सार्ान्य रूप र्ें अजस्तत्व का लक्षण भर्लता िै594, विां दो प्रकार के अजस्तत्व र्ें 
भेद ककया र्ाता िै-सिा-सम्बन्ध द्रव्यों, गुणों तथा कर्ों र्ें रिता िै और स्वात्र्सत्त्व सार्ान्य, पवर्ेर्ष और 

सर्वाय र्ें रिता िै।595 उदयन ने अपनी 'ककरणावली' र्ें सिा-सम्बन्ध को सर्वाय-सम्बन्ध से रिनेवाला 
बतलाया िै और 'स्वात्र्ित्त्व' को आत्र्तनभशर अजस्तत्व किा िै र्ो सर्स्त अजस्तत्व से स्वतन्त्र िै। र्ंकरभर्श्र 

अधधक सिायक िै, क्योंकक अपने 'उपस्कार' र्ें वि सिा-सम्बन्ध की व्याख्या करत े िुए उस े पवनार् के योग्य 

तथा अपने स्वभाव से कायों को उत्पन्न करने की क्षर्ता रखनेवाला बतलाता िै। यि देर् और काल से बद्ध 

अजस्तत्व को वणशन करने की एक पाररभापर्षक पवधध प्रतीत िोती िै। स्वात्र्सत्त्व अथवा आत्र्तनभशर अजस्तत्व 

देर् और काल से स्वतन्त्र िै और इसीभलए कालाबाधधत पदाथों र्ें इसका सर्ावरे् िै। यद्यपप ये दसूरे अपकर्षशण 

की उपर् िैं, पर इन्िें स्वयं की भी अपके्षा, जर्नके कक ये अपकृष्ट भाव िैं, अधधक यथाथश सर्झा र्ाता िै। वैर्ेपर्षक 

सार्ान्य, अपके्षा और सर्वाय-इन तीन पदाथों के कालाबाधधत तथा कायशकारण-पविीन स्वरूप पर देता िै, और 

िर्ें सावधान करता िै कक िर् अपकर्षश के तनष्कर्षों को देर् और काल ते संयुक्त करने की स्वाभापवक प्रवपृि से दरू 

रिें। 

5. द्रव्य 

 

वि पदाथश जर्सके द्वारा वैर्पेर्षक अपने को तनजश्चत रूप से अन्य सब आदर्शवादी दर्शन पद्धततयों के 

रु्काबले र्ें खडा करता िै, द्रव्य िै। पवचार न करने वाल ेसाधारण व्यजक्त भी स्वीकार करते िैं कक द्रव्य िैं। बाह्य 

र्गत ्र्ें पदाथश िर्ारे सर्क्ष यथाथश रूप र्ें आत ेिैं। वे वतशर्ान वास्तपवकताए ंिोती िैं और अपने भलए अपना 
तनर्ी अजस्तत्व रखती िैं। द्रव्य उन वस्तुओं के अपने अजस्तत्व के स्वरूप को, र्ो यिा ंपवद्यर्ान िै, र्तलाता िै। 
जर्से िर् अस्पष्ट रूप र्ें सत ्कित ेिैं, वि वस्तुओं की एक श्रृंखला के अततररक्त और कुछ निीं िै र्ो पवपवध 

प्रकार के देर् और काल की उपाधधयों से आबद्ध िैं तथा भभन्न-भभन्न गुणों द्वारा एक-दसूरे से पथृक् िैं। बौद्धों 
का यि र्त कक द्रव्य अपने गुणों के अततररक्त और कुछ निीं िै, अथवा पूणश इकाई अपने अंर्ों के अततररक्त और 

कुछ निी ं िै, अनुभव की कसौटी के पवपरीत िै।'596 यथाथशता िर्ार सर्क्ष ऐसे द्रव्यों को प्रस्तुत करती िै जर्न्िें 
गुणों और अंर्ों से लक्ष्य ककया र्ा सकता िै। िर् उस घडे को जर्से िर्ने कल देखा था, पिचानने र्ें सर्थश िैं। 

 
592  प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्ग्रि, पषृ्ठ 19, वैर्ेपर्षक सूत्र, 12, 3-10, 12, 14, 16, 7:2, 26 । 
593 बुद्धधरेव लक्षणं प्रर्ाणर्।् 'न्यायकदली', पषृ्ठ 19। 
594 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 11। 
595 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 19। 
596  न्यायवाततशक, 1/1 13। 
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यहद घडा केवल सवंदेनाओं की श्रृंखलार्ात्र िोता597 तो यि असम्भव िोता। यि साधारण अनुभव का पवर्षय िै कक 

गुण ऐसे वगों र्ें प्रकट िोते िैं र्ो स्वरूप र्ें एक िी सदृर् िोत ेिैं और दसूरों से पयाशप्त र्ात्रा र्ें भभन्न रूप र्ें लक्ष्य 

ककए र्ा सकत ेिैं। एक सेब सवशदा एक िी वगश के गुण रखता िै और एक िी प्रकार के वकृ्ष पर बराबर लगता िै। एक 

पुरातन सुरक्षक्षत र्व अथवा पवशत का अबाधधत नैरन्तयश के साथ सिस्रों वर्षों र्ें रिने वाला अजस्तत्व भसवाय इस 

धारणा के कक द्रव्यों का अजस्तत्व िै जर्नके अन्दर गुण सर्वाय-सम्बन्ध से रित ेिैं, अन्य ककसी प्रकार से सर्झ 

र्ें निीं आ सकता। "वि जर्सके अन्दर कर्श व गुण रित ेिैं और र्ो सिाजस्तत्वयुक्त कारण िै", द्रव्य िै।'598 यि 

गुणों का अधधष्ठान िै।'599 दसूरे पदाथश गुणों से रहित िैं। 
 

वैर्ेपर्षक के र्त र्ें द्रव्य गुणों से अततररक्त भी एक वस्तु िै। जर्स क्षण र्ें द्रव्य उत्पन्न िोत ेिैं वे गुणों से 

रहित िोत ेिैं।600 क्योंकक यहद गुण द्रव्यों के साथ-साथ िी उदय िोत ेतो उनके अन्दर कोई भेद न िो सकता। और 

यहद गुण उदय न िों तो द्रव्यों के गुणों से पविीन िोने से द्रव्य की पररभार्षा कक जर्सर्ें गुण रित ेिैं, सवशथा तनरथशक 

िो र्ाएगी। इस कहठनाई को िल करने के भलए किा र्ाता िै कक द्रव्य गुणों का अधधष्ठान िै, या तो सर्वाय-

सम्बन्ध से अथवा पिल ेन िोने (प्रागभाव) से, अथाशत ्भपवष्य र्ें िोने वाले अजस्तत्व से। दसूरे र्ब्दों र्ें, द्रव्य गुणों 
का, र्ो वास्तपवक अथवा सम्भाव्य िैं, वतशर्ान अथवा भपवष्य र्ें आनेवाले िैं, आधार िै।"601 वैर्ेपर्षक एक ऐप्सी 
वस्तु के अजस्तत्व पर बल देने को उत्सुक िै र्ो स्वयं तो गुण निी ंककन्तु गुणों को धारण करती िै क्योंकक िर् 

द्रव्यों के पवर्षय र्ें तो गुणों का पवधान करत ेिैं ककन्तु गुणां के पवर्षय र्ें गुणों का पवधान निीं करते। और न िर् 

यिी कि सकते िैं कक िर् एक गुण-सरु्दाय के एक पवर्ेर्ष गुण का पवधान करत ेिैं। लेककन क्योंकक गुणों से अलग 

द्रव्य िर्ारे पवचार का पवर्षय निीं िो सकता, इसभलए द्रव्य की पररभार्षा करत ेसर्य िर् कित ेिैं कक द्रव्य वि िै 

र्ो गुणों का अधधष्ठान िै। 
 

तनत्य तथा अतनत्य द्रव्यों र्ें भी भेद ककया र्ाता िै। र्ो वस्तु अन्य ककसी पर तनभशर करती िै वि तनत्य 

निीं िो सकती। भर्धश्रत (अवयवी) द्रव्य अन्य पर तनभशर िैं और क्षणणक िैं। सरल (अभर्धश्रत) द्रव्यों र्ें तनत्यत्व, 

स्वातन््य तथा तनरपेक्ष व्यजक्तत्व के लक्षण पाए र्ात ेिैं।'602 उनकी न तो उत्पपि िोती िै और न पवनार् िी िोता 
िै। अतनत्य द्रव्य अपने से निी,ं बजल्क अपने से भभन्न ककसी अन्य कारण से उत्पन्न िोते िैं तथा नष्ट िोत ेिैं।603 

 

 
597 न्यायसूत्र, 2/1 30-36। 
598 1/1 15 । 
599  गुणाश्रयो द्रव्यर् ्। 
600 आय क्षणे तनगुशणं द्रव्यं ततष्ठतत । 
601 भसद्धांतर्ुक्तावभल, 3। 
602 तनत्यत्व, अनाजश्चतत्व, अन्त्यपवर्ेर्षत्व (प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 20-21) 

603 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 20, न्यायकंदली, पषृ्ठ 20। देणखए। वैर्ेपर्षकसूत्र 1:1, 9-10,12, 15, 18; 10:2, 1-2 । 
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पथृ्वी, र्ल, अजग्न, वायु, आकार्, काल, देर्, आत्र्ा और र्न-ये नौ द्रव्य िैं, जर्नके अन्दर सर्स्त 

र्रीरधारी तथा अर्रीरी वस्तुओं का सर्ावेर् िो र्ाता िै।'604 वैर्ेपर्षक भौततकवाद निीं िै, यद्यपप यि एक 

यथाथशवादी योर्ना िै, क्योंकक यि अभौततक द्रव्यों, तथा आत्र्ा, को स्वीकार करता िै, और ठोस रू्तशरूप भौततक 

द्रव्यों को निीं, बजल्क उनके अततसूक्ष्र् रूप को यथाथश र्ानता िै। नौ द्रव्यों र्ें से पथृ्वी, र्ल, अजग्न, वायु, आत्र्ा 
और र्न इनके अनेक व्यजक्तत्व िैं।'605 आत्र्ा को छोडकर, ये सब पवस्ततृ िोत ेिैं, दरू एवं सर्ीप के सम्बन्ध 

रखत ेिैं, कर्श करने के योग्य िैं और गततर्ान ्िैं।'606 आकार्, काल और देर् सवशव्यापक िैं, और बिृिर् पवस्तार 

रखत ेिैं और सब र्रीरधारी वस्तुओं के एक सर्ान पात्र िैं।607 आत्र्ा और र्न, आकार्, काल और देर्, वायु और 

अजन्तर् परर्ाणु साधारणतः प्रत्यक्ष के पवर्षय निीं िैं।'608 रू्तश तथा भूत द्रव्यों र्ें भी भेद ककया गया िै। प्रथर् 

प्रकार के द्रव्यों का तनजश्चत पवस्तार िोता िै609, वे कर्श करत ेिैं और गतत करत ेिैं। भूत द्रव्य, एकाकी रूप र्ें 
अथवा परस्पर संयुक्त िोकर, संसार र्ें उत्पन्न पदाथों के भौततक कारण बनत ेिैं। र्न यद्यपप परर्ाण ुसे बना 
िै, पर वि अन्य ककसी वस्तु को उत्पन्न निीं करता। ककन्तु आकार् ंसवशव्यापक िोते िुए भी र्ब्द को उत्पन्न 

करता िै। पथृ्वी, र्ल, अजग्न और वायु रू्तश िैं और उत्पादक भी िैं।'610  

 

आत्र्ा के पवर्षय र्ें वैर्ेपर्षक की प्रकल्पना वस्तुतः न्याय की प्रकल्पना के िी सर्ान िै। भेद केवल यिी िै 

कक आत्र्ा के प्रत्यक्ष ज्ञान को, जर्सर्ें आत्र्ा ज्ञान का कताश भी िै और पवर्षय भी िै, वरै्ेपर्षक ने स्वीकार निी ं
ककया।611 उपर्ान इस पवर्षय र्ें िर्ारा सिायक निीं िो सकता। आगर् अथवा ईश्वरीय ज्ञान और अनुर्ान िी 
इस पवर्षय र्ें िर्ारे ज्ञान के एकर्ात्र साधन िैं।'612 आत्र्ा के अजस्तत्व का अनुर्ान इस तथ्य के द्वारा ककया 
र्ाता िै कक चेतनता र्रीर, इजन्द्रयों तथा र्न का गुण निी ंिो सकती।'613 सुख, दःुख, इच्छा, द्वेर्ष, संकल्प और 

ज्ञान, तनःश्वास और उच््वास आंखों की पलकों का खुलना तथा बन्द िोना, र्ारीररक घावों का भर र्ाना, र्न की 

 
604  श्रीधर ने अन्धकार (तर्स)् के स्वरूप के पवर्षय र्ें एक रोचक प्रश्न उठाया िै (न्यायकंदली, पषृ्ठ 9; वैर्ेपर्षकसूत्र, 5 2, 19-

20)। कुर्ाररल इसे एक पवभर्ष्ट द्रव्य र्ानता िै, जर्सर्ें काला रंग िै तथा गतत की किया िै (श्लोकवाततशक, पषृ्ठ 43)। 
प्रभाकरों का र्त िै कक प्रकार् का अभाव अन्धकार िै (गंगानाथ झा: पूवशर्ीर्ांसा, पषृ्ठ 93)। अन्नंभट्ट का भी यिी र्त िै। 
(तकश संग्रिदीपपका, 3)। वैर्ेपर्षक ने अन्धकार को द्रव्यों की कोहट र्ें निीं रखा क्योंकक यि गुणों से रहित िै। अलंकार की भार्षा 
र्ें किा र्ाता िै कक इसर्ें काला रंग िै, ठीक र्ैसे कक रंगपविीन आकार् को नीलवणश किा र्ाता िै। यि अभाव का एक प्रकार 

िै, र्ात्र प्रकार् का तनर्षेध िै। (वैर्ेपर्षकसूत्र, 5 2, 19, सवशदर्शनसंग्रि, 10) 

605 अनेकत्वं प्रत्येक व्यजक्तभेदः (न्यायकन्दली, पषृ्ठ 21)। 
606 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 21। 
607 . पषृ्ठ 22! 

608 वैर्ेपर्षकसूत्र, 8:1, 2। 
609 पररजच्छन्नपररर्ाणत्वर् ्। 
610  तकश दीपपका, पषृ्ठ 14। 
611 वैर्ेपर्षकसूत्र, 3/2 6। 
612 वैर्ेपर्षकसूत्र, 3/2 8 और 18। 
613 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 69, वैर्ेपर्षकसूत्र, 3/1, 19 | 
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गतत और इजन्द्रयों की प्रवपृि आत्र्ा के अजस्तत्व के प्रर्ाण रूप र्ें प्रस्तुत ककए र्ाते िैं।614 अपनी प्राकृततक 

अवस्था र्ें आत्र्ा ज्ञान से रहित िोती िै, र्ैस ेकक प्रलय र्ें। इस ेवस्तुओं का बोध तभी िोता िै र्बकक यि र्रीर से 

सम्बद्ध िोती िै।615 चेतनता का धारण आत्र्ा के द्वारा िोता िै, यद्यपप यि इसका अतनवायश तथा अपवच्छेद्य 

चक्षण निीं िै। र्न के द्वारा र्ीवात्र्ा न केवल बाह्य वस्तुओं का ज्ञान प्राप्त करती िै, बजल्क अपने गुणों का भी 
ज्ञान प्राप्त करती िै। आत्र्ा यद्यपप सवशव्यापक िै, तो भी इसका ज्ञान, अनुभव तथा कर्श का र्ीवन केवल र्रीर 

के साथ िी पवद्यर्ान रिता िै। 
 

आत्र्ाओं की अनेकता का अनुर्ान जस्थतत र्ें भेदों के कारण तथा अवस्थाओं की नानापवधता के कारण 

ककया र्ाता िै।616 धर्शर्ास्त्रों के आदेर् इस धारणा को र्ान कर हदए गए िैं कक आत्र्ाएं भभन्न-भभन्न िैं।"617 

प्रत्येक आत्र्ा अपने-अपने कर्ों का फलोपभोग करती िै।618 यि सब प्रकार के अनुभवों र्ें सर्ान रूप से 

पवद्यर्ान रिती िै।"619 श्रीधर आत्र्ा के एकत्व का खण्डन करता िै।"620 कुठेक आत्र्ाओं के र्ोक्ष प्राप्त कर लेने 

से र्गत ्के तनतान्त पवलय िो र्ाने का कोई भय निीं िै, क्योंकक आत्र्ाएं असंख्य िैं। वैर्ेपर्षक की अनेकत्व-

सम्बन्धी पूवश धारणा के कारण इसके अनुयायी अनेकत्व को िी परर् सत्य र्ानत ेिैं। रु्क्तात्र्ाओं के पवर्षय र्ें 
यि सर्झा र्ाता िै कक वे तनत्य पवभर्ष्ट भेदों सहित िी रिती िैं।'621 यद्यपप प्रत्येक आत्र्ा का अपना एक 

पवर्ेर्षत्व ककया र्ाता िै, तो भी वि क्या िै यि र्ानना िर्ारे भलए असम्भव िै। आत्र्ाओं र्ें परस्पा सर्क्षा नको 
भभन्न-भभन्न र्रीरों के साथ सम्बन्ध के कारण िै। पुनर्शन्र् र्ें भी र्न आत्र्ा के साथ र्ाता िै और उस े

व्यजक्तत्व प्रदान करता िै। िर एक प्रयोर्न के भलए, आत्र्ा का वैभर्ष्ट्य र्न के वैभर्ष्ट्य पर तनभशर करता िै र्ो 
आत्र्ा के साथ बराबर र्ीवन भर रिता िै। र्न भी आत्र्ा के सर्ान असंख्य िैं क्योंकक विी र्न र्न्र्-

र्न्र्ान्तर र्ें भी बराबर आत्र्ा के साथ रिता िै इसभलए र्तृ्यु के उपरान्त भी वररत्र का तनरन्तर बने रिना 

 
614 वैर्ेपर्षकसूत्र, 3 / 2, 4 - 19 I 

615 अर्रीररणार्ात्र्नां न पवर्षयावबोधः (न्यायकदली, पषृ्ठ 57, पषृ्ठ 279 भी देणखए)। 
616 व्यवस्थातो नाना (वैर्ेपर्षकसूत्र, 3/2.2 )। 
617 र्ास्त्रसार्थ्याशत ्(वैर्ेपर्षकसूत्र, 3 / 2, 21 ) । 
618 वैर्ेपपकसूत्र, 6/1, 5 । 
619 न्यायकंदली, पषृ्ठ 86। 
620 "यहद आत्र्ा एक िोती तो र्न का सम्पकश  सब र्नुष्यों से एक सर्ान रिता. र्ो आत्र्ाओं की अनेकता को स्वीकार 

करता िै, उसके भलए यद्यपप सब आत्र्ाएं सवशव्यापक िोने के कारण सब र्रीरों र्ें उपजस्थत रिेंगी, तो भी उसके अनुभव उन 

सबके भलए सर्ान न िोंगे, क्योंकक उनर्ें स ेप्रत्येक केवल ऐसे िी सुखों आहद का अनुभव करेगी र्ो उस पवभर्ष्ट र्रीर र्ें 
प्रकट िोंगे र्ोकक उस ेअपने पूवश कर्ों के अनुसार भर्ला िै और कर्श का सम्बन्ध भी उसी आत्र्ा के साथ िै जर्सके र्रीर से 
वि कर्श ककया गया िै। इस प्रकार र्रीर का प्रततबन्ध कर्श के प्रततबन्ध के कारण और कर्श का र्रीर के कारण िै, और इस 

प्रकार की पारस्पररक तनभशरता अन्तिीन िै" (न्यायकंदली, पषृ्ठ 87-88) । 
621 डॉक्टर दासगुप्त के इस सुझाव को स्वीकार करना कहठन िै कक वैर्ेपर्षक का र्त था कक "आत्र्ा एक िै, यद्यपप अनेक 

प्रततबन्धों के पवचार स ेऔर शु्रततयों र्ें हदए गए आदेर्ों के पालन करन ेकी आवश्यकता के भलए भी उन्िें अनेक र्ान भलया 
गया।" (हिस्री आफ इजण्डयन कफलासफी, पषृ्ठ 290, हटप्पणी 1)। वैर्ेपर्षक का लौककक पवपवधता स ेप्रयोर्न िै, परर्सत्य से 
निीं, और अनेकत्व के र्त को, क्योंकक यि पवर्ेर्ष के भसद्धान्त पर आधश्रत िै, यि अजन्तर् रूप र्ें िी स्वीकार करता िै। 
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सम्भव िै।'622 र्ीवात्र्ा तथा परर्ात्र्ा के अन्दर भदे ककया गया िै।'623 इन दोनों र्ें सादृश्य तो िै ककन्तु 

तादात्म्य निीं िै। 
 

आकार्, देर् और काल के तनम्नतर उपवगश निीं िैं और ये व्यजक्तगत सजं्ञाएं िैं।'624 इन्िें अनुभव की 
पवपवधता की व्याख्या के भलए सवशतोव्यापी इकाइयां र्ान भलया गया िै। इन्िीं के अन्दर सर्स्त घटनाएं घहटत 

िोती िैं। देर् और काल सब उत्पन्न पदाथों के साधनरूप कारण िैं। यथाथशता एक प्रकिया अथवा र्ागश िै और 

इसीभलए देर्ीय तथा कालगत भी िै। 
 

भौततक पररवतशनों के भलए िर्ें एक सम्पूणश इकाई की आवश्यकता िोती िै जर्सके अन्तगशत वे घहटत 

िोत े िैं। सभी परर्ाणुवादी ररक्तदेर् (आकार्) को यथाथशसिा र्ानत े िैं। यहद देर् अनेक इकाइयां िोता, तो 
भभन्न-भभन्न देर्ों र्ें चक्कर लगाने वाले परर्ाणुओं का एक-दसूरे के साथ कोई सम्बन्ध न रि सकता। पूवश-
पजश्चर् आहद हदर्ा सम्बन्धी भावों तथा दरू और सर्ीप से सम्बजन्धत भावों का भी आधार देर् िी िै ।'625 देर् की 
प्रतीयर्ान पवपवधता उसके कायों द्वारा तनणीत िोती िै।626 वस्तुओं की सापेक्षक्षक जस्थततया ंभी देर् िी के कारण 

जस्थर रि सकती िैं, र्ो देर् के बबना सम्भव निीं िो सकती थीं। 
 

प्रकृतत र्ें िोनेवाले रू्तश पररवतशनों, यथा वस्तुओं की उत्पपि, पवनार् और जस्थरता के भलए भी काल का 
िोना आवश्यक िै। यि वि र्जक्त िै र्ो अतनत्य पदाथों र्ें पररवतशन लाती िै। यि वि ब्रह्र्ाण्ड र्जक्त निीं िै र्ो 
गततयों को उत्पन्न करती िै, बजल्क यि सर्स्त गतत की आवश्यक अवस्था िै।'627 सब दृश्यर्ान वस्तुएं गतत 

करती िुई, पररवततशत िोती िुई, उत्पन्न िोती िुई तथा नष्ट िोती िुई हदखाई देती िैं। खजण्डत अथाशत ्अलग-अलग 

वस्तुओं के अन्दर आत्र्-उत्पादन अथवा आत्र्-गतत की कोई र्जक्त निीं िोती। यहद ऐसी र्जक्त िोती तो 
वस्तुओं र्ें वि पारस्पररक सम्बन्ध न िोता र्ो सब प्रकार के पररवतशन के िोत े िुए भी जस्थर रिता िै। गतत 

सुव्यवजस्थत अवस्था र्ें पाई र्ाती िै, जर्सका अथश िै कक एक ऐसी वद्याथशसिा अवश्य िै जर्सका सार्ान्य ज्ञान 

सम्बन्ध सर्स्त पररवतशनों के साथ रिता िै। काल को एक स्वतन्त्र यथाथशसिा र्ाना गया िै र्ो सर्स्त पवश्व र्ें 
व्याप्त िै और र्ो वस्तुओं की व्यवजस्थत गतत को सम्भय बनाती िै। यिी काल पिले-पीछे िोने, एक सर्य र्ें 
तथा भभन्न-भभन्न सर्य र्ें िोने के सम्बन्धों और र्ीघ्र अथवा पवलम्ब के भायों का आधार िै।'628 काल एक िी िै 

र्ो पवस्तार र्ें सवशत्र उपजस्थत िै।'629 यि स्वरूप र्ें व्यजक्तस्य िै, और इसर्ें र्ोडने तथा अलग करने के दोनों 

 
622 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 89, वैर्ेपर्षकसूत्र, 7/2, 21, 3/2, 22 ।  
623 ककरणावली, पषृ्ठ 7 और भी देणखए, उपस्कार, 3 2,18।  
624 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 58। 
625 तकश संग्रि, 16; भार्षापररच्छेद, पषृ्ठ 46-47। 
626 वैर्ेपर्षकसूत्र, 2/2 13। 
627 2: 2, 9, 5: 2, 26। इस र्त को उस प्रकार का 'कालवाद' न सर्झ लेना चाहिए र्ो काल को दैवत्व का रूप देता िै। 
628 वैर्ेपर्षकसूत्र, 2 2, 6। 
629 7:1, 25 । 
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प्रकार के गुण िैं। क्षण, भर्नट, घण्टा, वर्षश आहद प्रचभलत लौककक भाव उसी ठोस रू्तशरूप सर्य से तनकले िैं। 
वैर्ेपर्षक के र्त र्ें, काल एक तनत्य द्रव्य िै'630 और सर्स्त अनुभव का आधार िै।'631 िर् यि तो निीं र्ानत ेकक 

काल अपने-आप र्ें क्या िै, ककन्तु िर्ारा अनुभव काल के रूप र्ें ढाला र्ाता िै। पिले अथवा पीछे के सम्बन्धों 
का यि औपचाररक कारण िै, र्बकक उनका भौततक कारण, घडा, कपडा आहद पदाथों का स्वरूप िै। काल एक िी 
िै, ककन्तु अनेकरूप र्ो प्रतीत िोता िै उसका कारण उन पररवतशनों के साथ संपकश  िै र्ो इसके साथ सम्बद्ध िैं।632 

 

देर् और काल का भेद वैर्पेर्षक ग्रन्थों र्ें पाया र्ाता िै। देर् सि-अजस्तत्य का प्रततपादन करता िै और 

काल अनुिर् का, अथवा ऐसा किना अधधक ठीक िोगा कक देर् दृश्यर्ान पदाथों का वणशन करता िै और काल 

ऐसे पदाथों का वणशन करता िै र्ो उत्पन्न िोत ेिैं तथा नष्ट िोत ेिैं।633 र्ंकरभर्श्र का र्त िै कक काल के सम्बन्ध 

बराबर रिने वाले अथवा तनयत िैं तथा देर् के सम्बन्ध अतनयत िैं।'634 वस्तुएं गतत करती िैं काल के कारण, और 

परस्पर सम्बद्ध रिती िैं देर् के कारण। देर् और काल के अन्दर, अधधकतर सवशग्रािी सम्बन्ध, अथाशत ्एक 

स्थान से दसूरे स्थान तक अथवा एक अयस्था से दसूरी अवस्था र्ें सिंर्ण, देर्-सम्बन्धी गर्नागर्न और 

कालगत पररवतशन आ र्ाते िैं। ककन्तु ये सब औपचाररक िैं और यथाथश वस्तुओं के उपलक्षण िैं, र्ो वस्तुतः गतत 

करती िैं तथा पररवततशत िोती िैं।  
 

आकार् एक सरल (अभर्धश्रत), तनरन्तर स्थायी तथा अनन्त द्रव्य िै। यि र्ब्द का अधधष्ठान िै। यि 

रंग, रस, गन्ध और स्पर्श आहद गुणों से रहित िै। अपनयन की किया द्वारा यि भसद्ध ककया र्ाता िै कक र्ब्द 

आकार् का पवभर्ष्ट गुण िै।635 यि तनजष्िय िै। सर्स्त भौततक पदाथश इसके साथ संयुक्त पाए र्ात ेिैं ।'636 

परर्ाण,ु र्ो अत्यन्त सूक्ष्र् िैं, एक-दसूरे के पास आकर अथवा एक-दसूरे को स्पर्श करके ककसी बडे पदाथश का 
तनर्ाशण निीं कर सकते। यहद वे एक-दसूरे से पथृक् रित ेिैं और कफर भी ककसी प्रकार से परस्पर भर्लकर 
 

एक व्यवस्था को जस्थर रखते िैं, तो यि केवल आकार् के िी र्ाध्यर् द्वारा सम्भव िै। परर्ाण ुपरस्पर 

संयुक्त िोत ेिैं ककन्तु तनरन्तर निीं संयुक्त िोत ेरिते। वि वस्तु र्ो परर्ाणुओं को परस्पर संयुक्त ककए रिती िै, 

यद्यपप स्वयं परर्ाणुओं द्वारा तनभर्शत निीं िै, आकार् िै। यहद आकार् भी खजण्डत िोता, अथाशत ्परर्ाणुओं र्ें 
पवभक्त िोने योग्य िोता, तो कफर िर्ें ककसी अन्य ऐसी र्ोडने वाली वस्तु की कल्पना करनी पडती र्ो 
परर्ाणुओं से बनी न िो। आकार् तनत्य िै, सवशत्र उपजस्थत िै, इजन्द्रयातीत िै और र्ोडने तथा पथृक् करने के 

व्यजक्तगत गुण रखता िै। आकार् सर्स्त देर् को पूणश करता िै, यद्यपप यि स्वयं देर् निीं िै, क्योंकक यि 

 
630 2: 2,7 । 
631 अतीताहदव्यविारिेतुः (तकश संग्रि, 15; भार्षापररच्छेद, 15)। 
632 न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 136 । 
633 भसद्धान्तचन्द्रोदय र्ें किा िै "र्न्यर्ात्रं कियार्ात्रं वा कालोपाधधः, र्ूतशर्ात्र हदगुपाधधः। 
634 उपस्कार, 2/2 10। तुलना कीजर्ए इसके साथ काण्ट के अनुभव-पवर्षयक दसूरे तथा तीसरे उपर्ान की। 
635 वैर्ेपर्षकसूत्र, 2/1 27, 29 -81| 

636 न्यायसूत्र, 4/2 21-22। 
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वस्तुओं के साथ पवर्ेर्ष सम्बन्धों द्वारा सम्बद्ध िुए बबना और उन सम्बन्धों द्वारा उनर्ें र्ब्द उत्पन्न ककए 

बबना न तो वस्तुओं पर कोई प्रभाव डाल सकता िै और न किया िी कर सकता िै। खजण्डत पदाथों के जस्थतत-

पवर्षयक सम्बन्धों तथा उनकी व्यवस्था को र्ो धारण ककए रिती िै वि हदक् (हदर्ा) िै, यद्यपप वि स्वयं देर् 

निीं िै, यहद देर् से तात्पयश स्थान अथवा आकार् िै, क्योंकक वि तो आकार् िी िै। आकार् तथा देर् के भेद को 
इसभलए स्वीकार ककया र्ाता िै कक र्िा ंआकार् को उसके पवर्ेर्ष गुण अथाशत ्र्ब्द का भौततक कारण सर्झा 
र्ाता िै, विां देर् सब कायों का सार्ान्य रूप र्ें कारण िै। 
 

पथृ्वी, र्ल, अजग्न, वायु और आकार् इन पांच द्रव्यों के सम्बन्ध र्ें वैर्ेपर्षक की भौततक प्रकल्पना का 
पररष्कार ककया गया िै। प्रकृतत, र्ैस ेकक वि िर्ारे सार्ने आती िै, पाचं तत्त्वों का सजम्र्श्रण िै, जर्सर्ें एक न 

एक तत्त्व प्रचुर र्ात्रा र्ें रिता िै। पंचभूत प्रकृतत की पाचं अवस्थाए ंिैं, र्ैस ेठोस (पथृ्वी), तरल (र्ल), वायवीय 

(वायु), तेर्ोर्य (अजग्न), अन्तररक्ष सम्बन्धी (आकार्)। पथृ्वी के चार गुण िैं गन्ध, रस, रंग और स्पर्श। र्ल के 

तीन गुण िैं: रस, रंग तथा स्पर्श। अजग्न के दो गुण िैं: रंग और स्पर्श। वायु र्ें केवल स्पर्श गुण िै तथा आकार् र्ें 
केवल र्ब्द गुण िै।'637 यद्यपप पथृ्वी र्ें अनेक गुण िैं तो भी िर् कित ेिैं कक गन्ध पथृ्वी का गुण िै, क्योंकक यि 

गुण प्रधान र्ात्रा र्ें िै।638 यहद पथृ्वी के अततररक्त र्ल तथा अन्य द्रव्यों र्ें भी गन्ध भर्लती िै तो इस कारण से 

कक उनर्ें पथृ्वी के अरं् भर्ल ेिुए िैं। बबना गन्ध के िर् पथृ्वी का पवचार कर िी निी ंसकते, यद्यपप वायु और र्ल 

का कर सकते िैं। पथृ्वी से बनी वस्तुएं तीन प्रकार की िैं र्रीर, इजन्द्रयां तथा प्रत्यक्ष-पवर्षय पदाथश।'639 र्ल का 
पवर्ेर्ष गुण रस िै। अजग्न का पवर्ेर्ष गुण ज्योततष्र्िा िै। वायु अदृश्य िै, यद्यपप पवस्तार र्ें सीभर्त िै और अरं्ों 
से धगलकर बनी िै। वायु र्ें गततयों के िोने से यि अनुर्ान ककया र्ाता िै कक वायु खजण्डतस्वरूप की िै। यहद वायु 

अंर्ों से रहित एक पूणश अपवजच्छन्नता िोती तो उसर्ें गततया ंसंभव न िोतीं।'640 इसके अजस्तत्व का अनुर्ान 

स्पर्श से िोता िै।'641 इस ेद्रव्य इसभलए किा गया िै क्योंकक इसर्ें गुण तथा किया िै। तापर्ान वायु का पवर्ेर्ष 

गुण िै। पथृ्वी, वायु, अजग्न तथा र्ल र्ैस ेठोस पदाथों का तनर्ाशण करने वाले अन्त र्ें परर्ाणु िी िैं। 

6. परर्ाणुवाद की प्रकल्पना 
 

परर्ाणुवाद र्ानवीय र्जस्तष्क के भलए इतना स्वाभापवक िै कक भौततक र्गत ्की व्याख्या के भलए 

आरम्भ र्ें जर्तने भी प्रयत्न िुए, सबने इसी प्रकल्पना को अपनाया। उपतनर्षदों र्ें भी इस कल्पना के धचह्न 

 
637  न्यायसूत्र, 3 1, 60-61। 
638 न्यायसूत्र, 3:1, 66। 
639 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 27। 
640  वैर्ेपर्षकसूत्र, 2:1,14। 
641 प्राचीन वैर्ेपर्षकों तथा अन्नंभट्ट का र्त िै कक वायु प्रत्यक्ष निीं िोती, ककन्तु उसका ज्ञान अनुर्ान के द्वारा िोता िै। वे 
युजक्त देत ेिैं कक वायु का कोई रंग निीं िै और इसभलए वि देखी निीं र्ा सकती। आधुतनक नेव्यातयकों का किना िै कक ककसी 
वस्तु के प्रत्यक्ष िोने के भलए यि आवश्यक निीं कक यि देखी िी र्ा सके, वायु का प्रत्यक्ष स्पर्श से िोता िै। 
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भर्लते िैं, र्ो सब भौततक पदाथों को चार तत्त्वों, अथाशत ्अजग्न, र्ल, वायु और पथृ्वी से बना िुआ र्ानत ेिैं। 
आकार् को छोड हदया गया िै, क्योंकक इसका अपना एक पवलक्षण स्वरूप िै और यि अन्य तत्त्वों के साथ भर्धश्रत 

निीं िोता। ककन्तु अजग्न, र्ल, वायु और पथृ्वी अपने-आप र्ें पररवतशनर्ील और पवभाज्य िैं, र्बकक यथाथश को 
अपररवतशनर्ील तथा तनत्य र्ाना र्ाता िै। स्वभावतः यि प्रश्न उठता िै कक अपररवतशनर्ील, अपवभाज्य तथा 
तनत्य ये परर्ाणु िैं क्या? पवचारधारा के उस आंदोलन र्ें, जर्सने र्ैन और बौद्धदर्शन र्ैसी बडी-बडी 
दर्शनपद्धततयों को र्न्र् हदया, कुछ ऐसी भी दर्शन पद्धततयां धीं-उदािरण रूप र्ें अर्ीवक और र्ैन र्ो 
परर्ाणुवाद की प्रकल्पना को र्ानती थीं।'642 कणाद ने इसकी कल्पना पवरु्द्ध आध्याजत्र्क आधार पर की और 

इसके द्वारा र्गद्पवर्षयक पवचारधारा को सरस बनाने का प्रयत्न ककया। ल्यूभसपस तथा डेर्ोकिटस के साथ भी 
यिी बात थी, क्योंकक अणुवाद की प्रकल्पना ने डाल्टन के सर्य से पूवश तक वैज्ञातनक दृजष्टकोण से कोई 

र्ित्त्वपूणश स्थान निीं प्राप्त ककया। 
 

सब पदाथश, र्ो हिस्सों से भर्लकर बने िैं, हिस्सों से िी उत्पन्न िोत ेिैं, जर्नके साथ वे सर्वाय-सम्बन्ध 

से र्ुडे िोत ेिैं, संयोग इसर्ें सिकारी िै। जर्न वस्तुओं को िर् अनुभव करत ेिैं वे सब उत्पन्न िुई िैं, अथाशत ्या तो 
अलग-अलग िैं या हिस्सों से बनी िैं। इसभलए वे अतनत्य िैं। तनत्य से अलग अतनत्य का कुछ तात्पयश िी निीं िै 

I643 पथृ्वी, र्ल, अजग्न, और वायु तनत्य और अतनत्य दोनों िी िैं ककन्तु आकार् केवल तनत्य िी िै। भर्धश्रत पदाथश 
र्ो उत्पन्न िोत ेिैं, अतनत्य िैं, ककन्तु उनके बनाने वाले अरं्, र्ो उत्पन्न निीं िोत,े तनत्य िैं ।'644 अदृश्य तनत्य 

परर्ाण ुहिस्सों र्ें पवभक्त निीं िो सकते।645 परर्ाणु पवभार्न की अजन्तर् सीर्ा िै। यहद परर्ाण ुके भी अनन्त 

रूप से हिस्स ेिो सकते तो सभी भौततक पदाथश उसी प्रकार से अनन्त घटकों की उपर् िोते, और इस प्रकार पदाथों 
के आकारों र्ें र्ो भेद िै उसकी व्याख्या करना असम्भव िो र्ाता।646 यहद भौततक प्रकृतत अनन्त रूप से पवभाज्य 

िोती र्ाती तो उसको िर्ें रू्न्य तक ले र्ाना पडता और इस पवरोधाभासर्य जस्थतत को स्वीकार करना पडता कक 

लम्बाई व चौडाई ऐसी वस्तुओं से बनी िै जर्नका अपना कुछ पररर्ाण निीं िै, र्रीर र्रीर-रहित से बने िैं।647 

र्रीरों के आकार-प्रकार से पररवतशन उनके बनाने वाले परर्ाणुओ के सजम्र्लन तथा तनःसरण के कारण िोता िै। 
अन्तपविीन र्ििा तथा अन्तपविीन र्याशदाग िैं, और जर्नका ज्ञान िर्ें िोता िै वि दोनों का र्ध्यवती िै। 

 
642 भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 291-93। बौद्धधर्श के प्रार्ाणणक ग्रंथों र्ें तो निीं, ककंतु उिरी बौद्ध साहित्य र्ें 
परर्ाणुवाद की प्रकल्पना के अनेकों उद्धरण िैं। गैभापवक और सौत्राजन्तक इसे र्ानते िैं। देणखए यूई कृत 'वैर्ेपर्षक 

कफलासफी', पषृ्ठ 26-28। 
643 4/1,4 । 
644 4/1 1, 1: 2 / 3 7/1 , 20-21। 
645 परं वा त्रुटेः (न्यायभाष्य, 4/2 17-25)। 
646  सवेर्षार् ्अनवजस्थतावयवत्वे र्ेरुसर्षशपयोस्तुल्यपररर्ाणत्वापपिः । देणखए न्यायय, न्दली, पषृ्ठ 31। 
647 िरबटश के पवचार र्ें पवपवधता तथा अनुभव सम्बन्धी पररवतशनों को तभी बुद्धध द्वारा ग्रिण ककया र्ा सकता िै र्ब 

वस्तुएं, र्ो अपने र्ें सरल तथा अपररवतशनर्ील िैं, स्वयं उनके पवर्षय र्ें कोई कारण प्रस्तुत कर सकें । इन अजे्ञय 

यचायशसिाओं का पवचार ककन्िीं पवर्ेर्ष सम्बन्धों र्ें िी ककया र्ा सकता िै, जर्नके द्वारा िर् उनके प्रकट गुणों तथा 
पररवतशनों की पवपवधता को सर्झ सकत ेिैं। 



भारतीय दर्शन-2 179 

तनरन्तर र्ोडत-ेर्ोडत ेिर् अनन्त रूप से र्ो र्िान ्िै उस तक पिंुचते िैं और तनरतर पवभार्न करत-ेकरत ेिर् 

अनत लघुता तक पिंुचते िैं। परर्ाण ुकायों के भौततक कारण िैं। वे यद्यपप इजन्द्रयातीत िैं तो भी उनका 
वगीकरण ककया र्ा सकता िै, यद्यपप पररर्ाण, आकार, वर्न तथा घनता के दृजष्टकोण से निीं। इजन्द्रयगम्य 

वस्तुओं की पवभभन्न आकृततयों र्ें र्ो गुण वे उत्पन्न करत ेिैं, वे िर्ारे भलए परर्ाणुओं का वगीकरण करने र्ें 
सिायक िोत ेिैं। यहद िर् इजन्द्रयगम्य वस्तुओं, अभेदनीयता र्ैस ेसार्ान्य गुणों को, जर्नका प्रत्यक्ष ज्ञान एक 

से अधधक इजन्द्रयों द्वारा िोता िै, एक ओर रख दें तो पवरे्र्षगुण ये रि र्ात ेिैं गन्ध, रस, उज्ज्वलता और ताप। ये 

प्रकार भेद से भभन्न िैं, केवल र्ात्राभेद से िी निीं। ऐसा सर्झा र्ाता िै कक परर्ाणुओं की भी भौततक पदाथों के 

चार पवभागों अथाशत ्पथृ्वी, र्ल, अजग्न, तथा वायु के िी अनुकूल चार शे्रणणयां िैं। किा गया िै कक परर्ाणुओं की 
ये चार शे्रणणयां स्पर्श, रस, दर्शन तथा गन्ध की इजन्द्रयों को उत्पन्न करती िैं, और यिी कारण िै कक प्रत्येक पवर्रे्ष 

इजन्द्रय केवल एक गुण का िी प्रकार् करती िै, चािे ककतनी की उिेजर्त वि क्यों न िो। यद्यपप पाधथशव पदाथों के 

गुण-यथा रंग, रस, गन्ध और स्पर्शनीयता स्वयं पदाथश के नार् िो र्ाने पर लुप्त िो र्ाते िैं, वे उनके अपने-अपने 

परर्ाणुओं र्ें सदा पवद्यर्ान रित ेिैं यद्यपप पथृ्वी तथा पथृ्वी के परर्ाणुओं र्ें कुछ गुण अजग्न द्वारा उत्पन्न 

ककए (पाकर्) िोत ेिैं।648 र्ल, प्रकार् तथा वायु इस प्रकार के पररवतशन को निीं आने देते िैं। 
 

वैर्ेपर्षक पीलूपाक की प्रकल्पना को स्वीकार करता िै। र्ब कच्च ेघडे को आग पर चढ़ाया र्ाता िै तो 
पुराना घडा नष्ट िो र्ाता िै, अथाशत ्परर्ाणुओं के रूप र्ें पररवततशत िो र्ाता िै। ताप के लगने से परर्ाणुओं र्ें 
लाल रंग उत्पन्न िोता िै और परर्ाण ु कफर से संयुक्त िोकर एक नए घडे को उत्पन्न करत ेिैं। इस र्त के 

अनुसार, पिल ेसर्स्त इकाई का परर्ाणुओं के रूप र्ें पवघटन िोता िै और कफर उसके पश्चात ्उन परर्ाणुओं का 
पुनः संघटन िोकर एक इकाई नये भसरे से बनती िै। यि सब र्हटल प्रकिया चक्षु का पवर्षय निीं िै, क्योंकक यि 

अत्यन्त द्रतु गतत से केवल नौ क्षणों के िी व्यवधान र्ें सम्पन्न िो र्ाती िै।649 नैय्यातयक 'पपठरपाक' के 

भसद्धान्त को पुष्ट करता िै, जर्सके अनुसार रंग का पररवतशन परर्ाणुओं तथा पदाथश दोनों र्ें एक साथ िोता िै। 
यि र्त अधधक युजक्तयुक्त प्रतीत िोता िै। नैय्यातयक वरै्ेपर्षक की प्रकल्पना पर तनम्न आधार पर आपपि 

उठाता िै। यहद पिला घडा नष्ट िो गया और उसके स्थान पर सवशथा नया घडा उत्पन्न िुआ तो िर् दसूरे घडे को 
पुराना घडा करके कैस ेपिचान सकते िैं? िर् उसी घडे को देखते िैं जर्स ेपिल े देखते थ,े भेद केवल रंग का िै। 
इसके अततररक्त ऐसा प्रतीत िोता िै कक वैर्ेपर्षक के र्त र्ें, पथृ्वी के परर्ाणुओं का गुण, गंध भी अतनत्य िै। यि 

तथ्य की इजन्द्रयगम्य पदाथों पर ताप का असर िोता िै, यि दर्ाशता िै कक वे सवशथा ठोस निीं िैं बजल्क तछद्र वाल े

िैं।'650 

 

परर्ाणुओं को गोलाकार (पररर्ाण्डल्य) बताया गया िै, यद्यपप इससे यि पररणार् निीं तनकाला र्ा 
सकता कक उनके हिस्स ेिैं। इस पवचार पर कक उनके हिस्स ेिैं, कुछ आपपिया ंकी र्ाती िैं। र्ब तीन परर्ाण ुसाथ-

 
648 7/1, 1 - 6 ।  
649 सवशदर्शनसंग्रि, 10 । 
650 न्यायवाततशकतात्पयशटीका, पषृ्ठ 355; न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 438। 
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साथ अगल-बगल रखे र्ाते िैं तो र्ध्यवती अन्य परर्ाणओंु को पावों से स्पर्श करता िै। र्ब एक परर्ाण ुसब 

ओर से तघरा रिता िै तो िर् परर्ाणुओं के छः पाश्वश सर्झत ेिैं जर्न्िें िर् परर्ाणुओं के भाग कि सकते िैं और 

यहद छः पाश्वश संकुधचत िोकर एक बबन्द ुपर आ र्ात ेिैं तो इससे यि पररणार् तनकलेगा कक ककतने भी परर्ाण ु

क्यों न िों, वे एक परर्ाणु से अधधक स्थान न घेरेंगे, और सर्स्त भौततक पदाथश भी परर्ाणुरूप धारण करके 

अदृश्य िो र्ाएंगे। इस सब कहठनाई को दरू करने के भलए उिर र्ें किा र्ाता िै कक परर्ाणुओं का हिस्सों र्ें 
पवभार्न केवल आनुभपवक (अथाशत ्प्रतीततर्ात्र) िै, यथाथश निीं िै।651 परर्ाणुओं का अन्दर और बािर कुछ निीं 
िै।'652 और वे देर्रहित िैं।'653 

 

परर्ाणु स्वभाव से तनजष्िय िैं और उनकी गतत बाह्य आघात के कारण िै। इस र्गत ्के प्रलयकाल र्ें 
परर्ाण ु पवद्यर्ान रित ेिैं, ककन्तु कुछ कायश निीं करते। उस सर्य वे पथृक् पथृक् तथा गततपविीन रित ेिैं। 
वैर्ेपर्षक के र्तानुसार, रू्ल परर्ाणुओं र्ें गतत एक पवभर्ष्ट धर्श के अनुसार िोती िै।'654 प्रर्स्तपाद किता िै : 

र्िाभूतों र्ें िर् र्ो कियाएं प्रकट िोती पाते िैं और जर्नका कोई भी कारण च तो प्रत्यक्ष द्वारा और न िी 
अनुर्ान द्वारा र्ान सकते िैं, तथा र्ो कफर भी उपयोगी अथवा िातनप्रद पाई र्ाती िैं, इन्िी ंअदृष्ट साधनों द्वारा 
उत्पन्न िोती िैं (अदृष्टकाररतर्)्", ऐसा िी सर्झा र्ाएगा। 
 

पदाथशगत गुण उन परर्ाणओंु के कारण िैं, जर्नसे वे बने िैं। इन परर्ाणुओं र्ें सब द्रव्यों के पांच 

सार्ान्य गुण रित ेिैं, यथा पूवशवततशता और पश्चादवततशता के भी गुण रित ेिैं। इनके अततररक्त, पथृ्वी र्ें गन्ध का 
पवर्ेर्ष गुण िै तथा अन्य गुण, अथाशत ्रस, रंग, स्पर्श अथवा ताप, गुरुता, वेग एवं तरलता िैं। र्ल र्ें पवर्ेर्ष गुण 

सान्द्रता का िै तथा भसवाय गन्ध के पथृ्वी के अन्य गुण िैं। प्रकार् (अजग्न अथवा तेर्) र्ें साधारणतः रिने वाले 

सात गुण और ताप, रंग, तरलता तथा वेग, ये गुण िैं। वायु र्ें केवल स्पर्श और वेग तथा साधारण सातों गुण िैं। 
परर्ाणुओं र्ें ये गुण तनत्य िैं, ककन्तु उनस ेउत्पन्न पदाथों र्ें ये क्षणणक रूप से रित ेिैं। 
 

ऐसा सर्य कभी न आ सकेगा र्ब वस्तुएं सवशथा रू्न्य र्ें पररणत िो र्ाएंगी। यद्यपप तनर्ाशण की गई 

इर्ारतें नष्ट िो र्ाती िैं तथापप जर्न पत्थरों से वे बनी िैं वे स्थायी रित ेिैं।655' उपादान कारणरूप अवयव, 

जर्नके परस्पर संयुक्त िोने पर एक पूणश इकाई बनती िै. और इसीभलए र्ो इस प्रकार के भर्धश्रत पदाथों की 

 
651 न्यायभाष्य, 4: 2, 20 । 
652 प्रश्न उठाया र्ाता िै कक आकार् र्ो एक सरल (अभर्धश्रत) तथा सवशव्यापक द्रव्य िै, परर्ाणुओं के अन्दर प्रवेर् करता िै 

या निीं? यहद करता िै तो परर्ाणुओं के हिस्से र्ानने पडेंगे, और यहद प्रवेर् निीं करता तो परर्ाणुओं के तो हिस्से निीं िोंग े

ककन्तु आकार् सवशव्यापी निीं रिेगा। उिर र्ें यि किा र्ाता िै कक अन्दर और बािर का पवचार एक तनत्यसिा के पवर्षय र्ें 
उठता िी निीं, और आकार् की सवशत्र उपजस्थतत स ेयि उपलक्षक्षत निीं िोता कक परर्ाणुओं के हिस्से िैं।  
653 न्यायवाततशक, 4/2 25। परर्ाणु बिृिा के पवपरीत सूक्ष्र् आकार के किे र्ात ेिैं। उनर्ें ककसी-न-ककसी प्रकार का पररणार् 

(लम्बाई-चौडाई) अवश्य िै। इससे पवभभन्न र्त के भलए देणखए चैटर्ीकृत हिन्द ू ररयभलज्र्, पषृ्ठ 19-34; 149-153 तथा 
164। 
654 धर्शपवर्ेर्षात,् 4/2 ,7 6 पषृ्ठ 309। 
655 न्यायभाष्य, 4 2,16। 
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उत्पपि के पूवश पवद्यर्ान थे, अपने र्ें एक स्वततं्र सिा की र्जक्त रखते िैं और कफर उसी अवस्था र्ें वापस आ 

र्ात ेिैं। इस दृश्यर्ान र्गत ्का एक के बाद एक ढांचा, यिां एक कक सर्स्त पाधथशव पदाथशसरू्ि पवलीन िो सकता 
िै तो भी परर्ाणु सवशदा नये और ता़ ेरिेंग ेऔर आगार्ी युगों र्ें नये ढांचों का तनर्ाशण करने के भलए उद्यत 

रिेंगे। व्यजक्तरूप परर्ाण ु दसूरों के साथ संयुक्त िोते िैं और उसी सिकारी अजस्तत्व र्ें कुछ सर्य तक 

पवद्यर्ान रित ेिैं, और कफर पवयुक्त िोकर अपने आहदर् एकाकी रूप र्ें आ र्ात ेिैं और कफर नये संयुक्त पदाथों 
का तनर्ाशण करत ेिैं। संयुक्त िोने तथा पवलग िोने की यि प्रकिया अनन्त काल तक चलती रिती िै। वरै्ेपर्षक के 

अनुसार, सजृष्ट रचना र्ें परर्ाणु असंयुक्त अवस्था र्ें निीं रिते।656 सजृष्ट रचना र्ें उनके अन्दर एक पररस्पन्द 

रिता िै। परर्ाण ुएकाकी रूप र्ें र्ब रित ेिैं तो उनके अन्दर उत्पादन की क्षर्ता निी ंिोती। श्रीधर का तकश  िै कक 

यहद एक तनत्य वस्तु अपने एकाकी रूप र्ें उत्पादनक्षर् िोती तो उत्पपि के िर् का कभी अन्त न िो सकता, और 

कफर पदाथों की अपवनश्वरता स्वीकार करने को िर् बाध्य िोते। ्यणुक भी उत्पादनक्षर् निीं िो सकते, क्योंकक 

एक रू्तशरूप भौततक पदाथश अपने से लघुतर पररर्ाण के हिस्सों से भर्लकर बना िै। ्यणुक, र्ो एक ठोस 

पररर्ाण रखता िै, अवश्य ककसी अन्य वस्तु से बना िै र्ो कफर स्वय भी एक उत्पन्न पदाथश िै। इसभलए केवल 

'द्वयणुक' िी वस्तुओं को बनात ेिैं।657 द्वयणुक भी, र्ो दो र्ौभलक परर्ाणुओं से भर्लकर बने िैं, सूक्ष्र् िैं, और 

इस प्रकार के तीन द्वयणकु भर्लकर एक ्यणकु बनता िै658, जर्सका आकार-प्रकार इतना छोटा निीं िोता कक 

र्ो बोधगम्य न िो। अकेला एक परर्ाण ुतथा द्वय्णकु दोनों िी अदृश्य िैं, और कर् से कर् लम्बाई-चौडाई की 
र्ात्रा र्ो दृजष्टगोचर िो सके वि '्यणुक' िै, जर्सके पवर्षय र्ें किा र्ाता िै कक वि सूयशककरण र्ें हदखाई देने वाले 

छोटे-छोटे कणों के आकार का िै। देखन ेर्ें यि इस साधारण तनयर् का एक अपवाद लगता िै कक कारणों के गुण 

कायों र्ें प्रकट िोत े िैं। र्ब श्वेत वणश के दो परर्ाण ुएक द्वयणुक को बनाने के भलए परस्पर भर्लते िैं तो 
द्वयणुक का रंग भी तदनुसार श्वेत िोना चाहिए। परन्तु परर्ाण ुगोलाकार िै और द्वय्णकु सूक्ष्र् िै,'659 तो भी वे 

एक दृश्यर्ान पररर्ाण को उत्पन्न करत ेिैं। इसीभलए यि किा र्ाता िै कक उत्पन्न पदाथश का पररर्ाण उनके 

हिस्सों अथवा उनकी संख्या अथवा उनकी अवस्था पर तनभशर करता िै।660 ज्यों-ज्यों द्वयणुकों की संख्या बढ़ती 
िै, त्यों-त्यों उसके अनुसार उत्पन्न पदाथश के पररर्ाण र्ें भी वदृ्धध िोती िै। परर्ाणओंु के संयोग से उत्पन्न 

वस्तुएं केवल सरू्िर्ात्र निीं, अपपतु पूणश इकाइया ंिैं। यहद िर् पूणश इकाई का प्रत्याख्यान करें तो िर्ारे सार्ने 

केवल हिस्स ेिी रिेंग,े जर्नके और छोटे-छोटे पवभार्न िोते चलेंग ेऔर अन्त र्ें िर् उन्िी ंअदृश्य परर्ाणुओं तक 

पिुुँच र्ाएंगे। इसी प्रकार यहद िर् पूणश इकाई का तनरे्षध करें तो िर् अदृश्य परर्ाणुओं से परे अन्य ककसी सिा को 
निीं र्ान सकते। यहद यि किा र्ाय कक परर्ाण ुअपने-आप र्ें अदृश्य िैं तथा परर्ाणुओं के संग्रि हदखाई दे 

 
656 अन्तररक्ष-र्ण्डल की वायु इस तनयर् का अपवाद िै, क्योंकक किा र्ाता िै कक यि अनेक परर्ाणुओं के पुर्ों से बनी िै र्ो 
अलग-अलग तथा असंयुक्त अवस्था र्ें िैं, ककन्तु नैय्यातयक इस र्त स ेसन्तुष्ट निीं िै 

657 न्यायकंदली, पषृ्ठ, 32। 
658 कुछेक परवती वैर्ेपर्षक पवचारकों की यि सम्र्तत िै कक एक ्यणुक तीन एकाकी अणुओं से भर्लकर बना िै। 
(भसद्धान्तर्ुक्तावली, पषृ्ठ 37; पूई, 'वैर्ेपर्षक भसस्टर्', पषृ्ठ 130-31 

659 र्िादेवभटूट का र्त िै कक द्वयणुक अतीजन्द्रय निीं िैं। 'दर्पदाथी' का भी यि र्त िै। देणखए पूई, 'वैर्ेपर्षक कफलासफी' 
और 'न्यायकोर्', पषृ्ठ 350। 
660 वैर्ेपर्षकसूत्र, 7 : 1, 9। 
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सकते िैं र्ैस ेकक एक अकेला योद्धा अथवा एक अकेला वकृ्ष हदखाई न पडे ककन्तु एक पूरी सेना अथवा र्ंगल को 
अवश्य देखा र्ा सकता िै; तो उिर र्ें न्याय का किना िै कक यि उपर्ा तनदोर्ष निीं िै, क्योंकक योद्धा और वकृ्ष 

परर्ाण ु रखते िैं और इसीभलए हदखाई देत ेिैं, र्बकक परर्ाण ुपररर्ाण निीं रखते।"661 पूणश इकाई हिस्सों से 

भभन्न एक वस्तु (अथाशन्तर) िै, जर्स प्रकार कक संगीत स्वरों के र्ोड से बढ़कर कुछ वस्तु िै।'662 इसके अततररक्त, 

यहद पूणश इकाई न िोती तो इस प्रकार के वाक्यों का कुछ अथश न िोता कक 'वि एक कुरसी िै', 'यि एक र्नुष्य िै' 

आहद-आहद। पूणश इकाई और उसके हिस्स ेपरस्पर सर्वाय-सम्बन्ध से सम्बद्ध िैं।'663 

 

हिन्द ूपवचारधारा का कोई भी सम्प्रदाय ऐसा निीं िै जर्सने कालचि (युगों) रूपी प्रकल्पना पर अथवा 
सजृष्ट-रचना तथा पवनार् (प्रलय) के िर्र्ः आत ेरिने वाले पवश्व ब्रह्र्ाण्ड के कालों पर, जर्स पर पिल ेिी बिुत 

गम्भीर पवचार िोता आया िै, कफर से पवचार न ककया िो। प्रर्स्तपाद ने इन प्रकियाओं का वणशन ककया िै।"664 

ब्रह्र्ा के हदन की गणना के अनुसार र्ब सौ वर्षश िो र्ात ेिैं तो उसकी रु्जक्त का सर्य आता िै। उन सब र्ीवधारी 
प्राणणयों को, र्ो अपने र्न्र्-र्न्र्ान्तर के रर्ण के कारण बेचैन िो गए िैं, पवश्रार् देने के भलए सवोपरर भगवान ्

(र्ो ब्रह्र् से भभन्न िै) सर्स्त सजृष्ट को कफर से सरे्टन ेकी इच्छा करता िै। इस इच्छा के उदय का आर्य िोता िै 

कक आत्र्ाओं के उन सब अदृष्ट कारणों को र्ो प्राणणयों के पवपवध र्रीरों, इजन्द्रयों तथा र्िाभूतों के कारण िैं, 
रोक देना। उस सर्य भगवान ्की इच्छा से आत्र्ाओं परर्ाणुओं का पाथशक्य िो र्ाता िै। र्ब परर्ाणुओं के सरू्ि 

नष्ट िो र्ात ेिैं तो उनस ेतनभर्शत पदाथश भी नष्ट िो र्ात ेिैं। तब कफर परर्रूप भौततक द्रव्यों, अथाशत ्पथृ्वी, र्ल, 

अजग्न तथा वायु का एक-दसूरे के पश्चात ्िर्र्ः पवलय िोता िै। परर्ाण ुएकाकी रि र्ात ेिैं तथा आत्र्ाएं भी 
अपने पपछल ेपुण्य व पाप की क्षर्ताओं से व्याप्त अकेली रिती िैं। उसके पश्चात ्कफर प्राणणयों को को उ उनके 

पूवशकर्ों का फलोपभोग कराने के भलए, सवोपरर भगवान ्सजृष्ट-रचना की इच्छा करता िै। ईश्वर की इच्छा से 

वायु के परर्ाणुओं र्ें, उन अदृष्ट प्रवपृियों के कारण र्ो सब आत्र्ाओं र्ें कायश करना प्रारम्भ करती िैं, गतत 

उत्पन्न िोती िै। वायु के परर्ाणु द्वयणुक तथा ्यणकु और अन्त र्ें र्िान ्वायु को बनाने के भलए परस्पर 

संयुक्त िोत ेिैं, और र्ीघ्र िी र्िान ्र्ल प्रकट िोता िै, उसके बाद र्िान ्पथृ्वी और तब र्िान ्अजग्न। ईश्वर के 

पवचारर्ात्र (अभभध्यानर्ात्र) से अजग्न तथा पथृ्वी के परर्ाणुओं से ब्रह्र्ाण्ड उत्पन्न िोता िै, और उसके अन्दर 

भगवान र्गत ्तथा ब्रह्र्ा को रचता िै। उस ब्रह्र्ा के सुपुदश िी भपवष्य र्ें सजृष्ट रचना का कायश रिता िै। 
आत्र्ाओं की शे्रणणयों र्ें ब्रह्र्ा सबसे र्ीर्षशकोहट र्ें िै, और इस पद को वि तब तक संभाले रिता िै र्ब तक उसके 

पुण्यकर्ों का सार्थ्यश बना रिता िै। यि र्गत ्सर्ग्ररूप र्ें ब्रह्र्ा की रचना निीं िै, और न ऐसा िी िै कक उसके 

पुण्यकर्श के तनःर्ेर्ष िो र्ाने के पररणार्स्वरूप यि र्गत ्स्वतः नष्ट िो र्ाएगा। यि उिरदातयत्व सवोपरर 

भगवान ्का िै। ब्रह्र्ा, ज्ञान की उच्चतर् र्ात्राओं, प्रर्ान्तधचिता तथा र्जक्त के कारण, अपने र्ानस पुत्रों, 
अथाशत ्प्रर्ापततयों, र्नुओं, देवताओं, पपतरों, ऋपर्षयों तथा चारों वणों एवं अन्य सब र्ीपवत प्राणणयों की उनकी 

 
661 न्यायभाष्य, 4: 2,14। 
662 न्यायसूत्र, 21, 35-36 । 
663 न्यावभाध्य और न्यायवाततशक, 4: 2, 12। 
664 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 48 से आगे। 
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अपनी-अपनी प्रभावात्र्क क्षर्ताओं के अनुसार सजृष्ट करता िै।'665 श्रीधर के अनुसार, अनन्तरूप से र्िान ्और 

अपररवतशनर्ील तीन द्रव्य, अथाशत ् देर्, काल और आकार्, सजृष्ट-रचना तथा पवनार् की प्रकियाओं से अछूते 

रित ेिैं। पवश्व की नवीन रचना नार् की कोई वस्तु निीं िै। प्रत्येक पवश्व अनाहद श्रृखंलाओं र्ें से एक िै। र्गत ्की 
सजृष्ट इस प्रयोर्न से िोती िै कक चेतनता-सम्पन्न र्ीवात्र्ाए,ं अपनी-अपनी योग्यता के अनुसार अनुभव प्राप्त 

कर सकें । प्राणणयों की रू्लभूत र्जक्तयों को वास्तपवक रूप देने का नार् िी पवश्व िै और इसकी रचना उनके कर्ों 
के कारण तथा उन्िें अनुभव कराने के प्रयोर्न से िुई िै। ककसी भी सर्य का सबसे उच्चकोहट का प्राणी ब्रह्र्ा िै 

और किा र्ाता िै कक सर्स्त पवश्व उसी के अनुभव के भलए बना िै। ककन्तु सम्पूणश योग्यता एक अजर्शत वस्तु िै 

और इसीभलए उसका आहद भी िै और अन्त भी िै। अतएव ब्रह्र्ा की योग्यता भी अनन्त निीं िै। र्ब उसका 
अन्त िोगा तो पवश्व का भी अन्त िो र्ाएगा, ऐसा किा र्ाता िै परन्तु अन्य व्यजक्तयों के पवना भुगते िुए 

अनुभव रे्र्ष रि र्ाएंगे। यहद एक ब्रह्र्ा की योग्यता का अन्त िो र्ाएगा िो दसूरा ब्रह्र्ा उसके स्थान पर आकर 

उच्च आत्र्ाओं की संख्या र्ें अधधष्ठाता का पद संभाल लगेा। इस प्रकार पवश्व के पूवश और पश्चात ्एक पवश्व 

रिता िै, और यि सजृष्ट का प्रवाि अनन्तकाल तक चलता रिता िै।666  

 

परर्ाणु र्ो द्वयणकुों के भौततक कारण िैं, तनत्य िैं और इसीभलए नष्ट निीं िो सकते। द्वयणुक रू्ल 

परर्ाणुओं के नार् से निीं, अपपतु रू्ल परर्ाणुओं के संयोग के नार् से नष्ट िोत ेिैं।667 प्राचीन नैय्यातयकों का 
र्त िै कक कारणों का पवनार् िोने से काययों का भी तुरन्त पवनार् िो र्ाता िै। 'द्वयणुक' अपवादस्वरूप िै, र्िा ं
संयोगर्ात्र का पवनार् िोता िै ककन्तु उनके भौततक कारणों का पवनार् निीं िोता। ककन्तु परवती नैय्यातयकों का 
र्त िै कक िर अवस्था र्ें संयोग नष्ट िोता िै। यि र्त अधधक सन्तोर्षर्नक िै, क्योंकक पवनार् का अथश वस्तुओं 

का अपने घटकों (अवयवों) र्ें उिरोिर पवघटन िी िै। यहद पवनार् की प्रकिया की पुनरावपृि िोती िै ककन्तु रचना 
की प्रकिया का पवपरीत-भाव निीं िोता, और यहद हिस्सों के नार् से कायश का पवनार् िो र्ाता िै, तो इन प्रकियाओं 

के र्ध्य व्यवधान रिेगा, अथाशत ् हिस्सों के नार् के पश्चात ्भी कायश अवभर्ष्ट रि र्ाएंगे और यि सोचना 
असम्भव िोगा कक इस र्ध्यवती सर्य र्ें कायश किा ंरिेगा। हिस्सों र्ें वि रि निीं सकता, क्योंकक वे तो पवलुप्त 

िो चुके िैं। परर्ाणुओं र्ें भी निीं रि सकता क्योंकक कायों के साथ उनका सीधा सम्बन्ध निीं िै।' 668 

 

 
665 फैडडगन सजृष्ट-रचना तथा प्रलय के िर्ों र्ें एक र्ित्त्वपूणश भेद को लक्ष्य करता िै। अजग्न का तनर्ाशण वायु की रचना के 

तुरन्त पश्चात ्िोने के स्थान र्ें सबसे अन्त र्ें िोता िै। "सजृष्टकताश का िेतु िर् बदलने र्ें यि था कक अजग्न की सजृष्ट सजृष्ट-

संबंधी अण्ड, अथाशत ्हिरण्यगभश की सजृष्ट, स ेठीक पिले िो, क्योंकक हिरण्यगभश का, र्ो सोने का िै, तनर्ाशण अजग्न और पथृ्वी 
के भर्श्रण से िुआ िै। इस प्रकार पद्धतत के सार्ंर्स्य का भंग प्रचभलत पौराणणक पवचारों को अनुकूलता देने के प्रयोर्न से 
िुआ" (वैर्ेपर्षक भसस्टर्, पषृ्ठ 164)। 
666 उदयन आत्र्तत्त्वपववेक । 
667 परर्ाणुद्रव्यसंयोगनार्। 
668 वैर्ेपर्षक के अनुसार, दो प्रकार के पवनार् पवचार र्ें आ सकते िैं। एक अवान्तरप्रिय अथाशत ्बीच का प्रलय, जर्सर्ें केवल 

स्पर्श र्ें आनेवाले ठोस उत्पन्न पदाथश पवनष्ट िोत े िैं, और एक र्िाप्रलय अथवा सावशभौर् पवनार् जर्सर्ें सब वस्तुएं 
भौततक तथा अभौततक परर्ाणुरूप र्ें लौट र्ाती िैं। सजृष्ट तथा प्रलय तनत्य की क्षर्ता तथा पवकास (स्पष्टीकरण) के रूप 

िैं। तुलना कीजर्ए र्िानारायण उपतनर्षद्, 5; कीथ इजण्डयन लॉजर्क एण्ड ऐटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 216। 
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र्ंकराचायश अनेक युजक्तयों के आधार पर परर्ाणुवाद की आलोचना करत ेिैं। प्रलयकाल र्ें गतत का 
आरम्भ पवचार र्ें निीं आ सकता। र्नुष्य के प्रयत्न से यि गतत निीं िो सकती, क्योंकक र्नुष्य का तो उस सर्य 

अजस्तत्व िी निीं था। यहद अदृष्टरूपी तत्त्व को उसका कारण र्ाना र्ाए तो प्रश्न उठता िै-अदृष्ट का तनवास किा ं
िै? यहद किा र्ाए कक वि र्ीवात्र्ाओं र्ें रिता िै तो वि परर्ाणुओं को कैस ेप्रभापवत करता िै? यहद परर्ाणओंु 

र्ें रिता िै तो बुद्धध-सम्पन्न न िोने से वि गतत निीं दे सकता। यहद कल्पना की र्ाए कक र्ीवात्र्ा परर्ाणुओं 

के अन्दर सर्वाय-सम्बन्ध से रिती िै और अदृष्ट उसके साथ संयुक्त रिता िै, तो तनत्य कियार्ीलता िोनी 
चाहिए, र्ो पवघटन की अवस्था के पवपरीत िोगा। इसके अततररक्त, यि किा र्ाता िै कक अदृष्ट का कायश 
आत्र्ाओं को उनके कर्ों का रु्भारु्भ फल भोग कराना िै तथा पवश्व की उत्पपि अथवा पवलय से उस े कुछ 

प्रयोर्न निीं िै। परर्ाणुओं के परस्पर संयुक्त िोने के सम्बन्ध र्ें र्ंकराचायश कहठनाइयां उपजस्थत करत ेिैं। 
यहद परर्ाण ुपूणशरूप र्ें एक-दसूरे के साथ संयुक्त िोत ेिैं तो एक-दसूरे के अन्दर सर्ा र्ाने से पररर्ाण निीं बढ़ 

सकता। तब वस्तुओं की उत्पपि भी सम्भव निीं िो सकती। यहद पूणशरूप र्ें संयुक्त न िोकर परर्ाण ुहिस्सों र्ें 
संयुक्त िोत ेिैं, तो परर्ाणुओं को हिस्स ेवाला र्ानना पडेगा। इसके अततररक्त यि भी सर्झना कहठन िोगा कक 

परर्ाणुओं के भर्श्रण देर्ीय गुणों को किा ं से प्राप्त करत े िैं, क्योंकक परर्ाणुओं की इकाई र्ें वे निीं िोते। 
परर्ाणुओं के संयोग र्ें वे गुण किा ंसे आए र्ो स्वयं परर्ाणुओं र्ें पिल ेनिीं थे? और यि सर्झना भी सरल 

निीं िै कक सूक्ष्र् और अपवनश्वर परर्ाणुओं र्ें रंग तथा उसके सर्ान और गुण किां से आत ेिैं? कफर, रू्तशरूप 

तत्त्वों, यथा अजग्न, वायु, पथृ्वी, र्ल और आकार् र्ें से कुछ र्ें अन्यों से अधधक गुण रित ेिैं। र्िा ंर्ल र्ें रंग, 

रस और स्पर्श गुण िैं, विां वायु र्ें कंवल स्पर्श गुण िी िै। ये गुण स्वयं परर्ाणुओं र्ें भी ककसी-न-ककसी रूप र्ें 
िोने चाहिए। इस प्रकार र्ल के परर्ाणुओं र्ें वायु के परर्ाणुओं से अधधक गुण िोने चाहिए। ककन्तु गुणों र्ें 
वदृ्धध िोने का तात्पयश िै कक उनके आकार र्ें भी वदृ्धध िोगी, और ऐसी अवस्था यि कथन कक सब परर्ाण ुएक 

िी आकार के िैं, असंगत िो र्ाएगा। आत्र्ा, र्न और परर्ाणुओं के परस्पर संयोग र्ें भी कहठनाई िै, क्योंकक ये 

सभी हिस्सेरहित िैं। कफर, परर्ाणुओं को या तो सदा कियार्ील, या सदा तनजष्िय अथवा दोनों िी प्रकार का, या 
दोनों र्ें से एक प्रकार का भी निीं र्ानना िोगा। यहद उन्िें सदा कियार्ील र्ाना र्ाए तो उनका पवघटन असम्भव 

िोगा, और यहद वे सदा तनजष्िय िों तो सजृष्ट-रचना निी ंिो सकती। एक साथ दोनों प्रकार का िोना परस्पर 

पवरोधी िै। और यहद कियार्ील तथा तनजष्िय दोनों र्ें से कुछ भी निीं िै, तो कियार्ीलता तथा तनजष्ियता दोनों 
िी अवस्थाओं के भलए प्रवतशक कारणों की कल्पना करनी िोगी और ये कारण, अदृष्ट तत्त्व के सर्ान परर्ाणुओं 

के साथ स्थायी रूप से सम्बद्ध िोने के कारण, या तो तनत्य कियार्ीलता या तनत्य तनजष्ियता को उत्पन्न 

करेंगे।'669 

 

आधुतनक पवचारधारा परर्ाणुवाद की प्रकल्पना र्ें सन्देि प्रकट करती िै। वरै्ेपर्षक का यि र्त कक 

संसक्त अथवा पवस्ततृ पदाथश असंख्य, असंसक्त तथा पररभर्त इकाइयों से भर्लकर बने िैं, एक कोरी 

 
669 र्ांकरभाष्य, 2/2 14। 
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कल्पनार्ात्र िै; क्योंकक कोई भी यथाथश वस्तु इन इकाइयों तक सीभर्त निीं िै। छोटी-से-छोटी घटना की भी एक 

अवधध िोती िै, और उसर्ें इस प्रकार की गणणतर्ास्त्रीय इकाइयां असंख्य रिती िैं। 
 

ऐसा किा र्ाता िै कक वैर्ेपर्षक की उक्त प्रकल्पना को यूनानी पवचारधारा से प्रेरणा भर्ली और इसका 
आपवभाशव सम्भवतः उस काल र्ें िुआ र्बकक भारत पजश्चर्ी देर्ों के सम्पकश  र्ें आया, र्िा ंयि प्रकल्पना 
पवस्ततृरूप र्ें प्रचभलत थी।670 िर्ारे ज्ञान की वतशर्ान अवस्था र्ें इस पवर्षय र्ें कुछ भी तनजश्चत रूप से किना 
कहठन िै ककन्तु परर्ाणुवाद की प्रकल्पना के सम्बन्ध र्ें यूनानी तथा भारतीय पवचारों र्ें भसवाय इसके और कोई 

सर्ानता निीं पाई र्ाती कक दोनों परर्ाण ुको अदृश्य इकाई र्ानत ेिैं। डेर्ोिेहटस के र्त से, परर्ाणुओं र्ें 
परस्पर पररर्ाण सम्बन्धी भदे तो िै ककन्तु गुणात्र्क भेद निीं िै। वि र्ानता िै कक परर्ाण ुअनन्त गुणों से 

सवशथा रहित और अपवभाज्य िैं, ककन्तु आकृतत, पररर्ाण, गुरुत्व, जस्थतत तथा व्यवस्था के सम्बन्ध र्ें परस्पर 

भभन्नता रखत ेिैं। कणाद के र्त र्ें परर्ाण ुभभन्न-भभन्न आकार के िैं, प्रत्येक अपने र्ें एक पवभर्ष्टता रखता 
िै। पररणार्स्वरूप, पदाथों र्ें गुणों के कारण र्ो परस्पर भेद िैं वे यूनानी पवद्वानों की दृजष्ट र्ें न्यून िोकर 

पररर्ाण-सम्बन्धी र्दों र्ें पररणत िो र्ात ेिैं, र्बकक वैर्पेर्षक र्ें इसके पवपरीत िै। इससे पररणार् यि तनकलता 
िै कक भारतीय दार्शतनक इस यूनानी र्त को स्वीकार निीं करता कक गुण परर्ाण ुर्ें अन्ततनशहित निीं िैं। 
डेर्ोकिहटस तथा एपपक्यूरस के र्त र्ें परर्ाणु स्वभाव से गततर्ान िैं, ककन्तु कणाद के र्त र्ें वे रु्ख्यतः स्वयं 

र्ें तनजष्िय िैं। एक अन्य र्ौभलक भेद दोनों र्ें यि िै कक र्िा ं डेर्ोकिटस परर्ाणुओं से आत्र्ाओं का बनना 
सम्भव र्ानता िै, विां वैर्पेर्षक आत्र्ाओं तथा परर्ाणुओं को तनतान्त भभन्न र्ानता िै और इसके र्त र्ें दोनों 
िी सर्ान रूप से तनत्यसिाए ंिैं। यूनानी परर्ाणुवाहदयों ने पवश्व के एक यन्त्रवादी पवचार को पवकभसत ककया 
और ईश्वर को इस र्गत ् से तनकाल बािर ककया। परर्ाण,ु र्ो संख्या र्ें अनन्त िैं और आकृततयों र्ें भभन्न-

भभन्न प्रकार के िैं, अनन्त आकार् र्ें से धगरत ेिैं और इस प्रकिया र्ें एक-दसूरे के साथ सघंर्षश र्ें आत ेिैं, क्योंकक 

बिृदाकार परर्ाण ुलघुतर परर्ाणुओं की अपेक्षा अधधक र्ीघ्रता के साथ गतत करत ेिैं। इस प्रकार एक प्रकार के 

भंवरों र्ें पडकर वे सरू्िों तथा लोकों का तनर्ाशण करत ेिैं। किा र्ाता िै कक परर्ाणुओं की गततयों र्ें पररवतशन 

एक अतनजश्चत पवधध से िोते िैं।'671 यद्यपप प्रारजम्भक वैर्ेपर्षकों ने स्पष्टरूप से ईश्वर की प्रकल्पना को स्वीकार 

निीं ककया तो भी उन्िोंने धर्श (अदृष्ट) को अपने सर्स्त दर्शन का रु्ख्य भसद्धान्त करके र्ाना िै। इस प्रकार 

वैर्ेपर्षक के परर्ाणुवाद र्ें र्िां धाभर्शक प्रवपृि का पुट पाया र्ाता िै, विा ंउसके प्रततरूप यूनानी दर्शन र्ें इसका 
सवशथा अभाव िै। इस प्रकार वैर्ेपर्षक-प्रततपाहदत परर्ाणुवाद र्ें कुछ ऐसे स्पष्ट लक्षण देखे र्ात ेिैं र्ो यूनानी 
दर्शन के प्रभाव के कारण निीं िो सकते। प्रारजम्भक भारतीय पवचारधारा र्ें परर्ाणवुाद की प्रकल्पना की 
पूवशवततशता सरलतापूवशक खोर्ी र्ा सकती िै।  

 

अभी कुछ सर्य पूवश तक भौततक पवज्ञानर्ास्त्र र्ें भी परर्ाणुवाद की प्रकल्पना का प्राधान्य था ककन्तु 

अभभनंक प्रगतत उक्त परर्ाणुवाद के अनुकूल निी ं िै। अब पंुर् अपररवतशनीय पररर्ाण निीं रि गया िै, बजल्क 

 
670 कीथ: इजण्डयन लॉजर्क एण्ड एटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 17-18। 
671 वालेस एपपक्यूररयतनज्र्, पषृ्ठ 100। 
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यि द्रतुगतत से पररवततशत िोता िै। यि वैद्युत र्जक्त के अत्यन्त सूक्ष्र् केन्द्रों र्ें पररणत िोता िै, जर्न्िें कोई 

र्ारीररक सिारा प्राप्त निीं िै, और र्ो अपेक्षाकृत पवस्ततृ दरूरयों र्ें बबखरे िुए िैं तथा इधर से उधर अत्यन्त 

द्रतुगतत से उडत ेरित ेिैं। उष्णता, प्रकार् और गतत र्ें भी, प्रकृतत से अलग, गुरुत्व पवद्यर्ान िै। अब परर्ाणुओं 

को "इलके्रॉनों" (पवद्युदणुओं) की संितत र्ाना र्ाने लगा िै, और वे पवद्युदण ुआकार् (ईथर) से अपना स्वरूप 

प्राप्त करते िैं। परर्ाण ुसौरर्ण्डल का एक लघुरूप िै, जर्सर्ें एक केन्द्रीय सूयश िै, र्ो घूर्ता िुआ पंुर् िै और 

जर्सके चारों ओर छोटे-छोटे पवद्यदण ु गुरुत्वाकर्षशण के तनयर् के अनुकूल उडत ेिैं और यि गुरुत्वाकर्षशण का 
भसद्धान्त िी पथृ्वी को सूयश के साथ सम्बद्ध रखता िै। परर्ाणुवाद की पुरानी प्रकल्पना नवीन तथ्यों की 
व्याख्या करने र्ें असर्थश िै। तो भी पवज्ञान के क्षेत्र र्ें उक्त भसद्धान्त ने र्ो अभी तक पवर्य लाभ ककया उस े

देखते िुए र्ानना पडेगा कक यि एक सफल प्रकल्पना थी। परर्ाणुवाद ने 'सवशचेतनवाद' को अपदस्थ कर हदया, 
क्योंकक र्िा ंतक पवज्ञान का सम्बन्ध िै, 'सवशचेतनवाद' तनःसार िोने के कारण स्वयं परास्त िो गया। ककन्तु 

यूनान तथा भारत र्ें भी इस प्रकल्पना को आध्याजत्र्क दृजष्टकोण के आधार पर प्रस्तुत ककया गया था, पवज्ञान 

की कसौटी पर कसकर एक भसद्धान्त के रूप र्ें प्रस्तुत निीं ककया गया था। इस प्रसंग र्ें प्रत्यक्षरू्लक 

प्रर्ाणीकरण सम्भव निीं िै।'672 यि एक भावात्र्क योर्ना िै जर्से प्राकृततक तथ्यों की व्याख्या के भलए 

स्वीकार ककया गया िै। यि पयशवेक्षण का पवर्षय न िोकर भसद्धान्त का प्रश्न िै। इस प्रकल्पना को इस आधार पर 

स्वीकार करने के भलए किा र्ाता िै कक पवश्व के अन्दर व्यवस्था तथा सारं्र्स्य का पवचार इसको र्ानने के 

कारण िै। इसभलए र्ब िर् देखते िैं कक इसका व्याख्यात्र्क र्ित्त्व अब निीं रिा तो कोई कारण निीं िै कक अब 

क्यों न िर् इस प्रकल्पना का प्रत्याख्यान कर दें। 

7. गुण 

 

द्रव्य तो अपना स्वतन्त्र अजस्तत्व जस्थर रख सकता िै, ककन्तु गुण पवना आश्रय के निीं रि सकता।673 

यि द्रव्य के अन्दर रिता िै और स्वयं अन्य गुणों को धारण निीं करता। कणाद गुण की पररभार्षा इस प्रकार 

करता िै कक गुण वि िै "जर्सका अधधष्ठान द्रव्य िो, जर्सर्ें और कोई गुण न िो, और र्ो ककसी भी संयोग अथवा 
पवयोर्न का कारण न िो और न जर्सका इनस ेकोई सम्बन्ध िो।"674 वैरे्पर्षकसूत्र र्ें सत्रि गुण बताए गए िैं, 
अथाशत ् रूप, रस, गन्ध, स्पर्श, संख्या, पररर्ाण, पथृक्त्व (व्यजक्तत्व), संयोग, पवभाग, पूवशवततशत्व (परत्व), 

 
672  "परर्ाणुवाद की प्रकल्पना को प्राचीन काल र्ें और आधुतनक काल र्ें, कभी भी ठीक-ठीक भसद्ध निीं ककया गया िै। 
सिी अथों र्ें, भसद्धान्त के रूप र्ें यि न तो कभी थी, न िै और न हटक सकती िै। यि केवल एक कल्पनार्ात्र िै। यद्यपप यि 

ठीक िै कक इसके सर्ान अन्य ककसी कल्पना र्ें वि क्षर्ता या हटकन ेकी र्जक्त निीं िै जर्सके कारण भौततक तथा 
रासायतनक पवज्ञान दोनों को िी आर् तक आगे अनुसन्धान का एक तैयार क्षेत्र भर्लता गया। कफर भी यि िै एक कल्पना िी, 
और क्योंकक इसर्ें ऐसे तथ्यों के पवर्षय र्ें धारणाएं बना ली गई िैं र्ो र्ानवीय ज्ञान के क्षेत्र से सुदरू िैं, अतः इसकी धारणाएं 
कभी कसौटी पर कसो निीं र्ा सकती" (गोम्पर्शकृत ग्रीक धथकंसश, खण्ड ।, पषृ्ठ 353)। 
673 सांख्यदर्शन र्ें गुण र्ब्द एक पवर्ेर्ष अथश र्ें प्रयुक्त िुआ िै। 
674 1:1/1 16। देणखए प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 94 । 
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पश्चाद्धततशत्व (अपरत्व), बुद्धध (ज्ञान), सुख, दःुख, इच्छा, द्वेर्ष और प्रयत्न।'675 प्रर्स्तपाद उक्त सूची र्ें और 

सात गुणों को र्ोडता िै और वे ये िैं गुरुत्व, द्रवत्व, स्नेि (जस्नग्धता), धर्श, अधर्श, र्ब्द और संस्कार।676 लघुता, 
र्दृतुा और कठोरता को भी गुणों र्ें सजम्र्भलत करने के प्रयत्न ककए गए, ककन्तु उन प्रयत्नों र्ें सफलता निीं 
भर्ली, क्योंकक लघुता केवल गुरुता का अभाव िै, और र्दृतुा एवं कठोरता केवल संयोग की भभन्न-भभन्न र्ात्राओं 

को दर्ाशती िैं।"677 नव्य नैय्यातयक पूवशवततशत्व, पश्चाद्वततशत्व और व्यजक्तत्व को छोड देत ेिैं क्योंकक इनर्ें से 

पिल ेदो देर् और काल पर तनभशर करत ेिैं और व्यजक्तत्व अन्योन्याभाव िै। गुणों की सूची र्ें र्ानभसक तथा 
भौततक दोनों प्रकार के गुण सजम्र्भलत िैं। 
 

तनत्य द्रव्यों के र्ो गुण िैं वे तनत्य किे र्ात ेिैं, और अतनत्य द्रव्यों के गुण अतनत्य किे र्ात ेिैं। ऐसे गुण 

र्ो दो या दो से अधधक द्रव्यों र्ें पाए र्ात ेिैं, सार्ान्य गुण किलाते िैं, तथा र्ो एक िी द्रव्य र्ें रित ेिैं, पवर्ेर्ष गुण 

किलाते िैं। रूप, रस, गन्ध, जस्नग्धता, प्राकृततक तरलता, बुद्धध, सुख, दःुख, इच्छा, द्वरे्ष, प्रयत्न, धर्श, अधर्श, 
संस्कार और र्ब्द पवर्ेर्ष गुण िैं र्ो अपने गुणी पदाथों को अन्यों से पवभर्ष्ट करके प्रस्तुत करत ेिैं। संख्या, 
पररर्ाण, व्यजक्तत्व, संयोग, पवभाग, पूवशवततशत्व, पश्चाद्धततशत्व, गुरुता, कृबत्रर् तरलता, द्रतुगतत सार्ान्य गुण 

िैं।'678 ये गुण सब द्रव्यों र्ें सर्ान िैं और अपने तनर्ी स्वरूप र्ें र्नोगत गुण िैं। वे ऐसे पवर्षयतनष्ठ निीं िैं 
र्ैसेकक अन्य गुण िैं। उदािरण के रूप र्ें, संख्या को पवर्षयतनष्ठ गुण सर्झा गया िै। एक िी पदाथश एक या अनेक 

रूप र्ें देखा र्ा सकता िै। संख्या, पररणार्, व्यजक्तत्व, संयोग और पवभाग सब द्रव्यों र्ें पाए र्ात ेिैं। काल और 

देर् र्ें तो अन्य कोई गुण निीं िै, ककन्तु आकार् र्ें र्ब्द गुण भी िै। र्न र्ें, जर्से रू्तशरूप र्ाना र्ाता िै, 

परर्ाणुओं से बने द्रव्यों के सात गुण िैं और द्रतु गतत भी िै। आत्र्ा र्ें पांच सार्ान्य गुण िैं, और नौ गुण पवर्ेर्ष 

िैं, यथा बुद्धध, सुख, दःुख, इच्छा, द्वेर्ष, प्रयत्न, धर्श और अधर्श और र्ानभसक प्रभावोत्पादक क्षर्ता। ईश्वर र्ें 
पांच सार्ान्य गुण िैं और इनके अततररक्त ज्ञान, इच्छा और प्रयत्न भी िैं।679 गुणों र्ें एक भदे और ककया गया िै 

अथाशत ्एक वे जर्नका प्रत्यक्ष ज्ञान िो सकता िै, दसूरे वे र्ो प्रत्यक्ष द्वारा निीं र्ाने र्ा सकते। धर्श और अधर्श, 
गुरुता तथा क्षर्ता प्रत्यक्ष के पवर्षय निीं िैं। एक अन्य प्रकार से भी गुणों र्ें भेद ककया र्ा सकता िै, र्ैस ेरूप, रस, 

गन्ध और स्पर्श तथा र्ब्द। ये केवल एक िी इजन्द्रय के द्वारा र्ाने र्ा सकते िैं, और दसूरे वे िैं, र्ैस ेसंख्या, 
पररर्ाण, व्यजक्तत्व, संयोग और पवभाग, पूवशवततशत्व, पश्चाद्वततशत्व, तरलता, जस्नग्धता और गतत, जर्नका 
ज्ञान दो इजन्द्रयों के द्वारा िोता िै। आत्र्ा के गुण-यथा ज्ञान, सुख-दःुख, इच्छा, द्वेर्ष, प्रयत्न-र्न के द्वारा र्ाने 

र्ा सकते िैं।'680 

 

 
675 1:1,6 । 
676 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 10। 
677 तकश संग्रिदीपपका, 4 । 
678 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 95-96। 
679 र्ायापररच्छेद, पषृ्ठ 25-34। 
680 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 96। 
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रूप ऐसा गुण िै जर्सका बोध केवल आंख द्वारा िोता िै और गुण पथृ्वी, र्ल, और अजग्न र्ें पाया र्ाता 
िै, यद्यपप पपछल ेदो र्ें यि स्थायी रूप र्ें रिता िै। पथृ्वी र्ें ताप देने से इस गुण र्ें पवपवधता आती िै। रूप (रंग) 

भभन्न-भभन्न िैं, और सात प्रकार के र्ाने गए िैं, यथा श्वेत, नीला, पीला, लाल, िरा, भूरा और धचत्र-पवधचत्र। रस 

उन पदाथों का गुण िै जर्नका बोध केवल जर्ह्वा के द्वारा िोता िै। पथृ्वी और र्ल र्ें रस िै। इसके पांच प्रकार 

स्वीकार ककए गए िैं र्ीठा, खट्टा, चरपरा, कसैला और ततक्त (कडुआ)। गन्ध एक पवर्रे्ष गुण िै जर्सका बोध 

केवल नाभसका द्वारा िी िो सकता िै। यि या तो सुगन्ध िोती िै अथवा दगुशन्ध िोती िै, और यि पथृ्वी का गुण िै। 
स्पर्श ऐसा गुण िै र्ो केवल त्वचा के द्वारा िी र्ाना र्ा सकता िै। स्पर्श तीन प्रकार का र्ाना गया िै, ठण्डा, गरर् 

और न ठण्डा न गरर्। इससे िर्ें यि प्रतीत िोता िै कक स्पर्श यथाथश र्ें तापर्ान िी िै। यि पथृ्वी, र्ल, अजग्न 

और वायु र्ें रिता िै। कभी-कभी खुरदरापन, कठोरता, धचकनािट, और कोर्लता भी स्पर्श के अन्दर सजम्र्भलत 

कर भलए र्ात ेिैं।'681 र्ब्द आकार् का गुण िै। 
 

संख्या वस्तुओं का ऐसा गुण िै जर्सके कारण िर् एक, दो, तीन र्ैस ेर्ब्दों का व्यविार करत ेिैं। इन 

संख्याओं र्ें एकत्व तनत्य भी िै और अतनत्य भी, ककन्तु अन्य सब संख्याए ंअतनत्य िी िैं। र्ब िर् घडे को देखत े

िैं तो िर्ें एकत्व अथवा दृष्ट पदाथश की एकता का ज्ञान िोता िै। र्ब िर् दसूरा घडा देखः िैं तो उसके एकत्व का िी 
बोध िोता िै और उसर्ें द्पवत्व निीं िै। दो पदाथों के एकत्वों का एक साथ पवचार करने से द्पवत्व की भावना 
उत्पन्न िोती िै। पिली सखं्या के अततररक्त बाकी सब संख्याओं का भाव पवचार की किया के कारण 

(अपेक्षाबुद्धध) िोता िै।'682 

 

आयार् (पररभर्तत) वस्तुओं का वि गुण िै जर्सके कारण िर् वस्तुओं को र्ापते िैं और उन्िें बडा या 
छोटा, लम्बा या हठगना, करके र्ानत ेिैं। तनत्य द्रव्यों र्ें आयार् भी तनत्यरूप से तथा अतनत्य द्रव्यों र्ें अस्थायी 
रूप से रिता िै। आकार् र्ें परर् र्ित्त्व िै, इसी प्रकार एक परर्ाण ुर्ें परर् क्षुद्रता (पररर्ाण्डल्य) िै। अतनत्य 

द्रव्यों का आयार् संख्या, पवस्तार तथा उनके बनानेवाले हिस्सों की व्यवस्था से र्ाना र्ाता िै।683 द्वयणुक 

सूक्ष्र् िैं, तथा अन्य सब पररभर्त पवस्तार वाले िैं। 
 

पथृक्त्व पदाथों के परस्पर-भदे का आधार िै।'684 यि स्वरूप र्ें यथाथश िै, भावात्र्क निीं िै। र्ैस ेद्रव्य 

र्ें इसका अधधष्ठान िोता िै उसी के अनुकूल यि तनत्य अथवा अस्थायी िोता िै। र्िा व्यजक्तत्व अतनत्य पदाथों 

 
681 अथाल्येकृत तकश संग्रि, पषृ्ठ 155-56। 
682 न्यायकन्दली, पषृ्ठ 118-19; उपस्कार, 72, 8। र्िां न्याय का यि र्त िै कक द्पवत्व आहद एकत्व के सर्ान िी यथाथश िैं, 
यद्यपप उनकी अभभव्यजक्त बोध के द्वारा िोती िै, विां वैर्ेपर्षक का र्त िै कक इन संख्याओं की बुद्धध द्वारा केवल 

अभभव्यजक्त निीं, बजल्क तनर्ाशण िोता िै। इस पवर्षय र्ें वैर्ेपर्षक यि भूल र्ाता िै कक र्ब तक केवल एक िी पदाथश रिता िै 

तब तक एकत्व का पवचार भी उत्पन्न निीं िो सकता। द्पवत्य के पवचार की भांतत, इसे भी पवचार की प्रयोग की आवश्यकता 
िोती िै। 
683 वैर्ेपर्षकसूत्र, 7:1,8-9 । 
684 वैर्ेपपकसूत्र, 7:2, 2 । 
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र्ें भी रिता िै, विां पवर्ेर्षत्व तनत्य द्रव्यों का गुण िै। व्यजक्तत्व वस्तुओं की संख्या सम्बन्धी भभन्नताओं का 
प्रततपादन करता िै, ककन्तु पवर्ेर्षत्व वस्तुओं की गुणात्र्क पवर्ेर्षता का प्रततपादन करता िै। 
 

संयोग और पवभाग685, िर्र्ः र्ो वस्तुएं पिले पथृक् थीं उनके परस्पर र्ुडने को तथा र्ो पिल ेसंयुक्त 

थीं उनके पथृक् िोने को बतलाते िैं। संयोग ककसी एक पदाथश की गतत र्ें िोता िै, र्ैस े कक एक उडती िुई चील 

ककसी खम्भ ेपर आ बैठती िै, अथवा दोनों पदाथों की गतत से िोता िै, र्ैस ेदो लडते िुए र्ेढे़ एक-दसूरे से भसर 

टकरात ेिैं। संयोग एक अन्य संयोग के द्वारा भी िोता िै। र्ब िर् भलखत ेिैं तो कलर् और काग़़ के संयोग से 

िाथ का संयोग भी काग़़ के साथ िो र्ाता िै। क्योंकक संयुक्त िोनेवाले दो पदाथों का पिल े पथृक् रिना 
आवश्यक िै, इसभलए दो सवशव्यापक पदाथों का परस्पर संयोग निीं िो सकता, क्योंकक वे एक-दसूरे से कभी अलग 

निीं िोते। इसी प्रकार पवभाग भी दो पदाथों र्ें से एक अथवा दोनों की गतत से अथवा ककसी अन्य पवभाग के द्वारा 
िोता िै। पदाथों के अन्दर र्ो पररवतशन िोत ेिैं वे संयोग और पवभाग के कारण िी िोत ेिैं।  

 

पूवशवततशत्व और पश्चाद्वततशत्व'686 काल अथवा देर् र्ें दरू या सर्ीप के भावों के एक सर्ान आधार िैं। 
इन दोनों को वस्तुतः गुण न किकर रू्तश पदाथों के परस्पर सम्बन्ध किना चाहिए। प्रर्स्तपाद स्वीकार करता िै 

कक ये सम्बन्ध तनरपेक्ष निीं िैं।687 

 

सुख, दखु, इच्छा, द्वेर्ष और प्रयत्न तथा ज्ञान आत्र्ा के गुण िैं। गुरुता पदाथश का वि गुण िै जर्सके 

कारण पदाथों का झकुाव धगरते सर्य भूभर् की ओर िोता िै।'688 पथृ्वी और र्ल के परर्ाणओंु की गुरुता तनत्य िै, 

र्बकक पदाथों की गुरुता अतनत्य िै। तरलता, र्ो प्रवािरूपी किया का कारण िै, या तो सांभसद्धधक िै अथवा 
नैभर्पिक िै। र्ल स्वभावतः तरल िै, ककन्तु पथृ्वी की तरलता पवर्ातीय िेतुओं के कारण आती िै।'689 जस्नग्धता 
र्ल का गुण िै और संयुक्त िोने तथा धचकनेपन आहद का कारण िै।690 धर्श और अधर्श आत्र्ा के गुण िैं, जर्नके 

कारण यि सुख का अनुभव करती िै अथवा दःुख भोगती िै। अदृष्ट वि र्जक्त िै र्ो आत्र्ाओं तथा वस्तुओं से 

उत्पन्न िुई िै और जर्सके कारण पवश्व की व्यवस्था सम्पन्न िोती िै और आत्र्ाएं अपने पूवश कर्ों के फलों का 
उपभोग करती िैं। वैर्ेपर्षक यि सर्स्त ताककश क कहठनाइयों को दरू करने की अचूक और्षधध िै। जर्स ककसी की भी 
अन्य ककसी प्रकार से व्याख्या न की र्ा सके उसका कारण अदृष्ट बतला हदया र्ाता िै। सुई की गतत चुम्बक की 
ओर िोने, पौधों र्ें आद्रशता के प्रसार, अजग्न के ऊध्वशगार्ी िोने, वायु की गतत और परर्ाणओंु की प्रारजम्भक गतत-

 
685  प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 139 स ेआगे, 151 से आगे। 
686 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 164 स ेआगे। 
687 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 99। 
688 वैर्ेपर्षकसूत्र, 5, 1, 7-18; 5 2, 3; प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, प.ृ 263। 
689 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 264। 
690 प्रर्स्तपादकृत पदाथशसंग्रि, पषृ्ठ, 266। 
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इन सबका कारण अदृष्ट िी बताया गया िै।691 ककसी भी घटना की व्याख्या-पवर्षयक जर्ज्ञासा के सम्बन्ध र्ें यि 

कि देना कक यि एक पजंक्त के कारण िुई पयाशप्त सर्झा र्ाता िै। वैर्पेर्षक की योर्ना र्ें अदृष्ट नाटककारों के 

दैवी सािाय्य के सर्ान िै, र्ो ऐसी अवस्था र्ें र्बकक उलझन को दरू करने का और कोई साधन उपलब्ध न िो, 
स्वगश से उतर कर दःुखद गाठं को काट कर सर्स्या को सुलझा देत ेिैं। वैर्ेपर्षक दर्शन की सीर्ाओं पर िी अदृष्ट 

को अपना कायश करने के भलए क्षेत्र भर्लता िै। पवश्व का आहद, उसकी व्यवस्था तथा सुन्दरता, वस्तुओं का लक्ष्य 

और उपाय के रूप र्ें एक-दसूरे से र्ुडना-सभी का कारण अदृष्ट बताया गया िै। परवती पवचारकों ने र्ब ईश्वर 

की यथाथशता को स्वीकार कर भलया, तो अदृष्ट को वि र्ाध्यर् र्ान भलया गया जर्सके द्वारा ईश्वर की इच्छा 
अपना कायश करती िै। संस्कार तीन प्रकार का िै: वेग, र्ो ककसी पदाथश को गतत र्ें रखता िै, भावना, जर्सके द्वारा 
आत्र्ा पूवशकाल र्ें अनुभूत वस्तुओं को स्र्रण करने तथा पिचानने योग्य िोती िै, और जस्थतत-स्थापकता, 
जर्सके कारण वस्तु छोडी र्ाने पर भी कफर से अपनी पिली जस्थतत र्ें आ र्ाती िै। पांच भौततक द्रव्यों र्ें वेग कर्श 
अथवा गतत के द्वारा उत्पन्न िोता िै, और इसका प्रततकार स्पर्श योग्य ठोस द्रव्यों के संयोग से िोता िै। जस्थतत-

स्थापकता ऐसे द्रव्यों र्ें रिती िै र्ो भसकुडते और फैलते िैं। 

8. कर्श अथवा किया 
 

कर्श अथवा गतत'692 को पवश्व का एक ऐसा तत्त्व र्ाना गया िै जर्से और कर् निीं ककया र्ा सकता। यि 

न तो द्रव्य िै और न गुण िी िै, बजल्क अपने-आप र्ें एक स्वतन्त्र पदाथश िै। तर्ार् गततयों का द्रव्यों से उसी तरि 

सम्बन्ध िै र्ैस ेकक गुणों का िै। केवल र्दे यि िै कक गुण द्रव्य का स्थायी स्वरूप िै, र्बकक किया क्षणणक स्वरूप 

िै। गुरुता र्रीर का एक गुण िै ककन्तु उसका धगरना एक घटना िै। वे गुण र्ो तनरन्तर अपना अजस्तत्व रखते िैं, 
गुण किलाते िैं, और जर्नका अजस्तत्व निीं रिता ये कर्श किलाते िैं। तनरन्तर रिने वाल ेतथा घहटत िोने वाले 

गुणों र्ें यि एक भेद िै।'693 कणाद कर्श की पररभार्षा करत ेिुए कित ेिैं कक कर्श वि िै र्ो एक िी द्रव्य र्ें रिता िै, 

गुणों से रहित िै तथा संयोग और पवभाग का सीधा तथा तात्काभलक कारण िै।694 गततयों के पांच प्रकार के भेद 

बताए गए िैं, अथाशत ्ऊध्वशगतत, अधोगतत, संकोच, पवस्तार तथा सार्ान्य गतत। कर्श अपने सरलतर् रूप र्ें 
तात्काभलक िोता िै, र्बकक वगे एक तनरन्तर प्रवपृि िै र्ो गततयों की श्रृंखला की द्योतक िै। कर्श अपने सभी रूपों 
र्ें अस्थायी िै, और अपने आधारभूत द्रव्य के परवती सयंोग अथवा पवनार् के साथ िी सर्ाप्त िो र्ाता िै। 
आकार्, काल, देर् तथा आत्र्ा यद्यपप द्रव्य िैं, तथापप अरू्तश िोने के कारण कर्श से रहित िैं।'695 

 
691 .5:1, 15, 5/2 7, 13; 4: 2, 7। केप्लर ने ग्रि-उपग्रिों की गततयों की व्याख्या करत ेिुए उन्िें अन्तररक्षब्यापी आत्र्ाओं के 

कारण उत्पन्न िोनेवाली बताया hat g (केवल-कृत हिस्री आफ हद इण्डजक्टव साइंसेर्, ततृीय संस्करण, खण्ड ।, पषृ्ठ 315)। 
692 कर्श से तात्पयश यिा गतत से िै, ऐजच्छक कर्श अथवा कायशकारणभाव के नैततक पवधान से निीं िै। 
693 तुलना काजर्ए, डब्यू ई र्ानसन लीजर्क, खण्ड ।, पषृ्ठ 37। 
694 वैर्ेपर्षकसूत्र, । 1,7। 
695 वैर्ेपर्षकसूत्र, 5 |2 21, 21, 21। यि संदेिास्पद िै कक कणाद आत्र्ा को कर्शपविीन र्ानत ेिैं। 
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9. सार्ान्य 

 

र्ब िर् द्रव्यों की अनेकता को स्वीकार कर चकेु तो प्रकट िै कक उनर्ें पारस्पररक सम्बन्ध भी िैं। द्रव्यों 
को एक सर्ान िोना चाहिए क्योंकक वे सभी द्रव्य िैं, उन्िें एक-दसूरे से भभन्न भी िोना चाहिए क्योंकक पथृक् पथृक् 

द्रव्य िैं। र्ब िर् ककसी गुण को अनेक पदाथों र्ें तनहित पात ेिैं तो उस ेिर् 'सार्ान्य' कित ेिैं। ककन्तु र्ब िर् 

उस गुण को इन पदाथों को अन्य पदाथों से पथृक् करनेवाला पाते िैं तो िर् उस े'पवर्ेर्ष' कित ेिैं। ऐसा प्रतीत िोता 
िै कक कणाद 'सार्ान्य' को एक भावात्र्क पदाथश र्ानत े िैं।696 र्ब िर् प्रर्स्तपाद के पास पिंुचते िैं तो 
भावात्र्क पवचार का स्थान अधधक प्रचभलत यथाथशवादी भसद्धान्त ले लेता िै, जर्सके अनुसार सार्ान्य तनत्य िै, 

एक िै, और द्रव्य, गुण अथवा कर्श शे्रणी की अनेकों वस्तुओं र्ें रिता िै। संयोग तथा द्वैत अनेक वस्तुओं से 

घतनष्ठ रूप से सम्बद्ध िैं, ककन्तु वे तनत्य निीं िैं। आकार् तनत्य िै ककन्तु अनेक वस्तुओं से सम्बद्ध निी ंिै। 
अत्यन्ताभाव तनत्य िै और अनेक वस्तुओं का गुण भी िै, ककन्तु उनके साथ घतनष्ठ सम्बन्ध निीं रखता, अथाशत ्

अनेक वस्तुओं का तनर्ाशण करनेवाला अवयव निीं िै। इसी प्रकार 'पवर्ेर्ष', 'सार्ान्य' निीं िै, क्योंकक उस अवस्था 
र्ें यि अपने स्वरूप को खो बैठेगा तथा तार्ान्य के साथ भर्धश्रत ककया र्ाने लगेगा। घतनष्ठ सम्बन्ध (सर्वाय) 

को सार्ान्य के साथ भर्धश्रत न करना चाहिए, क्योंकक उस अवस्था र्ें इस ेसर्वाय के साथ सर्वाय सम्बन्ध चार 

आवश्यकता िोगी, और इस भसलभसल ेका किी ं अन्त न िोगा। सार्ान्य, जर्सके धारण करने से पवभभन्न 

व्यजष्टयों को एक शे्रणी र्ें रखा र्ाता िै, अपने-आप र्ें एक स्वतक घाटाण िै। यि तनत्य िै, एक िै तथा अनेकों के 

अन्दर रिता िै (अनेकानुगतर्)् ।697 यि एक सर्ान स्वरूप के साथ (अभभन्नात्र्कर्)् अपनी शे्रणी के सब पदाथों 
र्ें रिता िै (स्वपवर्षयसवशगतर्)् तथा अनुवपृिप्रत्यय कराने का कारण िै।'698 द्रव्य गुण और कर्श र्ें तो सार्ान्य 

 
696 2:1 3 से आगे। देणखए 62. 16. प्रर्स्तपाद के अनुसार, गततयों का क्षेत्र केवल भौततक र्रीरों, परर्ाणुओं तथा र्न िी 
सीभर्त िै। 
697 उदयन का किना िै कक र्िां केवल एक िी पवभर्ष्ट िै, र्ैसे आकार् (अभेद), र्िां व्यजक्तत्व का भेद निीं िै, र्ैसे घट तथा 
कलर् (तुल्यत्वर्)् र्िां भभन्न-भभन्न वगों के पदाथों का सजम्र्श्रण (संकर) िै, र्िां अन्तपविीन पश्चाद्गतत (अनवस्था) िै, 

र्िां सार का पवरोध (रूपिातन) िै, र्िां कोई सम्बन्ध निीं िै, विां कोई र्ातत अथवा सार्ान्य निीं िै। देणखए 

भसद्धान्तर्ुक्तावभल, प.ृ 8। 
अद्वैत र्ातत को स्वीकार निीं करता। यि स्वीकार करत ेिुए कक घटत्य स्वयं घडा िी िै, वि यि र्ानने को उद्यत 

निीं िै कक र्ातत अपने-आप र्ें कुछ िै। देणखए वेदान्तपररभार्षा, 1। 
698 तुलना कीजर्ए क्लाकश  की पररभार्षा स े"पदाथश का सार उस पदाथश के स्वरूप का नार् िै र्ो इस वगश तथा नार् के अन्यान्य 

पदाथों र्ें सर्ान रूप स ेिै। यि एक ऐसा स्वरूप िै र्ो सब र्ें पूणश रूप से एक सर्ान िै और िर्ारी धारणा के अनुसार, सबर्ें 
केवल एक सर्ान िी निीं बजल्क एक िी िै। यि ऐसा स्वरूप िै र्ो सब वस्तुओं के सर्ान गुणों का उदभव-स्थान िै, जर्सके 

कारण व ेएक-दसूरे के सर्ान हदखती िैं तथा िर्ारे र्न पर एक-सा प्रभाव डालती िैं... यि वि स्वरूप िै र्ो बुद्धध और केवल 

बुद्धध के द्वारा िी प्राप्त ककया र्ा सकता िै, क्योंकक यि अभीततक और अतीजन्द्रय रूप िै" (लौजर्क)। 
र्ैन र्तानुयायी सार्ान्य को बिुरूप, अतनत्य तथा सीभर्त अथाशत ्असवंगत र्ानते िैं। यि वगश के सदस्यों का 

एकसर्ान लक्षण िै। न्याय-वैर्ेपर्षक तथा पूवशर्ीर्ांसा के र्त र्ें, सार्ान्य एक यथाथश तत्त्वरूप र्ें इस र्गतु र्ें अपना 
व्यजक्त-तनरपेक्ष प्रततरूप रखता िै, र्ो पवभर्ष्टों से भभन्न िै, एक िै, तनत्य तथा सवशगत िै। र्ैतनयों * अनुसार, सार्ान्य की 
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िै, ककन्तु सार्ान्य, पवर्ेर्ष, सर्वाय तथा अभाव र्ें कोई सार्ान्य निीं िै। एक सार्ान्य अन्य सार्ान्य र्ें निीं रि 

सकता। वकृ्षत्व तथा घटत्त्व अपने-आप र्ें सार्ान्य िैं और इसभलए इन सब र्ें एक सर्ान रिने वाला अन्य कुछ 

निीं िो सकता, क्योंकक उस अवस्था र्ें िर् एक प्रकार की अन्त रहित पश्चाद्गतत र्ें पड र्ाएंगे। 
 

सार्ान्य दो प्रकार का िै, उच्चतर तथा तनम्नतर। उच्चतर् सार्ान्य सिा सम्बन्धी िै।'699 इसके 

अन्तगशत अधधकतर् वस्तुएं आ र्ाती िैं। यि अपने अन्दर सबको सर्ापवष्ट कर लेता िै ककन्तु स्वयं ककसी के 

अन्दर सर्ापवष्ट निीं िोता। यि ककसी उच्चतर र्ातत की उपर्ातत निीं िै। सत ्िी अकेला यथाथश सार्ान्य िै, 

और पवभर्ष्ट स्वयं िी यथाथश पवर्ेर्ष िै। और इन दोनों के र्ध्य िर्ें सार्ान्य-पवर्ेर्ष भर्लते िैं, र्ैस ेकक द्रव्य और 

रे्र्ष पदाथश जर्नर्ें कुछ पररभर्त वस्तुएं आती िैं। ये पपछले पदाथश सवशग्रािी तथा ऐकाजन्तक बोधों का आधार िैं, 
क्योंकक वे उपर्ातत और र्ातत दोनों िैं।'700 पवस्तार से सार्ान्य की कोहट का तनणशय िोता िै। 
 

अखण्ड तथा सखण्ड र्ें और र्ातत तथा उपाधध र्ें भी भेद ककया गया िै। र्ातत वस्तु के साथ उत्पन्न िुई 

िै, प्राकृततक तथा तनत्य िै। उपाधध संयोगवर् तथा अन्यायी िै। प्रत्येक सार्ान्य-लक्षण र्ातत निीं िै। क्योंकक 

कुछ र्नुष्य अन्धे िैं, इसभलए िर् अन्धेपन को 'र्ातत' के नार् से निीं पुकार सकते। र्नुष्यों का वगीकरण 

र्ानव के रूप र्ें र्ातत िै ककन्तु राष्रीयता अथवा भार्षा की दृजष्ट से उनका पथृक् पथृक् वगीकरण उपाधध िै। 
र्ानव र्ातत र्नुष्यों को र्न्तुओं से पथृक् करती िै, ककन्तु काला वर्षश काल ेलोगों को काली भेडों या काल ेपत्थरों 
से अलग निीं कर सकता।'701 पिला वगीकरण स्वाभापवक िै, ककन्तु दसूरा कृबत्रर् िै। 
 

प्रर्स्तपाद के अनुसार, सार्ान्य व्यजक्तरूप पदाथों से स्वतन्त्र एक यथाथश सिा िै। परवती वैर्ेपर्षक 

सार्ान्यों की स्वतन्त्र सिा के यथाथशवादी र्त को स्वीकार करत े िैं, र्ो किा र्ाता िै कक प्रलयकाल र्ें भी 
पवद्यर्ान रित े िैं। इस र्त के अनुसार, सार्ान्य प्लटेो की काव्यर्यी कल्पना के पथृक्, अतीजन्द्रय प्ररु्ख 

आदर्शर्य रूपों के अनुकूल िै।702 र्िा ंकणाद ने पवचार की कियार्ीलता पर बल हदया और इसीभलए सार्ान्य 

 

यथाथशता पवभर्ष्टों के सादृश्य अथवा एकसर्ार् स्वरूप र्ें तनहित िै, और यि एक निीं बजल्क अनेक िै तथा अनेक पवभर्ष्टों 
र्ें पवद्यर्ान िै, और अतनत्य िै अथाशत पवभर्ष्ट के साथ-साथ उत्पन्न िोता िै और नष्ट िोता िै. सवाशत नारा बजल्क उसी 
पवभर्ष्ट तक सीभर्त िै जर्सके अन्दर कक यि रिता िै। 
699 वैर्ेपर्षकसूत्र, ।: 2, 4, 7-10, 17, प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 311 । 
700 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि पषृ्ठ 11। देणखए यूई 'हद वैर्ेपर्षक कफलासफी', पषृ्ठ 99-100 । तुलना कीजर्ए 

'सप्तपदाथी', पषृ्ठ 5 'सार्ान्यं परर् ्अपरं परापरत्वेतत पवपवधर् ्। 
701  न्यायसूत्र, 2: 2,7। र्ैन दार्शतनक सार्ान्य का वगीकरण दो प्रकार का करत ेिैं, एक स्वजस्तका के सर्ान एक-दसूरे को 
काटते िुए और दसूरा खडा लम्बायर्ान। स्वजस्तका के आकार वाला अनेक अवस्थाओं र्ें एक सपान िै, र्बकक लम्वायर्ान 

एक ऐसा सादृश्य िै र्ो पदाथश का पूवश तथा पश्चाद् अवस्याओं र्ें जस्थर रिता िै। पिला जस्थर रूप सार्ान्य िै और पपछला 
कियार्ील सादृश्य िै। देणखए प्रर्ाणनवित्त्वालोंकालंकार, 5: 3-5। 
702 अरस्तु से भलए गए तनम्नभलणखत उद्धरण सर्स्या की कहठनाइयों को सर्झने र्ें सिायक िैं। अपने 'र्ेटाकफजर्कल' 

नार्क ग्रन्थ र्ें अरस्तु किता िै "दो वस्तुओं का श्रय यथाथश र्ें सुकरात को हदया र्ा सकता िै- आगर्नात्र्क अनुर्ान-

सम्बन्धी तकश  और सार्ान्य-पवर्षयक पररभार्षा, र्ो दोनों िी पवज्ञान के प्रारम्भ स ेसम्बद्ध िैं। ककन्तु सुकरात ने सार्ान्यों 
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तथा पवभर्ष्ट के सम्बन्ध को अपवभाज्य बतलाया, विां प्रर्स्तपाद ने सार्ान्यों के तनत्यस्वरूप पर बल हदया। 
इस प्रकार उस ेबाध्य िोकर यि र्त स्वीकार करना पडता िै कक सजृष्ट की रचना र्ें सार्ान्य पवभर्ष्टों के अन्दर 

प्रवेर् करत ेिैं और अपने भलए अस्थायी अभभव्यजक्तयों की सजृष्ट करत ेिैं।703 इस प्रकार की जस्थतत की कहठन 

सर्स्या िै सार्ान्य तथा पवभर्ष्ट का सम्बन्ध, अथाशत ्तत्त्व अजस्तत्व का सम्बन्ध। प्रर्स्तपाद का र्त प्लेटो के 

यथाथशवाद के िी सर्ान िै, जर्सके अनुसार इजन्द्रयगम्य वस्तुओं का र्ो रूप िै वि पवचारों के सार्ान्य रूपों र्ें 
भाग लेने के कारण िै, और पवचार तनत्य तथा आत्र्तनभशर िैं। प्लेटो के र्त'704 के पवरुद्ध जर्तनी भी आपपिया ंिैं 
वे यिां भी लागू िोती िैं-अथाशत ्यि कक यि सर्झ र्ें आना भी रु्जश्कल िै कक ककस प्रकार बबना पवभाग अथवा 
गुणन के पवचार पवभर्ष्टों र्ें भाग ले सकते िैं और पवभर्ष्ट पवचारों र्ें भाग ले सकते िैं, तथा यि कक एक और भी 
उच्चतर सार्ान्य की आवश्यकता िै र्ो पवचार को उसके अनुकूल पवभर्ष्टों के साथ सम्बद्ध कर सकें , और 

तथाकधथत तीसरे व्यजक्त की रु्जक्त। 
 

सार्ान्यों की पदाथशर्ास्त्र-पवर्षयक जस्थतत के प्रश्न पर भारत के पवभभन्न सम्प्रदायों र्ें भी र्ध्यकालीन 

यूरोप के सम्प्रदायों की भांतत घोर बिस िोती रिी िै। यि स्पष्ट िै कक वैर्ेपर्षक बौद्धों के इस र्त को सवशथा 
सिर्त निीं िै कक सार्ान्यता का भाव केवल नार्र्ात्र िी िै। बौद्धों के र्त र्ें, सार्ान्यता का नार्ों के साथ िी 
सम्बन्ध िै705 और उसकी पवर्षयतनष्ठ सिा कुछ निीं िै। पवभर्ष्टों र्ें कोई ऐसे सर्ान लक्षण निीं िोत ेकक जर्न्िें 
सार्ान्य किा र्ाता िै। यहद गाय के पवभर्ष्ट व्यजक्तत्व को ककसी सार्ान्य अवयव की आवश्यकता िो तो उस 

अवयव को ककसी अन्य और कफर उसको भी ककसी अन्य अवयव की आवश्यकता िोगी और इस प्रकार इस श्रृखंला 
का किी ंअन्त न िोगा। 'सार्ान्य' प्रत्यक्ष ज्ञान का पवर्षय निीं िै। सार्ान्यता के भाव का तनर्ाशण िर् भूतकाल के 

अनुभवों के पररणार् के रूप र्ें करत ेिैं और उस े भूल से बाह्य पदाथों तक फैला देत ेिैं।706 श्रीधर इस र्त का 
 

अथवा पररभार्षाओं के अजस्तत्व को पथृक् निीं ककया। तो भी उसके उिराधधकाररयों न उन्िें पथृक अजस्तत्व हदया और इसे 
उन्िोंने पवचारों का नार् हदया।" (रासकृत आंग्लभार्षानुवाद, 1078 बी. 28)। सुकरात के साथ सिर्त िोकर अरस्तु प्लेटो के 

अनुयातययों की आलोचना करता िै "वे पवचारों को एकसाथ सार्ान्य द्रव्य और पथृक् व पवभर्ष्ट र्ानत ेिैं। यि चीर् सम्भव 

निीं िै, यि पिले हदखाया र्ा चुका िै। उन व्यजक्तयों ने र्ो किते िैं कक पवचार सार्ान्य िैं, दो र्तों को र्ो एक र्ें भर्ला हदया 
इसका कारण यि िै कक उन्िोंन आदर्श द्रव्यों तथा इजन्द्रयगम्य वस्तुओं को एक सर्ान निीं र्ाना। उन्िोंने सोचा कक 

इजन्द्रयगम्य पवभर्ष्ट पदाथश एक प्रवाि की अवस्था र्ें िै और उनर्ें से कोई र्ेर्ष निीं रिता, ककन्तु सार्ान्य इनसे पथृ ्और 

भभन्न िै। और सुकरात ने इस प्रकल्पना को प्रेरणा दी अपनी पररभार्षाओं के द्वारा। ककन्तु उसने उन्िें पवभर्ष्ट पदाथों स े

पथृक् निीं ककया था, और उधचत िी सोचकर पथृक् निीं ककया था।" (र्ैटाकफजर्क्स, 1080 ए. 32 रौसकृत आंग्लभार्षानुवाद) 

703 तुलना कीजर्ए इस र्त से इन्स स्काटस के र्त की कक सार्ान्यता के भाव प्रर्ेय पदाथों र्ें केवल सम्भाव्य क्षर्ता के 

रूप र्ें िी निीं िैं, बजल्क कियार्ील िैं, और सार्ान्य केवल सर्झने का िी पवर्षय निीं िै, बजल्क र्ानभसक भाव के पूवश 
याथाथ्यश के रूप र्ें पवद्यर्ान रिता िै और सार्ान्य अथवा पवभर्ष्ट अजस्तत्य की अपेक्षा निीं करता। 
704 देणखए प्लेटोकृत 'परर्ेनाइडीर्' । 
705 तुलना कीजर्ए िीब्स 'सार्ान्य कुछ निीं िै, केवल नार् िै।' ह्यूर्न नेचर, 5: 6)। 
706 देणखए 'भसक्स बुद्धधस्ट' न्याय रैक्ट्स' र्ें सार्ान्यदरू्षणहदक्प्रसाररता। र्यन्त सार्ान्य तथा पवभर्ष्ट के एकात्र्ता 
सम्बन्धी बौद्धर्त के पवरोध र्ें तकश  उपजस्थत करता िै। इस आक्षेप का कक सार्ान्य पवभर्ष्ट से भभन्न निीं िै क्योंकक यि 

पवभर्ष्ट से अलग देर् के ककसी भभन्न भाग को निीं घेरता, सर्ाधान इस पवचार से िो र्ाता िै कक सार्ान्य पवभर्ष्ट के 

अन्दर रिता िै। अगला प्रश्न िै कक क्या सार्ान्य पूणशरूप र्ें अथवा अंर्तः पवभर्ष्ट के अन्दर रिता िै? यहद सार्ान्य हिस्सों 
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खण्डन करता िुआ किता िै कक "वस्तुतः िर्ें एक ऐसी वस्तु का ज्ञान रिता िै र्ो सब गौओं र्ें पवद्यर्ान िै और 

र्ो उनको अन्य सब परु्ओं, अथाशत ्घोडे आहद से भभन्न करती िै। यहद सब भभन्न-भभन्न प्रकार की गौओं र्ें कोई 

ऐसा सार्ान्य लक्षण उपजस्थत न िोता तो एक गाय अन्य गौओं से उसी प्रकार भभन्न हदखाई पडती र्ैस ेकक एक 

घोडा भभन्न हदखाई पडता िै। अथवा इसके पवपरीत, घोडा और गाय दोनों ऐसे िी एकसर्ान हदखाई देत ेर्ैस ेदो 
गीएं हदखाई देती िैं, क्योंकक दोनों अवस्थाओं र्ें कोई भेद न रि र्ाता। ककन्तु वास्तपवक जस्थतत यि िै कक सभी 
गौए एकसर्ान हदखाई देती िैं। इससे यि स्पष्ट िै कक ऐसा अंर् अवश्य िै र्ो सब गौओं र्ें तो पवद्यर्ान िै ककन्तु 

घोडे आहद अन्य परु्ओं र्ें निी ंिै।"707 श्रीया का तकश  िै कक र्ब्दों का व्यक्ताथश सार्ान्य लक्षणों की यथाथशता का 
रूप धारण कर लेता िै।'708 इस प्रकार 'सार्ान्य' केवल नार्र्ात्र निीं िै। 

 

से भर्लकर बना िै तो इसका नार् भी िो सकता िै, और यि तनत्य निीं िो सकता। इस प्रकार यि पूणशरूप र्ें िी पवभर्ष्ट के 

अन्दर रिता िै, और इसे एक िी पवभर्ष्ट के अन्दर सर्ाप्त िो र्ाना चाहिए। ककन्तु र्यन्त पवरोध र्ें किता िै कक अनुभव 

इस तथ्य का साक्षी िै कक सार्ान्य यद्यपप पूणश रूप स ेप्रत्येक पवभर्ष्ट र्ें पवद्यर्ान िै तो भी इतने सारे पवभर्ष्टों र्ें सदा 
पवद्यर्ान रिता िै। बौद्धर्तानुयायी बलपूवशक किता िै कक सार्ान्य को या तो व्यापक (सवशगत) िोना चाहिए अथवा कुछ 

पवभर्ष्टों र्ें र्ो उसी वगश के िैं, सीभर्त (पपण्डगत) िोना चाहिए। ककन्तु दोनों र्ें से कोई भी संभव निीं िै। यहद सार्ान्य सब 

पदाथों र्ें पाया र्ाता िै तो गोत्य को पोडों तथा पत्यरों इत्याहद सब र्ें पाया र्ाना चाहिए। इस प्रकार र्ाततयों का सांकयश िो 
र्ाएगा। यहद सार्ान्य पवभर्ष्टों के एक चुने िुए सर्ूि र्ें पवद्यर्ान रिता िै (स्वव्यजक्त सवशगत), तो यि कैसे िोता िै कक 

िर् गाय के एक नवर्ात भर्र्ु र्ें भी गोत्व का प्रत्यक्ष करत ेिैं, यहद वि गाय के उत्पन्न िोने स ेपूवश विां पवद्यर्ान न था? 

िर् यि निीं कि सकत े कक सार्ान्य पवभर्ष्ट के साथ िी उत्पन्न िुआ क्योंकक सार्ान्य तनत्य िै और न इसे ककसी अन्य 

पवभर्ष्ट स ेआया िुआ किा र्ा सकता िै, क्योंकक सार्ान्य अर्तूश िै और गतत निीं कर सकता, और िर् इसे ककसी अन्य 

पवभर्ष्ट से आते िुए देखते भी निीं। र्ब पवभर्ष्ट का नार् िो र्ाता िै तो क्या सार्ान्य लुप्त िी र्ाता िै? र्यन्त उिर देवाने 

कक यि सवशत्र अथाशत ्सब पवभर्ष्टों र्ें पवद्यर्ान रिता िै, यद्यपप सब पवभर्ष्टों र्ैं विन और पन्त उिर देता िै कक यि सवशत्र 

अ ार्ार यद्यपप यि भी किा र्ाएगा कक इसकी अभभव्यजक्त िो इसकी पवद्यर्ानता का प्रर्ाण िै। इसभलए यि कल्पना 
करना अनुधचत िै कक सार्ान्य 'गाय' इस पवभर्ष्ट अभी-अभी उत्पन्न गाय र्ें इसकी उत्पपि से पिले निीं थी और इसकी 
उत्पपि के सर्य िी इसर्ें आती िै, क्योंकक सार्ान्य गतत करने के अयोग्य िै। यि स्वीकार कर भलया गया िै कक सार्ान्य 

केवल उपयुक्त पदाथों र्ें िी पवद्यर्ान रिता िै। र्ब एक पवभर्ष्ट र्न्र् लेता िै तो यि सार्ान्य के साथ सम्बद्ध िो र्ाता 
िै। सार्ान्य यद्यपप तनत्य िै, पर इसका सम्बन्ध पवभर्ष्ट के साथ तभी िोता िै र्बकक पवभर्ष्ट र्न्र् लेता िै (न्यायर्ंर्री, 
पषृ्ठ 311 से आग, 299-300)। र्यन्त ने एक पवभभन्न र्त का वणशन ककया िै, अथाशतु, 'रूपरूपपलक्षणसम्बन्ध' र्ो ब्रांततयों 
का किा र्ाता िै। सार्ान्य पवभर्ष्ट का रूप िै और पवभर्ष्ट सार्ान्य का रूपी िै। 'रूप' र्ब्द द्वययंक िै। इसका अथश रंग निीं 
िो सकता क्योंकक वणशपविीन द्रव्य भी र्ैसे वायु, र्न, गुण और कर्श सार्ान्यता को धारण करते िै. और न इसका अथश 
आकार िै क्योंकक तनराकार गुणों र्ें भी सार्ान्यता िै। यहद इसका अथश अतनवायश स्वभाव िै तो सार्ान्य और पवभर्ष्ट र्ें 
कंवल नार् का िी भेद िै। रूप रूपी स ेभभन्न द्रव्य (वस्त्वन्तर) निीं िै, क्योंकक वि इस प्रकार देखा निीं र्ाता, और न िी यि 

विी िै क्योंकक उस अवस्था र्ें उनके बीच सम्बन्ध की कोई बात िी न िोती। रूप रूपी का धर्श (गुण) भी निीं िो सकता, 
क्योंकक उस अवस्था र्ें इसे रूपी से पथृक् हदखाई दना चाहिए, ककन्तु ऐसा निीं िै (न्यायर्र्री, पषृ्ठ 299)। 
707 न्यायकन्दली, पषृ्ठ 317। 
708 प्रभावन्द्र ने अपने 'प्रर्ेयकर्लर्ातशण्ड' (पषृ्ठ 136-37) र्ें बौद्ध र्त की आलोचना की िै। सार्ान्य, पवभर्ष्ट की भांतत, 

प्रत्यक्ष का पवर्षय िै और केवल कल्पना की सूझ निीं िै। िर् सार्ान्य तथा पवभर्ष्ट के बोधों र्ें पारस्पररक भेट का अनुभव 

करत ेिैं। केवल इसीभलए कक िर् एक िी पदाथश र्ें और एक िी सर्य र्ें सार्ान्य और पवभर्ष्ट दोनों का प्रत्यक्ष करत ेिैं, िर् 

दोनों को परस्पर भर्धश्रत निीं कर सकत े। सार्ान्यों का बोध सजम्र्भलत करन ेवाला (अनुगताकार) िै र्बकक पवभर्ष्टों का 
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कणाद का सुझाव िै कक सार्ान्य और पवर्ेर्ष बुद्धध की अपेक्षा करत े िैं'709 अथाशत ये बुद्धध द्वारा 
तनभर्शत पवधान िैं जर्नस ेिर् अनुभूत पदाथों का वगीकरण करत ेिैं। उसके इस र्त र्ें कक सिा, द्रव्य, गुण अथवा 
कर्श से एक पवभभन्न पदाथश (अथाशन्तर) िै, इस जस्थतत र्ें कोई पवरोध निीं आता। उसका किना िै कक िर् गुण को 
तब सार्ान्य कित ेिैं र्ब वि अनेकों व्यजक्तयों र्ें रिता िुआ पाया र्ाता िै और तव पवर्ेर्ष कित ेिैं र्ब उसके 

कारण िर् पदाथों र्ें परस्पर र्ेट कर सकें । घटत्व को िर् सार्ान्य किेंग ेर्ब उस ेअनेक पदाथों र्ें रिता िुआ 

पाएंग,े और उस अवस्था र्ें पवर्ेर्ष किेंग ेर्बकक उसका उपयोग घट को अन्य वस्तुओं से पथृक् करने के भलए 

ककया र्ाएगा।'710 गुणों र्ें सार्ान्य तथा पवर्ेर्ष का भेद बौद्धधक पवश्लेर्षण का कार् िै। संकेत यि िुआ कक 

सार्ान्य, पवर्ेर्ष, और सम्बन्ध इनकी सिा उस अथश र्ें निीं िै जर्सर्ें कक द्रव्य, गुण और कर्ों की सिा िै।711 

ककन्तु वे भावात्र्क, अभावात्र्क निीं िैं। िर् कणाद को प्रत्ययवाहदयों की कोहट र्ें निी ंरख सकत,े क्योंकक वि 

सार्ान्य को यथाथश का िी अरं् र्ानता िै। परर् प्रत्ययवाहदयों के र्त र्ें सार्ान्य का अजस्तत्व केवल र्न र्ें िी 
िै। सार्ान्य गुण, जर्न्िें िर् सार्ान्य कित ेिैं, उतने िी यथाथश िैं जर्तनी कक व्यजक्तगत पवर्ेर्षताए,ं यद्यपप 

िर्ारा पवचार सार्ान्य गुणों को अलग करके उन्िें व्यापक-भाव र्ें एकबत्रत कर देता िै। कणाद ने सावधानी के 

साथ इस पवर्षय को लक्ष्य ककया कक सादृश्य के अंर् िर्से तथा िर्ारी पवचारधारा से उतने िी स्वतंत्र िैं जर्तने कक 

स्वयं पवभर्ष्ट पदाथश। िर् सब कुिों को एकसर्ान बनात ेनिीं िैं, बजल्क उन्िें इस रूप र्ें पाते िैं। इस अथश र्ें 
अरस्तू के र्त का, अथाशत ्वस्तुजस्थत सार्ान्य का, सर्थशन िोता िै। यि भी सत्य िै कक सार्ान्य तनत्य िै और 

एक िै, क्योंकक नरू्ना कायर् रिता िै, र्बकक पवर्ेर्ष आते-र्ात ेरित ेिैं। र्नुष्य र्न्र् लते ेिैं तथा र्रते िैं ककन्तु 

र्नुष्यत्व बना रिता िै। पवभर्ष्ट सिाओं की अपके्षा सार्ान्यों र्ें अधधक जस्थर रिने वाली यथाथशता िै। इस प्रकार 

प्लेटो का भसद्धान्त वस्तुपूवश सार्ान्य भी सत्य िै। यि पपछला र्त प्रर्स्तपाद र्ें प्ररु्ख रूप से पाया र्ाता िै। 
सार्ान्य तथा पवर्ेर्ष र्ें र्ो भदे िैं वि यथाथश िै, क्योंकक उनके सम्बन्ध को घतनष्ठ सम्बन्ध (सर्वाय) किा गया 
िै।712 

 

बोध पथृक् करनेवाला (व्याविृाकार) िै। सार्ान्यों के बोध स ेसार्ान्यों का अजस्तत्य उपलक्षक्षत िोता िै। पवभर्ष्ट संख्या र्ें 
ककतने भी क्यों न िो. सार्ान्य के पवचार को उत्पन्न निीं कर सकते। 
709 1/2, 3 । 
710 तुलना कीजर्ए इस र्त की डंस स्काटस के र्त के साथ, र्ो तत्व अथवा रूप के अपनेपन र्ें पवश्वास करता िै और यि 

र्ानता िै कक वि ककसी व्यजक्तगत अबस्था के अधीन निीं िै। वि पवभर्ष्ट के एकत्व तथा सार्ान्य रूप के एकत्व र्ें भेद 

करता िै। सार्ान्य पवभर्ष्ट पदाथों र्ें प्रकट िोता िै, यद्यपप इसे सार्ान्य के रूप र्ें बुद्धध के द्वारा र्ाना र्ाता िै। अपने-

आपर्ें यि न पवभर्ष्ट िै और न सार्ान्य िै, ककन्तु र्ो िै सो िै, एक ऐसी वस्तु िै र्ो सार्ान्यता तथा पवभर्ष्टता की पूवशवती 
िै। 
711 1/2 ,7  । 
712  पाथशसारधथ सार्ान्य और पवभर्ष्ट के पारस्पररक सम्बन्ध के पवर्षय र्ें आपपि उठाता िै। र्ब िर् एक गाय को देखते िैं 
तो यि ज्ञान इस प्रकार का िोता िै कक "यि एक गाय िै ।''  (इयं गौ:), इस प्रकार का निीं िोता कक : इस  व्यजक्तरूप गाय र्ें  
गाय वगश का सारतत्व िै" (इि गपव गौत्वर्)्। इसभलए सार्ान्य पवभर्ष्ट स ेभभन्न निीं िै। किा र्ाता िै कक दोनों को पथृक् 

निीं ककया र्ा सकता। पथृक् ककए र्ा सकन े (युतभसद्धध) से तात्पयश या तो पथृक् अथाशत ्स्वतन्त्र गततयों की योग्यता 
(पथृग्गततर्त्व) िै, अथवा पवभभन्न अधधष्ठानों र्ें पवद्यर्ानता (पथृगाश्रयाश्रतयत्व) िै। दोनों र्ें से ककसी अवस्था र्ें भी पूणश 
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10. पवर्ेर्ष 

 

पवर्ेर्ष के द्वारा िर् पदाथों का प्रत्यक्षज्ञान उनर्ें परस्पर भदे करके कर सकते िैं।713 यि पथृक्करण का 
आधार िै। र्ो कुछ भी व्यजक्तरूप पवर्ेर्ष िै वि अनुपर् तथा एकाकी िै। कणाद पवर्ेर्ष को भी उतना िी पवचार पर 

तनभशर र्ानत ेिैं जर्तना कक सार्ान्य को।714 प्रर्स्तपाद इसको एक स्वतन्त्र यथाथशता के रूप र्ें प्रततपाहदत करता 
िै, र्ो तनत्य द्रव्यों र्ें रिती िुई उन्िें एक-दसूरे से पवभर्ष्ट करके बताती िै। िर् लौककक पदाथों र्ें परस्पर भदे 

करत ेिैं उन हिस्सों के द्वारा, जर्नसे भर्लकर वे बने िैं। और र्ब पवश्लेर्षण करत-ेकरत ेिर् सरल द्रव्य तक 

पिंुचते िैं र्ो ऐसे हिस्सा से भर्लकर निीं बना कक उनके द्वारा उस ेअन्य द्रव्यों से भभन्न करके पिचाना र्ा सके, 

तो िर्ें अवश्य र्ानना पडता िै कक इसके अन्दर कोई गुण िै, जर्सके कारण यि अन्य द्रव्यों से भभन्न रूप र्ें 
र्ाना र्ा सकता िै। परर्ाणु, काल, देर्, आकार्, आत्र्ाएं और र्न-सब अपनी पवर्ेर्षताएं धारण ककए िैं र्ो 
वगशगत गुण न िोकर व्यजक्तगत गुण िैं। ये भदेक पवर्ेर्षताए ंअजन्तर् तथ्य िैं, जर्नसे परे िर् निीं र्ा सकते। 
जर्स तरि परर् (अजन्तर्) अणु असंख्य िैं वैसे िी पवर्रे्षताए ंभी असंख्य िैं।'715 प्रर्स्तपाद का र्त िै कक 

योगीर्न सरल द्रव्यों की अजन्तर् पवर्ेर्षताओं को प्रत्यक्ष कर सकते िैं।716 

 

इकाई तथा उसके घटक भागों र्ें कोई सम्बन्ध न िोगा। क्योंकक पूणश इकाई र्ें गतत के बबना भी भागों र्ें गतत िो सकती िै 

और पूणश इकाई और उसके भाग भभन्न-भभन्न अधधष्ठानों र्ें सर्वाय-सम्बन्ध से रित ेिैं-पूणश इकाई अपने भागों र्ें और 

भाग अपने घटक परर्ाणुओं र्ें रित ेिैं। इसी प्रकार, सार्ान्य तथा पवभर्ष्ट के अधधष्ठान भभन्न-भभन्न िैं, क्योंकक सार्ान्य 

का अधधष्ठान पवभर्ष्ट िै और पवभर्ष्ट का अधधष्ठान उसका तनर्ाशण करनेवाले भाग िैं। इस प्रकार पाथशसारथी भर्श्र सर्वाय 

की पररभार्षा करत ेिुए किता िै कक यि आधार और आधेय के बीच ऐसा सम्बन्ध िै जर्ससे आधेय आधार के अन्दर अनुरूप 

बोध उत्पन्न करता िै। "येन सम्बन्धनाघेयर् ्आधारे स्वानुरूपां बुद्धध र्नयतत सः सम्बन्धः इतत" (र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 

283-84)। इस प्रकार के कचन का कक सार्ान्य पवभर्ष्ट के अन्दर सर्वाय-सम्बन्ध स ेरिता िै, तात्पयश यि िै कक सार्ान्य 

(गोत्व) पवभर्ष्ट (गाय) के अन्दर इसके बोध को उत्पन्न करता िै। क्योंकक सार्ान्य का प्रत्यक्ष पवभर्ष्ट के अन्दर िोता िै 

इसभलए वे एक दसूरे स ेभभन्न निीं िैं। यहद सार्ान्य पवभर्ष्ट स ेसवशया भभन्न िोता तो िर् कभी ऐसा कथन न कर सकत ेकक 

'यि एक गाय िै।' कुर्ाररल और पाथशसारधथ भर्श्र के अनुसार सार्ान्य और पवभर्ष्ठ का सम्बन्ध तादात्म्यपरक तथा 
भेदपरक िै। विीं, पषृ्ठ 289 से आगे। 
713 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 13।  
714 1:2, 3 से आगे। 
715 पवर्ेपास्तु यावजन्नत्यद्रव्यवपृित्वाद् अनन्ता एव (सप्तपदाथी, पषृ्ठ 12)। तुलना कीजर्ए इसकी तीब्नीर् के 

अभभन्नतावाद के भसद्धान्त के साथ। सार्ान्यों और साध्यों के स्वरूप पर अपने व्याख्यान र्ें प्रोफेसर स्टाउर प्रततपाहदत 

करत ेिैं कक एक वगश या प्रकार का एकत्व, जर्सर्ें उसके सदस्य या दृष्टान्त सजम्र्भलत िै, परर् तनरपेक्ष िै। ये वगशसां तथा 
रसल स ेर्तभेद रखते िैं जर्नका र्त िै कक गुण और सम्बन्ध इसी प्रकार के सार्ान्य िैं, और पवरोध र्ें उनका किना िै कक 

एक ऐसा लक्षण र्ो एक ठोस वस्तु अधवा व्यजक्त का वैभर्ष्ट्य बतलाता िै, उतना िी पवभर्ष्ट िै जर्तनी कक उसके द्वारा 
लक्षक्षत वस्तु या व्यजक्त। बबभलयडश खेल की दो गेंदों र्ें प्रत्येक की अपनी तनर्ी गोलाई िै, र्ो दसूरों से पथृक् तथा भभन्न िै, 

जर्स तरि कक गेंदें स्वयं पथृक् तथा भभन्न िैं। ऐसा किने का कक बिुत-सी वस्तुओं र्ें एकसर्ान लक्षण पाया र्ाता िै, 

वस्तुतः यि तात्पयश िोता िै कक प्रत्येक एक सार्ान्य प्रकार के पवभर्ष्ट उदािरण अथवा लक्षणों के वगश द्वारा लक्षक्षत की गई 

िै। प्रोफेसर स्टाउद का र्त िै कक द्रव्य एक भर्धश्रत एकत्व िै जर्सके अन्दर वे सब लक्षण सजम्र्भलत िैं र्ो इसके पवर्षय र्ें 
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कुछ आधतुनक नैय्यातयक पवर्ेर्षताओं को र्ानने के भलए कोई यथोधचत कारण निीं देखत।े यहद अलग-

अलग परर्ाणुओं के अन्दर परस्पर भेद करने के भलए इनकी आवश्यकता सर्झी र्ाए तो कफर पवर्ेर्षताओं के 

अपने अन्दर कैस ेभेद िोगा? िर्ें किना िोगा कक पवर्ेर्षताओं के अपने अन्दर एक ऐसा अनुपर् तत्त्व अथवा 
अन्ततनशहित ्र्जक्त िै र्ो उनर्ें भेद कराने र्ें सर्थश िै। तो कफर, पवर्ेर्षता के भाव को बीच र्ें डालने की अपेक्षा, 
क्यों न परर्ाणुओं र्ें िी इस प्रकार की एक र्जक्त र्ान ली र्ाए। कुर्ाररल, प्रभाकर तथा वेदान्त के अनुयायी 
'पवर्ेर्ष' के भसद्धान्त को र्ानने को उद्यत निीं िैं। यहद वस्तुए र्ौभलकरूप र्ें परस्पर भभन्न िैं तो उनके अन्दर 

ककसी सर्ान लक्षण को पाना असम्भव िै। 

11. सर्वाय 

 

कणाद का तात्पयश सर्वाय के उस सम्बन्ध से िै र्ो कारण तथा कायश के र्ध्य िै।'717 प्रर्स्तपाद की 
पररभार्षा के अनुसार, यि वि सम्बन्ध िै र्ो उन वस्तुओं र्ें रिता िै, जर्न्िें पथृक् निीं ककया र्ा सकता, और र्ो 
परस्पर आधार तथा आधेय के रूप र्ें िैं, तथा र्ो इसक निी ंके आधार िैं कक "इसके अन्दर वि िै,"718 श्रीधर का 
किना िै कक पुण्य तथा सुख परस्पर सर्वाय-सम्बन्ध से सम्बद्ध निीं िैं, यद्यपप उनका तनवासस्थान आत्र्ा 
िै, क्योंकक वे आधार और आधेय के रूप र्ें सम्बद्ध निीं िैं। एक वस्तु तथा उसके द्योतक र्ब्द र्ें सर्वाय-

सम्यगय निीं िैं, क्योंकक वे आधार-आधेय निीं िैं। फल भूभर् पर िो सकता िै, ककन्तु वे दोनों ऐसे निीं िैं र्ो पथृक् 

न ककए र्ा सकें । इसभलए वे भी सर्वाय-सम्बन्ध से सम्बद्ध निीं िैं। अयुतभसद्धध अथवा पथृक्त्व की 
असम्भावना तादात्म्य निीं िै, क्योंकक दो वस्तुएं यथाथश र्ें एक निीं िैं। अजग्न का रूप तथा लोिे का गोला दोनों 
एक-दसूरे से भभन्न िैं। र्िां कणाद सर्वाय-सम्बन्ध के अन्तगशत केवल कायशकारण-संबंधों को िी रखत ेिैं, विा ं
प्रर्स्तपाद कारण-कायश-सम्बन्धों से अन्य सम्बन्धों को भी इसके अन्दर ले आता िै। सार्ान्यतः यि सम्बन्ध 

र्ो द्रव्यों को उनके गुणों के साथ, एक पूणश इकाई को उनके हिस्सों के साथ, गतत को गततर्ान पदाथश के साथ, 

व्यजक्त को पवश्व के साथ, कारण को कायश के साथ संयुक्त रखता िै, सर्वाय-सम्बन्ध िै। इस प्रकार सर्वेत 

सदस्य एक इकाई के रूप र्ें अथवा तादात्म्यरूप यथाथशसिा के रूप र्ें िर्ारे सर्क्ष प्रस्तुत िोत ेिैं। 
 

सर्वाय अथवा आवश्यक सम्बन्ध संयोग अथवा आकजस्र्क सम्पकश  से, र्ोकक वस्तुओं का एक गुण िै, 

भभन्न िै। र्िा ंसंयुक्त पदाथश संयोग से पूवश अपनी पथृक् पथृक् सिा रखते िैं, विां सर्वाय-सम्बन्ध वाले पदाथश 

 

वस्तुतः पवधान ककए र्ा सकते िैं, और इस प्रकार के भर्श्रण का एकत्व एक ठोस एकत्व िै र्बकक इसके लक्षण पवभर्ष्ट िोत े

िुए भी ठोस निीं िैं। 
716 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 321, 322। देणखए तकश संग्रि, 7 और 8। 
717 7:2, 26। 
718 अयुतभसद्धानार् ्आधायाशधारभूतानां यः सम्बन्ध इि प्रत्ययिेतुः स सर्वायः । प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 

14)। और देणखए पषृ्ठ 324; वैर्ेपर्षकसूत्र, 7 2, 26-28; 5:2, 23। 
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पथृक् न िो सकने वाले सम्बन्ध से र्ुडे िोत ेिैं। सर्वाय-सम्बन्ध का कारण सर्वेत पदाथों र्ें से ककसी एक की 
किया निी ं िै। र्िा ं संयुक्त पदाथों के अलग-अलग िो र्ाने पर संयोग-सम्बन्ध सर्ाप्त िो र्ाता िै, विां यि 

सर्वाय-सम्बन्ध अपवनश्वर िै। इसके अततररक्त, संयोग दो स्वतन्त्र द्रव्यों र्ें सम्पन्न िोता िै, र्बकक सर्वाय-

सम्बन्ध से र्ुडे दो पदाथों र्ें आधार-आधेय का सम्बन्ध िोता िै।'719 सर्वाय-सम्बन्ध से र्ुडे दो पदाथों र्ें से 

र्ब तक कर् से कर् एक नष्ट न कर हदया र्ाए, वे पदाथश पथृक् निीं ककए र्ा सकते। संयोग एक िी स्वरूप की दो 
वस्तुओं के अन्दर िोता िै, र्ो अलग-अलग पवद्यर्ान रिती िैं और कुछ सर्य के भलए सयंोग र्ें लाई र्ाती िैं। 
संयोग सम्बन्ध एक प्रकार का बाह्य सम्बन्ध िै र्बकक सर्वाय-सम्बन्ध आन्तररक िै।'720 संयोग सम्बन्ध र्ें 
दो भभन्न पदाथश र्ोडे र्ात ेिैं, ककन्तु उनके संयोग से ककसी ऐसी यथाथश इकाई का तनर्ाशण निीं िोता र्ो उनर्ें से 

प्रत्येक र्ें घुसी िुई िो। सर्वाय-सम्बन्ध यथाथश सारं्र्स्य िै।  
 

सर्वाय को तनत्य किा गया िै, क्योंकक उसके उत्पन्न िोने र्ें अंतपविीन पश्चाद्-गतत िो र्ाएगी। श्रीधर 

का किना िै कक यि सम्बन्ध सर्वेत वस्तु के न तो पिले, न पीछे और न साथ-साथ िी प्रकट िो सकता िै। यहद 

कपडे के बनने से पूवश सभवाय सम्बन्ध का रिना सम्भव िो सकता, तो वि पवचार र्ें निीं आ सकता कक उस 

अवस्था र्ें यि रिता किा,ं क्योंकक सर्वाय के एक सदस्य का उस सर्य अजस्तत्व िी निीं था। यहद यि कपडे के 

साथ उत्पन्न िोता िै तो कपडा सर्वाय का अधधष्ठान िोने के अपने स्वरूप को खो देगा। यहद यि र्ाना र्ाए कक 

कपडे के बनने के पश्चात ्यि प्रकट िोता िै, तो भी कपडा इसका अधधष्ठान न रिेगा। कायश के भलए भी इसका 
(सर्वाय का) अधधष्ठान िोना सम्भव निीं िै। सर्वाय इन अथों र्ें तनत्य िै कक उत्पन्न पदाथश को उत्पन्न या 
नष्ट ककए बबना इस ेउत्पन्न या नष्ट निी ं ककया र्ा सकता। इसकी तनत्यता इस प्रकार सापेक्ष िै। सर्वाय 

सम्बन्ध का प्रत्यक्ष निीं िो सकता। ककन्तु वस्तुओं के पथृक् न िो सकने वाले सम्बन्ध से इसका केवल अनुर्ान 

ककया र्ा सकता िै।'721 

 

र्िा ंपिल ेपांच पदाथों र्ें सर्वातयत्व िै, तथा अनेक अथवा ऐसे रूप पाए र्ाते िैं र्ो उन्िें परस्पर एक-

दसूरे से भभन्न करत ेिैं, विा ंसर्वाय केवल एक िी िै और इसर्ें अनेकत्व निी ं िै।722 यि सर्वाय सम्बन्ध से 

ककसी वस्तु र्ें निीं रिता, क्योंकक ऐसा र्ानने से एक अन्तपविीन पश्चाद्गतत उपजस्थत िो र्ाएगी। सर्वाय के 

सम्बन्ध र्ें िर्ारे र्ो नानापवध पवचार िैं उनर्ें परस्पर कोई भेद निीं िै, र्ैसा कक सिा के सम्बन्ध र्ें िर्ारे र्ो 
नानापवध पवचार िैं उनर्ें से कोई भेद निीं िै। सम्बन्ध का रूप एक िी िै, भले िी सम्बद्ध पदाथश भभन्न िों।'723 

 

वस्तुतः, सर्वाय का पवचार बौद्धधक भेद का पररणार् िै, यद्यपप इस ेपवर्षयतनष्ठ अजस्तत्व की कोहट 

र्ें रखा गया िै। इसका उद्भव अपकर्षशण से िुआ िै और द्रव्यों से अलग इसका कोई अजस्तत्व निीं िै। र्ंकराचायश 
 

719 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 326। 
720 लना कीजर्ए इसकी र्ानसन द्वारा प्रततपाहदत स्वरूप तनदेर्क बन्धन तथा संयोर्क बन्धन के भेद के साथ। 
721 प्राचीन नैय्यातयकों के पवचार र्ें यि प्रत्यक्ष का पवर्षय िै। 
722 तकश संग्रि, 8। 
723 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 326। 
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ने सर्वाय की प्रकल्पना की आलोचना की िै। उनका तकश  िै कक जर्स प्रकार का संयोग परर्ाणुओं तथा आकार् 

र्ें िै वि उतना िी तनत्य िै जर्तना कक सर्वाय। सर्वाय क्योंकक एक सम्बन्ध िै, इसभलए जर्सस े इसका 
सम्बन्ध िै उसके साथ तादात्म्य निीं रखता। सर्वाय का सम्बन्ध उन पक्षों र्ें बाह्य िै जर्न्िें सम्बद्ध िोना िै, 

और इस ेस्वयं उन पक्षों के साथ सम्बद्ध िोने के भलए एक सम्बन्ध की आवश्यकता िोती िै, और इस प्रकार इस 

भसलभसल ेका किी ंअन्त निीं िै। इसके अततररक्त, िर्ें सदा िी एक ऐसे सम्बन्ध की कल्पना करनी िोगी जर्सस े

सर्वाय सर्वायी र्ें, अथाशत ्सर्वाय-सम्बन्ध से र्ुडी वस्तुओं र्ें, रिता िै। यहद सर्वाय सर्वायी र्ें अन्य 

सर्वाय सम्बन्ध से निीं रिता, बजल्क उसके साथ तदात्र्क िै, तो संयोग को भी संयुक्त वस्तुओं के साथ 

तदात्र्क र्ाना र्ा सकता िै724। ऐसा र्त प्रकट करना तनरथशक िै कक सर्वाय को सर्वायी वस्तुओं र्ें रिने के 

भलए उस े उनस ेर्ोडने वाली ककसी तीसरी ची़ की आवश्यकता निीं र्बकक संयोग को संयुक्त वस्तुओं से 

सम्बद्ध िोने के भलए सर्वाय-सम्बन्ध की आवश्यकता िै। एक को पदाथश तथा दसूरे को गुण कि देने से 

कहठनाई दरू निी ंिोती। इसर्ें सन्देि निी ंकक द्वयणुक का अपने घटक तत्त्वों के साथ अथवा एक उपर्ातत का 
अपने सदस्य व्यजक्तयों के साथ र्ो सम्बन्ध िै, वि वैसा निी ंिै र्ैसेकक र्े़पोर् का र्े़  के साथ िै। ककन्तु दोनों 
अवस्थाओं र्ें कहठनाई यिी प्रतीत िोती िै, अथाशत ्कोई भी सम्बन्ध, चािे वि ककतना िी घतनष्ठ क्यों न िो, 
परस्पर सम्बद्ध पक्षों के साथ तदात्र्क निीं िो सकता। इस युजक्त को कक कायश-कारण के बीच यि सम्बन्ध 

अवश्य िोना चाहिए, स्वीकार निीं ककया र्ा सकता। यहद कारण और कायश परस्पर इस प्रकार सम्बद्ध िों कक 

उन्िें पथृक् निीं ककया र्ा सकता, र्ैसा कक वैर्पेर्षक का र्त िै, तो ऐसा र्ानना किी ंअधधक सरल िो र्ाता िै कक 

दोनों के बीच ताजत्त्वकरूप र्ें तादात्म्य िै। इसके अततररक्त, अपवभाज्य-सम्बन्ध का पवचार न्यायवैर्पेर्षक की 
कायशकारण-सम्बन्धी प्रकल्पना के इस आवश्यक स्वरूप के पवरोध र्ें र्ाता िै कक कारण का अजस्तत्व कायश के 

अवश्य पूवश रिना चाहिए।'725 कारण अपना पथृक् अजस्तत्व रखन ेर्ें सर्थश िै। यहद सर्वाय कारण के साथ कायश 
का सम्बन्ध िै र्ो (कायश) अपना पथृक् अजस्तत्व रखन ेर्ें असर्थश िै, तो क्योंकक ककसी भी सम्बन्ध के भलए दो 
पक्षों का िोना आवश्यक िै, और कायश र्ब तक इसका अजस्तत्व निीं िै, कारण के साथ सम्बद्ध निीं िो सकता, 
इसभलए दोनों के र्ध्य सर्वाय-सम्बन्ध निीं िो सकता। ऐसा किने से भी कोई लाभ निीं िो सकता कक कायश 
उक्त सम्बन्ध र्ें अजस्तत्व र्ें आने लगने के पश्चात ्प्रपवष्ट िो र्ाता िै, क्योंकक वैर्पेर्षक यहद यि र्ानता िै कक 

कारण के साथ सम्बन्ध िोने से पूवश भी कायश का अजस्तत्व रि सकता िै, तो यि पथृक् अजस्तत्व के अयोग्य निी ं
िै। कायश तथा कारण के र्ध्य संयोग तथा पवभाग निीं िोत,े इस भसद्धान्त का प्रत्याख्यान िो र्ाता िै। यहद 

कारण के साथ सम्बद्ध िोने से पूवश कायश का अजस्तत्व सम्भव िै, तो दोनों के नध्य पीछे से िोने वाला सम्बन्ध 

सर्वाय न िोकर केवल संयोग िै। जर्स प्रकार कक सर्वाय निीं ककन्तु संयोग िी ऐसा सम्बन्ध िै जर्सर्ें प्रत्येक 

द्रव्य, र्ैस ेिी उत्पन्न िोता िै, आकार् इत्याहद सवशव्यापक द्रव्यों के साथ सम्बद्ध िोकर अपनी जस्थतत को प्राप्त 

 
724 कुर्ाररल किता िै "यहद सर्वाय वगश से तथा उस पवभर्ष्ट व्यजक्त से र्ो वगश के अन्दर सर्वाय-सम्बन्ध से रिता िै, 

कोई भभन्न वस्तु िै, तो यि (सर्वाय) उनर्ें सम्बन्ध के रूप र्ें निीं रि सकता। दसूरी ओर, यहद यि उनके साथ तदात्र्क िै, 

तो वे दोनों भी तदात्र्क िैं-इस पवधान के अनुसार कक र्ो वस्तुएं एक िी वस्तु के साथ तदात्र्क िैं वे आपस र्ें भी तदात्र्क 

िोंगी।" श्लोकवाततशक, प्रत्यक्षसूत्र, 150। 
725 र्ांकरभाष्य 2:2, 13-17 । 
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करता िै-यद्यपप उक्त सम्बन्ध के भलए उक्त पदाथश र्ें कोई गतत निीं िोती-उसी प्रकार कायश का कारण के साथ 

सम्बन्ध संयोग-सम्बन्ध िी िोगा, सर्वाय-सम्बन्ध निीं। 

12. अभाव 

 

कणाद ने अभाव को एक स्वतन्त्र पदाथश स्वीकार निीं ककया। उनके र्तानुसार, अत्यन्ताभाव का कुछ 

अथश िी निीं िै। अन्य सब प्रकार के अभाव, यथा प्रागभाव, अथाशत ्कायश को उत्पन्न करने से पूवश कारण की 
अवस्था, प्रध्वंसाभाव, अथाशत ्कायश की वि अवस्था र्ब वि अपने तत्त्वों र्ें पवलय िो र्ाता िै, तथा पारस्पररक 

अन्योन्यायभाव, अथाशत ्अपनी-अपनी वैयजक्तक पथृक् सिा रखनेवाली वस्तुओं के र्ध्य का सम्बन्ध-ये सब 

भावात्र्क सिा से सम्बन्ध रखते िैं।'726 यद्यपप पवद्यर्ान वस्तुओं के लौककक वगीकरण के भलए अभावरूप 

ककसी स्वतन्त्र पदाथश की आवश्यकता निीं िै, तो भी पवश्व की ताककश क व्याख्या के भलए तनरे्षध का पववार 

आवश्यक िै। र्ब वैर्ेपर्षक ने अपने क्षेत्र को पवस्ततृ ककया और र्नुभय की पूणशरूप र्ें सारं्र्स्यपूणश व्याख्या 
करने का प्रयत्न ककया, तो उसने अभावरूपी एक पदाथश का पवकास ककया। सब पवचार-पद्धततयों के अन्दर 

सम्बन्धों का एक बडा स्थान िै। सम्बन्ध िर्ें एक वस्तु से दसूरी वस्तु की ओर ले र्ाता िै, और यि संिर्ण 

केवल तनरे्षध निीं िै। अन्यता तनरे्षध का आधार िै. और जर्स ेपवरोध किा र्ाता िै यि तनर्षेध का पवपरीत रूप िै। 
प्रत्येक सम्बन्ध तनरे्षध का एक प्रकार िै. र्ो पवरोध के पवधान का उल्लंघन निीं करता। एक वस्तु अपने 

सम्बन्धों के साथ घतनष्ठ रूप र्ें सम्बद्ध िै। र्ब िर् ककसी वस्तु के पवर्षय र्ें किते िैं, तो इसकी सिा अथवा 
स्वीकृतत के तथ्य की पुजष्ट िोती िै। र्ब िर् सम्बन्ध के पवर्षय र्ें कित ेिैं, तो इसके अभावरूपी तथ्य पर बल 

हदया र्ाता िै। एक वस्तु बबना पवरोध के जस्थतत िै. एक सम्बन्ध बबना पवरोध के प्रततकूल जस्थतत िै। 
 

यद्यपप अभाव पदाथशपवज्ञान सम्बन्धी पदाथश न िोकर अधधकतर एक ताककश क पदाथश िै, तो भी असत ्की 
सत ्के िी सर्ान अजस्तत्व रखनेवाला पदाथश र्ानने की एक प्रवपृि िै।727 इस प्रकार तनरे्षध तथा अभाव को एक िी 
सर्ान सर्झा र्ाने लगा। पवश्वनाथ का किना िै कक छः पदाथों के पारस्पररक तनरे्षध के कारण असत ्के भाव की 
उत्पपि िोती िै।'728 तनरे्षध सब प्रकार के सम्बन्धों पर लागू िो सकता िै, न कक केवल एकात्र्ता तथा अजस्तत्व िी 
के सम्बन्धों पर, र्ैसाकक श्रीधर का पवचार िै। वेदान्त तथा प्रभाकर के अनुयायी इसे पदाथश र्ानने से सवशथा 
तनरे्षध करत ेिैं। वे इस ेएक सरल अधधष्ठान र्ानत ेिैं, इसस ेअधधक और कुछ निीं।'729 यहद अभाव एक पथृक् 

पदाथश िै तो एक अन्तपविीन पश्चाद् गतत उत्पन्न िोगी, क्योंकक घडे की अनुपजस्थतत (घटाभाव) घडे से भभन्न िै, 

और घटाभाव का अभाव घटाभाव से भभन्न िै। इस कहठनाई से बचने के भलए प्राचीन नैय्यातयक घटाभाव के 

अभाव को घडे की उपजस्थतत के सर्ान िी र्ानत ेथे। तनरे्षधात्र्क का तनपेधात्र्क तनश्चयात्र्क िोता िै ककन्तु 

 
726  9: 1, 1 से आगे। 
727 न्यायभाष्य तथा न्यायवाततशक, 2: 2, 12। देणखए न्यायकन्दली, पषृ्ठ 225-30। 
728 अभावत्वं द्रव्याहदर्षट््कान्योन्याभाववत्यर्।् (भसद्धान्तर्ुक्तावली, 12)। 
729  अधधकरणकैवल्यर्ात्रर् ्। 
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इस र्त को सबने स्वीकार निीं ककया। आधुतनक नैय्यातयकों का र्त िै कक एक तनरे्षधात्र्क कभी भी 
तनश्चयात्र्क के सर्ान निीं िो सकता, यद्यपप प्रथर् तनरे्षध के तनरे्षध का तनरे्षध प्रथर् तनर्षेध के सर्ान िै।'730 

 

वात्स्यायन दो प्रकार के अभाव को स्वीकार करता िै। पूवशवती, अथाशत ्पदाथश की उत्पपि से पूवश का पदाथश 
का अभाव, तथा पश्चाद्वती, अथाशत ् पवनार् के पश्चात ्का पदाथश का अभाव। र्ब तक पुत्र उत्पन्न निी ं िुआ 

उसका अनजस्तत्व पिल ेप्रकार का अभाव िै। र्ब घडा टूट र्ाता िै तो यि घडे का अभाव दसूरे प्रकार का िै।731 

वाचस्पतत'732 अभाव के तनम्न प्रकार से पवभाग करता िै : (1) तादात्याभाव, अथाशत ्एकात्र्कता का तनरे्षध; (2) 

संसगाशभाव अथवा सिसम्बन्ध का तनरे्षध। और यि दसूरा अभाव पूवशवती, पश्चाद्यती तथा अत्यन्ताभाव-इनर्ें 
पवभक्त िै। अजन्तर् को सर्वायाभाव के नार् से भी किा गया िै। अपने-आप र्ें पवरोधी पवचारों को-र्ैस ेबाझं 

स्त्री का पुत्र या खरगोर् के सीगं अत्यन्ताभाव की कोहट र्ें रखा गया िै। अत्यन्ताभाव र्ें ककसी वास्तपवक पदाथश 
की स्वीकृतत तथा उसके सम्बन्ध का तनरे्षध रिता िै। अन्योन्याभाव र्ें जर्न पदाथों के र्ध्य एकात्र्कता के 

सम्बन्ध का अभाव बतलाया गया िै, वे वास्तपवक निीं भी िो सकते। अन्योन्याभाव र्ें िर् दो पदाथों, कपडे तथा 
घडे की एकात्र्ता का तनरे्षध करत ेिैं, अत्यन्ताभाव र्ें जर्सका तनरे्षध ककया र्ाता िै वि एकात्र्ता से भभन्न 

सम्बन्ध िै। "घडा कपडा निीं िै" इस प्रकार के तनणशय र्ें अन्योन्याभाव का पवपरीत िोगा कक "घडा कपडा िै।" 

वायु के रंग का अत्यन्ताभाव एक तनणाशयक वाक्य र्ें इस प्रकार किा र्ाएगा कक "वायु र्ें कोई रंग निीं िै।" और 

इसके पवपरीत कथन र्ें वायु तथा रंग दोनों को र्ोडकर किा र्ाएगा कक "वायु र्ें रंग िै।" अन्योन्याभाव का 
पवपरीत िै एकात्र्ता, ककन्तु अत्यन्ताभाव का पवपरीत िै सम्बन्ध। भर्वाहदत्य का र्त िै कक अन्योन्याभाव 

अतनत्य िै, क्योंकक कपडे के नार् िोत ेिी इसका अजस्तत्व भी लुप्त िो र्ाता िै।'733 श्रीधर चार प्रकार के अभाव 

र्ानता िै : पूवशवती, पश्चाद्वती, पारस्पररक (अन्योन्य) तथा तनतान्त ।734 पवश्वनाथ भी इसी प्रकार के र्त का 
पररष्कार करता िै।'735 र्ब घडा भूभर् पर िोता िै तो इसके अजस्तत्व का प्रत्यक्ष ज्ञान िोता िै। पवश्वनाथ का 
किना िै कक अभाव तो विां बराबर था, यद्यपप र्ब घडा भूभर् पर था तो अभाव तछपा िुआ था। इसी प्रकार िर एक 

वस्तु का अत्यन्ताभाव सब स्थानों पर सदा रिता िै, यद्यपप जर्स सर्य र्ें और जर्स स्थान पर वस्तु आ र्ाती 
िै, यि तछप र्ाता िै। इस प्रकार सावशभौर् अभाव ककसी हदर्ा र्ें सीभर्त िै। अथवा सवशथा सीभर्त निीं िै। पीछे 

का असीभर्त िै और यिी अत्यन्ताभाव िै। सीभर्त अभाव का तनजश्चत प्रारम्भ या तनजश्चत अन्त िो सकता िै। 
घडे के पूवशवती अभाव का प्रारम्भ निीं िै यद्यपप इसका अन्त िै। पश्चाद्वती अभाव का प्रारम्भ िै ककन्तु अन्त 

निीं। आधुतनक न्याय के ताककश क, अभाव के भभन्न-भभन्न प्रकारों का अत्यन्त सूक्ष्र्ता के साथ पवकास करत े

िैं।'736 

 
730 तकश संग्रिदीपपका, 80। 
731 न्यायभाष्य, 2:2, 12 । 
732 न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 2: 2,9 । 
733 सप्तपदाथी, 189 । 
734  न्यायकन्दली, पषृ्ठ 230। और देणखए सार्न्तभद्रकृत आप्तर्ीर्ांसा तथा तकश संग्रि, पषृ्ठ 80। 
735 भसद्धान्तर्ुक्तावली, पषृ्ठ 12-13 । 
736 देणखए भीर्ाचायशकृत न्यायकोर्-अत्यन्ताभाव, अन्योन्याभाव तथा अभाव र्ीर्षशकों के नीचे। 
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िर् देखते िैं कक अभाव-पवर्षयक सर्स्त पवचार वैर्ेपर्षक के आध्याजत्र्क पवचार पर अवलजम्बत िै। यहद वस्तुएं 

केवल पवद्यर्ान रिें और उनका अभाव न िो तो वे सब तनत्य िो र्ाएं। यहद पूवशवती अभाव का िर् तनरे्षध करें तो 
सब वस्तुओं तथा उनकी गततयों को आहद-रहित र्ानना चाहिए। यहद पश्चाद्वती अभाव का िर् तनरे्षध करें तो 
वस्तुएं और उनकी कियाएं भी कभी रुकें गी निीं और अन्तपविीन िो र्ाएंगी। यहद अन्योन्याभाव का तनरे्षध करत े

िैं तो वस्तुओं र्ें भदे न िो सकेगा और यहद अत्यन्ताभाव का तनरे्षध करत ेिैं तो वस्तुओं को सवशत्र सब कालों र्ें 
पवद्यर्ान र्ानना चाहिए। 

13. नीततर्ास्त्र 

 

वैर्ेपर्षक स्वेच्छाकृत तथा अनैततक कर्ों र्ें भदे करता िै और उसका र्त िै कक आचार पवर्षयक भेद का 
प्रश्न केवल स्वेच्छाकृत कर्ों के सम्बन्ध र्ें िी उठता िै।'737 ऐसे कर्श र्ो ऐजन्द्रय र्ीवन के कारण िैं, अनैजच्छक 

अथाशत ्सिर् िैं, और ऐसे कर्श र्ो इच्छा अथवा द्वेर्षपूवशक ककए र्ात ेिैं 'स्वेच्छाकृत' िैं। अनैजच्छक कर्ों के लक्ष्य 

र्ारीररक िैं तथा स्वेच्छाकृत कर्ी का लक्ष्य 'हितप्राजप्त' िै।738 सुख अथवा अनुकूलता की अवस्था सुख देने वाले 

पदाथों के प्रतत अनुराग उत्पन्न करती िै। दःुख, र्ो बचेैनी िै, ऐसे पदाथश के प्रतत र्ो दःुखदायी िै, द्वेर्ष का भाव 

उत्पन्न करता िै। इच्छा और द्वेर्ष, सुखदायी तथा दःुखदायी पदाथों के प्रतत ऐजच्छक प्रततकियाए ंिैं739 जर्नके 

पररणार्स्वरूप अभभलपर्षत पदाथश को प्राप्त करने तथा घणृणत पदाथश से दरू रिने के भलए कर्श िोता िै। वैर्ेपर्षक के 

अनुसार, धर्श सांसाररक वैभव तथा आजत्र्क कल्याण (तन शे्रयस) दोनों की प्राजप्त का उपाय बताता िै। सांसाररक 

वैभव कर्शकाण्ड सम्बन्धी पपवत्रता की देन िै तथा तनःशे्रयस तत्त्वज्ञान से प्राप्त िोता िै।'740 सबसे उच्च शे्रणी का 
तुख, प्रर्स्तपाद के र्त र्ें, ज्ञानी पुरुर्षों का सुख िै र्ो पदाथश की स्र्तृत, इच्छा, धचन्तन र्ैस ेसवश प्रकार के 

र्ाध्यर्ों से स्वतन्त्र िै तथा र्ो उनके ज्ञान, र्न की र्ाजन्त, सन्तोर्ष और सद्गुणों के पवभर्ष्ट स्वभाव के कारण 

िोता िै।'741 

 

कतशव्य कर्ों की हदनचयाश धर्शर्ास्त्रों से अनुर्ान की र्ाती िै। ऐसे कतशब कर्ों र्ें र्ो सावशभौर् रूप र्ें 
अतनवायश िै अथाशत ्जर्नर्ें वणशभेद और र्ीवन की अवस्थापवर्ेर्ष की अपके्षा निीं िै तथा ऐसे कतशव्य कर्ों र्ें र्ो 
र्ीवन की पवर्ेर्ष-पवर्ेर्ष अवस्थाओं र्ें अतनवायश िैं, परस्पर भेद ककया गया िै। 
 

 
737 5:1,11 । 
738 प्रज्ञस्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 263। 
739 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 259 स ेआगे। 
740 1:1, 1-2 और 4। 
741 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 59। 
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ऐसे कतशव्य र्ो सब पर और सब कालों तथा सब देर्ों र्ें लागू िों, ये िैं: (1) श्रद्धा, (2) अहिसंा, अथात ्

ककसी भी र्ीव को िातन न पिंुचाने का संकल्प742 (3) भूतहित की भावना, अथाशत ्प्राणणर्ात्र के प्रतत दया की 
भावना (4) सत्यभार्षण; (5) अस्तेय, अथाशत ्ईर्ानदारी, (6) ब्रह्र्चयश, (7) र्न की रु्द्धता, (४) िोध का वर्शन, 

(9) स्नान द्वारा र्रीररु्द्धध (अभभर्षेचन), (10) रु्द्धधकारक द्रव्यों का प्रयोग, (11) पवभर्ष्ट देवता की भजक्त, 

(12) उपवास; और (13) कतशव्यपालन र्ें आलस्य न करना (अप्रर्ाद)। चारों वणों और चारों आश्रर्ों के भी पवर्ेर्ष 

पवर्ेर्ष कतशव्य साधारण रूप र्ें प्रततपाहदत ककए गए िैं।743 श्रीधर के अनुसार, गिृस्थ आश्रर् र्ें प्रवेर् ककए बबना 
भी पुरुर्ष संन्यास धारण कर सकता िै।'744 यि र्ाना गया िै कक संन्यासी वि निीं िै र्ो संसार को एकदर् भुला 
देता िै, बजल्क वि िै र्ो सावशभौर् उपकार का व्रत लेता िै।745 सम्र्का को के स्वरूप का व्यीरेवार वणशन करने के 

पश्चात ् प्रर्स्तपाद अन्त र्ें इस पररणकतशव्यों पिंुचता िै कक यहद कतशव्य ककसी दृश्य पररणार् (यथा धन-

सम्पपि आहद) की प्राजप्त इच्छा को छोडकर और सवशथा पपवत्र प्रेरणा की भावना से ककए र्ाए,ं तो उनका पररणार् 

धर्श िोता िै।'746 आजत्र्क उन्नतत के भलए आत्र्संयर् आवश्यक िै। यि किा गया िै: "र्ो आत्र्संयर्ी निीं िै 

उस ेकेवल पपवत्र भोर्न करने से अभ्युदय प्राप्त निीं िो सकता।"747 आत्र्संयर् के साधनस्वरूप योग के भलए 

आदेर् हदया गया िै।748 तनयर्ों का पालन केवल याजन्त्रक रूप से करने से भसद्धध न िोगी, बजल्क आन्तररक 

धाभर्शकता के भाव को पवकभसत करना आवश्यक िै। 
 

पवस्ततृ अथों र्ें, अहिसंा िी धर्श िै, और हिसंा अथाशत ्सजृष्ट के प्रतत पवद्वेर्षभाव अधर्श िै। धर्शर्ास्त्र के 

आदेर्ों र्ें पवर्ेर्ष आकजस्र्क घटनाओं र्ें अपवाद िो सकते िैं, ऐसा वैर्ेपर्षक र्ानता िै। इसी तथ्य के आधार पर 

कई पवचार ऐसा सन्देि करने लगते िैं कक वरै्ेपर्षक दर्शन का उद्भव धर्श-पवरुद्ध कल्पनाओं से िुआ िै।749 

 

धर्श से तात्पयश, वैर्ेपर्षक के अनुसार, केवल सदाचार के तत्त्व से निीं िै, बजल्क उस र्जक्त (क्षर्ता) 
अथवा गुण से भी िै र्ो र्नुष्य के अन्दर अवजस्थत िै, कर्श के अन्दर निीं। यि स्वरूप र्ें इजन्द्रयातीत िै और र्ब 

र्नुष्य इसका फलोपभोग करने लगता िै तो नष्ट िो र्ाता िै। सत्यज्ञान इसका अन्त कर देता िै। यहद धर्श 
तनतान्त अपवनश्वर िोता तो परर् र्ोक्ष सम्भव निीं िो सकता था। धर्श से उन्नतत (अभ्युदय) िोती िै ककन्तु 

र्ोक्ष िोने से पूवश इसका अन्त िो र्ाना आवश्यक िै। र्ब तक िर् र्ास्त्रपवहित तनयर्ों का पालन इस प्रेरणा को 
लेकर करत ेिैं कक अपनी उन्नतत को पूणशता तक पिंुचाएं अथवा र्ीवन की उन्नत शे्रणी र्ें उठ र्ाए,ं िर् अपना 
पुरस्कार प्राप्त कर सकते िैं। ककन्तु र्ो पद िर् प्राप्त करेंग ेवि बराबर जस्थर निीं रिेगा। ब्रह्र्ा तक भी स्थायी 

 
742 भूतानार्भभद्वािसंकल्पः (न्यायकन्दली, पषृ्ठ 275) 

743 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 273, वैर्ेपर्षकसूत्र, 62, 3 । 
744 न्यायकन्दली, पषृ्ठ 277 । 
745 सवशभूतेभ्या तनत्यर्र्यं दत्वया... (प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 273)। और देणखए योगसूत्र 2:30 ।  
746 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 275। और देणखए वैर्ेपर्षकसूत्र, 6 2, 1-2, 4-6, 8। 
747 बैर्ेपपकसूत्र, 6: 2,8 । 
748 वैर्ेपर्षकसूत्र, 5: 2, 16-18 । 
749 यूई कृत वैर्ेपर्षक कफलासफी, पषृ्ठ 31। 
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सुख को प्राप्त निीं कर सकते।'750 र्ो कुछ भी िर्ारा धर्श िो, वि अपररभर्त निीं िो सकता और इसीभलए िर्ें वि 

स्थायी र्ातंत निीं दे सकता। तनःस्वाथश अन्तदृशजष्ट द्वारा प्राप्त ककया गया वस्तुओं का सत्यज्ञान िी केवल िर्ें 
अजन्तर् र्ोक्ष हदला सकता िै।751 र्ब तक इच्छा और द्वेर्ष िर्ारे ऊपर िावी रित ेिैं, तब तक िर् धर्श और अधर्श 
अथवा अदृष्ट का संग्रि करत ेरित ेिैं, और कर्ों के फल िर्ें बलात ्देि धारण कराते िैं।"752 देि भोग का स्थान 

(भोगायतनर्)् िै। अदृष्ट के साथ संयोग और उसका कायश रूप देि िी संसार िैं, उससे पथृक िो र्ाना िी र्ोक्ष 

िै।'753 

 

पथृक् आत्र्सिा की भावना से प्रेररत कर्श वस्तुओं के यथाथशज्ञान के अभाव पर आधश्रत िै। ककन्तु ज्योंिी 
िर् अनुभव करत ेिैं कक पदाथश, र्ो इतने अधधक आकर्षशक अथवा अपकर्षशक प्रतीत िोते िैं, केवल परर्ाणुओं के 

क्षणणक भर्श्रणर्ात्र िैं, िर्ारे ऊपर से उनका प्रभुत्व र्ाता रिता िै। इसी प्रकार र्ब िर् यि अनुभव कर लेते िैं कक 

आत्र्ा का यथाथशस्वरूप इस सव देिधारी सिाओं से सवशथा पथृक् तथा भभन्न िै तो िर् यि र्ान लेंग ेकक सब 

आत्र्ाएं एकसर्ान िैं। र्ब यथाथशज्ञान स्वाथश प्रेरणा को दरू भगा देता िै, तो स्वाथशपरक कर्ों का अन्त िो र्ाता 
िै. कोई र्ौभलक रू्ल्य उत्पन्न निीं िोता, और इसीभलए कफर पुनर्शन्र् भी निीं िोता। र्ब वैर्ेपर्षक दर्शन 

आजस्तकवादपरक िो गया तो र्ोक्ष के आनन्द को दैवीय अनुकम्पा का पररणार् सर्झा र्ाने लगा, और धाभर्शक 

तनयर्ों को ईश्वरीय इच्छा की अभभव्यजक्त र्ाना र्ाने लगा।754 

 

र्ब तक आत्र्ा संसार के अन्दर िै, वि सदा ककसी-न-ककसी देि को धारण ककए रिती िै। यि देि 

प्रलयकाल र्ें सूक्ष्र् और सजृष्ट र्ें रू्तशरूप िोती िै, और ऐसी कोई अवस्था निीं िोती र्बकक आत्र्ा 'अदृष्ट' से 

रहित िो, क्योंकक देिरचना की श्रृंखला का कोई आहद निीं िै।755 र्न्र् का सर्य, स्थान और पररजस्थततयां, 
पररवार तथा र्ाता-पपता, र्ीवन की अवधध-ये सब अदृष्ट के द्वारा िी तनजश्चत िोत ेिैं।'756 प्रत्येक आत्र्ा को 
अपने पूवशकर्ों के फल भोगने का अवसर हदया र्ाता िै। ककन्तु यि आवश्यक निीं िै कक वतशर्ान र्ीवन उससे 

ठीक पूवशवती र्ीवन का पररणार् िो, क्योंकक िर्ारे सब र्ौभलक गुण सब अवस्थाओं र्ें एक िी र्न्र् र्ें 
वास्तपवक रूप धारण निीं कर सकते।757 यद्यपप संस्कार (र्ौभलक प्रवपृियां) नष्ट निीं िोत,े पर उनर्ें से कुछ को 
आगार्ी र्न्र् के भलए प्रतीक्षा करनी पड सकती िै। यि र्ाना गया िै कक उधचत संयर् द्वारा िर् अपने पूवशर्न्र्ों 
का स्र्रण कर सकते िैं।758 हिन्द ूपवचारधारा की अन्य पद्धततयों की भातंत, वैर्पेर्षक भी स्वीकार करता िै कक 

 
750 न्यायकन्दली, पषृ्ठ 281 । 
751  विी, पषृ्ठ 6। 
752 संसारर्ूलकारणयोधशर्ाशधर्शयो। 
753 5:2, 18। और देणखए न्यायसूत्र, 4:1, 47। 
754 ईश्वरचोदनाभभव्यक्तात ्। प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 7। 
755 न्यायभाष्य, 1:1, 19 न्यायवाततशक, 4:1 , 10, 31, 19, 22, 25-27 । 
756 पवव ृते, 6:2, 15। 
757 न्यायकन्दली, पषृ्ठ 53, 281 और उपस्कार, 6: 2, 16। 
758 उपस्कार, 5:2. 18, 62, 16। 
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िर्ारे भलए यि सम्भव िै कक िर् र्ीवन के उच्चतर स्तर तक उठ सकें  अथवा अपने को र्नुष्य से तनचल ेस्तर र्ें 
धगरा लें।'759 सब प्राणी अपने धर्ाशधर्श के अनुसार अपना स्थान प्राप्त करत ेिैं। 
 

वैर्ेपर्षक र्ें प्रततपाहदत र्ोक्ष के भसद्धान्त तथा न्याय-प्रततपाहदत र्ोक्ष के भसद्धान्त र्ें थोडा-सा भेद िै। 
र्ाधव अपने 'र्ंकरपवर्य' र्ें किता िै कक कणाद के दर्शन अनुसार, र्ोक्ष की अवस्था र्ें आत्र्ा सब प्रकार के 

गुणों से असम्बद्ध रिती िै, तथा आकार् की भातंत सब प्रकार की उपाधधयों तथा गुणों से स्वतन्त्र रिती िै। 
ककन्तु नैय्यातयकों के अनुसार, र्ोक्षावस्था आनन्द तथा ज्ञान की अवस्था िै।760 वैर्ेपर्षक के अनुसार, र्ोक्ष की 
अवस्था को सुख की अवस्था निीं सर्झा र्ा सकता। यद्यपप इस प्रकार का लक्ष्य आकर्षशक निीं िो सकता परन्तु 

यि उक्त दर्शन के ताककश क उपलक्षणों के अनुकूल िै। नार् और रूप (देि) के सम्पकश  से उत्पन्न गुणों से र्ब 

आत्र्ा रु्क्त िो र्ाती िै'761 तो यि पुनः अपनी स्वतन्त्रता प्राप्त कर लेती िै। र्ण्डनभर्श्र का यि तकश  कक दःुख, 

क्लेर् आहद गुणों का पवनार् आत्र्ा के पवनार् ते भभन्न निीं िै, अपने अन्दर कुछ बल रखता िै।762 श्रीधर का 
तकश  िै कक र्ोक्ष की अवस्था र्ें आत्र्ा अपनी नैसधगशक दर्ा का सुख भोगती िै।'763 आत्र्ा का रू्न्य िोना तो 
सम्भव निीं िै; क्योंकक वि तनत्य िै, अतः र्ोक्ष की अवस्था पापाण-सरीखी एक र्ड अवस्था के अत्यन्त तनकट 

पिंुच र्ाती िै।'764 श्रीधर अपने पक्ष के सर्थशन र्ें उपतनर्षदों के उद्धरण देता िै।765 

14. ईश्वर 
 

कणाद के सूत्र र्ें प्रकटरूप र्ें ईश्वर का उल्लेख निीं िै। उसके अनुसार, परर्ाणुओं तथा आत्र्ाओं र्ें 
आहदर् गततया ंअदृष्ट के कारण से िोती िैं।766 कणाद भले िी पवश्व की व्याख्या अदृष्ट तत्त्वय के द्वारा करके 

सन्तुष्ट िो गया िो, पर उसके अनुयातययों ने अनुभव ककया कक अदृष्टरूपी तत्त्व अत्यन्त अस्पष्ट तथा 
धर्शपविीन िै और इसभलए उन्िोंने इस ेईश्वर की इच्छा पर तनभशर बताया। ईश्वर संसार का नैभर्पिक कारण िै, 

 
759 प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि, पषृ्ठ 280-81। 
760 अत्यन्तनार्ा गुणप्तगतशयां जस्थततनशभोवत ्कणभक्षपक्ष। 
र्ुजक्तस्तदीये चरणक्षपक्ष सानन्दपवत्सहिता पवर्ुजक्तः ॥ 

761 आत्र्पवर्ेर्षगुणानार्त्यंतोच्छेदः । 
762 पवर्ेर्षगुणतनवपृिलक्षणा र्ुजक्तरुच्छेदपक्ष ंन भभद्यते। 
763 आत्र्नः स्वरूपेणावस्थानर् ्। 
764 सवशभसद्धान्तसारसंग्रि, 5: 36 । 
765 न्यायकन्दली, पषृ्ठ 282-87। 
766 कभी-कभी ऐसा किा र्ाता िै कक वैर्ेपर्षकसूत्र, 21, 18-19, र्ें ईश्वर के अजस्तत्यु के पवर्षय र्ें प्रर्ाण पवद्यर्ान िैं, 
यद्यपप इस र्त को स्वीकार करना कहठन िै। 2 1, 9-14 र्ें अदृश्य तनत्य वायु के अजस्तत्व की भसद्धध की गई िै और 21, 

15-17 र्ें एक आपपि उठाई गई िै कक इसका अजस्तत्व प्रत्यक्ष अथवा अनुर्ान का पवर्षय निीं िै, बजल्क केवल अन्तज्ञाशन का 
पवर्षय िै। और 21, 18-19 र्ें किा गया िै कक िर्ारे कुछेक पवचारों का र्ूल िर्ारे पूवशर्ों के प्रत्यक्ष र्ें रिता िै तथा उनसे िर्ें 
प्राप्त िोता िै, और यिीं तदनुकूल पदाथों के अजस्तत्व का ताककश क आधार िै (देणखए यूई वैर्ेपर्षक कफलासफी, पषृ्ठ 164-

66)13:2, 4-9 र्ें िर् आत्र्पवर्षयक सर्स्या का ऐसा िी प्रततपादन पात ेिैं। 
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तथा परर्ाण ुउपादान कारण िै। परन्तु, कणाद ने स्वयं भी एक दैवीय सिा की आवश्यकता को अनुभव ककया, 
ऐसा स्वीकार करना कहठन िै। उस प्रभसद्ध वाक्य र्ें,'767 र्ो दो बार आया िै और जर्से परवती टीकाकारों ने 

आजस्तकवाद का सर्थशक बताया िै, ईश्वर का किी ंउल्लेख निीं िै। यि प्रकट िै कक कणाद वेदों को ईश्वरप्रदि न 

र्ानकर उन्िें ऋपर्षयों द्वारा रधचत ग्रन्थ र्ानता िै। प्रर्स्तपाद ने भी अपनी दर्शन-पद्धतत र्ें ईश्वर को प्रधानता 
निीं दी िै, यद्यपप वि अपने 'पदाथशधर्शसगं्रि' के प्रारजम्भक श्लोक र्ें िी ईश्वर को र्गत ्का कारण बताता िै।768 

वेदान्तसूत्र पर ककए गए अपने भाष्य र्ें र्ंकराचायश ने र्ो सर्ीक्षा की िै'769 उसर्ें भी यिी धारणा बनाई गई िै कक 

वैर्ेपर्षक दर्शन र्ें ईश्वर के भलए कोई स्थान निीं िै, और कक यि दर्शन आत्र्ाओं तथा परर्ाणुओं के तनत्य तथा 
अतनभर्शत स्वरूप को र्ानता िै और उनकी नानापवध अवस्थाओं की व्याख्या अदषू्ट के द्वारा करता िै। 
 

पवरोधी सम्प्रदायों की आलोचना ने अनीश्वरवादी वैर्पेर्षक के असन्तोर्षर्नक स्थख्य को स्पष्ट रूप से 

खोलकर रख हदया। करोडों बुद्धध-रहित परर्ाण ुइस र्गत ्की नानापवधता र्ें अद्भुत एकत्व निीं उत्पन्न कर 

सकते। वे एकत्र िोकर पवचार करने र्ें असर्थश िैं, और एक आजत्र्क र्ासन की सार्ान्य योर्ना को कायाशजन्वत 

करने र्ें भी असर्थश िैं। वैर्ेपर्षक पवचारक, र्ो ताककश क र्जस्तष्क रखते थे, केवल आकजस्र्कता की कल्पना को 
निीं अपना सकते थे। उन्िोंने र्ीघ्र इस बात को सर्झ भलया कक परर्ाण ुभले िी तनपवशकार और तनत्य क्यों न िों, 
ककसी प्रयोर्न के निीं िैं, र्ब तक कक उनकी कियाओं का तनयन्त्रण ककसी अधधष्ठाता र्जस्तष्क द्वारा न िो। 
ईश्वर परर्ाणुओं को प्रत्यक्ष करता िै और उसकी पववकेर्जक्त र्ें पिल ेद्पवत्य का भाव उदय िोता िै और तब 

द्वयणुकों का तनर्ाशण िोता िै। अनुर्ान प्रर्ाण तथा धर्शर्ास्त्र दोनों की र्ागं िै कक िर् ईश्वर के अजस्तत्व को 
स्वीकार करें।770 चारों र्िाभूतों से पूवश ककसी ऐसी र्जक्त का िोना अतनवायश िै र्ो उनका ज्ञान रखती िो, क्योंकक 

वे कायश िैं।771 र्ब्दों तथा उनके अथों का परस्पर अनुबन्ध ईश्वर के िी द्वारा तनधाशररत िोता िै। इसके अततररक्त, 

वेद वाक्यों का सगं्रि िै, र्ो इस पवर्षय का संकेत करता िै कक उनका रचतयता कोई बुद्धध-सम्पन्न िोगा।'772 और 

क्योंकक वेद का पवर्षय तनभाशन्त, प्रर्ादरहित तथा रचतयता की ककसी प्रकार की प्रवंचना की इच्छा से भी रहित िै, 

अतः उसका कताश अवश्य कोई तनत्य, सवशज्ञ, पूणशतया पपवत्र अथाशत ् तनदोर्ष पुरुर्ष िोना चाहिए।'773 इसके 

अततररक्त प्रलयावस्था र्ें आत्र्ाएं पववेकबुद्धध से रहित िोती िैं, इसभलए वे परर्ाणुओं की गतत को वर् र्ें निी ं
रख सकती,ं और परर्ाणु-र्गत ्र्ें गतत का कोई स्रोत हदखाई निीं देता। यहद िर्ें अनन्त पश्चाद््गतत से बचना िै 

तो िर्ें एक प्राथभर्क गततसचंालक का आश्रय लेना िी िोगा, जर्से आहदकरण तथा गतत का आहदस्थान र्ाना र्ा 

 
767 तद्वचनादाम्नायस्य प्रार्ाणयर् ्(1:1, 3; 10: 2,9) । 
768 देणखए प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि के प्रारजम्भक तथा अजन्तर् अंर्ों को तथा पषृ्ठ 48-49 । 
769 र्ांकरभाष्य, 2: 3, 14 । 
770 कीथ इजण्डयन लोजर्क एण्ड एंटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 265-66, न्यायकन्दली, पषृ्ठ 541। 
771 2:1, 18-19। 
772 वदृ्धधपूवशवाक्यकृततवेद देणखए उपस्कार, 6:1, 1। 
773 उपस्कार, 10 2. 9। पूरा तकश  बेदों की प्रार्ाणणकता को स्वीकार करने पर तनभशर करता िै। यहद िर् इसे निीं र्ानत,े र्ैसे 
कक बौद्ध निीं र्ानत,े तो तकश  र्ें बल निीं रिता। 
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सके।774 ऐसा गतत-सचंालक केवल एक िी िो सकता िै। अनेक को र्ानना अनावश्यक िै। यहद देवताओं के 

अनेकत्व को र्ानें तो परस्पर पवरोध अथवा कलि उत्पन्न िोता िै। इसभलए केवल एक िी कताश िै और वि ईश्वर 

िै। 
 

इस प्रश्न का कक क्या ईश्वर के र्रीर िै, श्रीधर ने पववेचन ककया िै। ईश्वर के भलए र्रीर धारण करना 
आवश्यक निीं िै, अर्रीरी भी कर्श कर सकता िै। अभौततक आत्र्ा र्रीर को गतत देने का कायश करती िी िै। 
र्रीर यद्यपप आत्र्ा से सम्बद्ध िै तो भी अपने को कायश र्ें लगाने की र्जक्त प्रदान निीं करता। पदाथश जर्स े

प्रेरणा दी गई, र्रीर िै, और ईश्वर के भलए इस प्रकार का पदाथश परर्ाण ुिैं। यहद यि युजक्त दी र्ाए कक इच्छा तथा 
प्रयत्न को उत्पन्न करने के भलए र्रीर आवश्यक िै, तो श्रीधर उसके उिर र्ें किता िै कक यि उस अवस्था र्ें िोता 
िै र्िा ंइच्छा और प्रयत्न आगन्तुक िैं, र्िा ंये स्वाभापवक िैं इसकी आवश्यकता का प्रश्न निीं उठता। ईश्वर की 
बुद्धध, इच्छा तथा प्रयत्न तनत्य िैं।775 ईश्वर द्वारा सजृष्ट-रचना पर कक अनेकों आक्षेपों के पवर्षय र्ें भी श्रीधर ने 

पवचार ककया िै। यहद किा र्ाए कक ईश्वर की कोई भी इच्छा ऐसी निीं िै र्ो अपूणश रिी िो और जर्सकी पूतत श कभर् 

सजृष्ट-रचना की प्रेरणा िो तो इसका उिर यि िै कक ईश्वर की इच्छाए ंस्वाथशगयी निीं िैं, बजल्क वि दसूरों के 

उपकार के भलए कर्श करता िै। कर्श-भसद्धान्त के अनुकृत, यि संसार र्ें दःुख को रिने देता िै। दःुख वस्तुतः कोई 

बडा पाप निीं िै, क्योंकक यि िर्ारे भलए सब र्न्र्ों की पवपवधता के अनुभव करने र्ें सिायक िोता िै। वि र्ो 
चररत्र का पवचार करता िै और तदनुसार िी प्राणणयों को र्न्र् देता िै, यि उसकी स्वतन्त्रता र्ें बाधक निीं िै। 
 

ईश्वर के सम्बन्ध र्ें वैर्पेर्षक का र्त भी लगभग विी िै र्सैाकक न्याय का िै776, और इसभलए इसकी 
सर्ालोचना भी उसी आधार पर िो सकती िै। पिल ेइस संसार की एक यन्त्र के सर्ान र्ाना र्ाता था र्ो पूणश 
तथा स्वात्र्तनभशर िै और जर्सर्ें परर्ाण ुतथा आत्र्ाएं अदृष्ट के भसद्धान्त से अपने-अपने स्थान र्ें एकत्र रित े

िैं। वैर्ेपर्षक के सर्ालोचकों द्वारा र्ो कहठनाइयां बार-बार प्रस्तुत की र्ाती थीं अथाशत ्कक एक पववेकरहित तत्त्व 

संसार के पथृग्भूत घटकों को एकत्र निीं रख सकता- उनसे तनकलने का र्ागश ढंूढ़ते िुए परवती वैर्ेपर्षकों को एक 

दैवीय तत्त्व को स्वीकार करना पडा। ईश्वर र्गत ्का स्रष्टा निीं िै, क्योंकक परर्ाण ुतथा आत्र्ाएं उसके सर्ान 

सिकारी तनत्य िैं। ईश्वर सवशज्ञता तथा सवशर्जक्तर्िा के कारण र्ानवीय आत्र्ाओं से भभन्न िै और यिी गुण 

उस े पवश्व का र्ासक िोने की योग्यता देत ेिैं। वि कभी भी र्न्र्-र्रण के चि र्ें निी ंआता। वि संसार को 
कततपय तनयर्ों के अधीन कर देता िै और इस ेचलने देता िै। ककन्तु वि कफर इसके र्ागश र्ें िस्तक्षेप निीं करता। 
संसार एक पवर्ाल घडी के सर्ान िै जर्स ेइसका स्रष्टा एक बार गतत दे देता िै और कफर इसकी गतत र्ें बाधा निी ं
देता। ककंतु एक िस्तक्षेप न करनेवाला ईश्वर संसार के वास्तपवक र्ीवन र्ें सिायक निीं िोता। दसूरी ओर, 

िस्तक्षेप करने वाले ईश्वर के पवर्षय र्ें यि भय िोगा कक वि किी ंअपने िी बनाए िुए पवधान को न उलट दे। 

 
774 तुलना कीजर्ए अरस्तु की इंश्वरपवर्षयक प्रकल्पना के साथ, जर्सर्ें ईश्वर को आहदर् गतत देनेवाला र्ाना गया िै, र्ो 
आकार्ीय तथा भौभर्क सब प्रकार की गततयों को र्ुरू करता िै। 
775 न्यायकन्दली, पषृ्ठ 55-58। 
776 देवतापवर्षये भेदो नाजस्त नैय्यातयकैः सर्र् ्(िररभद्रकृत पड्दर्शनसर्ुच्चय, पषृ्ठ 59) 
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ईश्वर तथा संसार दोनों एक-दसूरे से स्वतन्त्र िैं, ककन्तु यहद िर् प्रारजम्भक प्रस्थापना र्ें पररवतशन न करें, तो 
ईश्वर भी िर्ारी सिायता निी ंकर सकता। यहद िर् परस्पर असम्बद्ध सिाओं के अनेकत्व को ले कर चलत ेिैं 
तो िर् एक ईश्वर की याजन्त्रक योर्ना से भी, र्ो वस्तुओं को बािर से व्यवजस्थत करता िै, उनके पथृक्करण र्ें 
कोई सुधार कैस ेकर सकते िैं। एक पवर्ातीय र्ाध्यर् के यांबत्रक उपाय द्वारा संयुक्त संसार वस्तुओं का एक 

पंुर्र्ात्र िो सकता िै, एक पूणश आधगक इकाई निीं िो सकता। आत्र्ाएं एक-दसूरे को र्ान तक निी ंसकतीं। 
प्रत्येक यथाथश वस्तु अपने भलए एक लघु र्गत ्िो र्ाएगी, र्ो अपने आन्तररक तत्त्वय के चि के िी अन्दर बन्द 

िोगी। आत्र्ाएं तथा उनके पवर्षय आवश्यक रूप से पथृक् िैं, और उनका सम्बन्ध एक बािर से आरोपपत 

सारं्र्स्य िै। इससे पूवश कक िर् ककसी अधधक सन्तोर्षर्नक पवचार तक पिंुच सकें , प्रारजम्भक स्थापना को छोड 

देना आवश्यक िै। यहद ईश्वर का अजस्तत्व िै, तो वि प्रकृतत के परर्तत्त्वों को भी उत्पन्न कर सकता िै, और 

आत्र्ाओं तथा परर्ाणुओं के तनत्य तथा स्वयंभू स्वरूप को अंगीकार करने की आवश्यकता निीं िै। यहद ईश्वर 

नार् की कोई सिा िै तो स्वगश तथा पथृ्वी सब उसके आधश्रत िैं, और कल्पना र्ें भी न आ सकनेवार प्रकृतत के 

सूक्ष्र्तर् कण भी, र्ो अन्तररक्ष के अनन्त क्षेत्र र्ें गतत कर रिे िैं, उसी की रचना िैं। 

15. वैर्ेपर्षक दर्शन का सार्ान्य रू्ल्यांकन 

 

वैर्ेपर्षक के सार्ान्य भसद्धान्तों का सूक्ष्र् पववेचन उक्त दर्शन के प्ररु्ख लक्षणों तथा र्याशदाओं को 
सर्झने र्ें सिायक िोगा। एक दार्शतनक प्रकल्पना का कायश यथाथशता द्वारा अभभव्यक्त नानापवध स्वरूपों को 
एक सारं्र्स्यपूणश और बोधगम्य पररपूणश इकाई के रूप र्ें सुव्यवजस्थत तथा संघहटत करना िै। वैर्ेपर्षक दर्शन 

"इस सर्स्त दृश्यर्ान र्गत ्के लक्षणों तथा पारस्पररक सम्बन्धों को एक पद्धतत र्ें प्रदभर्शत करने का प्रयत्न 

करता िै।"777 प्रोफेसर व्िाइटिैड के सर्ान, िर्ारे भलए इजन्द्रय-सार्ग्री, प्रत्यक्ष र्गत ्एवं वैज्ञातनक पदाथों र्ें 
पथृक्त्व करना उपयोगी िोगा। इजन्द्रय-सार्ग्री र्ें वास्तपवक रंग, रस, र्ब्द तथा ताप िैं, जर्नका िर्ें प्रत्यक्ष 

ज्ञान िोता िै। इसी सार्ग्री पर िर्ारे सर्स्त अनुभव का आधार िै और इसी इजन्द्रय-सार्ग्री तथा आनुभपवक 

र्गत ्की व्याख्या के भलए िर् अनेकों वैज्ञातनक पवर्षयों की कल्पना कर लेते िैं, र्ो प्रत्यक्ष का पवर्षय निी ंिैं, 
यद्यपप वे सर्स्त प्रत्यक्ष ज्ञान की व्याख्या करत ेिैं। वैर्पेर्षक र्ें भी िर्ें इजन्द्रयज्ञान की सार्ग्री अथवा प्रत्यक्ष 

का पवर्षय भर्लता िै जर्ससे सर्स्त अनुभव रु्रू िोता िै। र्ब िर् इन पवर्षयों पर, द्रव्य, गुण, सम्बन्ध इन पदाथों 
द्वारा एक साथ पवचार करत ेिैं तो िर् आनुभपवक र्गत ्की ओर अग्रसर िोत ेिैं। र्ैसाकक िर् अनेक बार कि 

चुके िै, र्ब िर् ककसी वस्तु तथा उसके गुणों के पवर्षय र्ें कुछ कथन करत ेिैं, तो िर् तथ्यों का कथन निीं कर रिे 

िोत ेिैं बजल्क उनकी व्याख्या कर रिे िोत ेिैं। र्ब वैर्पेर्षक तनत्य द्रव्यों, गुणों आहद को अतनत्य द्रव्यों, गुणों आहद 

से पथृक करता िै, तो वि िर्ारे अनुभव के क्षणणक स्वरूप पर बल देता िै और कुछेक वैज्ञातनक पवर्षयों की, यथा 
परर्ाणुओं और आत्र्ाओं, देर् और काल, आकार् और र्न की, कल्पना कर लेता िै। इस प्रकल्पना को 
सन्तोर्षप्रद र्ाना र्ा सकता िै, यहद इजन्द्रयर्न्य ज्ञान िर्ें अनुभव र्गत ्की ओर ले र्ाए और आनुभपवक र्गत ्

 
777 व्िाइटिेड हद कंसेप्ट नेचर, पषृ्ठ 185। 
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वैज्ञातनक पदाथों की ओर ले र्ा सके। ककन्तु र्ैसा कक िर् देखेंगे, इस प्रकार का कोई तकश संगत सम्बन्ध हदखाई 

निीं देता। 
 

अभाव के भसद्धांत पर बल देने के कारण वैर्ेपर्षक की अनेकवाहदतात्र्क पवभर्ष्ट प्रवपृि लक्षक्षत िोती 
िै। यथाथशसिा न तो द्रव्य िै, न द्रव्यों का पंुर् िी िै, क्योंकक द्रव्य गुणों के पवर्षय िैं, बजल्क यि एक ताजत्त्वक 

सम्बन्ध िै र्िा ंिर्ें पवश्लेर्षण, तुलना, भदे तथा तादात्म्य की आवश्यकता िोती िै। पररवतशनर्ील आनुभपवक 

र्गत ्र्ें ऐसी सिाधारी वस्तुओं की अनेकता िै र्ो एक-दसूरे के साथ सब प्रकार के सम्बन्धों र्ें एक र्हटल र्ाल 

र्ें बंधी िैं। वैर्पेर्षक का अपना लक्ष्य इस पवश्व को एक व्यवजस्थत पूणश इकाई पवपवधताओं के एक सारं्र्स्य के 

रूप र्ें प्रस्तुत करना िै। र्ब तक िर् परस्पर टकराते तत्त्वों र्ें सारं्र्स्य लाने के अयोग्य िैं, तब तक िर् 

ताककश क आदर्श तक निीं पिंुचते। स्वात्र्पवरोधी पवचार र्ें निीं आ सकता, और तो भी इस दर्शन के ऐसे अवयव िैं 
जर्न पर िर् एक पूणश इकाई के हिस्सों के रूप र्ें एक साथ पवचार निीं कर सकते।  

 

वैर्ेपर्षक अभाव के सापेक्ष स्वरूप को स्वीकार करता िै। जर्स पवर्षय-वस्तु का यि तनरे्षध करता िै, वि 

सवशथा बहिष्कृत कभी निीं िोती। इससे पूवश कक िर् तनरे्षध कर, तनपवद्ध पवचार को र्ानना िोता िै। कफर, ऐसा 
सुझाव जर्सका तनरे्षध द्वारा प्रत्याख्यान ककया र्ाता िै, एक तनजश्चत अभभज्ञा (पिचान) पर आधश्रत िै र्ो 
प्रस्तुत वस्तुपवर्षय से र्संगत िोती िै। िर् भूभर् पर घडे को ढंूढ़ते िैं और विां उस ेन पाकर उसका अभाव 

उद्घोपर्षत की देत ेिैं। यथाथशसिा बहिष्कार करती िै, क्योंकक इसर्ें असंगततरूप गुण िै। तनपेध (अभाव) अपने 

आधार र्ें एक पवभार्न का सकेंत करता िै र्ो यथाथश िै। तनर्षेध का उद्देश्य िर्ारे सर्क्ष एक ऐसी यथाथशता को 
रखन ेका िै जर्से एक व्यवजस्थत पद्धतत के रूप र्ें सर्झा गया िै। साधारण स्वीकृततसूचक कथन उसी तरि एक 

पक्षीय भावात्र्क सार िै जर्स तरि कक साधारण तनरे्षधात्र्क कथन। केवल सत ्एक ररक्त पदाथश (पवर्षय) का 
भावात्र्कसार िै, र्बकक केवल, 'असत'् ररक्तता के भी परे र्ाता िै। केवल 'असत'् एक 'वि', अथवा एक ऐसी 
वस्तु का पवचार िै र्ो प्रत्येक 'क्या' अथवा उपाधध को बहिष्कृत करती तथा स्वयं भी बहिष्कृत िोती िै। यि एक 

ऐसे पदाथश का भावात्र्क सार िै र्ो सब प्रकार की उपाधधयों का तनरे्षध करता िै और अपना भी तनरे्षध करने पर 

बाध्य िोता िै। अभाव पर आग्रि िोने से वैर्ेपर्षक का आदर्श संसार को तत्त्वों का सारं्र्स्य र्ानना ठिरता िै, 

यद्यपप वस्तुतः इस प्रकार का आदर्श भसद्धान्तरूप र्ें परर् सत्य तथा यथाथशता से न्यून िै। पवपवधता, भदे तथा 
अनेकता-ये सब एक इकाई के अन्दर िी कुछ अथश रखत ेिैं। जर्स ेवैर्ेपर्षक एक स्वततं्र व्यजक्त सर्झता िै, वि 

यथाथश के स्वरूप के अन्दर िी एक अवयव के रूप र्ें देखा र्ाता िै। यि भभन्न और पवरोधधयों र्ें पारस्पररक रर् 

उत्पन्न करता िै। भभन्न पदाथश पवरोधी भी िों, यि आवश्यक निीं िै। भभन्न पदाथश एक-दसूरे को बहिष्कृत निी ं
करत,े वे केवल अपने भेद के तनर्षेध को िी बहिष्कृत करत ेिैं। परस्पर असंगत पदाथश भी िैं, ककन्तु वे अजन्तर् तथा 
तनरपेक्ष निीं िैं। सीर्ाओं के अन्दर वे पाए र्ात ेिैं, ककन्तु अभभज्ञा के ताककश क पवचार की र्ागं िै कक यथाथश पवर्रे्ष 

िै तथा सारं्र्स्यपूणश और आत्र्संगत िै। सर्स्त पदाथों के भलए एक पथृक् अभभज्ञा की कल्पना करने के 

कारण, वैर्ेपर्षक एक यथाथश आध्याजत्र्क पूणश इकाई के पवचार तक निीं उठ सका, र्िां पिंुचकर हिस्सों के 

अन्योन्य बहिष्कार का भाव लुप्त िो र्ाता िै। यद्यपप यि इस संसार के भलए एकत्व तथा अनेकत्व दोनों को 
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र्ौभलक र्ानता िै, परन्तु दोनों को पास-पास रिने हदया गया िै और इन्िें एक पूणश इकाई र्ें निीं लाया गया िै। 
वैर्ेपर्षक ज्ञान को सुसंघहटत, पूणश इकाई र्ानने के पवचार को, र्ो उसके अभाव-सम्बन्धी र्त से उपलक्षक्षत िोता 
िै, अन्त तक जस्थर निीं रख सका। 
 

ककन्तु वैर्ेपर्षक यि तनदेर् करता िै कक अनुभव के अन्दर पदाथश तथा उनके सम्बन्ध दोनों सजम्र्भलत 

िैं। द्रव्य, गुण और कर्श अपने-आप र्ें अपना अजस्तत्व रखत ेिैं और एक-दसूरे के अन्दर भी अजस्तत्व रखत ेिैं, 
और ये अनेक सम्बन्धों से बद्ध िैं, र्ो सार्ान्य अथाशत ्र्ाततगत स्वरूप, पवर्ेर्ष अथाशत ् पवभर्ष्ट लक्षण, और 

सर्वाय अथाशत ्कभी पथृक् न िो सकने वाला सम्बन्ध किलाते िैं। प्रत्येक द्रव्य र्ें एक र्ाततगत गुण रिता िै, 

एक पवभर्ष्ट भेद रिता िै र्ान्य किलाते िैं। प्रत्येक द्रव्य र्ें एक ध से र्ुडा िुआ िै। सम्बन्धों को यथाथशक का 
सर्थशन ककसान दोनों के साथ सर्वाळवादा आध्याजत्र्क ज्ञान के भलए एक र्ौभलक आवश्यकता िै। यहद 

सम्बन्ध अयथाथश िैं तो संसार र्ें केवल एक िी द्रव्य रि र्ाता िै र्ो तनरपेक्ष िोगा; अथवा यि र्गत ् ऐसे 

र्क्त्यणुओं से भर्लकर बना िै र्ो स्वतंत्र तया तनरपके्ष िैं; परस्पर असम्बद्ध िैं तथा कभी भी सम्बद्ध निीं िो 
सकते। 
 

सर्वाय की प्रकल्पना वैर्पेर्षक दर्शन र्ें एक तनबशल कडी िै। यि निीं िो सकता कक िर् सर्वाय को दो 
भभन्न वस्तुओं का सम्बन्ध र्ानें और इस ेसंयोग से भभन्न प्रकार का भी र्ानें। यहद सर्वाय संयोग से भभन्न िै, 

तो पूणश इकाई हिस्सों के अततररक्त और उनस ेभभन्न कोई वस्तु िै। वरै्ेपर्षक का सर्वाय-सम्बन्धी-र्त, इसके 

अभाव-पवर्षयक र्त के िी सर्ान इस भाव का सकेंत करता िै कक संसार एक व्यवजस्थत इकाई िै, जर्सर्ें तत्त्व 

परस्पर सम्बद्ध िैं। इस प्रकार इसका अनेकत्ववाद अजन्तर् भसद्धान्त निीं िै। 
 

सार्ान्य तथा पवर्ेर्ष के अन्दर र्ो भेद िै, वि द्रव्यों के गुणों का भेद िै। पवर्ेर्ष, अथवा पवभर्ष्टता का स्वरूप क्या 
िै? यि बबलकुल सत्य िै कक िर् पवलक्षण पवर्ेर्षों को र्ीवन के साधारण बुद्धध र्ें आनेवाले स्तर पर र्ान लेते िैं। 
ककन्तु यि पवर्ेर्ष िै क्या, इसका सन्तोर्षर्नक पववरण िर् निीं दे सकते। वि क्या िै र्ो ककसी वस्तु को 
वस्तुपवरे्र्ष बनाता िै? ककसी भी वस्तु के पवर्षय र्ें र्ो कुछ िर् र्ानत ेिैं, वि उसके कुछ गुण िैं और यि कक ककस 

रूप र्ें वि व्यविार करती िै। अनुपर्ता की पररभार्षा निीं की र्ा सकती, तो भी यि अक्षय प्रतीत िोती िै। 
पवर्ेर्षता र्ात्र एक धारणा प्रतीत िोती िै, र्ो अभाव के िी बराबर िै। र्ीवात्र्ा िी को लें। क्या कोई ऐसी वस्तु भी 
िै जर्से यि न बदल सके? यहद इसका पवर्ेर्षत्व कोई ऐसी वस्तु िै र्ो इसके ऐततिाभसक र्ीवन के साथ बदलती 
िै, तो यि पररवततशत िोने की क्षर्ता रखती िै। ककन्तु यहद यि एक अपररवतशनर्ील तत्त्व िै, तो िर् निीं र्ानत े

कक यि क्या िै। यहद िर् तथ्यों की ओर ध्यान दें तो िर्ें 'नीला' निीं भर्लता, बजल्क सवशदा 'एक नीला' अथाशत ्एक 

पवर्ेर्ष प्रकार का नीला भर्लता िै। यि न तो स्वयं र्ें सार्ान्य िै और न यि पवभर्ष्टता िी िै र्ो पवर्ेर्ष पदाथश को 
नीला बनाती िै। िर् निीं र्ानत े कक ककस प्रकार ये एक अनुपर् पवर्ेर्ष को बनाने के भलए संयुक्त िोत े िैं। 
अन्ततोगत्वा, िर्ारा अनुपर्ता से क्या तात्पयश िै, इसकी पररभार्षा िर् निीं कर सकत।े यद्यपप 'पवर्ेर्ष' की 
प्रकल्पना ताककश क प्रर्ाण के आधार पर भसद्ध निीं िो सकती, तो भी एक अनुभवर्न्य प्रबल पक्षपात िर्ें प्रेरणा 
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करता िै कक िर् व्यजक्तयों र्ें अनुपर् तथा अपवनश्वर तत्त्वों को स्वीकार करें। असंख्य तत्त्वों तथा आत्र्ाओं का 
पवर्ेर्षत्व सम्पूणश इकाई के पवर्ेर्षत्व का नार् करने वाला िै। इस प्रकार यहद एक संघहटत इकाई के भाव को, र्ो 
वैर्ेपर्षक के अभाव तथा सर्वाय सम्बन्धी पवचार से उपलक्षक्षत िोता िै, पुष्ट करना िो तो पवर्ेर्षों के भसद्धान्त र्ें 
पररवतशन करना आवश्यक िै।'778 

 

सार्ान्य का भाव किा र्ाता िै कक, पवचार करनेवाली बुद्धध पर तनभशर न रिकर, द्रव्यों, गुणों और कर्ों 
र्ें रिता िै, और इस ेतनत्य द्रव्यों र्ें तनत्य तथा अतनत्यों र्ें अतनत्य र्ाना र्ाता िै। यहद पवभर्ष्ट व्यजक्त तथा 
सार्ान्य सर्ान रूप से यथाथश िैं, और यहद िर्ारी वजै्ञातनक व्याजप्तयां प्राकृततक व्यवस्था र्ें तनत्यरूप से तनयत 

इन सिाओं से सम्बद्ध र्ानी र्ाती िैं, तो पवचार र्ें आने योग्य अच्छी, बुरी तथा तटस्थ सर्स्त सिाओं के भलए 

अनुकूल सार्ान्य िोने चाहिए। इसके अततररक्त, ऐसे सार्ान्य निीं िैं र्ो तनत्य िों। औपचाररक तकश  के प्रभाव के 

कारण, जर्सकी प्रवपृि पवचारधारा को जस्थर करने की ओर िोती िै, न्याय-वैर्ेपर्षक, सारतत्त्वों, उनके गुणों तथा 
उनके भदेों पर वल देता िै। कोई भी वस्तु एक िी सर्य र्ें पवद्यर्ान तथा अभावात्र्क दोनों निीं िो सकती। यिी 
पवरोध का पवधान िै, और इसी के प्रभाव से वस्तुएं भभन्न-भभन्न वगों र्ें पवभक्त की गई िैं और यि र्ाना गया िै 

कक ये वगश र्ब से यि संसार बना और र्ब तक इसका अन्त निीं िोता, इसी प्रकार के िैं और रिेंगे। डापवशन का 
पवकासवाद र्ाततयों की तनयतता के र्त को िीन र्ानता िै। प्राकृततक चुनाव के अधीन वयैजक्तक भभन्नताओं के 

एकत्र िो र्ाने पर एक र्ातत पवकभसत िोकर अन्य र्ें पररणत िो र्ाती िै। वगश र्ैस ेिैं, ये लाखों वर्षों की पवकास 

की प्रकिया के पररणार् िैं। वगश सबसे अधधक पररवतशनर्ील िैं और वतशर्ान काल तक र्ें एक से दसूरे के अन्दर 

पररवततशत िोत े रित े िैं। र्ैंडेल के पैतकृ परम्परा-सम्बन्धी भसद्धान्त के अनुसार घोडे का स्वरूप यिां तक 

पररवततशत िो सकता िै कक पिचान र्ें न आ सके। तथाकधथत सार्ान्य अपररवतशनर्ील व स्वात्र्तनभशर प्रकार 

निीं िै, बजल्क पररजस्थततयों की पररवततशत िोती अवस्थाओं के अनुकूल वदृ्धध तथा पवकास की र्ंज़लों को 
प्रदभर्शत करत ेिैं। र्ब वगश भर्टने लगते िैं तो ताककश क की आधारभूभर् िी पवलुप्त िो र्ाती िै, क्योंकक वि तो 
प्रकारों तथा सारतत्त्वों पर िी अपने भसद्धान्त का तनर्ाशण करता िै। ककसी एक पवर्ेर्ष अवस्था र्ें सार्ान्य के 

द्वारा वगश का स्वरूप र्ताया र्ाता िै, यद्यपप यि स्वरूप ककसी भी प्रकार से अपररवतशनीय निीं िै। र्ब िर् 

सार्ान्यों को तनत्य कित ेिैं तो िर्ारा तात्पयश अनन्त सर्य तक उनकी सिा से निीं िोता, बजल्क यि िोता िै कक 

 
778 तुलना कीजर्ए ब्रेडले स:े "अनेकों के स्वरूप, इसभलए, केवल अपने र्ें (प्रत्येक अपने-आप र्ें) आत्र्-तनभशर निीं िैं, क्योंकक 

यहद तुर् प्रत्येक र्ें स ेउसके परे के प्रत्येक उल्लेख को भर्टा दो तो अनेकत्व किीं भी निीं रिता। 'और' र्ब्द का अथश भसवाय 

इसके और कुछ निीं िै कक यि पूणश इकाई के आधार को अभभव्यक्त करता िै, और एकात्र्ता से अलग पवपवधता का अपना 
कोई अथश निीं िै। इसभलए जर्न पवर्ेर्षों की आवश्यकता िै, वे स्वात्र्-पवरोधी िैं और पथृक् पथृक् पक्षों र्ें स ेप्रत्येक के अन्दर 

भेद करन ेसे तुर् बच निीं सकते, क्योंकक इस प्रकार का र्ागश िर्ें नये पवर्ेर्षों के पवभाग की ओर ले र्ाएगा जर्नर्ें से प्रत्येक 

के सम्बन्ध र्ें विी सर्स्या उत्पन्न िोगी। यहद अनेकों र्ें से प्रत्येक अपने स ेपरे निीं िै, तो वे अनेक निीं रिते। और दसूरी 
ओर, र्ो आत्र्तनभशर निीं रि सकता वि पवर्ेर्ष अथवा पवलक्षण भी निीं किा र्ा सकता। इसभलए पवर्ेर्ष, जर्नर्ें से प्रत्येक-

यहद सम्भव िो सके तो-पवलक्षण िो, केवल अर्ूतश भाव िी भसद्ध िोत ेिैं और क्योंकक वे भसद्धान्त रूप र्ें स्यात्र्पवरोधी िैं, 
इसभलए अयथाथश िैं और अन्ततोगत्वा तनरथशक िैं" (लौजर्क, खण्ड 2, पषृ्ठ 651)। और भी देणखए र्ेंटाइल-कृत थ्योरी आफ 

र्ाइण्ड ऐर् प्योर एक्ट, अंग्रे़ी भार्षानुवाद, पषृ्ठ 113। 
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काल-पवर्षयक सम्बन्धों से वे स्वतन्त्र िैं। र्ैन ताककश कों का किना िै कक न्याय-वैर्ेपर्षक भी अभाव के सार्ान्य 

भाव को, र्ो पूवशवती अभाव, पश्चाद्वती अभाव आहद र्ें एकसर्ान र्ाना र्ाता िै, स्वीकार निीं करता; और न 

सार्ान्यों के सार्ान्यभाव को िी स्वीकार करता िै। यहद पवभभन्न सार्ान्यों अथवा पवभभन्न प्रकार के अभावों का 
सार्ान्य र्ात्र उनका सर्ान स्वरूप िै, तो िर् कि सकते िैं कक सर्ान स्वरूप के अततररक्त अन्य ककसी प्रकार का 
सार्ान्य िै िी निीं। सार्ान्य की प्रकल्पना को पररवतशनर्ील तथा अपररवतशनर्ील र्ें परस्पर भदे करने की 
इच्छा से िी प्रेरणा भर्लती िै। यहद िर् सार्ान्यों को उत्कृष्ट यथाथशता के इजन्द्रयातीत र्गत ्की वस्तु र्ानें, तो 
उनका सम्बन्ध पवर्ेर्ष व्यजक्तयों के साथ, जर्नर्ें कक वे रित े िैं, स्थापपत करना कहठन िोगा। एक, तनत्य, 

सवशगत सार्ान्य तत्त्व का अनेक, अतनत्य, खजण्डत तथा एकाकी व्यजक्तयों के साथ सम्बन्ध स्थापपत करना 
आसान निीं िोगा। यहद सार्ान्य पवभर्ष्ट के साथ सि-अजस्तत्व निीं रखता तो िर्ारी जस्थतत भी प्लटेो की 
पवचार-सम्बन्धी प्रकल्पना के िी सर्ान िो र्ाती िै, जर्से वि 'वस्तुपूवश-सार्ान्य' का भसद्धान्त किता िै। 
तनतान्त पथृक् दो वस्तुओं को, अथाशत ्सार्ान्य तथा व्यजक्त को, एकाकार निीं ककया र्ा सकता। िर्ें व्यजक्तरूप 

र्गत ्को, यि किकर कक उसका यथाथशसिा के साथ कोई बुद्धधगम्य सम्बन्ध निीं िै, और वि एक व्यथश 
प्रतीततर्ात्र िै, अर्ान्य ठिराना िोगा। न्याय-वैर्ेपर्षक स्वीकार करता िै कक सार्ान्य तथा व्यजक्त एक-दसूरे से 

पथृक् निी ं ककए र्ा सकते, क्योंकक वे परस्पर सर्वाय-सम्बन्ध से र्ुडे िुए िैं। दसूरे र्ब्दों र्ें, सार्ान्य तथा 
पवर्ेर्ष र्ें भेद केवल पवचार-पवर्षयक िी िै, यथाथशभेद निीं िै, और तो भी असंगत रूप र्ें सार्ान्यों को स्वतन्त्र 

अजस्तत्व दे हदया गया िै। कल्पना की गई िै कक संसार के पवनार् के पीछे भी ये पवद्यर्ान रित ेिैं और प्रलय की 
अवस्था र्ें उनका अधधष्ठानकाल िोता िै, जर्से यथाथश वस्तु सर्झा गया िै। 
 

द्रव्य, गुण और कर्श को पवर्षयतनष्ठ र्ाना गया िै, र्बकक सम्बन्ध ताककश क पवश्लेर्षण की उपर् िैं, जर्न्िें 
पवश्व के तथ्यों का रूप देना िर्ारे अधधकार के बािर की बात िै। पिल ेतीन पदाथों के पवर्षय र्ें किा र्ाता िै कक वे 

सिा के लक्षण को ग्रिण करत ेिैं, और सिा के पवर्षय र्ें सर्झा र्ाता िै कक वि उस गुण का, अथाशत ्सत ्से युक्त 

एक कल्पना का, तीनों पदाथों र्ें आधान करती िै। पवभभन्न सम्बन्ध-कारण-कायश और अन्योन्य तथा सि-

उपजस्थतत का केवल एकत्रीकरण-असत ्िैं, क्योंकक सब सत ्पदाथश व्यजक्तरूप िैं। गुण और कर्श सिावाची पवर्ेष्य 

के भभन्न-भभन्न प्रकार या पवर्ेर्षण िैं।'779 कोई भी काल-सम्बन्धी पररवतशन अथवा दभर्क गततया ंक्यों न िों, 
गुण कारणकायश-सम्बन्ध के सतत घटक र्ाने र्ा सकते िैं, र्बकक पररवतशनर्ील अवस्थाएं कर्श िैं र्ो कारण-

कायश-सम्बन्धी आकजस्र्क घटक िैं। द्रव्य के सम्पूणशभाव र्ें गुण और कर्श, सतत और आकजस्र्क घटक, दोनों 
सजम्र्भलत िैं, जर्नर्ें से ककसी का भी धचन्तन दसूरे से पथृक् निीं ककया र्ा सकता।780 प्रत्येक द्रव्य की अपनी 
पवर्ेर्षता, अपने गुण और अपने कर्श िोत ेिैं। साधारण बुद्धध संसार की घटनाओं को कुछ द्रव्यों के गुण सर्झती 
िै। वस्तु तथा उसके गुणों का भाव िर् सबके भलए इतना पररधचत िै कक िर्ारे सर्स्त अनुभव र्ें इसका प्रवेर् िै। 
वैर्ेपर्षक इस ेएक साधारण, असजन्दग्ध सूत्र के रूप र्ें र्ान लेता िै जर्सको भसद्ध करने के भलए न तो ककसी 

 
779 डब्ल्यू. ई. र्ानसन पवर्ेर्षणों को दो भागों र्ें पवभक्त करता िै, अथाशत ्संिार्क तथा असंिार्क। संिार्क पवर्ेर्षण िी 
सम्बन्ध िैं। देणखए लोजर्क, खण्ड 1, पषृ्ठ 37। 
780  डब्ल्यू. ई. र्ानसन लोजर्क, खण्ड 1, पषृ्ठ 37। 
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अधधक पववेचन और न प्रर्ाण की िी आवश्यकता िै। प्रत्येक यथाथश वस्तु या तो द्रव्य िै या उसका गुण िै। गुण 

यथाथशसिा के आधश्रत पक्ष िैं और अपने स्वतन्त्र रूप र्ें रिने के अयोग्य िैं। वे र्ीपवत द्रव्य के एक अधधक 

र्ौभलक रूप का सकेंत करत ेिैं जर्सके कक वे गुण िैं। द्रव्यों के अनेकत्व के अजस्तत्व को, जर्नर्ें से प्रत्येक अपने-

आप र्ें पूणश िै और अन्य सब से स्वतन्त्र िै, साधारण बुद्धध का आदेर् र्ानकर स्वीकृत ककया गया िै, यद्यपप 

इससे िर्, द्रव्य अपने-आप र्ें क्या िै-इस पवर्षय र्ें कोई सन्तोर्षर्नक पवचार निीं बना सकते। 
 

द्रव्य और गुण की सरल कल्पना के पीछे ऐसी सर्स्याओं की गिराई तछपी िै जर्नका सर्ाधान आर् 

तक निी ंिुआ। द्रव्य की पररभार्षा करत ेिुए किा र्ाता िै कक द्रव्य वि िै र्ो गुणों का अधधष्ठान िो।'781 इस प्रकार 

गुणों का स्वतन्त्र अजस्तत्व निीं िै। िर् पवचार र्ें द्रव्य तथा गुण के अन्दर भेद करत ेिैं, ककन्तु ऐसी धारणा बनाने 

की कोई आवश्यकता निीं िै कक गुणों तथा कर्ों र्ें सार्ान्य तथा पवर्ेर्ष आहद की अपके्षा यथाथशता का अधधक 

ऊंचा अंर् पवद्यर्ान िै। ककन्तु वैर्ेपर्षक की धारणा िै कक गुणों के पवना भी द्रव्य रि सकता िै। सजृष्ट-रचना के 

आरजम्भक क्षण र्ें द्रव्यों को गुणरहित िी बताया गया िै, जर्सका तनदेर् यि िै कक द्रव्य की तत्त्वज्ञान-सम्बन्धी 
पिचान उसके गुणों की जस्थर पिचान के सर्ान निीं िै। द्रव्य के सारतत्त्व का, जर्सके िी कारण वि द्रव्यरूप र्ें िै, 

उन जस्थर गुणों के साथ, र्ो उसकी अपनी पवर्रे्षता िै, कोई पवर्ेर्ष सम्बन्ध निीं िै। द्रव्य के अपने अजस्तत्व के 

बने रिने के भलए गुणों के स्थातयत्व की अतनवायशता निीं िै। द्रव्यों के पवभर्ष्ट गुण कायश र्ाने गए िैं, अथाशत ्ऐसे 

गुणों का उद्भव द्रव्यों के अन्दर से िै। ककन्तु द्रव्य कारण कैस ेबन सकता िै, अथाशत ्अपने से भभन्न ककसी वस्तु 

को कैस ेउत्पन्न कर सकता िै? सर्स्त तनजश्चत और रू्तश गुणों से ऊपर र्ो कुछ िै वि िर्ारे पवचार के भलए 

पवर्षय-वस्तु से सवशथा ररक्त िै। यि एक अज्ञात कजल्पत वस्तु िै, अथाशत ्"र्ैं निीं र्ानता कक क्या िै” र्ो सब गुणों 
की पषृ्ठभूभर् र्ें िै। पवचार के एक धचरस्थायी स्वभाव की प्रवपृि के कारण िर् गुणों की अपेक्षा द्रव्य को अधधक 

यथाथश सर्झत ेिैं। वैर्पेर्षक के द्रव्य एक अज्ञात अधधष्ठान िैं, जर्सके द्वारा अनुभव र्ें आने वाले गुणों की 
व्याख्या िो सके। ये सम्भाव्य कल्पना के पररणार् िैं, वजै्ञातनक तनरीक्षणों के निीं। ककन्तु वैर्पेर्षक यि भी 
र्ानता िै कक यहद कोई वस्तु अपने गुणों को खो दे तो उसका स्वरूप भी नष्ट िो र्ाता िै। द्रव्यों तथा गुणों का 
परस्पर सम्बन्ध सर्वाय-सम्बन्ध किा र्ाता िै, अथाशत ्इन दोनों र्ें से कोई भी एक-दसूरे के बबना निी ं रि 

सकता।'782 

 

द्रव्य और गुण के बीच र्ो उक्त प्रकार का सम्बन्ध बताया गया िै, र्ंकराचायश hat 7 उसकी आलोचना 
की िै। यहद दोनों इस प्रकार संयुक्त िैं कक उन्िें पथृक् निीं ककया र्ा सकता, तो यि अपवभाज्यता देर्, काल तथा 
स्वभाव से सम्बद्ध िोगी। दोनों देर्ों के अन्दर अपवभाज्य निीं िैं, क्योंकक धागों से बननेवाला कपडा केवल धागों 
की र्गि घेरता िै, कपडे का स्थान (देर्) निी ंघेरता र्बकक कपडे के गुण र्ैस ेइसका रंग आहद केवल कपडे का िी 

 
781 र्िां प्राचीन न्याय ने द्रव्य की पररभार्षा करत े िुए इसे गुणों तथा कर्ों का अधधष्ठान बताया िै, विां आधुतनक न्याय 

अपनी पररभार्षा र्ें इसे केवल गुणों का िी अधधष्ठान बताता िै। 
782 देणखए गौडपादकृत काररका, 3 / 5 पर र्ंकराचायश। 
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स्थान घेरते िैं धागों का निीं।783 यहद काल र्ें अपवभाज्यता को सर्वाय-सम्बन्ध का सारतत्त्व र्ानें, तो गाय के 

दायें और बायें सींग भी सर्वाय-सम्बन्ध से संयुक्त िोंगे। और यहद यि अपवभाज्यता स्वभाव र्ें िै तो द्रव्य और 

गुण र्ें आग ेकोई भेद असम्भव िोगा, क्योंकक दोनों एक िी िैं।'784 

 

यहद द्रव्य अपने गुणों के आधश्रत िै तो वि वस्तुतः स्वतन्त्र निीं िै। द्रव्य केवल अपने गुणों के साथ 

सर्वाय-सम्बन्ध से संयुक्त निीं िै, बजल्क सभी द्रव्य द्रव्यत्व के एक सार्ान्य भाव से संयुक्त िैं, और 

व्यजक्तरूप र्ें प्रत्येक द्रव्य उसी प्रकार अपने वगश के भाव से संयुक्त िै।'785 गुणों से अलग द्रव्य का िर्ें प्रत्यक्ष 

निीं िोता, और इस प्रकार की धारणा कक गुणों के पररवतशन िोने पर भी कोई वस्तु अपररवततशत रि र्ाती िै, तकश  के 

पवरुद्ध िै।'786 यहद िर् उन गुणों को अपना आधार बनाए ंर्ो पररवततशत िो र्ात ेिैं, तो स्थायी द्रव्य कोई िो िी 
निीं सकता। पिी र्ो आर् तार्ी, िरे रंग की तथा रस से पूणश िै, अगल ेहदन म्लान िोकर पीली पड र्ाती िै, और 

उससे भी अगल ेहदन भूरे रंग की और रु्रझाई िुई हदखाई देती िै। इसभलए िर् निीं र्ान सकते कक उस पिी का 
स्थायी गुण क्या िै। दर्शनर्ास्त्र का सम्पूणश इततिास यि भसद्ध करता िै कक वस्तु का अन्तस्तल एक ऐसा रिस्य 

िै जर्सके अन्दर प्रवेर् करना कहठन िै।787 अपने गुणों तथा कर्ों को छोडकर द्रव्य क्या वस्तु िै, यि र्ानने की 
आर्ा िर् निीं कर सकते। आनुभपवक र्गत ्र्ें िर्ें द्रव्य तथा गुण, इन पदाथों का उपयोग करने को बाध्य िोना 
िोता िै, यद्यपप अजस्तत्व को िर् गुणों के रूप र्ें निी ंला सकत,े और तो भी वरै्ेपर्षक स्वीकार करता िै कक द्रव्य 

अपने गुणों से अलग कुछ निी ंिै। िर् द्रव्य की पररभार्षा केवल उसके गुणों के द्वारा िी कर सकते िैं। इसी प्रकार 

पदाथों र्ें परस्पर भेद भी उनके भभन्न-भभन्न गुणों के द्वारा िी कर सकते िैं। िर् एक पदाथश को भभन्न-भभन्न 

सर्यों र्ें विी तभी तक किते िैं र्ब तक कक उसर्ें विी गुण रित ेिैं। र्ब िर् भभन्न गुणसरू्िों को पाते िैं तो िर् 

कित ेिैं कक ये वस्तुएं भभन्न िैं। द्रव्य िर्ारे अनुभव के स्थायी तत्त्वों का तनदेर् करता िै। आत्र्ाएं और परर्ाणु, 
देर्, काल, आकार् और र्न िर्ारे अनुभव के तनरन्तर रिने वाले अवयवों का तनदेर् करत ेिैं। 
 

वैर्ेपर्षक का प्रयत्न अनुभव के सभी पिलुओं को लेकर उन्िें एक सार्ान्य योर्ना र्ें ठीक-ठीक स्थान 

पर वैठाना िै। इजन्द्रयगम्य र्गत ्का एक यथाथश आधार िै, र्ो प्रत्यक्षदर्ी से स्वतन्त्र िै। सम्बन्ध इन अथों र्ें 
यथाथश िैं कक इन्िें र्नुष्य के र्न ने निीं बनाया िै, वैर्ेपर्षक की सम्र्तत र्ें अनुभव िर्ें केवल बिुपवध रूप र्ें 
प्राप्त निी ंिोता िै। यि तनयर्ों र्ें स्थापपत िै, र्ो इस पर केवल आरोपपत निीं ककए गए िैं। गुण, कर्श, सार्ान्य, 

 
783 वैर्ेपर्षकसूत्र, 1/1, 10 । 
784 र्ांकरभाष्य, 2/2, 17 | 

785 श्री िर्षश पूछता िै कक गुण, र्ो संख्या र्ैसे अन्य गुणों को धारण करत ेिैं, द्रव्यों के अन्तगशत क्यों निीं लाए गए। यहद गुणों 
की पररभार्षा करत े िुए यि किा र्ाता िै कक ये सार्ान्य के अधधष्ठान िैं, तो वि पूछता िै कक पवध्यात्र्क सिाओं, यथा 
उपाधधयों, के अधधष्ठान िैं या निीं (खण्डन, 4 : 3)। अलेक़्ेण्डर गुण को पदाथश र्ानने को उद्यत निीं िै। 
786  परन्तु देणखए न्याययाततशक, 1 1, 13, र्िां पर 'पधृथव्याहदगुणाः' को द्वन्द्व सर्ास र्ाना गया िै, जर्सका तात्पयश पथृ्वी 
आहद और गुण िैं, और यि सुझाया गया िै कक द्रव्यों और गुणों का बोध इजन्द्रयों द्वारा िोता िै। 
787 सांख्य द्रव्य और गुण को एक िी यथाथशतासम्पन्न र्ानता िै। अद्वैत वेदान्त द्रव्य के पवचार को अताककश क र्ानता िै 

तथा सर्झता िै कक यि केवल पवचार का एक प्रकार िै। तुलना कीजर्ए लोक : 'ऐस्से आन हद ह्यूर्न अण्डरस्टैंडडगं' । 
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पवर्ेर्ष और सर्वाय आधश्रत पदाथश िैं, र्बकक द्रव्य एक स्वतन्त्र सिा िै जर्स (आश्रय) पर वे सब आधश्रत िैं। द्रव्य 

तनतान्त अनाधश्रत िैं। अतनत्य द्रव्य, र्ो कारण से उत्पन्न िैं, यथाथश र्ें द्रव्य निीं िैं। नौ तनत्य द्रव्यों का 
भसद्धान्त वैर्पेर्षक के अनेकवाद का प्रधान प्रततपाद्य पवर्षय बन र्ाता िै। ये नौ तनत्य द्रव्य, प्रोफेसर व्िाइटिैड 

के अनुसार, वैज्ञातनक पदाथश िैं, र्ो प्रत्यक्ष-पवर्षयक पदाथों तथा इजन्द्रयसार्ग्री से भभन्न िैं। इनका र्ित्त्व इसर्ें 
िै कक ये प्रत्यक्ष की सार्ग्री की व्याख्या करने तथा उसे व्यवजस्थत करने, इजन्द्रयों द्वारा प्रत्यक्ष र्ें आने वाली 
प्रकृतत को अधधक बुद्धधगम्य बनाने की क्षर्ता रखत े िैं। प्रकृततवाद-सम्बन्धी पक्षपात के कारण वैर्ेपर्षक 

पवचारक अनुभव को एक तनरन्तर पररवततशत िोने वाले छायाधचत्र की भांतत र्ानने के भलए बाध्य िोत ेिैं, जर्सकी 
व्याख्या के भलए बाह्य साधनों की आवश्यकता िै। वे अनुभूत पदाथों को परदे पर पडे िुए छायाधचत्रों की भांतत 

र्ानत ेिैं जर्नकी पषृ्ठभूभर् र्ें द्रव्य िैं। द्रव्यों के द्वारा, र्ो पषृ्ठभूभर् र्ें तछप ेरित ेिैं, िर्ारे र्न के परदे पर 

छायाधचत्र प्रकट िोत ेिैं। यि एक काल्पतनक धारणा िै, जर्सके भलए कोई प्रर्ाण िर्ारे पास निीं िै। िर्ें अनुभव 

के पीछे र्ाकर ऐसी वस्तुओं की कल्पना करने की आवश्यकता निीं िै िैं। अपने-आप र्ें रिस्यपूणश िैं। वैर्ेपर्षक 

िर्ें आदेर् देता िै कक िर्ें आनुभपवक चेतना के तनणशयों को िी सिी र्ानना चाहिए, क्योंकक यि किा र्ाता िै कक 

वि आहद से अन्त तक यथाथश तथा पथृक् पथृक् वस्तुओं का प्रततपादन करती िै। ककन्तु वि स्वयं िी चेतना की 
साक्षी से परे र्ा रिा िै, र्बकक वि आनुभपवक र्गत ्को एक प्रकार का परदा र्ानता िै, र्ो िर्ारे तथा अदृश्य 

यथाथशसिाओं के बीच र्ें पडा िुआ िै। वैर्ेपर्षक दृश्य वस्तुओं को सरल करने अथवा संयुक्त करने का कायश अपने 

ऊपर लेता िै, ककन्तु र्ब वि इस प्रकार की धारणा बनाता िै कक र्गत ्की अनेकता तक ताजत्त्वक अनेकता का 
दृश्य र्ात्र िै तो एक भर्थ्या तत्त्वज्ञान का आश्रय लेता िै। ककन्तु र्ब वि एक बार अनुभूत एकत्व को अनेकों 
पवभभन्न तत्त्वों र्ें भंग कर देता िै, तो उन्िें कफर से एक पूणश इकाई र्ें संयुक्त निीं कर सकता। एक तततर-बबतर 

और पवयुक्त पवपवधता एकत्व को उत्पन्न निीं कर सकती, र्ब तक कक इसर्ें दैवीय र्जक्त िी का िाथ न िो। ये 

द्रव्य अपने तनत्य आत्र्-स्वरूप तथा अतनत्य अभभव्यजक्तयों, दोनों अवस्थाओं र्ें िी एक सुसंगत इकाई का 
तनर्ाशण निीं कर सकते। ऐसी कोई श्रृंखला निीं िै जर्सर्ें िर् इन्िें एकसाथ बांध सकें । 
 

द्रव्यों के अन्तःसम्बन्ध के पवचार को सुचारू रूप से पवकभसत निीं ककया गया। वैर्ेपर्षक र्िा ंसम्बद्धता 
को आनुभपवक र्गत ्का प्रधान लक्षण र्ानता िै, विा ंअसम्बद्ध परर्ाणुओं तथा आत्र्ाओं को वैज्ञातनक पदाथश 
र्ानकर वि सब प्रकार के सम्बन्धों को बाह्य तथा स्वच्छन्द बना देता िै। यथाथश सत्रूपी र्गत ्अथाशत ्नौ तनत्य 

द्रव्य, पररवतशन से सदा अप्रभापवत रित ेिैं, और दृश्यर्ान पररवतशन का आधार स्वयं यथाथश के ककसी लक्षण र्ें भी 
निीं खोर्ा र्ा सकता। सम्बद्धता इस प्रकार यथाथशसिाओं की एक बाह्य घटना बन र्ाती िै। असंसक्त परर्ाण ु

दृश्यर्ान र्गत ्का कारण निीं िो सकते। दृश्यर्ान वस्तुओं को उत्पन्न करने के भलए उन्िें अवश्य परस्पर 

भर्लना तथा टकराना चाहिए। यहद परर्ाणुओं र्ें गतत-सम्बन्धी गुण िै तो वे सिी अथों र्ें असम्पकृ्त निीं िैं, 
क्योंकक परर्ाणुओं की गतत भी उनके असम्पकृ्त िोने का तनरे्षध करती िै। अदृष्ट को र्ानने का अथश दार्शतनक 

व्याख्या की िर संभावना को छोड देना िै। यहद वैर्ेपर्षक सम्बन्धों की यथाथशता के अपने भसद्धान्त के प्रतत दृढ़ 

रिना चािता िै, जर्स ेवि पदाथों अथवा अनुभूत र्गत ्का पववरण देत े िुए अंगीकार करता िै, तो उस े तनत्य 

अपररवतशनर्ील द्रव्यों की, र्ो वैज्ञातनक पदाथश िै, अपनी कल्पना को त्याग देना िोगा, और सम्बद्धता को भी 
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यथाथश बनाना िोगा। यथाथश सम्बद्धता सम्बद्ध तत्त्वों की तनतान्त स्वतन्त्रता के साथ संगतत निीं खा सकती। 
इसभलए तथाकधथत तनत्य द्रव्य अभर्धश्रत, पररवतशनरहित स्थायी तत्त्व निी ं िो सकते, बजल्क एक तनरन्तर 

पररवतशनर्ील पद्धतत के केवल अपेक्षाकृत जस्थर बबन्द ुिो सकते िैं। यहद पररवतशन और सम्बद्धता का यथाथशता 
के सारित्त्व से सम्बन्ध िै, तो यथाथशता अभर्धश्रत यथाथशसिाओं का सरु्च्चय निीं िै। सिी अथों र्ें वैज्ञातनक 

पदाथश तनत्य द्रव्य निीं िै, बजल्क स्वयं र्गत ्की सदा पररवतशनर्ील अभभन्नता िै।  
 

र्ब वैर्ेपर्षक तनत्य परर्ाणओंु को तथ्य रूप र्ें र्ान लेता िै तो इसका आर्य इस प्रकार के सुझाव से िै 

कक देर्-काल के पवस्ततृ क्षेत्रों र्ें िर् अतीजन्द्रय कणों का एक सरू्ि पाते िैं। ये कण इतने अधधक सूक्ष्र् िैं कक 

अकेल ेर्नुष्य के दृजष्टक्षेत्र को स्पर्श निीं कर सकत,े यद्यपप र्ब ये परस्पर संयुक्त िो र्ात ेिैं तो दृश्यर्ान कोहट 

र्ें आ र्ात ेिैं। इनके ये संयुक्त रूप न्यूनाधधक पररणार् र्ें स्थायी िोत ेिैं, यद्यपप ककन्िीं भी अथों र्ें तनत्य 

स्थायी निीं िोते। कायशकारण भसद्धांत के प्रयोग के भलए, कक असत ् से कुछ उत्पन्न निीं िोता, इन तनत्य 

परर्ाणुओं की स्थापना आवश्यक िैं। वैर्पेर्षक का इस प्रकार का तकश  ठीक िी िै कक र्िा ंआयार् (पवस्तार), 

लम्बाई, आकृतत काल और गतत, देर्-काल सम्बन्धी गुण िैं, विां गन्ध, रस, रंग, उष्णता और र्ब्द देर्-काल को 
भरने वाले गुण िैं। कफलिाल र्ब्द को एक ओर रखकर, वरै्ेपर्षक गन्ध, रस, रंग तथा उष्णता को, र्ो िर्ारे 

अनुभव की पवर्षयवस्तु िैं, परर्ाणुओं से आया बताया िै। क्योंकक िर्ारे अनुभव के ये लक्षण स्थायी िैं, इसभलए 

वि इनकी व्याख्या परर्ाणुओं को तनत्य र्ानकर करता िै, अनुभव के पररवतशनर्ील पिलुओं का उद्भव अतनत्य 

द्रव्यों से तथा स्थायी पिलुओं का तनत्य द्रव्यों से बताता िै। अजन्तर् सार्ग्री, जर्सको लेकर वैर्ेपर्षक आग ेबढ़ता 
िै और जर्सकी व्याख्या करने का वि प्रयत्न करता िै, िर्ारे इजन्द्रयानुभव िैं। परर्ाणु अपने-आप र्ें िर्ारे 

प्रत्यक्ष ज्ञान की पिंुच से बािर िैं, यि स्पष्ट स्वीकार ककया गया िै, यद्यपप इस सब दृश्य के प्रादभुाशव के भलए, 

जर्से िर् देख सकते िैं और देखते िैं, उन्िें अतनवायश सर्झा गया िै। िर् रंगों, र्ब्दों, रसों तथा उष्णताओं का 
प्रत्यक्ष अनुभव करत ेिैं। इस इजन्द्रय-सार्ग्री को िर् प्रकृतत के भाग के रूप र्ें प्रत्यक्ष अनुभव करत ेिैं, न कक र्न 

के भाग के रूप र्ें, र्ैसा कक बौद्ध र्ानत ेिैं ककन्तु क्या िर्ें परर्ाणुओं को इस इजन्द्रय-सार्ग्री के अतीजन्द्रय 

कारण र्ानने की आवश्यकता िै? यहद िर् रंगों, र्ब्दों, स्पर्ों तथा रसों का िर्र्ः एक-दसूरे से पथृक् प्रत्यक्ष करें 
तब तो प्रकृतत को परर्ाणुओं के टुकडों से बना िुआ र्ानने र्ें कुछ औधचत्य िो सकता िै। ककन्तु वैर्ेपर्षक इस पर 

ठीक िी बल देता िै कक दृश्यर्ान प्रकृतत एक सम्बद्धता िै, एक-दसूरे र्ें पवलीन िोती इजन्द्रय-सार्ग्री का एक पंुर् 

िै, एक तनरन्तर बिती धारा िै। इसी इजन्द्रय सार्ग्री र्ें से िर् अपने अनुभव सम्बन्धी पवचार का तनर्ाशण करत ेिैं 
जर्सर्ें वस्तुएं, उनके गुण और सम्बन्ध सजम्र्भलत िैं। ककन्तु कजल्पत परर्ाणु आनुभपवक र्गत ् के 

अन्ततनशहित घटक निीं िैं। परर्ाणुओं की प्रकल्पना केवल नई कहठनाइयां िी उत्पन्न करती िै और वैर्ेपर्षक 

दर्शन को पवर्षतयपवज्ञानवाद के संकटों की ओर ले र्ाती िै। िर्ें परर्ाणुओं का बोध निीं िोता, तो भी उन्िें एकर्ात्र 

यथाथशसिा र्ान भलया गया िै र्ो अनुभूत पदाथश को उत्पन्न करती िै। कायशकारण भसद्धान्त का व्यविार 

याजन्त्रक िै, और जर्सका िर् प्रत्यक्ष ज्ञान करत े िैं वि, जर्सका अजस्तत्व िै उसके साथ, अथाशत ्अनुभव के 

काल्पतनक अप्रर्ाणणत कारणों-परर्ाणुओं के साथ, कोई सम्बन्ध निीं रखता। ये अरू्तश आधार इन पर तनर्ाशण 

ककए गए रू्तश अनुभव के भलए अपयाशप्त िैं। िर्ारा अनुभव घटनाओं की श्रृखंला से बना िै, र्ो देर् और काल से 
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सम्बद्ध िैं। प्रत्येक घटना की एक दैभर्क जस्थतत िोती िै, अथाशत ्वि ककसी स्थान-पवर्ेर्ष पर िोती िै; और उसका 
कुछ इततिास िोता िै, अथाशत ्यि ककसी काल-पवर्ेर्ष र्ें िोती िै। ककन्तु ये देर् और काल सम्बन्धी गुण की घटना 
का पूणश स्वरूप निीं िैं। िर्ें भौततक पवन्दओंु अथाशत ्परर्ाणओंु के पवर्षय र्ें कुछ भी ज्ञान निीं। र्ो कुछ िर् यि 

र्ानत ेिैं, यि िै कक र्रीर एक िी सर्य र्ें अनेकों जस्थततयों र्ें रित ेिैं, और इसभलए िर् यि कित ेिैं कक वे देर्ीय 

पवस्तार तथा रूप वाले िैं। सिी-सिी अथों र्ें, िर् न तो व्यापक प्रकृतत को र्ानत ेिैं और न अदृश्य परर्ाणुओं को 
िी र्ानत ेिैं, बजल्क केवल पपण्डों को र्ानत ेिैं। साधारणतः र्ो गतत करता िै उस ेिर् पपण्ड कित ेिैं। यि प्रकृतत 

का, र्ो अपने भागों की प्राकृततक जस्थतत को अपररवततशत रूप र्ें जस्थर रखती िै, एक हिस्सा िै, ककन्तु अन्य 

जस्थततयों के साथ उनके सम्बन्ध पररवततशत िो र्ात ेिैं। एक पवस्ततृ इकाई की सीर्ाएं जस्थर िोती िैं, और र्ब 

तक आभ्यन्तर तथा बाह्य सम्बन्धों को यि स्वतंत्रता बनी रिती िै उसकी पिचान र्ें कोई पररवतशन निीं आता। 
जर्से िर् वस्तु अथवा पपण्ड के नार् से पुकारते िैं वि देर् का एक क्षेत्र-पवर्ेर्ष िै, र्ो ककसी पवर्ेर्ष लक्षण द्वारा 
लक्षक्षत िोता िै और काल के अन्दर अपररवततशत रिता िै। िर्ें अनुभव र्ें र्ो भर्श्रण प्राप्त िोता िै, िर् उसर्ें देर् 

तथा काल की घेरनेवाले पपण्ड को स्वयं देर् तथा काल से भभन्न करत ेिैं। प्रकृतत वि िै र्ो देर्-काल के साचंे को 
भरती िै।'788 वैर्ेपर्षक उन बौद्ध कल्पनाओं से सिर्त निीं िै जर्नकी तुलना अलेग्र्ेंडर तथा रसल र्ैस ेकुछ 

नव्य यथाथशवाहदयों की कल्पनाओं से की र्ा सकती िै और र्ो व्यजक्त को सार्ान्य से, यथाथश वस्तुओं को उनके 

सम्बन्धों से, र्ब्दों को उनके अथश-सम्बन्धों से और प्रकृतत को देर् और काल के संयोग से उत्पन्न र्ानती िै। 
गततर्ान पदाथों के पवना गतत निीं िो सकती। वैर्ेपर्षक परर्ाण ुको यथाथशसिा र्ानती िै; सीर्ा तनर्ाशण करने 

वाला केवल पवचार निीं। वैर्ेपर्षक के र्त र्ें परर्ाण ुरंग आहद गुणों के धारण करने वाला किे र्ात ेिैं। र्ंकराचायश 
का तकश  िै कक जर्सर्ें रंग आहद गुण िैं वि अण ु(सूक्ष्र्) तथा तनत्य निी ंिो सकता। अनुभव के आधार पर तनणशय 

करने से भी रंग आहद गुणों से सम्पन्न पदाथश रू्तशरूप तथा अस्थायी िैं।789 यहद प्रत्यक्ष न िोना स्थायीभाव का 
संकेत र्ाना र्ाए तो द्वयणुकों को भी, र्ो इतने सूक्ष्य िैं कक प्रत्यक्ष का पवर्षय निीं िैं, स्थायी र्ानना चाहिए।'790 

यहद पवश्व के आधार का तनत्य िोना आवश्यक िै तो परर्ाण ुतनश्चय िी पवश्व के आधार निीं र्ाने र्ा सकते।'791 

र्गत ्की जस्थरता (तनजश्चत) परर्ाणुओं की पवभभन्नता के कारण बताई र्ाती िै। ककन्तु तनतान्त बाह्य तथा 
आकजस्र्क सम्बन्ध र्गत ् के तनजश्चत स्वरूप की व्याख्या निीं कर सकते। प्रकृतत के अपनी भभन्न-भभन्न 

अवस्थाओं र्ें रूपान्तरण की प्रकल्पना परर्ाणुओं के तनपवशकार िोने की कल्पना के पवरुद्ध र्ाती िै। र्िा ं
साधारण धचन्तनपविीन अनुभव र्गत ्को खण्डों र्ें पवभक्त करता िै र्िा ंप्रत्येक वस्तु एक-दसूरी से पथृक् निी ं
तो पवलक्षण अवश्य िै, विां थोडा-सा भी धचन्तन िर्ें यि र्ताता िै कक वस्तुएं एक-दसूरी र्ें पररणत िो र्ाती िैं। 
बनना नार् की एक वस्तु िै जर्स ेपवकास भी कित ेिैं। वस्तु-सम्बन्धी सत्य नरू्नों की अनेकता निीं बजल्क एक 

 
788 वस्तुतः घटनाएं िी ठोस सार्ग्री िैं जर्नसे देर् और काल का प्रादभुाशव िुआ। र्ात्र पवस्तार और र्ुद्ध िभर्क प्रकिया दोनों 
िी अर्ूतश भाव िैं। यहद पवश्व की र्ौभलक इकाइयों कोई िैं तो वे देर्-काल-प्रकृतत िैं, जर्न्िें प्रोफेसर व्िाइटिेड घटनाएं किते 
िैं। पदाथों की स्थायी सार्ग्री, अथाशतु देर् और काल, सब घटनाओं के आधश्रत िैं। 
789 वैर्ेपर्षकसूत्र, 4/1, 1 । 
790  4/1, 5 । 
791 र्ांकरभाष्य, 2/2, 15 | 
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सार्ान्य स्वरूप िै। वैर्पेर्षक को अपनी आनुभपवक प्रवपृि के कारण िोने (सत)् के पवचार से ऊपर बनने के पवचार 

को स्थान देना चाहिए था। यहद िर् ककसी एक वस्तु से दसूरी की अपके्षा अधधक प्रभापवत िोत ेिैं, तो यि प्रकृतत के 

एकत्व और सब शे्रणणयों के 'परर्ाणुओं' के उद्भव-स्थान की र्ौभलक एकता के िी कारण िै। पवकास का पवचार 

इस बात का उपलक्षण िै कक नाना आकृततयों की अपके्षा उस तत्त्व का र्ित्त्व किीं अधधक िै र्ो उन सब 

आकृततयों र्ें से गुर्रता िै। यथाथशता, र्ो िर्ारे सर्क्ष आती िै, स्वरूप र्ें परर्ाण-ुतनभर्शत निीं िै, बजल्क एक 

ऐसी सार्ग्री प्रतीत िोती िै जर्सके भभन्न-भभन्न गुणों वाले पिलू एक-दसूरे र्ें पवलीन िो र्ात ेिैं। र्ंकराचायश का 
किना िै कक भभन्न-भभन्न तत्त्व एक िी परर्तत्त्व की भभन्न-भभन्न अवस्थाए ं िैं, र्सै े पथृ्वी ठोस िै, र्ल 

अपेक्षाकृत सूक्ष्र् िै, प्रकार् उससे भी सूक्ष्र् िै और वायु सबसे सूक्ष्र् िै।'792 उक्त चारों तत्त्वों के अनुकूल 

परर्ाणुओं के पवर्षय र्ें यि कल्पना निीं की र्ा सकती कक उनर्ें गुणों की संख्या अधधक अथवा न्यून िोगी, 
केवल इसभलए कक पथृ्वी र्ें चार गुण िै, र्स र्ें तीन गुण िैं, और इसी प्रकार इन तत्त्वों र्ें गुण कर् िोत ेगए िैं। 
कफर सब परर्ाणुओं र्ें सब गुण िैं, यि भी निीं किा र्ा सकता। यहद उनर्ें केवल एक िी गुण र्ाना र्ाए तो िर्ें 
पथृ्वी र्ें रस का प्रत्यक्ष न िोना चाहिए, अथवा र्ल र्ें रूप का प्रत्यक्ष न िोना चाहिए, क्योंकक कायों के गुण 

कारणों के पूवशवती गुणों के कारण िोत ेिैं।793 परस्पर पवलक्षण परर्ाणुओं की अनन्त राभर् एक सारं्र्स्यपूणश 
पवश्व को उत्पन्न निीं कर सकती। इस कहठनाई को दरू करने के भलए सर्वाय के रिस्यर्य सम्बन्ध का 
आपवष्कार ककया गया िै। किा र्ाता िै कक द्वयणकु, र्ो दो परर्ाणुओं से भर्लकर बनत ेिैं, उन परर्ाणुओं से 

भभन्न िैं, यद्यपप सर्वाय-सम्बन्ध से उनके साथ सम्बद्ध िैं। 
 

परर्ाणु घटनाओं के प्रवाि के स्थायी घटक िैं। प्रकृतत र्ें कुछ ऐसा भी िै र्ो गतत निी ंकरता। िर्ारे 

अनुभव र्ें कुछ जस्थर तत्त्व िोत ेिैं जर्न्िें िर् द्रव्यों से सम्बद्ध करत ेिैं। र्ैसा कक िर् पिल ेदेख चुके िैं, द्रव्य उस 

पवधध-पवर्ेर्ष का नार् िै जर्सके अनुसार वस्तुओं का व्यविार चलता िै। िर्ारे अनुभव के कुछ तनत्य लक्षण िैं, 
यद्यपप यि पररवतशनर्ील स्वभाव वाला िै। इस प्रकार अनुभव द्वारा िर् जर्स अतनवायश पररणार् पर पिंुचते िैं 
वि यि िै कक प्रकृतत का तत्त्व कुछ ऐसी चीर् िै र्ो बराबर पररवततशत िोती रिती िै यद्यपप वि तनरन्तर जस्थर 

रिती िै। परर्ाणुओं की प्रकल्पना से केवल यिी उपयोगी सुझाव दर्शनर्ास्त्र को भर्लता िै कक यथाथश वि िै 

जर्सका स्वयं अपने र्ें और अपने भलए अजस्तत्व िै। ठोस आदर्शवाद र्ें सम्पूणश इकाई िी इस प्रकार की यथाथशता 
रखती िै, क्योंकक हिस्सों के पवर्ेर्षत्व का अथश सम्पूणश इकाई के पवर्ेर्षत्व का नार् िोगा। ककन्तु सम्पूणश इकाई का 
अपने हिस्सों के साथ सम्बन्ध कहठनाइयों से खाली निीं िै, इसभलए यथाथशसिा का चतेनता से िी तादात्म्य िो 
सकता िै।  

 

र्ब वैर्ेपर्षक देर् और काल के व्यापक (सार्ान्य) तथा यथाथशरूप का प्रततपादन करता िै तो उसका 
अभभप्राय यिी िै कक यि पवश्व जर्स रूप र्ें िर्ें प्रतीत िोता िै, एक अनन्त पवस्तार िै, एक ऐसी अवधध िै जर्सका 

 
792 आधुतनक पवज्ञान परर्ाणुओं को पवद्युत स ेतनकला िुआ बताता िै, और प्रकृतत लगभग आत्र्ा िी के सर्ान आकार्ीय 

तत्त्व बनती र्ा रिी िै। 
793 र्ांकरभाष्य, 2/216 | 
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र्ाप निी ंिो सकता, एक ऐसा रू्न्य िै जर्सकी कोई सीर्ाएं निीं िैं, कोई तल निीं िै और कोई अन्त निीं िै। 
प्रत्येक घटना के अन्दर देर् तथा काल सम्बन्धी गुण रित ेिैं। यहद ककसी वस्तु की दैभर्क जस्थतत विी रिती िै 

और काभलक जस्थतत र्ें पररवतशन िोता िै, तो िर् कित े िैं कक र्रीर तनश्चेष्ट िै; ककन्तु यहद यि तनरन्तर 

पररवतशन र्ें आती िै जर्स प्रकार कक काल बराबर पररवततशत िोता िै, तो िर् उस ेगतत किते िैं। िर्ारे अनुभव का 
क्योंकक एक देर्काभलक स्वरूप िै, इसभलए वैर्ेपर्षक अनुर्ान करता िै कक देर् और काल िर् से वाह्य िैं और ये 

ररक्त पात्रों के सर्ान िैं, जर्नका भरना वस्तुओं तथा घटनाओं से िोता िै। सत्य यि प्रतीत िोता िै कक देर् व काल 

पवर्षयक सम्बन्ध देर् तथा काल सम्बन्धी प्रत्यक्षानुभवों से बने िैं। यहद िर्ारे अनुभव के देर् तथा काल 

सम्बन्धी स्वरूपों की र्ांग यि िै कक िर् देर् तथा काल को व्यापक द्रव्य स्वीकार करें, तो कोई कारण निीं कक 

िर् इस पवराट अन्तररक्ष र्ें एक पवराट बुद्धध को, एक पवराट प्रकार् को, एक पवराट अधंकार को और अच्छे-बुरे 

तथा तटस्थ उन सब गुणों के पवराट पवश्वीय भण्डारों को भी स्वीकार न करें र्ो िर्ारे वास्तपवक अनुभवों को 
स्वरूप प्रदान करत े िैं। देर् और काल अनुभवों से उत्पन्न निीं र्ाने र्ा सकते, क्योंकक अनुभव उनकी 
पूवशपवद्यर्ानता को स्वीकार करता िै। यि किने ते कक देर् और काल व्यापक िैं, सवशगत द्रव्य िैं, उनका 
अभभप्राय यिी िै कक र्ी कुछ िै, देर् के अन्दर िै और र्ो कुछ िोता िै, काल के अन्दर िोता िै। र्गत ्के पदाथश 
गततर्ान िैं, अथाशत ्देर् को घेरते िैं और काल के अन्दर अपने व्यविार र्ें पररवतशन लाते िैं। पपण्डों से पविीन देर् 

और घटनाओं से पविीन काल को द्रव्य किा र्ाता िै। अपने अनुभवों की व्याख्या के भलए, र्ो देर्-सम्बन्धी तथा 
काल-सम्बन्धी स्वरूप रखते िैं, वैर्ेपर्षक एक अपार तथा असीर् देर् की तथा एक ऐसी अवधध (काल) की कल्पना 
करता िै जर्सकी किी ंसर्ाजप्त निीं िै। ककन्तु ये अनन्त देर् और काल केवल ताजत्त्वक कल्पनाए ंर्ात्र िैं, तथ्यों 
का पववरण निीं िै। 
 

यद्यपप देर् काल-सम्बन्धी पररवतशनों के पवना तनरथशक प्रतीत निीं िोता, ककन्तु काल बबना पररवतशनों 
तथा घटनाओं के कुछ निीं िै, र्ैस ेकक सम्बद्ध पक्षों के पवना सम्बन्ध कुछ निीं िै। काल यथाथश वस्तु से व्याप्त 

िै। काल वस्तुओं के अनेकत्व का संकेत निीं करता। एकाकी द्रव्य र्ें भी काल िो सकता िै। एक पुरुर्ष अपने चररत्र 

र्ें पररवतशन कर सकता िै, एक फूल अपना रंग बदल सकता िै। देर् को क्योंकक जस्थतत, दरूी इत्याहद के गुणों से 

व्यविार करना िोता िै, इसभलए इस ेनानापवध यथाथश वस्तुओं की आवश्यकता िोती िै। सर्य अकेला अपने-आप 

र्ें सि-अजस्तत्व की पवपवधता का उपलक्षण निीं िै। इसका सि-अजस्तत्व के साथ उतना िी सम्बन्ध िै जर्तना 
कक एक यथाथशवस्तु का अन्य यथाथशवस्तु के साथ।  

 

जर्स तकश  के द्वारा परर्ाणओंु की कल्पना की र्ाती िै, वि देर् तथा काल के सम्बन्ध र्ें लागू निीं 
िोता। वैर्ेपर्षक यि निीं किता कक काल की तनरन्तरता अपवभाज्य तथा पथृक् क्षणों से उत्पन्न िोती िै, अथवा 
देर् की तनरन्तरता पथृक् बबन्दओंु अथवा देर्ीय इकाइयों से उत्पन्न िोती िै। यहद प्रकृतत के खजण्डत िोत-ेिोत े

रू्न्य र्ें पररवततशत िो र्ाने की कहठन सर्स्या का तनराकरण केवल अपवभाज्य परर्ाणओंु की कल्पना के द्वारा 
िी िो सकता िै, तो देर् और काल की तनरन्तरता की व्याख्या भी केवल बबन्दओंु तथा क्षणों की कल्पना से िी िो 
सकती िै। यहद देर् और काल की अवस्था र्ें एक सावशभौर् देर् तथा एक सावशभौर् काल की कल्पना सम्भव िै, 



भारतीय दर्शन-2 220 

तो भौततक पवश्व की व्याख्या के भलए भी एक सावशभौर् प्रकृतत की प्रकल्पना सवशथा युजक्तयुक्त िो सकती िै। िर्ें 
वस्तुएं परस्पर देर्ीय सम्बन्ध से सम्बद्ध भर्लती िैं, और घटनाएं काभलक सम्बन्ध से सम्बद्ध भर्लती िैं। देर् 

और काल िर्ारे अनुभव के भलए पदाथों के पारस्पररक सम्बन्धों के प्रतततनधध िैं। देर् तथा काल सम्बन्धी ये 

सम्बन्ध तात्काभलक अनुभव के भलए तथ्य िैं, और इस प्रकार की प्रकल्पना की घटनाएं प्रस्तुत देर् तथा प्रस्तुत 

काल र्ें घटती िैं, जर्नर्ें प्रस्तुत तथा जस्थर आणपवक सार्ग्री र्ें सम्पन्न िुए पररवतशन भी आ र्ात ेिैं, ताजत्त्वक 

पववेचन का पररणार् िै। एक सावशभौर् देर्, एक सावशभौर् काल तथा तनरन्तर स्थायी परर्ाण ुये-सब काल्पतनक 

सर्ाधान िैं, प्रस्तुत तथ्य निीं िैं।'794 द्रव्य की यि दोर्षपूणश पररभार्षा कक द्रव्य गुणों का  अधधष्ठान िै, वैर्ेपर्षक को 
देर्, काल आहद को द्रव्य र्ानने की ओर प्रविृ करती िै। प्रकृतत वि सार्ग्री िै र्ो देर् तथा काल की पूतत श करती िै, 

और यहद िर् ठीक-ठीक सर्झना चािे तो िर्ें यि किना िोगा कक रू्लभूत पवचार जर्सस ेइस पवश्व की व्याख्या 
की र्ा सकती िै वि िै देर्-काल-प्रकृतत-रूप सार्ग्री। यि एक ऐसा तनष्कर्षश िै जर्सका एक धुंधला बोय कततपय 

वैर्ेपर्षकों को भी था। भर्वाहदत्य का किना िै कक आकार्, देर् और काल वस्तुतः एक िैं, यद्यपप नानापवध कायों 
के कारण इन्िें तीन प्रकार का पवचार र्ें लाया गया िै।795 इस र्त का सर्थशन चन्द्रकान्त तकाशलंकार ने ककया िै। 
उनका तकश  िै कक कणाद के र्त र्ें देर्, काल और आकार् एक िी द्रव्य िै, यद्यपप इस ेइसके द्वारा उत्पन्न कायों 
तया उन पवभभन्न बाह्य पररजस्थततयों के अनुसार, र्ो इसके साथ सम्बद्ध िों, देर् अथवा काल अथवा आकार् 

के पवभभन्न नार्ों से पुकारा र्ाता िै।796 देर् और काल प्रकृतत से िी तनकले िैं। परवती नैय्यातयकों ने देर् और 

काल को ईश्वर की िी अवस्थाएं बताया िै।'797 

 

चेतनता एक कर्श िै, एक ऐसी वस्तु का गुण िै जर्सका रु्काबला अन्य वस्तु अथाशत ्र्ड-र्गत ्के साथ 

पवस्तार तथा अनुिर् के सम्बन्ध र्ें िोता िै। आत्र्ा का अपने गुणों के साथ सर्वाय-सम्बन्ध िै। र्ंकराचायश 
ज्ञान आहद गुणों के साथ आत्र्ा के सम्बन्ध का प्रश्न उठाते िैं और आपपि करत ेिैं कक वैर्ेपर्षक दोनों को एक 

सर्ान शे्रणी र्ें निीं रख सकते, क्योंकक आत्र्ा स्थायी िै और गुण अस्थायी िैं। यहद दोनों को एक िी शे्रणी र्ें रखा 
र्ाएगा तो आत्र्ा की ऐसी दर्ा कभी न िोगी र्बकक वि गुणों से रु्क्त िो सके। संक्षपे र्ें, आत्र्ा को भी गुणों के 

सर्ान िी अवश्य अस्थायी िोना चाहिए।798 र्ानभसक र्ीवन की संकीणशता आणपवक र्न की धारणा के कारण 

बताई गई िै, ककन्तु आत्र्ा तथा र्न के सम्बन्ध को सन्तोर्षर्नक रूप र्ें पवचार र्ें लाना कहठन िै। र्ब वैर्ेपर्षक 

आत्र्ारूप द्रव्य को चेतनतारूप गुण से भभन्न करता िै, तो वि एक याजन्त्रक र्न को स्वीकार कर रिा िोता िै। 

 
794 तुलना कीजर्ए व्िाइटिेड से: "घटनाओं के पवर्षय र्ें िर्ें ऐसा पवचार न करना चाहिए कक वे एक प्रस्तुत सर्य र्ें, एक 

प्रस्तुत देर् र्ें घटती िैं और प्रस्तुत स्थायी सार्ग्री र्ें िुए पररवतशनों वाली िैं। काल, देर् और सार्ग्री घटनाओं के सिायक िैं। 
सापेक्षता की पुरानी प्रकल्पना के आधार पर, काल और देर् सार्ग्री के र्ध्यगत सम्बन्ध िैं। िर्ारी प्रकल्पना के आधार पर 

वे घटनाओं के र्ध्यगत सम्बन्ध िैं" (इनक्यावरी, पषृ्ठ 26)। 
795 आकार्ाहदत्रयं तु वस्तुतः एकर्ेव उपाधधभेदान्नानाभूतर्।् (सप्तदर्ी, 17) सांख्यप्रवचनभाष्य 1 : 61।  
796 देणखए 'सेिेड बुक्स आफ हद हिन्दरू्' ग्रन्थर्ाला र्ें पररभर्ष्ट बी., पषृ्ठ 4, वैर्ेपर्षकसतू्र, के प्रतत। और देणखए 

सांख्यप्रवचनसूत्र, 2: 12। 
797 ऑयले तकश संग्रि, 15। 
798 देणखए गौडपादकृत काररका, 3/5 र्ांकरभाष्य पर। 
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ककसी बाह्य पदाथश की र्न के प्रतत प्रततकिया का पररणार् िी िर्ारा अनुभव िै, इस प्रकार का पवचार, र्ैस ेकक 

िर् पिल ेदेख आए िैं, सर्स्त अनुभव को अज्ञेय बना देता िै। आत्र्ा का अन्तस्तर् सारतत्त्व क्या िै, िर् निी ं
र्ानते। इसके भभन्न-भभन्न गुण, सुख, दःुख, ज्ञान आहद पववेकरू्न्य आत्र्ाओं की पववेकरू्न्य परर्ाणुओं के 

साथ पारस्पररक प्रततकिया के द्वारा उत्पन्न िोत ेिैं। र्ब आत्र्ा रु्जक्तलाभ कर लेती िैं तो ये गुण पवलुप्त िो 
र्ात ेिैं, और सब गुणों से रहित रु्क्त आत्र्ा एक ऐसी इकाई िै जर्सके अन्दर कोई पवपवधता निीं िै और इसभलए 

वि सवशथा यथाथशसिा भी निीं रि र्ाती। प्ररे्य पवर्षय प्रर्ाता को अपने अन्दर पवलीन कर लेता िै। र्नुष्य एक 

उत्पादक केन्द्र िै र्ो संसार की रचना र्ें सियोग देता िै, जर्स ेवि र्ानता िै। अनुभव, र्ोकक दर्शनर्ास्त्र के भलए 

एक सर्स्या िै, न तो र्न के भलए अगम्य प्रकृतत िै और न प्रकृतत से पथृक् र्न िै। र्नोवैज्ञातनक तथा भौततक 

यथाथशता सव स्थानों पर अत्यन्त घतनष्ठ रूप र्ें सम्बद्ध रिती िै। सब का आधार चेतनता िै, बाह्यता निीं। 
भौततक पवज्ञानी अपने परर्ाणुओं तथा र्जक्तयों को लेकर तथा र्नोवजै्ञातनक अपनी आत्र्ाओं तथा क्षर्ताओं 

को लेकर बार-बार सारतत्त्वों के तनष्कर्षशण के लालच र्ें पडते रिे िैं। अद्वैतवेदान्त तथा सांख्य के द्वारा स्वीकृत 

इस प्रकल्पना के पवर्षय र्ें बिुत कुछ किा र्ा सकता िै कक अतीजन्द्रय आत्र्ा के अततररक्त िर एक अन्य पदाथश 
पवश्व-पवकास के दौरान उत्पन्न िोत ेिैं। 
 

यहद िर् आत्र्ाओं के अनेकत्व के भसद्धान्त को स्वीकार करत ेिैं, जर्सके भलए न्यायदर्शन का पववेचन 

करत ेिुए िर्ें कोई ताजत्वक औधचत्य निीं भर्ल सका, तो अब िर्ारे सर्क्ष एक ओर आत्र्ाएं िैं और दसूरी ओर 

देर्-काल-प्रकृतत िै। देर्-काल-प्रकृतत का पवभर्ष्ट लक्षण िै गतत अथवा संिर्ण, और साखं्य-दर्शन र्ें इस ेप्रकृतत 

नार् से पुकारा गया िै। सांख्यदर्शन अपने पुरुर्षों अथाशत ्आत्र्ाओं तथा प्रकृतत के भसद्धान्त को लेकर न्याय-

वैर्ेपर्षक द्वारा प्रततपाहदत पवचार से आग ेप्रगतत करता िै। 
 

गिनतर् पवश्लेर्षण िर्ारे सर्क्ष इस पवर्षय को प्रकट करता िै कक सम्बन्ध तथा गुण आहद सब 

सिाधारी तत्त्वों के अधीन िैं, और ये सिाधारी तत्त्व दो प्रकार के िैं, अथाशत ्प्रकृतत तथा अप्रकृतत अथवा आत्र्ाएं, 

अथाशत ्प्रकृतत और पुरुप। िर् ऋग्वेद के सुझाव से लाभ उठा सकत े िैं और उक्त सुझाव बाइबबल के प्रथर् 

अध्याय र्ें भी, र्िा ंसजृष्टरचना का वणशन िै, भर्लेगा कक सुव्यवजस्थत पवचारर्ग्न आत्र्ा आहदर् अस्तव्यस्तता 
के अन्दर से र्ीपवत प्राणणयों की नाना शे्रणणयों का तथा प्राकृततक र्गत ्का आपवष्कार करती िै। केवल उसी को 
द्रव्य किा र्ा सकता िै र्ो पूणशरूप र्ें अजस्तत्व रखता िै। इस संसार र्ें िर्ें किी ंभी कोई पूणश इकाई अब और यिा ं
की सीर्ा के अन्दर बद्ध निी ं भर्लती। िर् वस्तुओं की एक-दसूरे से पथृक् करनेवाली र्याशदाओं को धचजह्नत 

निीं कर सकते। तनःसन्देि एकत्व अथवा व्यजक्तत्व के दर्े िोत े िैं। व्यजक्तत्व का उच्चतर् प्रकार र्ो िर्ें 
भर्लता िै वि पररभर्त व्यजक्त का िै, ककन्तु यि भी स्वात्र्तनभशर निी ं िै। यथाथश द्रव्य वि िै र्ो अपने अन्दर 

सान्त र्नों तथा प्राकृततक र्गत ्को सजम्र्भलत रखता िै। इस संसार की आधारभूत र्ौभलक यथाथशसिा वि 

तनरपेक्ष परर् आत्र्ा िै जर्सकी अभभव्यजक्त पवश्व के पवघहटत िोने, गतत के साथ-साथ अपने को तनर्ाशण करने 

तथा पररवततशत करने के पवचार र्ें िोती िै। अनुभव एक सतत 'संिर्ण' अथवा आन्तररक सम्बद्धता िै। देर् का 
पवभार्न बबन्दओंु र्ें, काल का क्षणों र्ें, और प्रकृतत का परर्ाणुओं र्ें िो सकता िै। ककन्तु िर् देख आए िैं कक 
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पवश्व को देर् और काल तथा प्रकृतत निी ंसर्झा र्ा सकता, बजल्क देर्-काल-प्रकृतत सर्झा र्ा सकता िै। इस 

प्रकार प्रकृतत, अथवा वि र्ो पररवततशत िोती िै, पवश्व की आधारभूत सार्ग्री को बनाती िै तथा इसके अंर्रूप 

तत्त्वों को वस्तुएं न र्ानकर घटनाएं र्ानना चाहिए। 
 

वैर्ेपर्षक के अभभर्त से पदाथश दोर्षपूणश िैं, िर् चािे ककसी भी दृजष्टकोण को अपनाएं। यहद िर् उन्िें 
भभन्नताओं के रूप र्ें देखें, जर्नका साधारण र्ीवन के स्तर पर कुछ अथश िो सकता िै, तो िर् ऐसी भभन्नताओं 

को लक्ष्य करेंग ेर्ो सार्ान्य प्रयोग र्ें आती िैं, ककन्तु पदाथों की सूची र्ें निीं आतीं, र्ैस े रू्ल्य तथा लक्ष्य 

सम्बन्धी भाव। यहद िर् उन्िें अनुभव की दार्शतनक व्याख्या सर्झें, तो संसार की सर्स्त पवपवधता तथा 
पररवतशन केवल एक भाव र्ें रखे र्ा सकते िैं। पररभर्त र्ीवात्र्ाएं और प्राकृततक र्गत ्ये तनरन्तर प्रगतत के 

पिलू िैं र्ो एक-दसूरे के अनुकूल िैं। वैर्ेपर्षक का यि पवचार कक आत्र्ा यथाथशसिा का-जर्सके तथा भौततक 

प्रकृतत के बीच बिुत भेद िै-दसूरा छोर िै, युजक्तसंगत िै। 
 

यहद प्ररे्य र्गत ्के अनुभव के सर्स्त स्वरूप को प्राकृततक कि सकें , क्योंकक प्रकृतत घटनाओं की सदा 
आग ेबढ़नेवाली प्रगतत िै, र्ो इस योर्ना के अन्दर आत्र्ा का क्या स्थान िोगा? ज्ञान के भसद्धान्त की यि एक 

सर्स्या िै और िर् पिल ेदेख चुके िैं कक ककस प्रका व्याय का भसद्धान्त-जर्स ेवैर्ेपर्षक ने भी स्वीकार ककया िै, 

अथाशत ्र्ीवात्र्ा के पास प तनजष्िय र्न िै, जर्सके अन्दर, र्ैस े ककसी भी ररक्त पात्र र्ें, बाह्य र्गत ्अपने 

स्वरूप-सम्बन ् पवचारों को भरता िै-सवशथा पयाशप्त िै। र्ड पदाथों के अध्ययन वैर्ेपर्षक की सर्स्त दार्शतनक 

प्रवपृि का तनणाशयक िै। भौततकवाद की छाया पषृ्ठभूभर् को अन्धकारर्य बनाती िै, और आत्र्ाएं भी उसी स्वरूप 

की, र्ैसेकक परर्ाणु िैं, स्वयं र्ें पववेकरू्न्य द्रव्य र्ानी गई िै। 
 

परर्ाणु और आत्र्ाएं, देर् और काल केवल र्ब्दर्ात्र िैं और ऐसे प्रतीक िैं जर्नका अनुभव से पथृक् 

कोई अथश निीं िै। वैर्ेपर्षक ने उन्िें कृबत्रर् बनाकर रखा िै जर्सस ेकक उनके ऊपर वि अपने सर्ग्र भसद्धान्त को 
खडा कर सके। ये िर्ारे अनुभव के भभन्न-भभन्न पिलुओं के केवल नार्र्ात्र िैं। जर्स प्रकार िर् अपनी 
न्यायर्ास्त्र की सर्ीक्षा र्ें देख आए िैं, र्नोवैज्ञातनक तथा भौततक दोनों प्रकार की व्यवस्थाओं का आधार एक 

सावशभौभर्क चेतना र्ें िै जर्स ेर्नोवैज्ञातनक चेतनता के साथ भर्धश्रत न कर देना चाहिए। प्रर्ाता (पवर्षयी) तथा 
प्ररे्य (पवर्षय) के परस्पर भेद की पषृ्ठभूभर् र्ें यिी चेतनता िै। र्ब तक वैर्ेपर्षक इस र्त को स्वीकार निीं करता, 
तब तक वि उत्पपि-पवर्षयक व्यवस्था, पदाथों की यथाथशता और सदा पररवतशनर्ील पवश्वीय पवकास की, जर्सके 

कक अवयव पौधे, परु् तथा र्नुष्य िैं, कोई व्याख्या निीं कर सकता। व्याख्या के भलए अदृष्ट का आश्रय लेना 
स्वेच्छाचाररता िै, और ईश्वर अदृष्ट का स्थान निीं ले सकता, र्ब तक कक उस ेपरर् चतेनता का रूप न हदया 
र्ाए। यहद द्रव्य की एकता इसकी अवस्थाओं की पवपवधता के अनुकूल िै, तब तो ससंार र्ें पाए र्ानेवाल े

नानापवध अजस्तत्व को एक र्ौभलक सिा के गुणात्र्क पिलू र्ानने र्ें िर्ारे र्ागश र्ें कोई पवर्ेर्ष कहठनाई निी ं
रि र्ाएगी। वैर्ेपर्षक का दोर्ष यि िै कक यि अपने पररणार्ों को एक सारं्र्स्यपूणश सुगहठत ढांचे र्ें एकत्र निीं कर 

सकता। इस ेप्लेटो को 'ररपजब्लक' के इस प्रभसद्ध कथन के लाक्षणणक अथों र्ें कक विी सच्चा पवद्वान ्अथवा 
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दार्शतनक िै र्ो ची़ों को एकबत्रत देख सकता िै, दर्शनर्ास्त्र निीं कि सकते। पवर्षयों की सूची व्यवजस्थत दर्शन 

निीं िै। र्नुष्य र्ीवन के अनेक पिलुओं वाले प्रसंग को वैर्पेर्षक ने दृजष्ट से ओझल कर हदया, और इसके भौततक 

दर्शन और आचार सम्बन्धी तथा धाभर्शक रू्ल्यों की एक-एक रूप व्याख्या निीं की गई िै। पवश्व की युजक्तयुक्त 

व्याख्या की बौद्धधक र्ांग के भलए, एक परर्ाणुवादी अनेकवाद अजन्तर् सर्ाधान निी ंिो सकता। ककन्तु िर् 

वैर्ेपर्षक के साथ इस प्रकार का धचन्तन करने र्ें सिर्त िैं कक केवल तकश  का आश्रय लेनेवाले पवद्वान ्का 
पवरु्द्ध पवश्लेर्षण सम्भावना के पवज्ञान से अधधक कुछ प्रदान निीं करता, और यि अरू्तशभावात्र्क उपचार र्ात्र 

िै, जर्सका यथाथश र्गत ् से कुछ सम्बन्ध निीं िै। दर्शनर्ास्त्र साधारण बुद्धध की सर्ालोचना कर सकता िै 

ककन्तु उससे अपने को सवशथा अलग निीं कर सकता। साधारण बुद्धध िी सब कुछ निीं िै, ककन्तु यि तनश्चय िी 
सर्स्त फलप्रद दर्शन की पिली सीढ़ी िै। केवल दर्शन की पवधध र्ें साधारण बुद्धध की पवधध से भेद िै। इजन्द्रयों के 

ज्ञान द्वारा र्ो तथ्य प्रस्तुत ककए र्ात ेिैं, यि यथासंभव उनके अधधक-से-अधधक पार और ऊपर बढ़ने की चेष्टा 
करती िै। रचनात्र्क तकश , र्ो दार्शतनक प्रततभा का एक साधन िै, संसार को उच्चतर भसद्धान्त का आधार प्रदान 

करने की कोभर्र् करता िै। उन्िी ं तथ्यों की, जर्नको न्याय-वैर्ेपर्षक के पवचारकों ने लक्ष्य ककया, अधधक 

सन्तोर्षर्नक व्याख्या िो सकती िै; और, र्ैसेकक िर् आग े चलकर देखेंगे, सांख्य और वेदान्त अधधक 

सन्तोर्षर्नक दार्शतनक रचनाओं तक पिंुचते िैं र्ो 'एक ईश्वर, एक पवधान और एक तत्त्व' र्ें पवश्वास करने को 
अधधक युजक्तयुक्त बताती िैं। 

उद्धतृ ग्रन्थों की सूची 
 

● चैटर्ी : हिन्द ूररयभलज़्र् 

● कावेल तथा गफ : सवशदर्शनसंग्रि, 10 

● गंगानाथ झा : प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसगं्रि, श्रीधर की न्यायकन्दली टीकासहित 

● फैडीगन : हद वैर्पेर्षक भसस्टर् 

● कीथ : इजण्डयन लॉजर्क एण्ड ऐटोभर्ज्र् 

● नन्दलाल भसन्िा : हद वैरे्पर्षकसूत्रा़ ऑफ कणाद  

● रोअर : भार्षा-पररच्छेद एण्ड भसद्धान्तरु्क्तावली ऑफ पवश्वनाथ 

● युई : हद वैर्ेपर्षक कफलॉसफी 
 

 

चतुथश अध्याय 

सांख्य दर्शन 
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प्रस्तावना-पूवशवती पररजस्थतत-साहित्य-कायशकारणभाव- प्रकृतत-गुण- पवकास-देर् और काल-पुरुर्ष-

लौककक र्ीवात्र्ा-पुरुर्ष और प्रकृतत- पुरुर्ष और बुद्धध-ज्ञान के उपकरण- ज्ञान के स्रोत सांख्य की ज्ञान 

सम्बन्धी- प्रकल्पना पर कुछ आलोचनात्र्क पवचार-नीततर्ास्त्र-र्ोक्ष-परलोक- र्ीवन-क्या सांख्य 

तनरीश्वरवादी िै- सार्ान्य रू्ल्यांकन। 

1. प्रस्तावना 
 

सांख्यदर्शन पवचारधारा के क्षेत्र र्ें एक पवभर्ष्ट प्रकार की पद्धतत को प्रस्तुत करता िै र्ो र्न के 

औपचाररक स्वभाव से भभन्न िै। नैरन्तयश के भसद्धान्त पर पवर्ेर्ष बल देने के कारण, यि ककसी अंर् र्ें, पवश्व को 
साफ-सुथरे बण्डलों र्ें बुँधा र्ानने की प्रवपृि को त्याग देने का तनदेर् करता िै। न्याय-वैर्ेपर्षक के कडे पदाथों को 
र्हटल तथा गततर्ील पवश्व की व्याख्या के भलए पयाशप्त साधन न र्ानकर, सांख्य ने आणपवक अनेकवाद के 

भसद्धान्त से वस्तुतः आगे पग बढ़ाया िै। सजृष्टरचना स्थान र्ें पवकासवाद का प्रततपादन करके सांख्य ने 

अलौककक धर्श की नींव र्ें िी कुठाराघात ककया िै। इसके अनुसार, यि संसार ककसी सजृष्ट कताश ईश्वर का कायश 
निीं िै, जर्सने अपनी इच्छा के चर्त्कार से अपने से सवशया भभन्न इस संसार को आह्वान करके उत्पन्न ककया, 
बजल्क यि असंख्य आत्र्ाओं तथा सदा कर्शर्ील प्रकृतत की परस्पर प्रततकिया का पररणार् िै। इस प्रकृतत अथवा 
प्रकृतत की क्षर्ता को प्लेटो 'सर्स्त सन्ततत का आश्रय तथा उसकी धात्री' किता िै।'799 

 

प्रर्ाता (पवर्षयी) तथा प्ररे्य (पवर्षय) के र्ध्य र्ो भेद िै उसके ज्ञान के आधार पर सांख्यदर्शन पुरुर्षों तथा 
प्रकृतत की यथाथशसिा की कल्पना करता िै। यहद िर् ज्ञाता तथा ज्ञात की यथाथशसिा की कल्पना निीं करत ेतो 
अनुभव की कोई व्याख्या सम्भव निीं िो सकती। सांख्य सर्स्त अनुभव का हिसाब अथाशत ्कक िर् अनुभव क्यों 
करत ेिैं और ककस प्रकार प्राप्त करत ेिैं, देने का प्रयत्न करता िै। ररचाडश गाबें, जर्सने इस दार्शतनक र्ाखा का 
पवर्ेर्ष अध्ययन ककया िै, किता िै "कपपल के भसद्धान्त र्ें, संसार के इततिास र्ें सबसे प्रथर्, र्ानव-र्न की 
पूणश स्वतन्त्रता तथा अपनी र्जक्तयों र्ें उसका पूणश पवश्वास हदखाई हदया।800 भारत र्ें उत्पन्न यि दर्शन 

सवाशधधक सारगभभशत पद्धतत िै।"801 र्ो लोग उक्त रू्ल्यांकन को अततर्योजक्त र्ानते िैं, वे भी यि तो स्वीकार 

िी करेंग ेकक यि पवरु्द्ध दर्शन के क्षते्र र्ें एक पवलक्षण प्रयास िै। 
 

 
799 और देणखए 'एनीड्स' 3 6, 13, आंग्लभार्षानुवाद र्ैककेना कृत, खण्ड 2, पषृ्ठ 86। 
800 कफलासफी आफ ऐंभर्यण्ट इजण्डया, पषृ्ठ 30। और देणखए डेवीर् सांख्यकाररका, पषृ्ठ 5। 
801 सांख्यप्रवचनभाष्य, पषृ्ठ 14। 
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इस दर्शन का नार् 'सांख्य' इसभलए िुआ क्योंकक यि सैद्धाजन्तक अनुसंधान के द्वारा अपने पररणार्ों 
पर पिंुचता िै। कततपय पवद्वानों के अनुसार, 'सांख्य' नार् 'संख्या"802 के कारण िुआ, र्ो उधचत िी िै, क्योंकक 

यि दर्शन िर्ें पवश्व के तत्त्वों का पवश्लेर्षणात्र्क पररगणन देता िै। ककन्तु यि पररगणन की प्रवपृि सर्स्त हिन्द ू

पवचारधारा की पद्धततयों र्ें सार्ान्य रूप र्ें पाई र्ाती िै। प्राचीन पाठ्य-पुस्तकों र्ें 'साखं्य' का प्रयोग दार्शतनक 

पवचार के भलए िुआ िै, न कक पररगणन के अथो र्ें।'803 यि पवभर्ष्ट दर्शन, र्ो सावधानीपूवशक पवचार करके पुरुर्ष 

अथवा आत्र्ा तथा अन्य सिाओं के स्वरूप की व्याख्या करता िै,'804 अपना नार् साथशक करता िै।805 

2. पूवशवती पररजस्थतत 

 

पवचारधारा के इततिास र्ें कोई भी पवर्षय सवशथा नया निीं िोता। कोई भी पवचारपद्धतत ककसी एक 

र्नुष्य के र्जस्तष्क से अपनी पूणशता र्ें प्रकट निीं िोती। संस्थापक के कायश करने के भलए आधारस्वरूप 

दार्शतनक पवचार और भसद्धान्त पिल ेसे अवश्य पवद्यर्ान रित ेिैं, जर्नस ेउस ेआवश्यक सार्ग्री प्राप्त िोती िै। 
िर्ने ऋग्वेद र्ें प्रततपाहदत पवश्वपवज्ञान'806 का पववरण देत े िुए सांख्य के प्रकृतत-पुरुर्ष-भसद्धान्त की कुछ 

अस्पष्ट पूवश प्रकल्पनाओं का उल्लखे ककया था। र्ब िर् उपतनर्षदों की ओर आत ेिैं तो िर् उनकी नानापवध 

भर्क्षाओं र्ें सांख्यदर्शन के रु्ख्य रु्ख्य पवचारों को पाते िैं।"807 उपतनर्षदों के रचतयता सब एक सर्ान िी पवचार 

निीं करत ेथे। उनर्ें से कुछ ने ऐसे सुझाव तो प्रकट कर हदए जर्नका पररष्कार सांख्यदर्शन र्ें ककया गया, ककन्तु 

वे स्वयं विां तक निी ंपिंुचे। सांख्यदर्शन र्ब यि दावा करता िै कक उसका आधार उपतनर्षद िैं तो यि एक सीर्ा 
तक उधचत िै, यद्यपप उपतनर्षदों की रु्ख्य प्रवपृि सांख्य के द्वैतवाद के सवशथा प्रततकूल िै। सांख्य के पवश्व-

सम्बन्धी पवचार र्ें उपतनर्षदों की यथाथशवादी प्रवपृि पर बल हदया गया िै। सांख्य के सम्बन्ध र्ें सबसे प्रथर् 

 
802 गावें : कफलासफी आफ ऐंभर्यण्ट इजण्डया, पषृ्ठ 44। र्िाभारत सांख्य का पररसंख्यान, अथवा सम्पूणश गणना के साथ 

सािचयश बताता िै। देणखए 12: 11399; 12: 11409, 11410। पवटरनीर् किता िै ऐसा प्रतीत िोता िै कक यि भसद्ध िै कक 

पपथागोरस पर भारतीय सांख्य का प्रभाव पडा था। कैलकटा ररव्यू, 1924, पषृ्ठ 21। 
803 देणखए भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 430-31। तुलना कीजर्ए र्िाभारत, 12/11934 1 

दोर्षाणाञ्च गुणाञ्च प्रर्ाणं प्रपवभागतः । 
कजञ्चदथशर्भभप्रेत्य सा संख्येत्युपधायशतार्॥् 

ककसी एक व्याख्या के उद्देश्य स ेदोर्षों तथा गुणों को एक-एक करके तोलना इसे संख्या सर्झना चाहिए। सांख्य का उल्लेख 

सदा िी संख्या के सम्बन्ध र्ें निीं िोता। पवष्णुसिस्रनार् पर अपनी टीका र्ें र्ंकराचायश एक वाक्य उद्धतृ करत ेिैं, र्िां 
सांख्य स ेतात्पयश पवर्ुद्ध आत्र्ा के स्वरूप का ज्ञान िै। "र्ुद्धात्र्ित्त्वपवज्ञानं सांख्यभर्त्यभभधीयते ।" देणखए िाल : 

सांख्यसार, पषृ्ठ 5। 
804 तुलना कीजर्ए, सम्यजग्ववेकेनात्र्कथनर् ्। 
805 यि भी सुझाव हदया र्ाता िै कक उक्त दर्शन का नार् इसके सवशप्रथर् संस्थापक संख के नार् पर पडा, यद्यपप इस 

कल्पना के भलए बिुत कर् साक्षी भर्लती िै। देणखए िाल : सांख्यसार, पषृ्ठ 3। 
806 भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 81-85। 
807 देणखए भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 213-14। 
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उल्लेख श्वेताश्वतर उपतनर्षद् र्ें भर्लता िै।'808 यद्यपप ऐस ेअरं् जर्नका सर्न्वय उक्त दर्शन र्ें ककया गया िै, 

उससे पूवश के उपतनर्षदों र्ें भी पाए र्ात ेिैं। न केवल पुनर्शन्र् तथा संसार की असारता के िी भाव, ककन्तु ऐसे-ऐसे 

रु्ख्य भसद्धान्त भी र्ैसकेक ज्ञान र्ोक्ष का साधन िै और पुरुर्ष पवरु्द्ध प्रर्ाता िै, उपतनर्षदों से भलए गए िैं।'809 

कठोपतनर्षद्'810 र्ें प्रकृतत के स्तर पर पवकास-श्रृखंला र्ें सबसे ऊंचा स्थान 'अव्यक्त' को हदया गया िै, जर्सस े

र्िान ्आत्र्ा, बुद्धध, र्न, पदाथश (पवर्षय) और इजन्द्रया ंिर्र्ः उत्पन्न िोती िैं। अिंकार का उल्लखे निीं िै, और 

परर् आत्र्ा (सवोपरर ब्रह्र्) की सिा को स्वीकार ककया गया िै। तो भी पवश्व-पवकास का यि सबसे प्रथर् वणशन 

िै, जर्सका उपयोग सांख्य के पवचारकों ने ककया प्रतीत िोता िै। प्रकृतत की सबसे प्रथर् उपर् को र्ित ्का नार् 

हदया गया और इस पवचार का स्वाभापवक उद्भव उपतनर्षद् के उस भाव से िै जर्नके अनुसार आद्य असंस्कृत 

प्रकृतत को उत्पन्न करने के पश्चात ्सवोपरर ब्रह्र् सजृष्ट र्ें सबसे पूवश उत्पन्न िोकर कफर से अभभव्यक्त िोता 
िै।'811 र्ानभसक व्यापारों का वगीकरण प्रश्नोपतनर्षद् के तनद्रा तथा स्वप्न आहद की अवस्थाओं के वणशन से उहदत 

िुआ, ऐसी सम्भावना की र्ाती िै।'812 श्वेताश्वतर उपतनर्षद्813 र्ें सांख्य के पवश्व-सम्बन्धी भसद्धान्तों, तीन 

गुणों का अधधक पररष्कृत वणशन ककया गया िै, यद्यपप सांख्य ने तत्त्वों को अपने रु्ख्य भसद्धान्त ईश्वरवाद से 

गौण स्थान हदया िै। उक्त उपतनर्षद् प्रधान तथा र्ाया एवं ब्रह्र् और पुरुर्ष को सर्ान र्ानती िै।'814 'र्ैत्रायणी' 
उपतनर्षद्, र्ो बौद्धकाल के पीछे की बनी प्रतीत िोती िै815, पररष्कृत सांख्य से सुपररधचत िै और तन्र्ात्राओं816, 

तीन गुणों'817 (अथाशत ् सत्त्व, रर्स ् और तर्स)् और आत्र्ा तथा प्रकृतत के भदे का उल्लेख करती िै ।'818 

उपतनर्षदों र्ें इन पररभार्षाओं का प्रयोग सार्ान्य तथा अतनजश्चत रूप र्ें िुआ िै, जर्न्िें परवती दर्शन-पद्धततयों 
ने पवर्ेर्ष अथश दे हदए िैं। 
 

र्ैकोबी का यि पवचार िै कक सांख्य एक पूवशवती भौततकवादी सम्प्रदाय का िी पररष्कृत रूप िै, प्रर्ाणणत 

निीं िोता। परर्ाथश सिा तथा आत्र्ा के स्वातन््य पर आग्रि रिने के कारण, सांख्य ने र्ानभसक प्रतीतत-

 
808 6:13। 
809 बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 24, 14; 34, 2; 4/3 15 और देणखए र्ुण्डक उपतनर्षद्, 3/1, 1। 
810 3: 10-11। और देणखए 6 7-11। तुलना कीजर्ए छान्दोग्य उपतनर्षद्, 6: 8, 6। 
811 ऋग्वेद, 10: 12, 1। तुलना कीजर्ए र्िाभारत, 12: 311, 31। 
812 4। तुलना कीजर्ए, सांख्य के सूक्ष्र् र्रीर की इस उपतनर्षद् की 16 तत्त्वों की सिा के साथ। 
813 भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 416-23; देणखए श्वेताश्वतर उपतनर्षद्, 1:4; 4:5 । 
814 1:10; 4/10 3/12 और 4:1। 
815 देणखए भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 129। पादहटप्पणी; कीथ सांख्य, पषृ्ठ 14-15। 'नभृसिंतापनीय', 'गभश' तथा 
'चूभलका' ये सब सांख्य के भसद्धान्तों स ेअत्यन्त प्रभापवत िैं। 
816 3/2 और देणखए छान्दोग्य उपतनर्षद् 6:3। 
817 2:5; 5: 2। कुछ पवद्वान तीन गुणों के पवचार को छान्दोग्य उपतनर्षद् र्ें वणणशत तीन रंगों से सम्बद्ध सर्झते िैं, जर्नकी 
पुनरावपृि श्वेताश्वतर उपतनर्षद् र्ें भी की गई िै। 
818 6: 10 तुलना कीजर्ए कीथ 'सांख्य र्ें ऐसा पवर्षय पववरण-सहित कर् िै र्ो उपतनर्षदों र्ें ककसी न ककसी स्थान पर न 

भर्ल सके' (सांख्य, पषृ्ठ 60)। 
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सम्बन्धी सर्स्त भौततकवादी पवचारों के पवरुद्ध प्रचार को अपना लक्ष्य बनाया। सांख्य के पवकास र्ें िर्ें कोई 

भी अवस्था ऐसी प्रतीत निीं िोती कक र्िा ंपर इसका भौततकवाद के साथ साम्य प्रदभर्शत ककया र्ा सके। 
 

प्रारजम्भक बौद्ध दर्शन के साथ सांख्य का सम्बन्ध िोने से अधधकतर इस बात की कल्पना की र्ाती रिी 
िै कक दोनों र्ें परस्पर पवचारों का आदान-प्रदान िुआ िै।'819 यद्यपप र्ो सांख्यग्रंथ आर् िर्ें उपलब्ध िैं, वे बौद्ध 

धर्श के प्रादभुाशव से बाद के िैं और िो सकता िै कक इन पर बौद्ध भसद्धान्तों का प्रभाव पडा िो, परन्तु सांख्य के 

पवचार बुद्ध से पूवश पवद्यर्ान थे,820 और बौद्ध र्त को साखं्य का उद्भव-स्थान र्ानना असम्भव िै। संसार 

दःुखर्य िै, वैहदक यज्ञों को गौण स्थान देना तथा कठोर सर्स्याओं का त्याग, ईश्वरवाद के प्रतत उदासीनता तथा 
संसार के सतत बनने (पररणाभर्तनत्यत्व) र्ें पवश्वास, ये सब सांख्य तथा बौद्धर्त र्ें एकसर्ान िैं। ये 

आकजस्र्क सर्ानताएं परस्पर आदान-प्रदान की कल्पना के औधचत्य को भसद्ध करने के भलए पयाशप्त निीं िैं, 
पवर्ेर्षतः र्बकक दोनों र्ें परस्पर भेद भी स्पष्टरूप से लक्षक्षत िोता िै। बौद्धधर्श साखं्य के रु्ख्यगुणों की 
प्रकल्पना र्ें से एक को भी स्वीकार निीं करता। यहद बौद्धों की कायशकारण-श्रृखंला, ककन्िीं अंर्ों र्ें, सांख्य के 

पवकासवाद के साथ सर्ता रखती िै तो इसका कारण यि िै कक दोनों का िी उद्भव स्थान उपतनर्षदें िैं। क्या बुद्ध 

के सर्य र्ें सांख्य स्वरूप से अनीश्वरवादी था, यि ठीक-ठीक निीं किा र्ा सकता। 
 

र्िाभारत र्ें िर्ें स्पष्टरूप र्ें सांख्य के सर्ान एक तनश्चयात्र्क पवचारपद्धतत भर्लती िै।821 

अनुगीता र्ें पुरुर्ष तथा प्रकृतत के भेद की व्याख्या दी गई िै।'822 पुरुर्ष ज्ञान का प्रर्ाता (पवर्षयी) िै र्ो पच्चीसवा ं
तत्त्व िै और उसके पवपरीत अन्य चौबीस तत्त्व र्ो प्रकृतत के िैं वे ज्ञान के पवर्षय (प्ररे्य) िैं।823 आत्र्ा तथा प्रकृतत 

के र्ौभलक भदे को पिचान लनेे पर िी र्ोक्ष की प्राजप्त िो सकती िै।'824 आत्र्ाओं की अनेकता अनुभवगम्य िै। 
र्ीवात्र्ाएं तभी तक अनेक िै र्ब तक कक उनका सम्बन्ध प्रकृतत से िै; ककन्तु र्ैस ेिी ये प्रकृतत से अपने पायशक्च 

का सम्यक् ज्ञान प्राप्त कर लतेी िैं, वे छब्बीसवें तत्त्व अथाशत ्ईश्वर के पास लौट र्ाती िैं।"825 र्िाकाव्यों के दर्शन 

 
819  देणखए भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 986-87। 
820 "हिन्द ूतथा बौद्ध ग्रन्थों, दोनों र्ें इस पवर्षय के पयाशप्त प्रर्ाण भर्लते िैं कक सांख्य और योगदर्शन तनःसन्देि प्राचीन 

तथा प्रार्ाणणक ग्रंथ िैं और बुद्ध के सर्य स े पूवश इनका प्रचलन था।" (रार्ेन्द्रलाल भर्त्र, योगसूत्र, पषृ्ठ 16)। बौद्ध 

ककंवदजन्तयों र्ें किा गया िै कक कपपल बुद्ध के पूवशवततशयों र्ें से एक थे। देणखए गाबें कृत 'सांख्यप्रवचनसूत्रवपृि', पषृ्ठ 3। 
तुलना कीजर्ए, ब्रह्र्र्ालसूत्र स े"ऐसे राता िैं, जर्नर्ें कुछ तपस्वी और ब्राह्र्ण िैं, र्ो तनत्यवादी िैं और र्ो चारों ओर से 
घोर्षणा करत ेिैं कक आत्र्ा और र्गत ्दोनों पवद्यर्ान िैं। उन्िें तकश  का व्यसन िै, और अपने तकश  के तनष्कर्षों की तनम्न 

प्रकार स ेघोर्षणा करत ेिैं, र्ो उनकी तकश र्ैली से तथा र्ास्त्रीय ज्ञान स ेअच्छी तरि पररर्ाजर्शत िोकर तनकले िैं। आत्र्ा 
तनत्य िै; और यि र्गत,् र्ो ककसी नई वस्तु को र्न्र् निीं देता, पवशत के भर्खर की भांतत अचल िै, एक सुदृढ़ खम्भे की 
भातत जस्थर िै; और ये र्ीपवत प्राणी, यद्यपप ये एक र्न्र् से दसूरे र्न्र् र्ें र्ाते िैं, र्ीवन की एक जस्थतत स ेधगरकर कफर से 
दसूरी जस्थतत र्ें पिंुच र्ात ेिैं, ककन्तु ये सवशदा रित ेिैं।"  

821 भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 409-11 । 
822 14: 50, 8 से आगे। 
823 र्िाभारत, 12 306, 39-40 । 
824 12/307 ,20  । 
825 12/350, 25 - 26; 12/351 2-4। 
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का स्वरूप तनजश्चत रूप से ईश्वरवादी िै और उसर्ें र्ो कुछ सांख्य के अंर् पवद्यर्ान िैं उन्िें ईश्वरवाद की िी 
ओर लगाया गया िै। किा गया िै कक आत्र्ा अपने-आप र्ें गुणों का प्रादभुाशव करता िै, र्सैेकक एक र्कडी अपने-

आप से र्ाला बुनती िै।'826 प्रकृतत पुरुर्ष के वर् र्ें रिकर कायश करती िै।827 किा गया िै कक वि पुरुर्ष की िी उपर् 

िै, जर्सके अन्दर वि (प्रकृतत) सर्य-सर्य पर सर्ा र्ाती िै।'828 र्ित ्अिंकार और र्न सवोपरर आत्र्ा के 

पवश्व-सम्बन्धी व्यापार िैं। सांख्यदर्शन के संस्थापक कपपल को एक बिुत बडा र्िात्र्ा तथा पुण्यस्र्तृतपुरुर्ष 

र्ाना गया िै। यि स्पष्ट िै कक सांख्य ने अपना परवती पवभर्ष्टरूप र्िाकाव्यों र्ें भी प्राप्त निीं ककया था, 
क्योंकक उदािरण के रूप र्ें उनर्ें तन्र्ात्राओं का वणशन निीं िै। तत्त्वों की व्यवस्था तथा पवकास के सम्बन्ध र्ें 
भभन्न-भभन्न पवचार भर्लते िैं। इस पवर्षय पर र्ास्त्रीय साखं्य के प्रतत तनकटतर् पिंुच अनुगीता र्ें पाई र्ाती 
िै।829 पंचभर्ख'830 तथा अभसत देवल"831 के पवचारों का उल्लखे ककया गया िै। किा गया िै कक आसुरर ने 

पंचभर्ख को सांख्य की भर्क्षा दी, और र्िाकाव्य के उक्त सुझाव की पुनरुजक्त सांख्यकाररका र्ें िुई िै। आसुरर 

तथा पंचभर्ख दोनों िी ईश्वरवादी सांख्य के अनुयायी िैं और ब्रह्र् की सवशशे्रष्ठता र्ें आस्था रखत ेिैं। र्ीवात्र्ा 
का स्वातन््य केवल अपेक्षाकृत िै । सांख्य के पवचारों तथा पंचभर्ख के पवचारों र्ें ब्यौरे-सम्बन्धी ककतने िी 
र्ित्त्वपूणश र्तभदे पाए र्ाते ।'832 

 

र्नु"833 यद्यपप सांख्य का नार् निीं लेते, तो भी प्रथर् अध्याय र्ें हदया गया सजृष्ट का वणशन, ज्ञान के 

तीन उद्भव-स्थान'834, तथा तीनों गुणों का ब्यौरेवार वणशन835 सांख्य के प्रबल प्रभाव को दर्ाशत ेिैं। पुराणों836 तथा 
परवती वेदान्त रचनाओं के सांख्य-भसद्धान्तों का उपयोग ककया गया िै, यद्यपप वे इसके अनीश्वरवादी 

 
826 12/285 ,40  । 
827 12/314, 12; 12/315, 8 । 
828 12: 303, 31 स ेआगे। 
829  14/40 - 42 
830 12/219; 12/321 96-112 । 
831 12/274 । 
832 र्न के िी सर्ान, जर्से वि छठी ज्ञानेजन्द्रय र्ानता िै, पंचभर्ख र्जक्त को छठी कर्ेजन्द्रय र्ानता िै। 12: 219 र्ें हदए 

गए पववरण से 12 318, 96-112 र्ें हदया गया पववरण भभन्न िै, जर्सर्ें किा र्ाता िै कक पंचभर्ख ने तीस तत्त्वों को र्ाना िै। 
कभी-कभी यि किा र्ाता िै कक यि पपछला पवचार पंचभर्ख सम्प्रदाय का एक पूणशरूप िै। यि तनणशय करना कहठन िै कक यि 

पंचभर्ख सम्प्रदाय की परम्परा वाला पंचभर्ख विी िै जर्सका उल्लेख र्िाकाव्य र्ें आया िै या उसस े भभन्न िै, क्योंकक 

र्िाभारत र्ें र्ो उसके पवचार हदए गए िैं, उनर्ें तथा सांख्य और योग के ग्रन्थों र्ें हदए गए पंचभर्ख के पवचारों र्ें भेद िै। 
प्रोफेसर दासगुप्त चरक के धचककत्सार्ास्त्र स ेइससे लगभग भर्लते-र्ुलते पवचारों का एक लम्बा सारांर् देत ेिैं, 'हिस्री आफ 

इजण्डयन कफलासफी', पषृ्ठ 213 स ेआगे। ककन्तु तन्र्ात्राओं का कोई उल्लेख निीं िै, और पुरुर्ष तथा प्रकृतत दोनों को 
अव्यक्त र्ाना गया िै, और न िी पुरुर्ष को तनजष्िय तथा भावनार्ून्य र्ाना गया िै। ब्रह्र् की दर्ा को प्राप्त कर लेने को 
र्ोक्ष किा गया िै। इस पववरण पर वेदान्त, न्याय-वैर्ेपर्षक तथा बौद्धदर्शन और सांख्यदर्शन के पवचारों का प्रभाव पडा िै। 
833  भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 421-22। 
834 12: 105 । 
835 12: 24-25। 
836 देणखए भागवत, 3: 5; र्त्स्य, 3; अजग्न, 17; र्ाकश ण्डेय, 45। 
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तत्त्वज्ञान को कोई प्रश्रय निीं देत ेऔर उक्त दर्शन की प्राचीनता का तनणशय करने र्ें बिुत कर् उपयोगी भसद्ध 

िोत ेिैं। 
 

सांख्य के पवचार, र्ैस ेकक िर्ें उपतनर्षदों, र्िाभारत, भगवद्गीता और र्नुस्र्तृत र्ें भर्लत ेिैं, ईश्वरवाद 

की ओर झकुते िैं।'837 पुरुर्ष और प्रकृतत स्वतंत्र सिाए ंनिी ंथीं, बजल्क केवल ईश्वर की िी जस्थततयां थीं। अश्वघोर्ष 

के बुद्धचररत र्ें िर्ें बुद्ध तथा उसके भूतपूवश भर्क्षक 'अराड' की भेंट का वणशन भर्लता िै र्ो सांख्य-भसद्धान्तों 
को र्ानता था, यद्यपप उनर्ें ईश्वरवाहदता का पुट था। यि अधधक सम्भव प्रतीत िोता िै कक सांख्य का सबसे पूवश 
का रूप एक प्रकार का यथाथशवादी ईश्वरवाद था, र्ो उपतनर्षदों के पवभर्ष्टाद्वैत के सर्ीप पिंुचता िै। सांख्य के 

इस प्रकार के रूप को तो उपतनर्षदों के उपदेर्ों का युजक्तयुक्त पररष्कृत रूप र्ाना र्ा सकता िै। ककन्तु द्वैतवादी 
सांख्य को, र्ो पुरुर्षों के अनेकत्व तथा प्रकृतत की स्वतन्त्रता पर बल देता िै और परर्तत्व के वणशन को बबल्कुल 

छोड देता िै, उपतनर्षदों की भर्क्षाओ ं के अनुरूप ककसी भी अवस्था र्ें निीं किा र्ा सकता। प्रश्न उठता िै कक 

सांख्य ने र्ो परर्तत्त्व के भसद्धान्त को सवशथा छोड हदया वि कैस े िुआ, क्योंकक इसको साथ लेकर िी तो 
सांख्यदर्शन को सन्तोर्षर्नक र्ाना र्ा सकता था। बौद्धदर्शन के उदय के पश्चात ् तक सांख्य ने एक 

सुव्यवजस्थत दर्शन का रूप धारण निीं ककया था। र्ब बौद्धधर्श ने यथाथशवाद को चुनौती दी तो सांख्य ने उस 

चुनौती को स्वीकार ककया और आत्र्ाओं तथा प्ररे्य पदाथों की यथाथशता के पक्ष र्ें युजक्तयुक्त आधार पर तकश  
उपजस्थत ककया। र्ब इस दर्शन का पवकास पवरु्द्ध युजक्तयुक्त आधार पर िुआ तो इस ेबाध्य िोकर यि स्वीकार 

करना पडा कक ईश्वर की भसद्धध र्ें कोई प्रर्ाण निीं िै। 

3. साहित्य 

परम्परा एकर्त िोकर कपपल को सांख्यदर्शन का रचतयता स्वीकार करती िै।'838 कुछ कित ेिैं कक वि 

ब्रह्र्ा का पुत्र िै839, दसूरे किते िैं कक वि पवष्ण ुका अवतार िै840, और कुछ उस ेअजग्न का अवतार र्ानत ेिैं।'841 

 
837 "र्िाकाव्य तथा अन्य प्राचीन सार्ग्री के अध्ययन ने र्ुझे तनश्चय करा हदया िै कक ऐसा एक वाक्य भी निीं िै जर्सके 

आधार पर सांख्य पर ब्रह्र् अथवा ईश्वर के प्रतत अपवश्वास का दोर्ष लगाया र्ा सकता िो" (फ्रैं कभलन इर्टशन: अर्ेररकन 

र्नशल ऑफ कफलालॉर्ी, 45/1, sqrt(165) * 8 ) । र्िाभारत, 12: 11039 को साधारणतः सांख्य और योग के भेद पर बल 

देनेवाला र्ाना र्ाता िै। सांख्य ईश्वर को निीं र्ानता तथा योग ईश्वर को र्ानता िै। इर्टशन उक्त सम्र्तत का पवरोध करता 
िै, ककन्तु र्िाभारत के उन वाक्यों का सर्ाधान करना कहठन िै र्ो छब्बीस तत्त्वों वाले सांख्य को पच्चीस तत्त्वों वाले सांख्य 

से भभन्न करत ेिैं। पच्चीस तत्त्वों वाला सांख्य परर्तत्त्व अथवा ईश्वर के प्रतत सवशया उदासीन िै (12 300)। ककन्तु यि सत्य 

िै कक र्िाभारत पपछले र्त का सर्थशन निीं करता। 
838  श्वेताश्वतर उपतनर्षद्, 5 21 तुलना कीजर्ए, र्िाभारत, र्ोक्षधर्श। 

सांख्यस्य वक्ता कपपलः परर्पर्षशः पुरातनः। 
हिरण्यगभो योगस्य वक्ता नान्यः पुरातनः ॥ 

839  र्िाभारत, 12 340 , 67; रार्ायण, 1: 40-41। 
840 भागवत, 324, 36; 27, 3 । 
841 सांख्यप्रवचनभाष्य, 6: 70 । 
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उक्त र्त यद्यपप सब कल्पनात्यि िैं, पर इतना अवश्य िै कक कपपल नार्क एक ऐततिाभसक व्यजक्त अवश्य रिा 
िै। र्ो सांख्य पवचारधारा के भलए उिरदायी िैं। यहद िर् उसका सर्य बुद्ध से पूवश की र्ताब्दी र्ें रखें तो िर् भूल 

निीं करेंगे।'842 यि दर्ाशन ेके भलए िर्ारे पास कोई प्रर्ाण निी ं िै कक 'सांख्यप्रवचनसूत्र' और 'तत्त्वसर्ास' का 
तनर्ाशण कपपल ने ककया, यद्यपप कपपल को उक्त दोनों ग्रथंों का कताश किा र्ाता िै। ईश्वरकृष्ण अपनी काररका 
चे अपने को आसुरर और पचंभर्ख र्ें से गुर्रने वाली कपपल की भर्ष्य-परम्परा र्ें र्ानता िै।"843 आसुरर 

सम्भवतः 600 ई. पू. िुआ, यहद यि विी आसुरर िै र्ो र्तपथ ब्राह्र्ण से सम्बन्ध रखता िै। गावे के पवचार से 

पंचभर्ख को पिली र्ताब्दी र्ें रखा र्ा सकता िै। कुछ एक इधर-उधर पाए र्ाने वाले सन्दभों के आधार पर र्ो 
िर् तक पिंुच सके िैं, पंचभर्ख तीन गुणों की प्रकल्पना को र्ानता था। वि पुरुर्षों844 को आणपवक आकार का 
र्ानता था845, और पुरुर्षों व प्रकृतत के सम्बन्ध का कारण कर्श निीं, बजल्क भदे का अभाव र्ानता था।846 

 

ईश्वरकृष्ण की सांख्यकाररक सांख्य-सम्प्रदाय का सबसे प्राचीन तथा सबसे अधधक प्रचभलत पाठ्य-ग्रथं 

िै। इसके नार् से यि स्पष्ट िै कक सांख्यदर्शन का यि पिला ग्रन्थ निीं िै। चीनी परम्परा के अनुसार, पवन्ध्यवास 

ने वार्षशगण के ग्रन्थ को कफर से भलखा। यहद पवन्ध्यवास विी िै र्ो काररका का रचतयता िै847 तो पररणार् यि 

तनकलता िै कक काररका एक अन्य पूवशभलणखत ग्रथं पर आधाररत थी, जर्सके पवर्षय र्ें िर्ें कुछ पता निीं िै ।'848 

 
842 वेबर का र्त िै कक सांख्य वतशर्ान दर्शनों र्ें सबसे पुराना िै (हिस्री आफ इजण्डयन भलटरेचर, पषृ्ठ 235)। र्िाभारत 

सांख्य तथा योग को बिुत प्राचीन दर्शन बताता िै। सनातने द्वे, 12/13711 

843 सांख्यकाररका, 70। र्िाभारत के अनुसार (12/218, 14 - 15) कपपल के उिराधधकारी िैं-आसुरर, पंचभर्ख, गाग्यश और 

उलूक। चीनी परम्परा के अनुसार, एक पंचभर्खी कणाद का भर्ष्य था। यि प्रकट िै कक वि पंचभर्ख से भभन्न था। देणखए यूई 

वैर्ेपर्षक कफलासफी, पषृ्ठ 7-8। र्िाभारत र्ें 'र्नकपंचभर्खसंवाद' पर एक पररच्छेद िै और उसर्ें की कुछ सम्र्ततयों को 
योगभाष्य र्ें उद्धतृ ककया गया िै। 
844 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1: 127। 
845 योगभाष्य, तत्त्ववैर्ारद, 1/36 

846 सांख्यप्रवचनभाष्य, 6/68 

847 तकाकुस ुका पवचार िै कक पवन्ध्यवासी ईश्वर कृष्ण की एक उपाधध थी (र्नशल ऑफ रॉयल एभर्याहटक सोसायटी, 
1905)। गुणरत्न उन्िें भभन्न-भभन्न र्ानता िै। (तकश रिस्यदीपपका, पषृ्ठ 102, 104)। 
848 भागवत र्ें िर्ें बताया गया िै कक सांख्यग्रन्थों का केवल एक भाग िी िर् तक पिंुच सका िै और एक बडा भाग काल की 
गतत स े लुप्त िो गया िै। 1/3 10। पवज्ञानभभक्षु का र्त िै कक अनेक ग्रन्थों को काल खा गया िै-कालाकश भक्षक्षतर् ्

(सांख्यप्रवचनभाष्य, भूभर्का)। सांख्यकाररका की अजन्तर् काररका र्ें इस प्रकार का पाठ भर्लता िै : "सम्पूणश पजष्टतन्त्र के 

पवर्षयों का सिर काररकाओं र्ें प्रततपादन ककया गया िै, ककन्तु दृष्टान्त के रूप र्ें सर्झनेवाली किातनयों तथा पववादात्र्क 

प्रश्नों को छोड हदया गया िै।" यि र्ाना र्ाता िै कक उक्त काररका प्रक्षक्षप्त िै, क्योंकक गौडपाद ने, र्ो काररका का सबसे प्रथर् 

टीकाकार िै, इसका उल्लेख निीं ककया िै। गुणरल ने र्षजष्टतन्त्रोद्धार का उल्लेख ककया िै। किा र्ाता िै कक आसुरर ने इस े

प्रचभलत ककया और पंचभर्ख ने इसे तनरीश्वरवाहदता का रूप देकर इसे कपपल की रचना बता हदया। तो भी इस सव पवर्षय र्ें 
कोई तनजश्चत र्त निीं हदया र्ा सकता। वाचस्पतत तथा नारायण की सम्र्तत र्ें र्षजष्टतन्त्र से ककसी ग्रन्य का उल्लेख न 

िोकर केवल साठ पवर्षयों की ककसी योर्ना का िी उल्लेख िै। संभवतः यिी सर्ाधान र्ैन 'अनुयोग-द्वारसूत्र' र्ें उजल्लणखत 

र्षजष्टतन्त्र के पवर्षय र्ें भी सत्य िो। अहिबुशधन्यसंहिता (12) के अनुसार, सांख्य एक ईश्वरवादी दर्शन िै, जर्सके साठ पवभाग 

िैं, जर्सके दो भाग िैं अथाशत ्बिीस प्रकृतत के तथा अड्डाईत पवप्रकृतत-सम्बन्धी पवभाग िैं। वाचस्पतत अपनी तत्त्वकौर्ुदी 
(72) र्ें रार्वाततशक से एक सन्दभश उद्धतृ करता िै, जर्सका आर्य यि िै कक इसका नार् पजष्टतन्त्र इसभलए पडा क्योंकक 
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यि तीसरी र्ताब्दी का ग्रन्थ िै।'849 गौडपाद ने काररका पर एक टीका भलखी। क्या यि टीकाकार विी िै र्ो 
र्ाण्डुक्योपतनर्षद् पर भलखी गई 'काररका' का रचतयता िै? इसका तनणशय निी ं ककया र्ा सकता, क्योंकक दोनों 
ग्रन्थों र्ें पवचारों की भभन्नता िै। वि क्योंकक वाचस्पतत से पूवश िुआ, इसभलए उस ेआठवी ंर्ताब्दी र्ें रखा र्ा 
सकता िै।850 वाचस्पततकृत सांख्यित्त्वकौरु्दी (नौवी ं र्ताब्दी) एक प्रभसद्ध ग्रन्थ िै। नारायणकृत 

सांख्यचजन्द्रका काररका पर भलखा गया ग्रन्थ िै। 
 

सांख्यप्रवचनसूत्र के, र्ो कपपल का बनाया िुआ किा र्ाता िै,851' छः अध्याय िैं। इस र्ें से पिल ेतीन 

अध्याय सांख्य के भसद्धान्तों की व्याख्या के भलए उपयोग र्ें लाए गए िैं, चौथे र्ें दृष्टान्तरूप र्ें किातनया ंदी 
गई िैं, पांचवें र्ें प्रततपक्षक्षयों के पवचारों का खण्डन ककया गया िै. और छठा अध्याय उपसंिार के साथ सर्ाप्त 

िोता िै। इस ग्रन्या तनर्ाशण चौदिवी ंर्ताब्दी र्ें िुआ र्ाना र्ाता िै, रु्ख्यतः इस आधार पर कक र्ाधयकृत 

सवशदर्शनसंग्रि र्ें इसका उल्लखे निीं िै, और उक्त ग्रन्थ र्ें सांख्य-पवर्षयक पववाण काररका के आधार पर हदया 
गया िै।'852 र्िा ंकाररका र्ें पूणशरूप से द्वैतवाद का पररका ककया गया िै, विां सूत्र र्ें एकेश्वरवाद के प्रतत अधधक 

 

यि प्रकृतत-सम्बन्धी साठ पवर्षयों का, इसके एकत्व का, तथा पुरुर्ष से भेद आहद का प्रततपादन करता िै। एक चीनी परम्परा 
के अनुसार, पजष्टतन्त्र का रचतयता पंचभर्ख को बताया गया िै, ककन्तु कभी-कभी इसका शे्रय वार्षशगण्य को हदया गया िै। 
देणखए भार्ती, 2/1, 3 । 
849 बौद्धभभक्षु परर्ाथश (छठी र्ताब्दी) ने चीनी भार्षा र्ें इसका अनुवाद ककया और इस पर टीका भी भलखी। चीनी परम्परा के 

अनुसार, पवन्ध्यवास को वसुबन्धु से पूवश िुआ बताया र्ाता िै र्ो काररका से दसूरी काररका को उद्धतृ करता िै। देणखए यूई 

वैर्ेपर्षक कफलासफी। चािे पवन्ध्यवास काररका का रचतयता िो, र्ैसाकक कीथ का सुझाव िै, (सांख्य, पषृ्ठ 79; इजण्डयन 

लौजर्क एण्ड एटोभर्ज्र्, पषृ्ठ 248; कर्शर्ीर्ांसा, पषृ्ठ 59), अथवा उस पर टीका करनेवाला िो, र्ैसा बेलवलकर का र्त िै, 

(भण्डारकर कौर्ेर्ोरेर्न वाल्यूर्, पषृ्ठ 175-78), ईश्वरकृष्ण वसुबंधु से पूवश िुआ, जर्सका सर्य अब चौथी र्ताब्दी बताया 
र्ाता िै। स्वप्नेश्वर ईश्वरकृष्ण तया काभलदास को एक बताता िै। 'ईश्वरकृष्णनाम्ना काभलदासेन कृताः काररकाः।' देणखए 

िाल : सांख्यसार, पषृ्ठ 29। ईश्वरकृष्ण तनजश्चत रूप से अनीश्वरवादी प्रतीत िोता िै। यद्यपप किा र्ाता िै कक काररका र्ें 
सिर काररकाएं धीं, तो भी िर् तक केवल उनििर िी पिंुच सकी िैं। बालगंगाधर ततलक ने सांख्यकाररका, 61 पर गौडपाद 

की टीका से पवलुप्त काररका की पनुः रचना इस प्रकार की िै:  

कारणर्ीश्वरर्ेके द्रवुते कालं परे स्वभावं वा। 
प्रर्ाः कथं तनगुशणतो व्यक्तः कालस्यभावश्च ॥ 

गौडपाद के ध्यान र्ें इस प्रकार की एक काररका थी, और आगे चलकर सम्भवतः इसे दबा हदया गया क्योंकक यि 

पवर्षर्तापूवशक तनरीश्वरवादी थी। 
850 'र्ाठरवपृि' सांख्यदर्शन का एक ग्रन्थ िै, जर्सका संक्षक्षप्त रूप िी गौडपादकृत भाष्य किा र्ाता िै। ककन्तु वपृियां 
साधारणतः भाष्यों के पीछे आती िैं, और इस तथ्य के आधार पर कक र्ाठरवपृि र्ें सांख्यकाररका की अजन्तर् तीन 

काररकाओं पर टीका की गई िै, इसका तनर्ाशण-काल पीछे का प्रतीत िोता िै। देणखए भण्डारकर कौर्ेर्ोरेर्न वॉल्यूर् । 
851 स्वप्नेश्वर अपने 'कौर्ुदीप्रभा' ग्रन्थ र्ें 'सांख्यप्रवचनसूत्र' को पंचभर्ख का बनाया िुआ बताता िै और इसके कपपलकृत 

र्ाने र्ाने का आधार इस तथ्य र्ें देखता िै कक कपपल ने इस परंपरा का प्रारम्भ ककया था। देणखए िाल रधचत सांख्यसार, 

पषृ्ठ 8। 
852 गुणरत्न (चौदिवीं र्ताब्दी) ने इस ग्रन्थ का उल्लेख निीं ककया िै। इसके अततररक्त, इस पर 'भाष्य' सोलिवीं र्ताब्दी र्ें 
प्रकाभर्त िुआ, और यहद सूत्र उसस ेपिले का था तो यि र्ानना कहठन िै कक भाष्य का तनर्ाशण और पिले क्यों निीं िुआ। 



भारतीय दर्शन-2 232 

सर्न्वयात्र्क प्रवपृि हदखाई देती िै।853 अतनरुद्धकृत सांख्यसूत्रवपृि का सर्य पन्द्रिवी ंर्ताब्दी िै, र्बकक 

र्िादेवकृत सांख्यसूत्रवपृिसार 1600 ई. के लगभग भलखा गया बताया गया िै। नागेर्कृत लघुसांख्यसूत्रवपृि कुछ 

अधधक र्ित्त्व की निीं िै। सांख्यप्रवचनसूत्र पर सबसे अधधक र्ित्त्वपूणश ग्रन्थ पवज्ञानभभक्षुकृत 

सांख्यप्रवचनभाष्य (सोलिवीं र्ताब्दी) िै। यि ग्रन्थकार साखं्य तथा ईश्वरवादी वेदान्त के अन्तर को न्यूनतर् 

करने का प्रयत्न करता िै, क्यंूकक ऐसे िी वेदान्त को यि यथाथश वेदान्त र्ानता िै । इसकी सम्र्तत र्ें अद्वैत 

वेदान्त उक्त वदेान्त का आधुतनक भर्थ्या रूप िै। पवज्ञानभभक्ष ु ने और भी ग्रन्थ भलखे, अथाशत ्सांख्यसार, 

योगवाततशक, योगसारसंग्रि। इनके अततररक्त, उसने ब्रह्र्सूत्र पर पवज्ञानर्तृ नार्क टीका भी भलखी। 

4. कायशकारणभाव 

 

अब िर् उन युजक्तयों पर पवचार करेंग े जर्नके आधार पर सांख्य पुरुर्ष और प्रकृतत के द्वैतवाद पर 

पिंुचता िै। कायशकारणभाव के भसद्धान्त का उपयोग करके सांख्य प्रकृतत के अजस्तत्व की युजक्त देता िै। 
 

यि प्रकल्पना कक कायश वस्तुतः अपने कारण र्ें पिल े से पवद्यर्ान रिता िै, सांख्य दर्शन के रु्ख्य 

लक्षणों र्ें से िै। कारण की पररभार्षा करत ेिुए सांख्य किता 5/6 कक कारण वि सिा िै जर्सके अन्दर कायश गुप्त 

रूप र्ें पवद्यर्ान रिता िै। इसके सर्थशन र्ें वि तनम्नभलणखत युजक्तयां उपजस्थत करता िै।854 अभावात्र्क 

ककसी भी किया का पवर्षय निी ंिो सकता। आकार्कुसुर् उत्पन्न निीं ककया र्ा सकता। असत ्को कभी भी सत ्

निीं बनाया र्ा सकता। नील ेको िर्ारों कलाकार भी पील ेर्ें पररवततशत निी ंकर सकते।'855 (2) उत्पन्न पदाथश 
उस सार्ग्री से भभन्न निीं िै जर्ससे कक वि बना िै। (3) उत्पन्न िोने से पूवश वि सार्ग्री के रूप र्ें पवद्यर्ान रिता 
िै। यहद इस ेस्वीकार न ककया र्ाए तो िर ककसी वस्तु से िरएक वस्तु उत्पन्न िो सकेगी। (4) कायशकारणभाव-

सम्बन्धी योग्यता उसी से सम्बद्ध रिती िै जर्सके अन्दर आवश्यक क्षर्ता रिती िै। (5) कायश का स्वरूप विी 
िोता िै र्ो कारण का िोता िै। अपने ताजत्त्वक रूप र्ें कपडा धागों से भभन्न निीं िै। ऐसे पदाथों र्ें र्ो एक-दसूरे से 

 

यि अन्य सब दर्शनों का उल्लेख करता िै। वाचस्पतत इससे अभभज्ञ निीं िै। 'अलबेरुनी' जर्सने अपनी पुस्तक ग्यारिवीं 
र्ताब्दी के पूवाशधश र्ें भलखी, ईश्वरकृष्ण तथा गौडपाद के ग्रन्थों से तो अभभज्ञ िै, ककन्तु वि 'सूत्र' से अनभभज्ञ प्रतीत िोता िै। 
853 तुलना कीजर्ए गायें "पवर्ेर्षकर सूत्रों का रचतयता इस तनतान्त असम्भव स्थापना के भलए प्रर्ाण प्रस्तुत करने र्ें बिुत 

िी पररश्रर् करता िै कक सांख्यदर्शन की भर्क्षाएं एक र्रीरधारी ईश्वर के भसद्धान्त, ब्रह्र् की एक सवशताग्रािी एकता के 

भसद्धान्त, ब्रह्र् को आनन्द-स्वरूप र्ानने के भसद्धान्त और हदव्यलोक की प्राजप्त को उच्चतर् उद्देश्य र्ानन के 

भसद्धान्त के सवशचा पवरुद्ध निीं िै (देणखए 1/95 : 3/64 , 68, 110; 6/51 58, 59)। इसर्ें सन्देि निीं कक सांख्यसूत्र र्ें, 
अनेक स्थानों पर, सरलता के साथ हदखाई देने वाले वेदान्त के प्रभाव के पररणार् भर्लत ेिैं। सबसे अधधक स्पष्ट रूप र्ें, 4 / 

s * 4 र्ो वेदान्तसूत्र 4 : ।, ।। की अक्षरर्ः पुनरावपृि िै; और 5 116 र्ें र्िां सांख्य के प्रचभलत वाक्य के स्थान र्ें वेदान्त की 
पाररभापर्षक संज्ञा 'ब्रह्र्रूपता' का प्रयोग ककया गया िै" (गावेंकृत एस. बी. पी. की आवपृि, पषृ्ठ 11)। 
854 सांख्यकाररका, 9 । 
855 नहि नीलं भर्जल्पसिस्रेणापप पीत ंकतुां र्क्यते (तत्त्वकौर्ुदी, पषृ्ठ 9)। 
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ताजत्त्वकरूप र्ें भभन्न िैं, कायशकारण सम्बन्ध निीं िो सकता।856 र्ो कुछ तछपा िुआ िै उसके प्रकार् र्ें आने का 
नार् िी पवकास िै अथवा अरस्तू के र्ब्दों र्ें, यि सम्भाव्य सिा के रूप र्ें संिर्ण िै, अथवा, िेगल के र्ब्दों र्ें, 
यि गुप्तावस्था र्ें प्रकटरूप र्ें आना िै। इस र्त को धर्शर्ास्त्र का भी सर्थशन प्राप्त िै।'857 सत्कायशवाद के उक्त 

भसद्धान्त के अनुसार कारण तथा कायश उसी एक पदाथश की अपवकभसत तथा पवकभसत अवस्थाए ंिैं। सर्स्त 

उत्पादन उद्भाव अथाशत ्पवकास और सर्स्त पवनार् अनुद्भाव अथाशत ्कारण के अन्दर पवलय िो र्ाना िै।'858 

अत्यन्त अभाव नार्क कोई वस्तु निीं िै। भूतकाल तथा भपवष्यत ्की अवस्थाओं का नार् निीं िोता िै, क्योंकक 

उनका प्रत्यक्षज्ञान योधगयों को िोता िै।'859 सांख्य पवकास (आपवभाशव) तथा अन्तलशय (ततरोभाव) की प्रकल्पना 
को स्वीकार करता िै।  

 

कारण तथा कायश भभन्न-भभन्न अवस्थाए ंिैं और इसीभलए एक-दसूरे से भभन्न िैं,860 यद्यपप इस भेद का 
आधार िर्ारे कियात्र्क स्वाथश िैं। घडा अपने अन्दर र्ल को रख सकता िै, ककन्तु भर्ट्टी निीं रख सकती। र्िा ं
उपादान कारण तथा कायश र्ौभलक रूप र्ें एक िी िैं, विीं कियात्र्क रूप र्ें वे भभन्न-भभन्न िैं क्योंकक उनस े

भभन्न-भभन्न प्रयोर्न भसद्ध िोत ेिैं। तादात्म्य र्ौभलक िै, भेद केवल कियात्र्क रूप र्ें िै। सांख्य दो प्रकार के 

कारणों अथाशत ्उपादान तथा नैभर्पिक र्ें भेद करता िै। र्िां उत्पादन कारण कायश के अन्दर प्रपवष्ट िोता िै, विा ं
नैभर्पिक कारण बािर रिते िुए अपना प्रभाव डालता िै। यद्यपप कायश कारण के अन्तगशत िै तो भी एक ऐसी वस्तु 

की आवश्यकता िोती िै र्ो इस कारणात्र्क जस्थतत से स्वतन्त्र कर सके। बीर् र्ें से तेल तनकालने के भलए उस े

िर् पेलत ेिैं, अनार् को प्राप्त करने के भलए धान को कूटते िैं। र्ब इस सिकारी र्जक्त का अभाव रिता िै तो 
कायश उत्पन्न निीं िोता।'861 यद्यपप कायश र्जक्तरूप र्ें कारण के अन्दर पवद्यर्ान रिता िै, परन्तु यि 

र्जक्तर्िा सब एक साथ वास्तपवक रूप धारण निीं करती। रुकावट का दरू कर देत र्जक्तर्िा के वास्तपवक रूप 

र्ें आने का सिचारी कारण िोता िै। व्यास के अनुसार, सिचारी अवस्थाए ंिैं-देर्, काल, रूप तथा आकार।'862 एक 

 
856 देणखए तत्त्वकौर्ुदी, पषृ्ठ 9। 
857 छान्दोग्योपतनर्षद्, 6/2 2। और देणखए भगवद्गीता, 2: 16। 
858 सांख्यप्रवचनसूत्र,े 1: 120,-21। 
859 सांख्यप्रवचनभाप्य, 1/121 । 
860 कारणकायशपवभागात ्(सांख्यकाररका, 15)। 
861  व्यास इन सिचारी कारणों की किया को दृष्टान्त से इस प्रकार हदखात ेिैं: "जर्स प्रकार अनेक खेतों का स्वार्ी एक िी 
खेत से जर्सर्ें र्ल ऊपर तक भर गया िै-अन्य खेतों को, र्ो उसी ऊंचाई पर िैं या उसस ेनीचे िैं, र्ल पिंुचा देता िै, वि अपने 

िाथों से यिां र्ल निीं टेलता, बजल्क केवल बीच की रुकावट रूप बांध को खोल देता िै और र्ल अपने बल स ेअन्य खेतों र्ें 
दौड र्ाता िै; अथवा जर्स प्रकार बिी व्यजक्त धान के पौधों की र्डों र्ें र्ल तथा भर्ट्टी र्ें घुले िुए रासायतनक द्रव्यों को िाथ 

से ठेलकर निीं पिंुचाता िै, बजल्क केवल बाधा देनेवाली घास आहद को र्ागश र्ें से िटा देता िै, जर्ससे यि र्ल का घोल स्वयं 
र्डों र्ें प्रवेर् कर र्ाता िै; इसी प्रकार तनभर्ि कारण की भी किया िोती िै र्ो उपादान कारणों के साथ भर्लकर सिायक का 
कायश करता िै।" (योगभाष्य, 4/3 ) । 
862 . योगभाष्य, 3/14 । 
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पत्थर के टुकडे से पीचा नि तनकल सकता।863 दो प्रकार के कायों र्ें भेद ककया गया िै। दधू र्ें से र्लाई का उत्पन 

िोना एक सरल अभभव्यजक्त की अवस्था िै। र्ब सोने से आभूर्षण बनाया र्ाता िै तो यि पुनरुत्पपि का दृष्टान्त 

िै। र्ब ककसी वस्तु के स्वभाव र्ें पररवतशन िोता िै तो िर्ारे सर्ता धर्श-पररणार् की अवस्था आती िै। र्ब गुप्त 

वास्तपवक रूप र्ें आ र्ाता िै और पररवतशन केवल वाह्य िोता िै तो यि लक्षण-पररणार् की अवस्था िै। केवल 

सर्य के व्यतीत िोने पर र्ो अवस्था र्ें पररवतशन िोता िै वि अवस्था-पररणार् िै।'864 पररवतशन िर र्गि तथा 
िर एक क्षण र्ें िो रिा िै। िर् एक िी र्लधारा र्ें दो बार पग निीं डाल सकत,े क्योंकक र्ल दो क्षण के भलए भी 
विी निी ंरिता। और यि भी सत्य िै कक विी व्यजक्त उसी र्लयात र्ें दो बार पग निीं डालता, क्योंकक इस बीच 

र्ैस ेर्लधारा र्ें पररवतशन िो गया वैसे िी उस व्यजक्त र्ें भी पररवतशन िो गया। सब वस्तुएं तथा अवस्थाए,ं बाह्य 

तथा आभ्यन्तर, इस पररवतशन के पवधान के अधीन िैं।'865 इसी पररवतशनरूप प्रकिया र्ें से र्नुष्य का र्जस्तष्क 

पूवशवततशयों तथा पश्चाद्धततशयों के सम्बन्ध द्वारा कायशकारणभाव के तनयर् की रचना करता िै।866 

5. प्रकृतत 

 

सांख्य प्रकृतत की व्याख्या करने का प्रयत्न करता िै कक यि तत्त्वों का एक अत्यधधक सजम्र्श्रण 2/6 र्ो 
सदा पररवततशत िोता रिता िै। भौततक द्रव्य अपने-आप र्ें अतंभौततक तत्त्वों से उत्पन्न पदाथश िैं, और उसके रूपों 
के पवभार्न को प्रकृतत की तनधधयों का प्रकटीकरण किा गया िै। यहद सर्स्त कायश अपने कारणों के अन्दर तछप े

िुए रित ेिैं, और यहद िर् एक अनन्त पश्चाद्गतत से बचना चािते िैं, तो एक आहदकारण, जर्सका अन्य कोई 

कारण न िो, अवश्य स्वीकार करना िोगा। कायशकारणभाव के भसद्धान्त से अनुर्ान द्वारा यि पररणार् 

तनकलता िै कक इस आनुभपवक पवश्व का परर् (अजन्तर्) आधार अव्यक्त प्रकृतत िै। साखं्यकाररका र्ें प्रकृतत के 

अजस्तत्व को भसद्ध करने के भलए तनम्नभलणखत युजक्तयां दी गई िैं।"867 (1) व्यजक्तगत पदाथों का पररर्ाण 

पररभर्त िै। र्ो कुछ पररभर्त िै वि अपने से बाह्य ककसी वस्तु पर  तनभशर िै। इसभलए सान्त सान्त के रूप र्ें 
पवश्व का उद्भव-स्थान निीं िो सकता। (2) सब व्यजक्तगत पदाथश कुछ व्यापक लक्षण रखत ेिैं, और इससे वे यि 

उपलक्षक्षत करत ेिैं कक उन सबका कोई एक सार्ान्य उद्भव-स्थान िोना चाहिए, र्िां से वे सब तनकलत ेिैं। 
सांख्य यि निीं र्ानता कक भभन्न-भभन्न तत्त्व एक-दसूरे से पूणशरूप र्ें भभन्न िैं। (3) वस्तुओं के पवकास र्ें अपने 

को व्यक्त करता िुआ एक कियात्र्क तत्त्व अवश्य िै। पवकास एक ऐसे तत्त्व को उपलक्षक्षत करता िै र्ो अपनी 

 
863 ककन्तु सांख्यदर्शन के अनुसार, कोई कारण भी कायश उत्पन्न कर सकता िै (क्योंकक सब वस्तुएं प्रकृतत के पररवततशत रूप 

िैं), यहद केवल बाधा उपजस्थत करनेवाली रुकावटों को दरू कर हदया र्ाए। पवज्ञानभभक्षु का र्त िै कक यहद पत्थर के अन्दर से 
कणों की वि व्यवस्था र्ो उसके भीतर गुप्त र्जक्तर्िा को पवकभसत िोकर अंकुर के रूप र्ें फूटने से रोकती िै, ईश्वर की 
इच्छा स ेदरू िो र्ाए तो पत्थर से भी एक पौधा उग सकता िै। 
864 योगभाष्य, 3/13 | 

865 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1/121 । 
866 बुद्धधतनर्ाशण। 
867 15 और 16। 
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ककसी भी जस्थतत के सर्ान निीं िो सकता। र्ो अपने उत्पन्न पदाथों के अन्दर रिता िुआ भी उनस ेबिृिर िै। (4) 

कायश कारण से भभन्न िै और इसभलए िर् यि निीं कि सकत े कक सान्त तथा सोपाधधक र्गत ्अपना कारण 

अपने-आप िै। (5) पवश्व का एकत्व प्रकट िै, जर्सस ेएक िी कारण का तनदेर् भर्लता िै। सांख्य तनम्नतर् स्तर 

से उच्चतर् स्तर तक पवश्व के नैरन्तयश को र्ानता िै। पदाथश एक तनजश्चत व्यवस्था र्ें पवकभसत िोत ेिैं तथा 
पवलीन िोत ेिैं। र्गत ्को प्रकृतत का पररणार् किा गया िै, और प्रकृतत र्गत ्का कारण िै। प्रत्येक वस्तु ककसी 
उत्पादक कारण का कायश िै, क्योंकक असत ्से कोई वस्तु उत्पन्न निीं िोती। यहद कारण र्ें कायश से कर् पदाथश िैं 
तो इस अधधकांर् को असत ्से उत्पन्न र्ानना पडेगा। इससे पररणार् यि तनकलता िै कक कारण के अन्दर कायश 
से या तो अधधक या कर् से कर् उतनी िी यथाथशता अवश्य िोनी चाहिए। डेकाटश के र्ब्दों र्ें, तकश  का स्वाभापवक 

प्रकार् िर्ें यि हदखाता िै कक परर् कारण को कायश की पूणश यथाथशता, तात्पयश तथा रू्ल्य को अपने अन्दर रखना 
चाहिए। ऐसी कोई वस्तु पवकभसत निीं िो सकती र्ो प्रारम्भ र्ें ककसी रूप र्ें अन्ततनशहित न िो।'868 र्बकक 

प्रत्येक कायश का कारण िै, प्रकृतत का कोई कारण निीं िै।'869 बजल्क वि सब कायों का कारण िै और उन्िीं से 

उसका अनुर्ान ककया र्ाता िै।'870 इस ेप्रधान नार् हदया गया िै, क्योंकक यि सब कायों का आधार िै,'871 ब्रह्र्ा 
अथवा वि र्ो बढ़ता िै'872, र्ाया अथाशत ्वि र्ो र्ापती िै या सीर्ा बनाती िै। यि सिा की प्रारजम्भक आकृतत िै, 

जर्सस ेर्ीवनों की भभन्न-भभन्न व्यवस्थाए ंतनकलती िैं। सांख्य पुरुर्ष अथवा आत्र्ा का उद्भव अनात्र् अथवा 
प्रकृतत से तनकलने की असम्भवता को र्ानता िै। 
 

उत्पन्न पदाथों के कारण िोत ेिैं, ककन्तु प्रकृतत का कारण निीं िै। उत्पन्न पदाथश पराधीन िैं; ककन्तु 

प्रकृतत स्वाधीन िै। उत्पन्न पदाथश संख्या र्ें अनेक िैं, देर् और काल र्ें सीभर्त िैं, ककन्तु प्रकृतत एक िै, 

सवशव्यापक िै और तनत्य िै।"873 उत्पन्न पदाथश वे धचह्न िैं जर्नस ेउनके उद्भव का अनुर्ान ककया र्ाता िै। 
प्रकृतत कभी नष्ट निीं िो सकती और इसभलए यि कभी पदैा भी निीं िो सकती थी। एक बुद्धधसम्पन्न तत्त्व ऐसी 
सार्ग्री निी ंिो सकता जर्सस ेर्ड र्गत ्का तनर्ाशण िो सके, क्योंकक आत्र्ा प्रकृतत के रूप र्ें पररवततशत निीं िो 
सकती। इसके अततररक्त, कतशव्य का सम्बन्ध पुरुर्ष अथवा आत्र्ा के साथ निीं िै, बजल्क अिंकार के साथ िै, र्ो 
स्वयं उत्पन्न पदाथश िै।'874 

 

 
868 तुलना कीजर्ए इसके साथ र्ुख्य तथा औपचाररक कारणों के भेदों की, र्ो डेकाटश ने ककए िैं। 
869 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1/67 

870 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1 :110,136  । 
871 प्रधीयते (सांख्यप्रवचनभाप्य, 1: 125)। लोकाचायश भलखते िैं: इसे प्रकृतत किा र्ाता िै, क्योंकक यि सब पररवतशनों का 
उद्भव-स्थान िै; अपवद्या किते िैं क्योंकक यि सर्स्त ज्ञान के प्रततकूल िै; र्ाया कित ेिैं क्योंकक यि धचत्र-पवधचत्र सजृष्ट का 
कारण िै। प्रकृततररत्युच्यते पवकारोत्पादकत्वाद पवद्या ज्ञानपवरोधधत्वात,् र्ाया पवधचत्रसजृष्टकरत्वात ् (तत्त्वत्रय, पषृ्ठ 18)। 
सर्स्त भौततक आकृततयों के एक सावशभौर्, अदृश्य आहदस्रोत के पवर्षय र्ें प्लेटो का इसी प्रकार का पवचार था। देणखए 

'टाइभर्यस', पषृ्ठ 24। 
872  भगवद्गीता, 14/3 । 
873 सांख्यकाररका, 10; सांख्यप्रवचनसूत्र, 1: 124; और भी देणखए योगभाष्य, 4 : 12 । सांख्यप्रवचनभाष्य, 1: 76। 
874 सांख्यप्रवचनसूत्र, 6/54 । 
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यि आपपि कक प्रकृतत प्रत्यक्ष र्ें निीं हदखाई देती, कुछ अधधक र्ित्त्व की निीं िै। ककतने िी ऐसे पदाथश 
िोत ेिैं जर्न्िें यथाथश र्ाना र्ाता िै ककन्तु र्ो प्रत्यक्ष ज्ञान के पवर्षय निीं िोते। ऐसे पदाथश के सम्बन्ध र्ें र्ो या तो 
अत्यन्त तनकट िैं या अत्यन्त दरू िैं, प्रत्यक्ष सफल निीं िो सकता। इजन्द्रयों के अथवा र्न के दोर्ष, ककसी अन्य 

पदाथश के बीच र्ें आ र्ाने से, अयवा ककसी अधधक आकर्षशक, उिेर्क पदाथश की उपजस्थतत से प्रत्यक्ष तनरथशक िो 
र्ाता िै। प्रकृतत की सूक्ष्र्ता इस ेप्रत्यक्ष के अयोग्य करती िै।875 व्यास प्रकृतत की व्याख्या इस प्रकार करत ेिैं कक 

"प्रकृतत वि िै र्ो कभी निीं िै और न िी अभावात्र्क िै, जर्सका अजस्तत्व िै और निीं भी िै, जर्सके अन्दर कोई 

अभाव निीं िै, र्ो अव्यक्त िै, पवर्ेर्ष लक्षण से रहित िै और सबको रु्ख्य पषृ्ठभूभर् िै।"876 यहद उस ेसत ्किा 
र्ाए, र्ो आत्र्ा के प्रयोर्न को भसद्ध करता िो, तो प्रकृतत असत ्िै, यद्यपप यि वगाशकार विृ की भांतत असत ्

निीं िै। कफर, ऐसा कोई पदाथश र्ो सत ् िै, नष्ट निीं िो सकता, और उत्पन्न पदाथश प्रकृतत के अन्दर अपना 
अजस्तत्व रखते िैं यद्यपप एक अव्यक्त दर्ा र्ें। इसके अन्दर सर्स्त व्यवजस्थत अजस्तत्व उपलक्षक्षत िै। 
भभन्न-भभन्न गुण अपने को भर्टात ेनिीं िैं बजल्क साम्यावस्था र्ें रित ेिैं, र्ो तनजष्ियता निीं िै, बजल्क एक 

प्रकार की प्रसारण िै। प्रकृतत इतनी सत ्निीं िै जर्तनी कक र्जक्त िै। तीनों गुणों की साम्यावस्या िोने के 

कारण'877 यि सर्स्त भौततक तथा र्ानभसक पररवतशनों का आधार िै। यि पवरु्द्ध क्षर्ता िै।878 िर् प्रकृतत तथा 
गुणों के यथाथशस्वरूप को निी ंर्ानत,े क्योंकक िर्ारा ज्ञान दृश्यर्ान र्गत ् 'तक सीभर्त िै।"879 यि र्ब्द तथा 
स्पर्श से रहित िै,880 र्ो कियात्र्क रूप र्ें एक सीर्ा िै जर्सस ेपरे िर् निी ंर्ा सकते। यि आनुभपवक रूप र्ें एक 

अरू्तशभाव िै, केवल नार्र्ात्र िै।881 ककन्तु इसकी सिा को सर्स्त सजृष्ट की पूवश भूभर्का के रूप र्ें स्वीकार करना 
िी िोता िै।"882 

 

सांख्य र्ें हदया गया र्गत ्का वणशन, जर्सर्ें इसको एक सर्ांग द्रव्य का रूप हदया गया िै और सर्स्त 

पदाथश जर्सके केवल भभन्न-भभन्न पवन्यास (आकृततयां) िैं जर्नका तनर्ाशण इसके परर् घटकों के भभन्न-भभन्न 

भर्श्रणों के द्वारा िुआ िै, कुछ-कुछ भौततकवाद के भसद्धान्त के साथ सादृश्य रखता िै। सांख्य तथा भौततकवाद 

दोनों का िी प्रयास उस बिुत कुछ अव्यवजस्थत पवचार की अपेक्षा र्ो ऊपरी रूपों से िर्ारे र्जस्तष्क र्ें बनता िै, 

पवश्व के साथ अधधक युजक्तयुक्त भाव को प्राप्त करने की ओर िै। ये दोनों िी भसद्धान्त एक आद्य द्रव्य की 

 
875 सांख्यकाररका, 8। 
876 तनःसिासिं तनःसदसजन्नरसदव्यक्तर्भलगं प्रधानर् ्(योगभाष्य, 2/19 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/61) l  

877 साम्यावस्था (सांख्यप्रवचनभाष्य, 1 61)। 
878 तुलना कीजर्ए ऋग्वेद, 10: 92। 
879 व्यास 'पजष्टतन्त्र' स ेतनम्नार्य का एक श्लोक उद्धतृ करते िैं :- 

गुणानां परर्ं रूपं न दृजष्टपथर्चृ्छतत ।  
यिु दृजष्टपथं प्राप्तं तन्र्ायेव सुतुच्छकर्॥् (योगभाष्य, 4: 13)। 

रस पर हटप्पणी करत ेिुए वाचस्पतत का किना िै कक प्रकृतत र्ाया निीं, अपपतु र्ाया र्ैसी िै-र्ायेव था। 
880 सांख्यप्रवचनभाष्य, । 128; पवष्णुपुराण, 1/2,20-21 । 
881 संज्ञार्ात्रर् ्(सांख्यप्रवचनभाष्य, 1: 68) । 
882 प्र=पिले, कृतत सजृष्ट, रचना, अथवा प्रआगे, कृतत बनाना।  
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परर् यथाथशता पर बल देते िैं, जर्से ये तनत्य अपवनश्वर तथा सवशव्यापी र्ानत ेिैं। बत्रपवध वस्तुओं की प्रचुरता, र्ो 
िर्ें अपने साधारण अनुभव र्ें हदखाई देती िै, इसी अकेले द्रव्य के कारण िै। ककन्तु सांख्य प्रततपाहदत प्रकृतत की 
तुलना िर् पवरु्द्ध एवं सरल भौततक द्रव्य के साथ निीं कर सकते। सांख्य के पवचारक प्रकृतत की पुरुर्ष को 
उत्पन्न करने तथा पुरुप की प्रकृतत को उत्पन्न करने की अक्षर्ता से भली प्रकार अभभज्ञ िैं। वे स्वीकार करत ेिैं, 
र्बकक भौततकवादी स्वीकार निीं करत े कक प्रकृतत का पवकास एक प्रयोर्न को लेकर िोता िै, "यि एक ऐसा 
तोरणद्वार िै जर्सर्ें से अछूते र्गत ्की झलक भर्लती िै।" सांख्य-प्रततपाहदत प्रकृतत कोई भौततक द्रव्य निीं िै, 

और न िी वि चेतनता-सम्पन्न सिा िै, क्योंकक पुरुप को बिुत सावधानी के साथ इससे पथृक् रखा गया िै। यि 

केवल भौततक र्गत ् के पाचंों तत्त्वों को िी उत्पन्न, निीं करती, बजल्क र्ानभसक तत्त्वों की भी र्ननी िै। यि 

सर्स्त प्ररे्यपवर्षयक र्ीवन का आधार िै। सांख्य इस पवचार पर पवज्ञान के द्वारा निीं, वजल्क अध्यात्र् के 

द्वारा पिंुचता िै। यथाथशतत्त्व को उसकी पूणशता के साथ अपररवतशनर्ील प्रर्ाता (पवर्षयी) और पररवतशनर्ील 

प्ररे्य (पवर्षय) के रूप र्ें पथृक् ककया गया िै, तथा प्रकृतत पररणार्र्ील र्गत ्का आधार िै। यि अपवश्रान्त 

कियार्ील र्गत ् के तनाव की प्रतीक िै। यि बबना चेतनता, पवना ककसी पूवश-तनधाशररत योर्ना के बराबर 

कियार्ील रिती िै, यि ऐसे लक्ष्य के प्रतत कियार्ील िै जर्स ेयि सर्झती निीं। 

6. गुण 

 

प्रकृतत का पवकास इसकी अपनी तीन घटक र्जक्तयों अथवा गुणों से िोता िै,'883 जर्नकी कल्पना प्रकृतत 

के कायों के लक्षणों के आधार पर की गई िै। प्रकृतत एक बत्रगुणात्र्क (तीन लडों वाली) रस्सी िै। बुद्धध र्ें, र्ो 
कायश िै, सुख, दःुख तथा सम्र्ोि-ये गुण पाए र्ात ेिैं, और इसभलए इसकी कारणरूप प्रकृतत र्ें भी तदनुकूल गुण 

अवश्य िोने चाहिए। ये गुण प्रत्यक्ष के पवर्षय निीं िैं, ककन्तु इनके कायों द्वारा इनके अजस्तत्व का अनुर्ान ककया 
र्ाता िै। इनर्ें से प्रथर् गुण को 'सत्त्व' कित ेिैं। यि कायशक्षर् चेतना िै और इसभलए चतेनार्य अभभव्यजक्त की 
ओर प्रविृ िोता िै तथा र्नुष्य र्ें सुख उत्पन्न करता िै, व्युत्पपिर्ास्त्र के अनुसार, सत्त्व र्ब्द की व्युत्पपि 'सत'् 

से िै, अथाशत ्सत ्वि िै र्ो यथाथश अथवा पवद्यर्ान िै। क्योंकक चैतन्य को इस प्रकार की संज्ञा दी र्ाती िै, 

इसभलए सत्त्वगुण को कायशक्षर् चैतन्य किा गया िै। गौण अथों र्ें, 'सत'् का अथश 'पूणशता' भी िै और इस प्रकार 

'सत्त्व' वि तत्त्व िै र्ो सौर्न्य एवं सुख को उत्पन्न करता िै। इस ेऊपर उठने योग्य अथाशत ्िल्का बतलाया गया 
िै।884 दसूरा गुण रर्स ् िै र्ो सर्स्त किया का स्रोत िै और दःुख को उत्पन्न करता िै। रर्ोगुण िर्ें एक 

उिेर्नार्य सुख तथा सतत उद्यर् के र्ीवन की ओर ले र्ाता िै।'885  तीसरा तर्ोगुण िै र्ो कियार्ीलता र्ें 
बाधा पिंुचाता िै तथा उदासीनता अथवा तनरुत्साि उत्पन्न करता िै। यि अज्ञान तथा आलस्य की ओर ले र्ाता 
िै। सत्त्व, रर्स ् और तर्स के  कायश िर्र्ः प्रकार् (अभभव्यजक्त), प्रवपृि (कियार्ीलता) और तनयर्न 

 
883 सांख्यकाररका, 16। 
884 सुखप्रकार्लाघव (तत्त्वकौर्ुदी, 13)। 
885 दःुखोपष्टम्भकत्व, प्रवतशकत्व, र्बकक तर्स ्का लक्षण बताया िै-र्ोिगुरुत्वावरणैः (तत्त्वकौर्ुदी, 13)। 
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(अवरोध)'886 िैं और के िर्र्ः सुख, दःुख और आलस्य (तन्द्रा) को उत्पन्न करत ेिैं। तीनों गुण कभी पथृक् निीं 
रित े वे एक-दसूरे को पुष्ट करते िैं तथा एक-दसूरे र्ें भर्ल-ेर्ुले रित े िैं। वे एक-दसूरे के साथ घतनए रूप से 

सम्बद्ध िैं, र्ैस ेकक दीपभर्खा, तेल तथा दीपक की बिी परस्पर सटे िुए रित ेिैं।887 ये तीन गुण िी प्रकृतत के 

सारभूत तत्त्व िैं। सब वस्तुएं इन तीन गुणों से भर्लकर बनी िैं,888 और संसार र्ें र्ो भेद पाए र्ात ेिैं वे भभन्न-

भभन्न गुणों की प्रधानता के कारण िैं। गुणों की इस प्रकार की कल्पना का आहदस्रोत तनःसन्देि र्नोवैज्ञातनक िै, 

क्योंकक इनके अन्दर र्ो भदे कक गए िैं वे भावना के भभन्न-भभन्न प्रकारों के आधार पर िैं। ककन्तु इतने प्रारजम्भक 

काल र्ें भी र्ो सांख्यकाररका का सर्य िै, गुण प्रकृतत के घटकों अथवा अवयवों को प्रकट करत ेथे।'889 इन्ने 

गुणों की सजं्ञा दी गई िै, क्योंकक प्रकृतत अकेली पवर्ेष्य िै और ये उसके अन्दर केवल अवयव (घटक) रूप से िैं। 
इन्िें ककसी वस्तु-पवर्ेर्ष के पवकास की भभन्न-भभन्न अवस्थाओं के रूप र्ें र्ाना र्ा सकता िै। सत्त्व उस सारभूत 

तत्त्व अथवा स्वरूप का द्योतक िै जर्सको िर्ें प्राप्त करना िै, और तर्स ्उन बाधाओं का द्योतक िै र्ो उक्त 

उद्देश्य की प्राजप्त के र्ागश र्ें आती िैं। इसी प्रकार रर्स ्उस र्जक्त का द्योतक िै जर्सके द्वारा बाधाओं पर 

पवर्य प्राप्त की र्ाती िै तथा सारभूत रूप अभभव्यक्त िोता िै। सांख्य द्वारा प्रततपाहदत सत्कायशवाद के अनुसार, 

वस्तु सदा उत्पन्न की र्ाती िै, ककन्तु नए भसरे से रची कभी निीं र्ाती। उत्पपि केवल अभभव्यजक्तर्ात्र िे और 

पवनार् ततरोभाव के अततररक्त कुछ निीं िै। ये दोनों प्रततकियाकारी र्जक्तयों की अनुपजस्थतत तथा उपजस्थतत 

पर तनभशर करत ेिैं। बाधाओं के िटा हदए र्ाने पर वस्तु अभभव्यक्त िो र्ाती िै। र्ो अभभव्यक्त िोता िै वि सत्त्व 

अथवा वस्तु का रूप िै; अभभव्यक्त का कारण रर्ोगुण िै; तर्स ्वि वाधा िै र्ो सत्त्व की अभभव्यजक्त के र्ागश र्ें 
उपजस्थत रिती िै और जर्स पर पवर्य प्राप्त करनी िै।890 र्िां सत्त्व और तर्स ्िर्र्ः पवध्यात्र्कं सत ्तथा 

 
886 प्रकार्कियाजस्थततर्ीलर् ्(योगसूत्र, 2/18 ) । 
887 सांख्यकाररका, 13। 
888 बत्रगुणात्र्क । 
889  तुलना कीजर्ए श्वेताश्वर उपतनर्षद्,। 5। "अर्ार्ेकां लोहितर्ुक्लकृष्णार्.्.." र्ंकराचायश इसर्ें छान्दोग्योपतनपद् र्ें 
वणणशत तीन रंगों का आभास पात ेिैं, (6/4) । र्ंकराचायश सांख्य-सम्प्रदाय म्प्रदाय के एक अनुपायी अ द्वारा इसकी व्याख्या 
इस प्रकार से करात ेिैं "इस छन्द र्ें लाल, श्वेत तथा कृष्ण से रर्स,् सत्त्व और तर्त ्का ग्रिण करना चाहिए। लाल रर्स ्

(भावावेर्) िै, क्योंकक यि स्वभावतः र्नुष्य को लाल बना देता िै, बेचैनी उत्पन्न करता िै, रंर्यतत । श्वेत सत्त्व िै (अतनवायश 
रूप से कल्याणकर), क्योंकक यि स्वभावतः र्नुष्य को उस्स्थत बनाता िे। कृष्णवणश तर्स ् (अन्धकार) िै, क्योंकक यि 

अज्ञानान्धकार उत्पन्न करता िै। क्योंकक तीनों गुण आप प्रकृतत के िैं, इसभलए उन्िें 'अर्ा' किा गया िै, अथाशत ् जर्नका 
र्न्र् न िुआ dot (र्ांकरभाष्य, 1:4, 9)। गुण नार् इनका इसभलए िै क्योंकक ये आत्र्ा को बांधते िैं (गुण अथाशत ्रस्सी) 
(सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/61 )  

890 डॉक्टर सील भलखते िैं "प्रत्येक घटना र्ें तीन प्रकार के र्ूलतत्त्व िोत ेिैं बुद्धधगम्य सार, र्जक्त आर घनत्व। तनकट 

संयोग र्ें ये वस्तुओं के अन्दर अतनवायश रचनात्र्क अवयवों के रूप र्ें प्रवेर् करत ेिैं। ककसी वस्तु का सार (सत्त्व) वि िै जर्स 

रूप र्ें अपने को बुद्धध के आगे अभभव्यक्त करती िै, और इस प्रकोर को अभभव्यजक्त के पवना चेतनार्य र्गत ्र्ें कुछ भी 
निीं रि सकता (सर्जष्टबुद्धध)। ककन्तु यि सारित्त्व तीन लक्षणों र्ें से केवल एक िै। यि न तो पुंर् को और न गुरुत्व को 
धारण करता िै। न यि बाधा िी देता िै और न कोई कायश िी करता िै। उसके बाद तर्स ्का अंर् िै, र्ो पुंर्, तनजष्ियता, 
भौततक सार्ग्री िै, र्ो गतत के र्ागश र्ें तथा चेतनार्य धचन्तन के भी र्ागश र्ें बाधा देता िै। ककन्तु बुद्धध-सार्ग्री तथा 
भौततक सार्ग्री कोई कायश निीं कर सकतीं और अपने-आप र्ें रचनात्र्क कियार्ीलता से रहित िैं। सर्स्त कायश रर्ोगुण से 
िोता िै र्ो र्जक्त का अंर् िै और र्ो भौततक द्रव्य की बाधा पर पवर्य प्राप्त करके बुद्धध को भी र्जक्त प्रदान करता िै, 
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तनरे्षधात्र्क असत ्के अनुरूप िैं, रर्स ्उक्त दोनों के र्ध्य संघर्षश का द्योतक िै। प्रत्येक वस्तु का अपना आदर्श 
सारतत्त्व िोता िै जर्स ेप्राप्त करने का वि प्रयत्न करती िै, और वास्तपवक ढांचा िोता िै जर्सस ेछुटकारा पाने का 
वि प्रयत्न करती िै। पपछली अवस्था इसकी तर्ोऽवस्था िै तथा पिली सत्त्वावस्था िै, और प्रयत्न करने की 
प्रकिया रार्सी अवस्था की द्योतक िै। पररणार् र्ें, सत्त्व वि िै जर्सके द्वारा कोई भी वस्तु अपने को चैतन्य र्ें 
अभभव्यक्त करती िै। क्योंकक ये लक्षण र्ीवन-र्ात्र र्ें पाए र्ात ेिैं, इसभलए ये रू्ल प्रकृतत के कारण र्ाने गए 

िैं।'891 

 

ये गुण वैर्ेपर्षक के गुण निीं िैं, क्योंकक इनके अन्दर लघुता, कियार्ीलता आहद गुण पवद्यर्ान िैं।892 

पवज्ञानभभक्षु इनको यथाथशसिा के प्रकार बतात ेिैं'893 तथा प्राचीन उपतनर्षदों र्ें'894 इन्िें र्नोवैज्ञातनक अवस्थाओं 

का रूप हदया गया िै। र्ो भौततक तथा र्ानभसक बुराई को उत्पन्न करती िैं। रचना की दृजष्ट से ये गुण अत्यन्त 

सूक्ष्र् बताए गए िैं। ये सदा पररवतशनर्ील िैं, यिां तक कक जर्स ेसाम्यावस्था किा र्ाता िै उसर्ें भी ये गुण 

तनरन्तर एक-दसूरे र्ें पररवततशत िोत ेरित ेिैं।895 ककन्तु ये पररवतशन अपने-आप र्ें तब तक कोई पवर्षयतनष्ठ 

पररणार् उत्पन्न निी ंकरत ेर्ब तक कक साम्यावस्था र्ें क्षोभ उत्पन्न निी ंिोता। गुणों की साम्यावस्था र्ें क्षोभ 

उत्पन्न िोने पर ये गुण एक-दसूरे पर किया-प्रततकिया करत े िैं तथा पवकास िोता िै। गुणों की नानापवध 

प्रततकिया के कारण िी र्गत ्र्ें पवपवधता पाई र्ाती िै। जर्स पवर्ेर्ष घटना र्ें र्ो कोई गुण सवोपरर रिता िै वि 

उसर्ें अभभव्यक्त िोता िै, यद्यपप अन्य गुण भी अनुपजस्थत निीं रिते। भौततक र्ड पदाथों र्ें तर्ोगुण प्रधान िैं 
तथा सत्त्व और रर्स ्गौण िैं। गततर्ान पदाथों र्ें रर्ोगुण प्रधान िै और अन्य गुण प्रच्छन्न िैं। इस प्रकार 'सत्त्व, 

रर्स ्और तर्स'् इन पाररभापर्षक र्ब्दों का प्रयोग प्रधान पक्ष को लक्ष्य करके ककया र्ाता िै, एकाजन्तक तथा 
अनन्यस्वरूप को लक्ष्य करके निीं ककया र्ाता। यद्यपप कायशरूप र्गत ्की उत्पपि र्ें तीनों गुण एक साथ भाग 

लेते िैं, तो भी वे कभी एकीभूत निीं िोते। पारस्पररक प्रभाव अथवा सार्ीप्य के कारण उनके अन्दर पररवतशन 

िोता िै। ये पवकभसत िोत ेिैं, परस्पर भर्लते िैं तथा पथृक् िोत ेिैं। उनर्ें से कोई भी अपनी र्जक्त को निीं खोता, 
भले िी दसूरे सकिय रूप र्ें क्यों न कायशरत िों।'896 प्रकृतत तथा तन्र्न्य पदाथश इन गुणों को धारण करत ेिैं और 

 

जर्सकी आवश्यकता इसे अपने चेतनार्य तनयर्न तथा अनुकूलन के भलए िोती िै" (हद पॉजर्हटव साइंसेर् आफ हद हिन्दू़ , 

पषृ्ठ 4)। कुछ लोगों को डॉ. सील का उक्त प्रयास सांख्य की व्याख्या स ेअधधक उसका पुनलेखन प्रतीत िोगा। 
891 कभी-कभी यि किा र्ाता िै कक कियार्ीलता का, र्ो सम्पूणश पवश्व की पवर्ेर्षता िै, बाधा पिंुचाने वाले से अलग कोई अथश 
िी निीं िै। इस प्रकार रर्स ्अथाशत ्कियार्ील पक्ष तर्स ्अथाशत ्तनजष्िय पक्ष के अजस्तत्व का संकेत करता िै। उसके बबना 
सब वस्तुए ंतनरन्तर गततर्ान रिेंगी। सकियता अपने-आप र्ें युजक्तयुक्त उद्देश्य को पूरा करती िै और इसभलए सत्त्वपक्ष 

भी पवद्यर्ान िै (तत्त्वकौर्ुदी, 13)। 
892 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/61 । 
893 वाचस्पतत तथा सांख्यकाररका इस प्रकार की व्याख्या निीं देते। 
894 श्वेताश्वतर उपतनर्षद् तथा र्ैत्रायणी उपतनर्षद् । 
895 सारूपपररणार् । 
896 योगभाष्य, 2: 18 । 
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इसभलए ये अचेतन िैं। वे अपने-आपर्ें तथा पुरा र्ें भेद करने की र्जक्त से वंधचत िैं। वे सदा पवधेय (पवर्षय) कोहट 

र्ें िी रित ेिैं, र्बकक केवलर्ात्र पुरुप िी प्रर्ाता (पवर्षयी) की कोहट र्ें िै। 
 

गुणों के पवर्षय र्ें पवज्ञानभभक्षु र्ें एक बबलकुल भभन्न र्त पाया र्ाता िै, र्ो इनको सूक्ष्र् 

सिाए ं तथा व्यजक्तरूप पदाथों की पवपवधता के अनुसार संख्या र्ें अनन्न र्ानता िै। इस र्त के 

अनुसार, ऐसा किना सिी न िोगा कक व्यापक गुण अपने पवपवध संयोगों के कारण पवपवध कायों को 
उत्पन्न करत ेिैं, क्योंकक इस प्रकार का र्त छोटे-छोटे भेदों की व्याख्या निीं कर सकता।897 यद्यपप 

गुणों की अभभव्यजक्तयों असखं्य िैं, तो भी कुछ सार्ान्य लक्षणों, र्ैस ेलघुता को धारण करने के कारण 

इनका तीन प्रकार का वगीकरण ककया गया िै।898 कारण-कायश-सम्बन्धी इन तीनों सत्त्वय आहद द्रव्यों र्ें 
से प्रत्येक नानापवध तनर्ी अभभव्यजक्तयां रखता िै।'899 गुणों की न तो सजृष्ट िोती िै और न नार् िी 
िोता िै। यद्यपप ठोस रू्तश रूप प्रकारों र्ें धन एवं ऋण, वदृ्धध एवं ह्रास, सम्भव िै, र्ो पररवतशन 

व्यवस्थापन तथा अन्तहिशत से वास्तपवक र्ें रूपान्तर के कारण िोत ेिैं, तो भी अन्तहिशत तथा वास्तपवक 

भर्लकर सदा एक सर्ान िी रित ेिैं। यि ठीक उसी प्रकार िै र्ैस ेकक चौसर के खेल र्ें िोता िै। पासे सदा 
विी रित ेिैं, ककन्तु वे क्योंकक भभन्न-भभन्न प्रकार से पडत ेिैं इसभलए उनका अयं िर्ारे भलए भभन्न-

भभन्न िोता िै। सर्स्त पररवतशन अनन्त काल र्ें पवद्यर्ान अतनवायश सिाओं की जस्थतत, व्यवस्था, 
उनके वगीकरण, भर्श्रण तथा पथृक्करण से सम्बन्ध रखता िै, र्ो सदा िी परस्पर संघहटत तथा 
पवघहटत िोती रिती िैं।900 

7. पवकास 

 

प्रकृतत वि र्ौभलक द्रव्य िै जर्सर्ें से यि र्गत ् पवकभसत िोता िै। अव्यक्त दर्ा र्ें प्रकृतत केवल 

प्रततकूलताओं का संगतीकरण िै। र्ब वे साम्यावस्था र्ें एकत्र रिती िैं तो उनर्ें कोई किया निीं िोती िै। पवश्रार् 

की अवस्था को प्रकृतत की स्वाभापवक दर्ा किा गया िै।901 तो भी बाह्य किया की अनुपजस्थतत का तात्पयश यि 

निीं िै कक कायश करने की प्रवपृि का भी अभाव िै। व्यक्त िोने की प्रवपृियां (सत्त्व) और कियार्ीलता (रर्स)् 

अव्यक्त तथा तनजष्ियता (तर्स)् की प्रवपृियों से प्रततबद्ध रिती िैं। सांख्य र्गत ्के सवोपरर तत्त्व का पवचार 

एक ऐसे एकत्व के रूप र्ें करता िै जर्सके साथ तत्त्वों का यथाथश पवरोध िै। एक अरू्तश इकाई को या तो तनरन्तर 

कियार्ील या तनरन्तर तनजष्िय िोना चाहिए। प्रकृतत स्वरूप से अजस्थर निीं िै और इसभलए इस ेअतनवायश रूप से 

 
897  सांख्यप्रवचनभाष्य, ।: 127। 
898 सांख्यप्रवचनभाप्य, 1/128 । 
899 विी। 
900 तत्त्वकौर्ुदी, 13-16; तत्त्ववैर्ारदी, 2/20; 4/13 - 14 और योगवाततशक, 4/13 - 14 । 
901 योगभाष्य, 2 / 18  
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भभन्न-भभन्न िोने की आवश्यकता निीं िै।'902 र्ब गुणों की साम्यावस्था र्ें क्षोभ िोता िै तो प्रकृतत का नार् िोता 
िै,'903 एक पक्ष के अत्यधधक बोझ से तनाव कर् िोता िै और पररणर्न की किया प्रारम्भ िो र्ाती िै। पुरुर्ष के 

प्रभाव र्ें आकर प्रकृतत पवकभसत िोती िै। पुरुर्ष के उद्देश्यों की पूतत श प्रकृतत के तीन पवभर्ष्ट अवस्थाओं र्ें व्यक्त 

िोने का कारण िै:904 क्योंकक प्रकृतत एक िै और सवशव्यापक िै, इसभलए सब वस्तुओं का आधार प्रकृतत िै और, 

एक अथश र्ें, प्रत्येक वस्तु अपने लक्षणों र्ें अन्य वस्तुओं के साथ साझा रखती िै। ककन्तु तथ्य यि िै कक वस्तुएं 

सब कायों को एकसाथ व्यक्त निीं करतीं। पवकास का कारण देर्, काल, पवपवध तथा कायशकारणभाव र्ें अनुिर् 

के एक तनजश्चत पवधान का अनुसरण करता िै।'905 िर् निीं कि सकते कक यि पवकास क्यों िोता िै। िर्ें इस े

केवल स्वीकार करना िोता िै। प्रकृतत, र्ो अपने अन्दर सब वस्तुओं की सम्भाव्यताओं को धारण करती िै, 

पवचार के उपकरणों के रूप र्ें और पवचार के पवर्षयों के रूप  र्ें पवकभसत िोती िै। 
 

र्ित,् र्ो सकल पवश्व का कारण िै, प्रकृतत के पवकास र्ें सबसे प्रथर् उत्पन्न पदाथश िै। यि व्यजक्त की 
बुद्धध का आधार िै। र्िा ं 'र्ित'् र्ब्द पवश्वीय पक्ष को दर्ाशता िै, विां बुद्धध र्ब्द से , र्ो इसका पयाशयवाची 
िोकर प्रयुक्त िोता िै, तात्पयश तत्सर्ान र्नोवैज्ञातनक पक्ष िै, र्ो प्रत्येक व्यजक्त र्ें रिता िै। सांख्य र्ें 'र्ित'् के 

र्नोवैज्ञातनक पक्ष पर वल हदया गया िै। बुद्धध के पयाशयवाची र्ब्दों906 तथा गुणों-धर्श, ज्ञान, वैराग्य, ऐश्वयश-
और इनके पवपरीतों से यि स्पष्ट िै कक बुद्धध को र्नोवजै्ञातनक अथश र्ें लेना चाहिए। ककन्तु इसकी उपाधधयों, 
यथा र्ित,् ब्रह्र्ा आहद से यि उपलक्षक्षत िोता िै कक प्रयोग पवश्व-सम्बन्धी अथश र्ें भी ककया गया िै।907 बुद्धध 

को अर्रीरी पुरुर्ष के साथ भर्धश्रत न करना चाहिए। इसे सर्स्त र्ानभसक प्रकियाओं का सूक्ष्र् द्रव्य र्ाना गया 
िै। यि वि क्षर्ता िै जर्ससे िर् पदाथों र्ें भदे करत ेिैं तथा प्रत्यक्ष ज्ञान से र्ानत ेिैं कक वे क्या िैं। बुद्धध के 

व्यापार िैं तनश्चय करना तथा तनणशय पर पिंुचना। और सब इजन्द्रयां बुद्धध के भलए कायश करती िैं, र्ो सीधे पुरुर्ष 

के भलए कायश करती िैं। इस प्रकार पुरुर्ष सर्स्त र्ीवन का अनुभव करने योग्य िोता िै तथा अपने व प्रकृतत के 

अन्दर भदे कर सकता िै। 
 

प्रकृतत के अन्य उत्पन्न पदाथों के सर्ान बुद्धध र्ें भी तीन गुण िैं। अपने साजत्त्वक रूप र्ें यि 

कतशव्यपालन, ज्ञान-सम्पादन, इच्छा की अधीनता से स्वातन््य तथा दैवीय र्जक्तयों से पिचानी र्ाती िै; अपने 

रार्स रूप र्ें यि इच्छाओं को उत्पन्न करती िै; और अपने तार्स रूप र्ें यि उपेक्षा तथा अज्ञान आहद को 
उत्पन्न करती िै। पवज्ञानभभक्षु का किना िै कक सब आत्र्ाएं दैवीय िैं,'908 यद्यपप उनके अन्तःजस्थत ऐश्वयश को 

 
902 देणखए स्पेंसर : फस्टश पप्रभंसपल्स, पषृ्ठ 19। 
903 प्रकृततनार् । 
904 त्रयाणां त्ववस्थापवर्ेर्षाणार्ादौ पुरुर्षाथशता कारणं भवतत (योगभाष्य, 2/19 ) इस पर वाचस्पतत को भी देणखए। 
905 पररणार्िर्तनयर् । 
906 र्तत, ख्यातत, प्रज्ञा, ज्ञान। 
907 परवती वेदान्त र्ें बुद्धध को सर्जष्टरूप र्ें हिरण्यगभश की उपाधध करके भलया गया िै। 
908 सवश एव पुरुर्षा ईश्वर इतत। 
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रर्स ्तथा तर्स ्गुण द्वारा रुकावट भर्लती िै।'909 तत्त्वों द्वारा तनभर्शत सजृष्ट से प्रत्ययसगश अथवा बौद्धधक 

सजृष्ट भर्न्न िै, र्ो चार प्रकार की िै, अथाशत ्अज्ञान (पवपयशय), अर्जक्त, तुजष्ट (सन्तोर्ष) और पूणशता (भसद्धध)। 
इनके पचास उपपवभाग िैं।'910 अज्ञान के पाचं प्रकार र्ाने गए िैं, अथाशत अपवद्या, अजस्र्ता (अथवा अिंभाव), 

इनर्ें से प्रत्येक आठ प्रकार का िै; राग (इच्छा), र्ो दस प्रकार का िै; द्वेर्ष अभभतनवेर् (अथवा भय) र्ो अट्ठारि 

प्रकार के िैं। अर्जक्त के अट्ठाइस प्रकार िैं, तुजष्ट के नौ प्रकार और भसद्धध के आठ प्रकार िैं। 
 

बुद्धध दोनों िी िै, तनत्य भी और अतनत्य भी। यि प्रकृतत की कारणावस्था र्ें बीर्र्जक्त के रूप र्ें अकुंर 

बनकर पवद्यर्ान रिती िै और तब इसके व्यापार प्रकट निीं िोते। र्ब यि कायाशवस्था र्ें पररवततशत िो र्ाती िै 

तो यि बुद्धध किाती िै। पवज्ञानभभक्ष ुइस ेकभी असफल न िोने वाली तथा सब संस्कारों को धारण करने वाली 
र्ानता िै।'911 स्र्तृतयां बुद्धध र्ें संगिृीत रिती िैं, र्न अथवा अिंकार र्ें निीं रितीं। "सत्यज्ञान द्वारा अिंकार 

तथा र्न के पवलय िो र्ाने पर भी स्र्तृत रे्र्ष रिती िै ।'912 

 

यि स्पष्ट िै कक काररका ने बुद्धध के र्ो व्यापार बताए िैं वे इसके द्वारा केवल तभी सम्पन्न िो सकते िैं 
र्बकक यि अिंकार के पीछे िो, तथा र्न और इजन्द्रयों के भी पीठे िो, और ठोस तत्त्वों के सर्ान कोई ज्ञेय पदाथश 
पवद्यर्ान िो। ककन्तु सांख्य का र्त िै कक प्रथर् अवस्था र्ें र्ब बुद्धध उपजस्थत िोती िै, ये सब उपजस्थत निी ं
िोते। इसभलए िर्ें इसको पवश्व-सम्बन्धी अथों र्ें ग्रिण करना चाहिए, अथाशत ् पवर्षयी तथा पवर्षय, प्रत्यक्ष 

करनेवाले तथा प्रत्यक्ष के पवर्षय र्ें भदे का आधार सर्झना चाहिए। ककन्तु तब िर्ें एक पवश्वात्र्ा को र्ानना 
िोगा, जर्स ेसांख्य स्वीकार निीं करता। र्ित ्की जस्थतत को एक अतनजश्चत दर्ा र्ें छोड हदया गया िै। बुद्धध 

प्रकृतत के उत्पन्न पदाथश तथा अिंकार की उत्पाहदका के रूप र्ें उस बुद्धध से भभन्न िै र्ो इजन्द्रयों, र्न तथा 
अिंकार की प्रकियाओं को वर् र्ें रखती िै। यहद दोनों को एकसर्ान र्ाना र्ाए तो प्रकृतत के सम्पूणश पवकास को 
पवर्षयतनष्ठ र्ानना पडेगा, क्योंकक अिं तथा अनिं दोनों िी बुद्धध से उत्पन्न िैं। इस प्रकार की संहदग्धता प्रकृतत 

के अन्य पदाथों र्ें भी पाई र्ाती िै। 
 

अिंकार (अिंभाव) अथवा व्यजक्तत्व का तत्त्व बुद्धध के पश्चात ्उदय िोता िै। इसके व्यापार के द्वारा 
भभन्न-भभन्न आत्र्ाओं र्ें से प्रत्येक एक पथृक् र्ानभसक पषृ्ठभूभर् से युक्त िो र्ाती िै। िर्ें यिां पर पवश्व-

सम्बन्धी तथा र्नोवैज्ञातनक पक्षों र्ें भी भेद करना िै। र्नोवैज्ञातनक दृजष्ट से, अिं का भाव एक अनिं अथवा 
प्ररे्य पवर्षय (पदाथश) के बबना असम्भव िै। ककन्तु पवर्षयतनष्ठ का पवकास सांख्य की पवकास सम्बन्धी प्रकल्पना 
से अिंकार के उदय के पीछे िी िोता िै। िर्ें एक पवश्वात्र्क अिंकार की संभावना को स्वीकार करना िी िोगा, 
जर्सर्ें से व्यजक्तरूप पवर्षय तथा पवर्षयी उदय िोत ेिैं। अिंकार को भौततक सार्ग्री के रूप र्ें भलया गया िै, और 

र्िा ंबुद्धध अपने व्यापार र्ें अधधक ज्ञान-पवर्षयक िै विां अिंकार अधधक कियात्र्क िै। र्नोवैज्ञातनक दृजष्ट से, 

 
909  सांख्यप्रवचनभाष्य, 2:15| 3ft देणखए योगभाप्य, 1/2 । 
910 सांख्यकाररका, 46 । 
911 सांख्यप्रवचनभाष्य, 2/41 - 42 

912 सांख्यप्रवचनभाप्य, 2/42 । 
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अिंकार का कायश अभभर्ान अथवा आत्र्पे्रर् िै। कतृशत्व का सम्बन्ध इसके साथ िै, आत्र्ा अथवा पुरुर्ष के साथ 

निीं िै।'913 र्ित ्की अिंकार के प्रतत विी जस्थतत िै र्ो चैतन्य की आत्र्चैतन्य के प्रतत िै। पिला पपछल ेकत की 
अिंकार पूवशकल्पना िै। िर् अिंकार के अजस्तत्व का अनुर्ान इसके कायों से करत ेिैं।914 इस ेद्रव्य र्ाना गया िै, 

क्योंकक यि अन्य द्रव्यों का उपादान कारण िै। पुरुर्ष अिंकार के द्वाराका प्रकृतत की कियाओं को अपनी कियाए ं

सर्झने लगता िै। र्न के द्वारा इस ेर्ो संवेदनाएं तथा सुझाव भर्लते िैं यि उन्िें आत्र्ा के अपशण कर देता िै। 
इस प्रकार यि भावों तथा तनर्ाशण र्ें सिायक िोता िै। अिंकार वि निीं िै र्ो सावशभौर् चैतन्य को व्यजक्तत्व का 
रूप देता िै, क्योंकक सांख्य के अनुसार व्यजक्तत्व पिल ेिी पवद्यर्ान िै। वाह्य र्गत ्से र्ो संस्कार आत ेिैं उन्िें 
यि व्यजक्तत्व प्रदान करता िै। र्ब अिंकार पर सत्त्व की प्रधानता िोती िै तो िर् अच्छे कर्श करत ेिैं, र्ब रर्स ्

की प्रधानता िोती िै तब बुरे कर्श करत ेिैं; और र्ब तर्ोगुण की प्रधानता िोती िै तब ऐस ेकर्श करत ेिैं जर्न्िें न 

अच्छे कि सकत ेिैं, न बुरे। प्रगाढ़ तनद्रा (सुपुजप्त) र्ें अिंकार का कायश अनुपजस्थत रि सकता िै, ककन्तु इच्छाए ं

तथा प्रवपृियां सब रिती िैं।'915 यि र्ानना कहठन िै कक आत्र्भाव र्ित ्अथवा बुद्धध से ककस प्रकार उत्पन्न 

िोता िै।  
 

गुण अिंकार से पवकभसत िोने र्ें तीन पवभभन्न र्ागों का आश्रय लेते िैं, जर्नके कारण इस ेसाजत्त्वक, 

रार्स तथा तार्स किा र्ाता िै। अिंकार से इसके साजत्त्वक (वैकाररक) रूप र्ें र्न, पांचों ज्ञानेजन्द्रयां तथा पांचों 
कर्ेजन्द्रयां पवकभसत िोती िैं, और इसी से इसके तार्स (भूताहद) रूप र्ें पाचं सूक्ष्र् तत्त्व उत्पन्न िोत ेिैं। रार्स 

(तेर्स) रूप दोनों र्ें अपनी भूभर्का अदा करता िै और पररणार्ों र्ें उपजस्थत रिता िै।'916 तन्र्ात्राओं अथवा 
पांच सूक्ष्र् तत्त्वों से, तर्स ्से आधधपत्य िोने से, रू्तशरूप पंचभूत उत्पन्न िोत ेिैं। इन सब पवकासों र्ें यद्यपप 

कोई एक गुण प्रधान रि सकता िै, ककन्तु अन्य भी उपजस्थत रित ेिैं, अपने-अपने कायश करत ेिैं और अप्रत्यक्ष 

रूप र्ें पदाथों के पवकास र्ें सिायक िोत ेिैं। 
 

र्न वि इजन्द्रय िै जर्सका र्ित्त्वपूणश कायश इजन्द्रयों से प्राप्त सार्ग्री का संश्लेर्षण करके उन्िें पवचार 

(प्रत्यय) के रूप र्ें पररणत करना, कायों के वकैजल्पक र्ागों का सुझाव देना, तथा इच्छा द्वारा हदए गए आदेर्ों 
का कर्जेन्द्रयों द्वारा पालन कराना िै। जर्स प्रकार बुद्धध तथा आत्र्भाव के पवर्षय र्ें िै, उसी प्रकार र्न के 

पवर्षय र्ें भी इजन्द्रय तथा उसके कर्श र्ें कोई भेद निीं ककया गया िै। इजन्द्रयों को द्वार र्ाना गया िै और र्न को 
 

913  सांख्यप्रवचनसूत्र, 6 : 54। पवज्ञानभभक्षु छान्दोग्य उपतनर्षद् का वाक्य उद्धतृ करता िै, 'विु स्यां प्रर्ायेय' (र्ैं अपने 

अनेक रूप धारण करंू, उत्पन्न िोऊ)। और इस पर हटप्पणी करता िै: "तत्त्वयों तथा अन्य सबकी रचना से पूवश अभभर्ान का 
अजस्तत्व िै और इस प्रकार इसे सजृष्ट-रचना का कारण किा गया िै।" (सांख्यप्रवचनभाष्य, 1:63)। 
914 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1/63 

915 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1: 63। 
916 सांख्यकाररका, 24-25। पवज्ञानभर्क्षु का र्त िै कक साजत्वक अिंकार र्न को उत्पन्न करता िै, रार्स दस इजन्द्रयों को 
और तार्स पांच तन्र्ात्राओं को उत्पन्न करता िै (सांख्यप्रवचनभाप्य, 2/18 ); अतनरुद्ध प्रचभलत र्त को स्वीकार करता िै 

कक रार्स एक ऐसी दर्ा िै र्ो सर्स्त पवकास से पूवश रिती िै, और अन्य गुण घटक अवयवों के स्वरूप का तनणशय करत ेिैं । 
र्िां वाचस्पतत का यि र्त िै कक र्ित ्स ेअिंकार उत्पन्न िोता िै और अिंकार से तन्र्ात्राएं, विां पवज्ञानभभक्षु का र्त िै कक 

अिंकार का पथृक्करण तथा तन्र्ात्राओं का पवकास ये र्ित ्के अन्दर सम्पन्न िोत ेिैं। 
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द्वार रक्षक किा गया िै।'917 प्रत्यक्ष ज्ञान तथा किया दोनों र्ें िी र्न का सियोग आवश्यक िै।918 भभन्न-भभन्न 

इजन्द्रयों के सम्बन्ध र्ें यि नाना आकृततयां धारण करता िै।'919 र्न सवशव्यापक निीं िै, क्योंकक यि एक यन्त्र िै 

जर्सर्ें गतत तथा किया रिती िै।'920 यि हिस्सों से भर्लकर बना िै क्योंकक इसका सम्बन्ध इजन्द्रयों से िै। बुद्धध 

तथा इजन्द्रयां तनत्य निीं िै। इस अथश र्ें कक एक तनत्य पवर्षयी, अथाशत ्ईश्वर पवद्यर्ान िै जर्सके अधधकार र्ें ये 

सब िैं।'921 

 

पांचों ज्ञानेजन्द्रया ंिर्र्ः दर्शन, श्रवण, गन्ध, रस और स्पर्श के व्यापार िैं। आवश्यकता कायश की र्ननी 
िै। क्योंकक िर् इच्छा रखते िैं, इसभलए िर् कियाओं तथा पदाथों की रचना उनकी पूतत श के भलए करत े िैं।" 

922इजन्द्रयां तत्त्वों से निीं बनी िैं, क्योंकक इजन्द्रया ंऔर तत्त्व अिंकार से उत्पन्न िोत ेिैं।'923 इजन्द्रयां तनत्य निीं िैं, 
क्योंकक उनका उदय तथा पवलोप हदखाई देता िै। प्रत्येक इजन्द्रय एक गुण को ग्रिण करती िै। इजन्द्रया,ं र्न के 

व्यापारों के सर्ान, दर्शन आहद की इजन्द्रया ंनिीं िैं।924 वे सूक्ष्र् तथा रू्तशरूप तत्त्वों (भूतों) के तनरीक्षण के साघन 

िैं।'925 कर्ेजन्द्रयां जर्ह्वा, पाद, िस्त, र्लत्याग तथा र्नन के व्यापार िैं। र्न इजन्द्रयों सहित उनकी कियाओं 

द्वारा पाचं र्ीवधारक वायुओं को उत्पन्न करता िै,926 जर्न्िें वेदान्तदर्शन र्ें एक स्वतन्त्र स्थान प्रदान ककया 
गया िै। सूत्र के र्त र्ें प्राण (र्ीवन) इजन्द्रयों का एक पररवततशत रूप िै और उनके अभाव र्ें जस्थत निीं रिता।"927 

 

प्रत्यक्ष के पवर्षयरूप इस र्गत ्र्ें पांच इजन्द्रयों के अनुरूप पाचं तन्र्ात्राए ंिैं।928 ये र्ब्द, स्पर्श, रूप, रस 

तथा गन्ध के सारतत्त्व िैं, जर्न्िें भौततक तत्त्व र्ाना गया िै और र्ो साधारण प्राणणयों की दृजष्ट के पवर्षय निीं िैं। 
इनर्ें से प्रत्येक केवल एक इंहद्रय से सम्बद्ध िै, र्बकक रू्तशतत्त्व एक से अधधक इजन्द्रयों से सम्बद्ध रित ेिैं। इन 

अदृश्य सारतत्त्वों का अनुर्ान दृश्यर्ान पदाथों से िोता िै, यद्यपप किा र्ाता िै कक ये योधगयों के प्रत्यक्ष का 

 
917 सांख्यकाररका, 35। "बुद्धध, अिंकार और र्न-इनर्ें सदा सावधानी के साथ भेद निीं ककया र्ाता। इन्िें आन्तररक 

इजन्द्रय (अन्तःकरण) र्ाना र्ाता िै। केवल अवस्थाओं के बत्रपवध भेद के अनुसार अन्तःकरण एक और केवल एक िी िै; र्ैस े

कक बीर्, पौधा या र्िान ्वकृ्ष आहद के पवर्षय र्ें िै, यि कायश और कारण के पारस्पररक सम्बन्ध के अन्तगशत आ र्ाता िै ।''  
पवज्ञानभभक्षु 'वायुपुराण' से एक श्लोक इस आर्य का उद्धतृ करता िै: "र्नो र्िान ्र्ततब्रशह्र्ा पूबुशद्धधः ख्याततरीश्वरः 
(सांख्यप्रवचन भाष्य, 2: 16)। और देणखए सांख्यप्रवचन भाष्य, 2/40। 
918 सांख्यप्रवचन सूत्र, 2/26 । 
919 सांख्यप्रवचन सूत्र, 2/27  I 

920 सांख्यप्रवचन सूत्र, 5: 69-70 । 
921 सांख्यप्रवचन सूत्र, 5 127। 
922 तुलना कीजर्ए र्िाभारत रूपरागादभूच्चक्षुः रूप के प्रतत र्ोि के कारण चक्षु इजन्द्रय उत्पन्न िुई। देणखए र्िाभारत, 

र्ाजन्तपवश, 213, 16। 
923 सांख्यप्रवचन सूत्र, 2: 20 । 
924 सांख्यप्रवचन सूत्र, 2/23  । 
925 सांख्यकाररका, 34। 
926 सांख्यप्रवचनसूत्र, 2: 31 । 
927 5/13 । 
928 केवल विी। देणखए प्रश्नोपतनर्षद् 48। तुलना कीजर्ए एजम्पडीक्लीर् कृत तत्त्वों के तत्त्व की प्रकल्पना साथ।  
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पवर्षय बनत ेिैं ।'929 सूक्ष्र् तत्त्वों को पवर्ेर्ष (भेद) से रहित किा गया िै, ककन्तु उनस ेउत्पन्न िोने वाले रू्तशतत्त्व 

एक तनजश्चत गुण रखत ेिैं।"930 तन्र्ात्राए ंतब तक इजन्द्रयों के भलए उिेर्क निीं बन सकती ंर्ब तक कक वे 

परर्ाणुओं का तनर्ाशण करने के भलए एक-दसूरे र्ें संयुक्त न िो र्ाएं। तर्ोगुण से आिान्त भूताहद अथवा 
अिंकार सवशया सर्ांग व तनजष्िय िोता िै तथा पंुर् िोने के अततररक्त अन्य सब प्रकार के लक्षणों से रहित िोता 
िै। रर्ोगुण के सियोग से यि पररवततशत िोकर सूक्ष्र् द्रव्य, कम्पनर्ील, तेर्ोर्ेय और र्जक्त से पररपूणश िो र्ाता 
िै और र्ब्द, स्पर्श, रूप, रस तथा गन्ध की तन्र्ात्राए ंउदय िोती िैं। भूताहद तथा तन्र्ात्राओं के र्ध्य आकार् 

संिर्ण की कडी बनता िै। कारणाकार्, र्ो आणपवक निीं िै और सवशव्यापक िै, तथा कायाशकार् अथवा 
आणपवक आकार्, र्ो भूताहद अथवा पंुर् इकाइयों और र्ब्द के सारतत्त्वों के र्ेल से बना िै, इनर्ें भेद ककया गया 
िै। र्ब्द के सारतत्त्व कारणाकार् र्ें रुके िुए रित ेिैं तथा वायु के अणुओं के पवकास के भलए र्ाध्यर् बनत ेिैं।'931 

व्यासभाष्य के अनुसार, र्ब्द की तन्र्ात्रा उत्पन्न िोती िै अिंकार से और अिंकारयुक्त र्ब्द की तन्र्ात्रा से 

स्पर्श की तन्र्ात्रा उत्पन्न िोती िै, जर्सर्ें र्ब्द और स्पर्श के गुण पवद्यर्ान रित ेिैं, और आग ेभी इसी प्रकार 

अन्य तन्र्ात्राए ंउत्पन्न िोती िैं तथा प्रत्येक उत्पपि र्ें एक गुण र्ुडता र्ाता िै। 
 

गौडपाद तथा वाचस्पतत के र्त र्ें रू्तश तत्त्वों की उत्पपि एकत्रीकरण की प्रकिया द्वारा सूक्ष्र् तत्त्वों के 

गुणन से िोती िै। तनःसन्देि इसर्ें यि कहठनाई िै कक इस र्त से ईथर को, जर्सर्ें केवल एक िी गुण श्रवण-

योग्यता का िै, अनुरूप सूक्ष्र् तत्त्व के रू्तशतत्त्व के रूप र्ें निीं रखा र्ा सकता।932 वाचस्पतत का र्त िै कक ईथर 

का अण ुअन्य सारतत्त्व से उत्पन्न िोता िै; वायु का अणु र्ब्द और स्पर्श दोनों के सारतत्त्वों से, जर्नर्ें स्पर्श का 
सारतत्त्व रु्ख्य िै, उत्पन्न िोता िै; प्रकार् का अण ुर्ब्द, स्पर्श तथा रूप की तन्र्ात्राओं से, जर्नर्ें रूप की 
तन्र्ात्रा रु्ख्य िै, उत्पन्न िोता िै; र्ल का अण ुचार तन्र्ात्राओं से, तथा पथृ्वी का अणु पाचं तन्र्ात्राओं से 

उत्पन्न िोता िै, जर्नर्ें िर्र्ः रस और गन्ध की तन्र्ात्राएं रु्ख्य िैं।'933 पवज्ञानभभक्षु का र्त इससे कुछ भभन्न 

िै। ईथर का अणु, भूताहद की सिायता से, ईथर की तन्र्ात्रा से उत्पन्न िोता िै।'934 

 

 
929 तत्त्वकौर्ुदी, 5। 
930 तुलना कीजर्ए इसकी छान्दोग्य उपतनर्षद् के इस र्त से (6/4) कक र्ूतश तत्त्वों की उत्पपि तीन तत्त्वों के परस्पर भर्लने से 
िोती िै, और र्ूतश तत्त्चों को उनके अन्दर जर्स तत्त्व की अपेक्षाकृत बडे अनुपात र्ें उपजस्थतत रिती िै उसी के अनुसार पवर्ेर्ष 

नार् हदया गया िै। वेदान्त के एक र्त के अनुसार, प्रत्येक तत्त्व र्ें एक तत्त्व का आधा तथा अन्य चार तत्त्वों का आठवा ं
हिस्सा सजम्र्भलत रिता िै। 
931  देणखए सील: पॉजर्हटव साइंसेस ऑफ हद हिन्दरू्। 
932 देणखए तैपिरीय उपतनर्षद्, 2/1 

933 तत्त्ववैर्ारदी, 1/44 । 
934 योगवाततशक, 1 : 45। नागेर् भूताहद की इस सिकाररता का पवस्तार सर्स्त अणुओं तक करता िै। सवशत्र 

तन्र्ात्रैस्तिद्भूतोत्पादानेऽिंकारस्य सिकाररत्वं योध्यर्।् 
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र्ब रू्तश अण ुपरस्पर भर्लते िैं तो उनके गुण उनस ेउत्पन्न पदाथों र्ें पाए र्ात ेिैं, और इस प्रकार वे 

ककसी तत्त्वान्तर को उत्पन्न निीं करते।935 आकार् के अण ुर्ें अन्तःप्रवेर् की र्जक्त रिती िै, वायु के अण ुर्ें 
याजन्त्रक दवाव, प्रकार् के अण ुर्ें ज्योततष्र्ान उष्णता तथा प्रकार्, र्ल के अणु र्ें लसदार आकर्षशण तथा पथृ्वी 
के अण ुर्ें जस्नग्ध आकर्षशण रिता िै। रू्तश अणुओं के संयोग से पथृ्वी तत्त्व उत्पन्न िोता िै। 
 

तन्र्ात्राओं की सुख तथा दःुख के अनुभव को उत्पन्न करने की योग्यता तब तक प्रत्यक्ष का पवर्षय निी ं
बनती र्ब तक कक वे तन्र्ात्राओं के रूप र्ें रिती िैं क्योंकक यि रू्तश अणुओं की अवस्था र्ें पिचानी र्ा सकती िै, 

इसभलए रू्तश तत्त्वों र्ें िी र्ान्त, गौर और रू्ढ़ का का भेद ककया र्ाता िै। पथृ्वी आहद के अण,ु गुणों के नानापवध 

पररवतशनों के द्वारा, पवश्वात्र्क सिा के नानापवध रूप प्रतीत िोत ेिैं। वस्तुओं र्ें कोई आन्तररक भदे निीं िै, 

क्योंकक वे सब एक िी सार्ग्री से बनी िुई िैं। क्योंकक प्रत्येक वस्तु की संभाव्यता प्रत्येक वस्तु के अन्दर िै।936 

इसभलए पररवतशन सदा पुरुर्ष के तनभर्ज्ञ िोता िै। रू्तश अणु937 तनर्ीव (र्ड) तथा सर्ीव र्रीरों की रचना करत ेिैं, 
और एक से दसूरे के पवकास र्ें तारतम्य कभी भंग निी ंिोता। र्ड, वनस्पतत तथा परु्र्गत ये तीन जस्थततया ं
पवकास र्ें रिती िैं, र्ो घटक अवयवों के केवल गुणों के पररवतशन से लक्षक्षत िोती िैं,'938 ककन्तु घटक अवयवों के 

अपने अन्दर पररवतशन निीं िोते। भभन्न-भभन्न गुणों की अभभव्यजक्त अणुओं की भभन्न-भभन्न व्यवस्थाओं के 

कारण िोती िै। साधारणतः चार प्रकार के स्वीकृत र्रीरों र्ें सांख्य दो और र्ोडता िै, एक इच्छा से उत्पन्न 

(सांकजल्पकर्)् और कृबत्रर् (सांभसद्धधकर्)्। पथृ्वी इन सब र्रीरों का उपादान कारण िै,'939 यद्यपप अन्य तत्त्व 

सिायक के रूप र्ें पवद्यर्ान रित ेिैं। रू्तश र्रीर पांच तत्त्वों से भर्लकर बना िै, यद्यपप कुछ के र्त र्ें ईथर 

आवश्यक निीं िै। इसी प्रकार कुछ का र्त यि भी िै कक र्ात्र पथृ्वी िी पयाशप्त िै। यि भी किा र्ाता िै कक र्िा ं
र्नुष्य के र्रीर र्ें पथृ्वी तत्त्व सबसे प्रधान िै, विां सूयश र्ें प्रकार् तत्त्व (तेर्स)् की प्रधानता रिती िै।940 

 

तीन गुणों से तनभर्शत प्रकृतत तथा तज्र्न्य पदाथश अपववेक, पवर्षय (प्ररे्य), अनेक पुरुर्षों के भलए 

सार्ान्य, अचेतन तथा प्रसवधर्ी किलाते िैं।941 प्रत्येक पवकभसत पदाथश परवती पदाथश से सूक्ष्र्तर तथा पूवशवती 
पदाथश से स्थूलतर िोता िै। प्रकृतत से लेकर पचं भूतों तक की श्रृंखला संख्या र्ें चौबीस िै, और पुरुर्ष को सांख्य 

 
935 अपवर्ेर्ष स ेपवर्ेर्ष के पवकास को तत्त्वान्तरपररणार् किा गया िै। यि केवल गुणों के पररवतशन, अथाशत ्धर्शपररणार् से 
भभन्न िै। 
936 योगभाष्य, 3: 141 । 
937 क्योंकक वे भभन्न-भभन्न प्रकार के तन्र्ात्रों को घटक अवयवों के रूप र्ें धारण करत ेिैं, इसभलए र्ूतश अणुओं को वैर्ेपर्षक 

के परर्ाणुओं के सर्ान निीं सर्झा र्ा सकता। तन्र्ात्राएं, जर्नके हिस्से निीं िोत,े वैर्ेपर्षक के परर्ाणुओं की तलुना र्ें 
अदृश्य िैं। 
938 धर्शपररणार्। 
939 5/112 | 
940 3/17 - 19 सांख्यप्रवचनभाष्य, 3/19 

941 सांख्यकाररका, 11 । 
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दर्शन का पच्चीसवा ंतत्त्व किा गया िै।942 प्रकृतत से उद्भूत तईेस तत्त्व कायश िैं क्योंकक वे प्रकृतत और पुरुर्ष से 

भभन्न िैं, पररभर्त पररर्ाण के िैं और उनर्ें प्रधान के गुण रित ेिैं, र्ैस ेकक वदृ्धध तथा आत्र्सात ्कर लेने की 
र्जक्त, और ये तेईस तत्त्व पुरुप के साधनरूप बनत ेिैं।'943 संसार की सब वस्तुएं प्रकृतत की पवकृततयां िैं। प्रकृतत 

की जस्थतत, पवकृततयों के प्रतत वैसी िै र्ैसीकक रू्लभूत द्रव्य की अपने पररवततशत रूपों के प्रतत िोती िै। र्ित ्

अिंकार और पंच तन्र्ात्राएं कुछ के कायश तथा कुछ के कारण िैं। पंचभूत तथा ग्यारि इजन्द्रयां केवल कायश िैं, औरों 
के कारण निीं िैं। र्िा ंप्रकृतत केवल कारण िै, विां ग्यारि उत्पन्न पदाथश केवल कायश िैं। पदाथों र्ें से सात कारण 

भी िैं और कायश भी िैं, र्बकक पुरुर्ष न कायश िै, न कारण िै ।944 

 

पवकास से उत्पन्न ये पदाथश र्ो अपने सर्ान अन्य पदाथों को उत्पन्न करने र्ें सर्थश िैं, अपवर्रे्ष 

किलाते िैं; और र्ो अपने सदृर् अन्य पदाथों को उत्पन्न करने र्ें सुर्थश निीं िैं वे पवर्ेर्ष किलाते िैं। र्ब 

अिंकार तन्र्ात्राओं को उत्पन्न करता िै, तो िर् सूक्ष्र् तत्त्वों र्ें अिंकार की पवद्यर्ानता का सिूभलयत के साथ 

पता निी ंलगा सकते। अिंकार से र्ो उत्पन्न िोता िै वि एक सवशया भभन्न सिा प्रतीत िोता िै , और इस प्रकार 

के पररवतशन को 'तत्त्वान्तर-पररणार्' किा र्ाता िै। इजन्द्रया ंतथा रू्तश तत्त्व ककसी सवशथा भभन्न सिा को उत्पन्न 

निीं कर सकते। इस प्रकार र्िां अिंकार पवर्ेर्ष िै, विां इजन्द्रयां आहद अत्यधधक पवर्ेर्ष िैं।'945 

 

पवकास र्ात्र उसका व्यक्त िो र्ाना िै जर्सका अजस्तत्व पिल ेसे सम्भाव्यता के रूप र्ें पवद्यर्ान था। 
प्रारम्भ तथा अन्त का एक सर्ान तनणशय िोता िै। उन वस्तुओं के बावर्ूद जर्न्िें प्रकृतत उत्पन्न करती िै, प्रकृतत 

के द्रव्य र्ें न्यूनता निीं आती। पदाथों की उत्पपि से पररणर्न का स्रोत तनःर्ेर्ष निीं िोता। कोई भी भौततक पदाथश 
अपनी अंतहिशत र्जक्त के कुछ भाग के व्यय ककए बबना कायश निीं कर सकता। इसभलए प्रकृतत स्वरूप से पवरु्द्ध 

भौततक र्ानना कहठन िै। 
 

सांख्य द्वारा प्रस्तुत पवकास के कारण की ठीक-ठीक साथशकता को सर्झना कहठन िै और िर्ें कोई 

सन्तोर्षर्नक व्याख्या इस पवर्षय र्ें निीं हदखाई दी कक पवकास के र्ो पवभभन्न डग िैं वे ऐस ेक्यों िैं। 
 

 
942 (1) पुरुर्ष (2) प्रकृतत (अव्यक्त) = व्यक्त (3) बुद्धध (4) अिंकार अथवा अिंभाव, (5-9) र्ब्द, स्पर्श, गन्ध, रूप (अथवा 
रंग) और रस की तन्र्ात्राएं, (10) र्न, (11 - 15) पांच ज्ञानेजन्द्रयां, (16-20) पांच कर्ेजन्द्रयां, (21 - 25) पांच र्ूतश तत्त्व, अथाशत 

ईथर, वायु, तेर्, र्ल और पथृ्वी । 
943 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1: 129-134; सांख्यकाररका, 1 15। 
944 सांख्यकाररका, 3। तुलना कीजर्ए इररर्ेना "वि र्ो सजृष्टरचना करता िै ककन्तु स्वयं अर्न्र्ा िै; यि र्ो रचना करता िै 

और स्वयं भी उत्पन्न िुआ िै; वि जर्सकी रचना िुई िै और र्ो रचना करता निीं; और वि जर्सकी न तो रचना िुई और न 

र्ो रचना करता िै" (डी, डडवीर्न नैचुरी, लाइब्रेरी 5)। देणखए गभोपतनर्षद्, 3। 
945 देणखए योगभाष्य, 2/19 र्िां तन्र्ात्राओं तथा व्यजक्तत्व के भाव को र्ित ्के अपवर्ेर्ष रूप बताया गया िै, र्बकक पांचों 
तत्त्व तन्र्ात्राओं के पवर्ेर्ष रूप िैं और पांच ज्ञानेजन्द्रयों तथा पांच कर्ेजन्द्रयों और र्न को 'अजस्र्ता' के पवर्ेर्ष रूप किा गया 
िै। 
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सांख्यदर्शन के पवभभन्न तत्त्व ताककश क अनुर्ान के द्वारा प्रकृतत से निीं प्राप्त ककए र्ा सकते, और वे 

उससे उत्पन्न पदाथों के रूप र्ें ऐततिाभसक संयोगों के कारण रखे गए लगते िैं। इन पदाथों का एक प्रकृतत से 

तकश पूणश पवकास निीं िुआ िै । पवज्ञानभभक्षु इस दोर्ष से अभभज्ञ िै और इसीभलए यि िर्ें सांख्य के पवकास-

पवर्षयक पववरण को र्ास्त्र के प्रर्ाण के आधार पर स्वीकार करने की सम्र्तत देता िै।'946 ककन्तु यि दार्शतनक 

व्याख्या की सम्भावना को छोड बैठना िै। 
 

बुद्धध, अिंकार, र्न तथा औरों को पवकास की िर्र्ः आग-ेपीछे आनेवाली जस्थततयों की श्रृखंला निी ं
र्ानना चाहिए। ये पवकभसत आत्र्ाओं के ताककश क पवश्लेर्षण के पररणार् िैं। वाचस्पतत भलखता िै : "प्रत्येक 

र्नुष्य पिल ेअपनी बाह्य इजन्द्रयों का प्रयोग करता िै। कफर वि (र्न से) पवचार करता िै, कफर वि नानापवध 

प्ररे्य पवर्षयों को अिंकार के सर्स्त प्रस्तुत करता िै, और वि अन्त र्ें बुद्धध के द्वारा तनश्चय करता िै कक क्या 
करना िै।"947 र्िा ं यि पवश्लेर्षण पवर्षयी (र्ीवात्र्ा) के पक्ष र्ें इन भभन्न-भभन्न तत्त्वों की प्रत्यभभज्ञा का 
स्पष्टीकरण करता िै, विा ंपवश्व स्तर पर इन तत्त्वों के कायश ठीक-ठीक क्या िोंग,े इस ेसर्झने र्ें िर्ें इससे कुछ 

सिायता निीं भर्लती। पवश्व सम्बन्धी योर्ना का तनर्ाशण र्ानवीय आत्र्ा के सादृश्य पर ककया गया िै; क्योंकक 

र्नुष्य पवश्व का एक सकं्षक्षप्त रूप िै, जर्सर्ें एक छोटे पैर्ाने पर यथाथशसिा के सब घटक अवयवों को दोिराया 
गया िै। िर् से आनेवाली र्ाग्रतावस्था तथा स्वप्नावस्था के अनुरूप िर्ें संसार की रचना तथा संिार को 
सर्झना चाहिए। सुरु्षजप्त अवस्था र्ें आत्र्ा पवद्यर्ान िै, यद्यपप यि संसार का बोध निीं प्राप्त करती। इसी 
प्रकार संसार के प्रलय र्ें  आत्र्ाएं नष्ट निी ंिोती,ं यद्यपप प्रकृतत का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त निीं िोता। र्ब कोई 

र्नुष्य प्रगाढ़ तनद्रा से उठता िै और किता िै कक "र्ें अच्छी तरि से सोया, रु्झे कुछ भी ज्ञान निीं िुआ", तो यि 

'कुछ निी'ं अनात्र् अथवा अव्यक्त प्रकृतत िै जर्सस ेकुछ का भाव उत्पन्न िोता िै। प्रकृतत की उस अवस्था को 
र्ब यि तनजष्िय रिती िै, र्ीवात्र्ा की सुरु्षजप्त अवस्था के सदृर् सर्झना चाहिए। र्ब कोई उक्त अवस्था से 

उठता िै तो पिल ेचैतन्य का भाव उदय िोता िै, उसके तुरन्त बाद अिं का भाव आता िै तथा इच्छा की बचेैनी 
आती िै। इजन्द्रयां तथा र्ब्द, स्पर्श आहद के पांच तत्त्व इसके बाद किया करने लगते िैं। रू्तश तत्त्वों का ज्ञान 

र्नुष्य को तभी िोता िै र्ब वि र्ागा िुआ िोता िै। र्ब आत्र्ा का रु्काबबला अनात्र् के साथ िोता िै, तो 
चैतन्य अथवा बुद्धध रू्न्य आकार् र्ें पिली चर्क िै, र्ो उदय िोती िै। आत्र्ा को पता लगता िै कक कुछ िै। 
इसके पश्चात ्इस ेअनात्र् के भेद से अपने व्यजक्तत्व की चेतना िोती िै। इसको यि अनुभव िोता िै कक "र्ैं 
पदाथश को प्रत्यक्ष देखता िंू।" तब िर्ें र्ालूर् िोता िै कक प्ररे्य (पदाथश) एक र्ानभसक अवस्थाओं की श्रृखंला िै र्ो 
र्न के द्वारा संजश्लष्ट िुई िै और तत्त्वों से भर्लकर बनी िै।948 सांख्य की पवकास की पूरी योर्ना व्यजक्त के 

 
946 अत्र प्रकृतेर्शिान ्र्ितोऽिंकार इत्याहद सजृष्टिर्े र्ास्त्रर्ेव प्रर्ाणर् ्(सांख्यसार) और देणखए र्यन्तकृत न्यायर्ंर्री, 
पषृ्ठ 452-466 । 
947 तत्त्वकौर्ुदी, 23। 
948 सर आर. र्ी. भण्डारकर सांख्य की पवकास सम्बन्धी प्रकल्पना का कफश्ते द्वारा ककया गया स्पष्टीकरण देत ेिैं। र्ो 
व्यजक्त अपनी चेतना र्ें िो रिे व्यापार को साक्षात ्र्ानता िै, वि कुछ ऐसी संवेदनाओं से अभभज्ञ िोता िै जर्नका उत्पन्न 

करन ेवाला वि निीं िै। वि इसभलए एक बाह्य प्रकृतत की धारणा कर लेता िै। इसकी यथाथशता चैतन्य की स्वतंत्र किया की 
र्याशदाओं से प्रर्ाणणत िोती िै। "चैतन्य की अवस्था र्ें र्ब 'र्ैं' अपने-आप को पररभर्त अनुभव करता िै, तो बुद्धध सबसे 
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र्नोवैज्ञातनक अनुभव के आधार पर जस्थत िै। ककन्तु र्नोवैज्ञातनक से तत्त्व-पवज्ञान-सम्बन्ध सिंर्ण के र्ध्य 

र्ें यि ऐततिाभसक तथ्य आ गया कक उपतनर्षदों र्ें आत्र्चैतन्य-युक्त ब्रह्र्ा परर्चतैन्य का सबसे प्रथर् 

पवकभसत रूप बताया गया िै। र्ित ्के प्रकृतत से प्रथर् उत्पन्न िोने का पवचार कठोपतनर्षद् र्ें हदए गए अव्यक्त 

से र्िान ्आत्र्ा के पवकास के पवचार से भर्लता िै।'949 र्ित ् प्रकृतत िै, र्ो चैतन्य से प्रकाभर्त िोता िै। 
उपतनर्षदों र्ें िर्ें हिरण्यगभश अथवा ब्रह्र्ा का पवचार भर्लता िै, र्ो पवश्वात्र्ा िै और जर्सका उद्भव अर्रीरी 
ब्रह्र्ा से िुआ बताया गया िै। एकर्ात्र उपाय, जर्सकी प्रकृतत से र्ित ्के उत्पन्न िोने का पवचार सर्झाया र्ा 
सकता िै, वेदान्त की जस्थतत को स्वीकार कर लेना िी िै। पवपय (प्ररे्य) तथा पवर्षयी (प्रर्ाता) से दरू सवोपरर 

ब्रह्र् पवद्यर्ान िै। र्ैस ेिी इसका पवर्षय से सम्बन्ध िोता िै, यि पवर्षयी बन र्ाता िै, जर्सके सार्ने एक पवर्षय 

िोता िै।'950 र्िा ंसवोपरर ब्रह्र् का स्वरूप पवरु्द्ध चैतन्य िै, विां प्रकृतत का चैतन्य-रू्न्यता िै; और र्ब दोनों 
परस्पर भर्लते िैं तो ये चेतन तथा र्ड का सर्ागर् िै, अथाशत ्पवर्षय-पवर्षयी िै और यिी र्ित ्िै। यिां तक कक 

असत ्भी सम्भाव्य सत ्िै अथवा संभाव्य चैतन्य िै। ज्यों िी पवर्षयी अपने को पवर्षय से पवरोध स्वभाव का पाता 
िै, इसर्ें अिंभाव का पवचार पवकभसत िोता िै। पिल ेबुद्धध िै और उसके पश्चात ्अिंभाव । अिंभाव का पवचार 

सजृष्टरचना के पूवश आता िै। "र्ैं अनेक िो र्ाऊंगा; र्ैं प्रर्नन करंूगा।"951 सांख्य प्रकल्पना की अस्पष्टता कथन 

के साथ भर्धश्रत कर हदया गया िै। र्नोवैज्ञातनक सार्ग्री को प्रस्तुत करने की व्यवस्था आवश्यक निीं िै कक 

यथाथश पवकास की भी व्यवस्था िो र्ब तक कक पवर्षयी परर्-तनरपेक्ष तथा सवोपरर निीं िै। सांख्य अपनी 
पूवशकजल्पत धारणाओं के साथ उपतनर्षदों से भलए गए पवचारों को भर्ला देता िै, र्ो ताजत्त्वक रूप से इसके भलए 

पवर्ातीय िैं। 
 

8. देर् और काल 

 

 

पूवश 'र्ें' की पुजष्ट करती िै और तब 'र्ें स े भभन्न' के साथ पवरोध र्ें आती िै। 'र्ैं' को सीर्ाबद्धता स ेउसकी पिले की 
स्वतन्त्रता अथवा असीर्ता उपलक्षक्षत िोती िै।" इस प्रकार िर्ारे सर्क्ष सीभर्त अिं, अनिं, पररभर्तता और परर् आत्र्ा 
आते िैं। सांख्य का अिंकार सीभर्त अिं स ेसम्बद्ध िै। सूक्ष्र् और र्ूतश तत्त्व तथा उनकी प्रततरूप इजन्द्रयां, जर्न्िें अिं से 
उत्पन्न बताया गया िै, अनिं के अनुरूप िैं। स्वतन्त्र, अनन्त, परर् आत्र्ा, पुरुर्ष िै और इसकी सीर्ाएं अनिं के बन्धन से 
िैं। लेककन क्योंकक सवशधा स्वतन्त्र पुरुप सीर्ाओं का उद्भवस्थान निीं िो सकता, इसभलए सांख्य एक पवभर्ष्ट कारण के 

अजस्तत्व को स्वीकार करता िै, र्ो स्वरूप र्ें अनन्त िै, और जर्सकी सान्तता का कारण, अनन्त अिं के साथ उसका घतनष्ठ 

सम्बन्ध िोने के कारण, अिं अज्ञान स ेअपने को र्ानता िै। देणखए इजण्डयन कफलासकफकल ररव्यू, 2। पषृ्ठ 200 से आगे। 
949 3:11 । 
950 तुलना कीजर्ए, बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 1:4, 2, ईक्षांचके (उसने चारों ओर देखा)। छान्दोग्य उपतनर्षद् 6/2 2 तदैक्षत (उसे 
उसने देखा)। तुलना कीजर्ए भागवत "जर्से वे धचि अथवा र्न के नार् स ेघोपर्षत करत े िैं, र्ो वासुदेव अथाशत ् पवष्णु 

किलाता िै, यि र्ित ्से बना िै।" यदािुवाशसुदेवाख्यं धचि ंतन्र्िदात्र्कर् ्(5/26, 21) । देणखए सांख्यप्रवचनभाष्य, 6/66 

951 छान्दोग्य उपतनर्षद्, 6/2, 3 | 
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पवश्व के  पवकास का प्रत्येक व्यापार कियार्ीलता, पररवतशन अथवा गतत (पररस्पन्द) के लक्षण से युक्त िोता 
िै।'952 सब वस्तुएं बुद्धध तथा क्षय के अनन्त पररवतशनों र्ें से गुर्रती िैं। क्षण भर र्ें सर्स्त पवश्व पररवतशन र्ें 
से गु़र र्ाता िै। व्याविाररक र्गत ्र्ें देर् और काल पररभर्त प्रतीत िोत ेिैं और आकार् से  उत्पन्न िुए किे 

र्ात ेिैं, र्बकक यि देर् र्ें सिाजस्तत्व वाली वस्तुओं तथा काल र्ें गतत करत ेिुए भौततक पदाथों से आबद्ध रिता 
िै। 
 

पवज्ञानभभक्ष ुकिता िै : "तनन्य देर् और काल, प्रकृतत के रूप िैं, अथवा आकार् के आहदकारण िैं, और 

प्रकृतत के केवल पवभर्ष्ट पररवततशत रूप िैं। इस प्रकार देर् और काल की सावशभौभर्कता भसद्ध िो र्ाती िै। ककन्तु 

ये देर् और काल, र्ो पररभर्त िैं, एक न एक उपाधध से युक्त िोकर आकार् से उत्पन्न िोत ेिैं।"953 सीर्ाबद्ध 

देर् और काल स्वयं आकार् िैं, र्ो एक न एक उपाधध से पवभर्ष्ट िोत ेिैं, यद्यपप वे इसके कायश किे र्ात ेिैं। देर् 

और काल अपने-आप र्ें अरू्तशभावात्र्क िैं। वे द्रव्य निीं िैं, र्ैसाकक न्याय-वैर्ेपर्षक का पवचार िै, बजल्क प्रकृतत 

के पवकास की घटनाओं को बांधकर रखन ेवाले सम्बन्ध िैं। घटनाओं की जस्थतत देर् और काल से सम्बद्ध िै। 
िर्ें अनन्त देर् तथा अनन्त काल का प्रत्यक्ष ज्ञान निीं िोता, और इसभलए उनकी रचना िर्ारे सर्झने पर िै। 
प्रत्यक्ष के पवर्षय उन पदाथों से र्ो परस्पर आग ेव पीछे के सम्बन्ध से रित ेिैं, िर् पवकास के र्ागश के प्रदर्शनाथश 
एक अनन्त काल की व्यवस्था की रचना करत ेिैं। व्यास कित ेिैं "जर्स प्रकार परर्ाणु द्रव्य की न्यूनतर् सीर्ा 
िै, उसी प्रकार क्षण काल की न्यूनतर् सीर्ा िै,'954 अथवा एक गततर्ान परर्ाण ुको एक पवन्द ुको छोडने तथा 
दसूरे बबन्द ुतक पिंुचने र्ें र्ो सर्य लगता िै विी क्षण िै। ककन्तु इनका तनरन्तर प्रवाि एक िर् िै। क्षण और 

उनके िर् एक यथाथश वस्तु के अन्दर निीं संयुक्त िो सकते। इस प्रकार काल, इस पवर्ेर्ष प्रकृतत का िोने से, 

ककसी यथाथश वस्तु के साथ तुलना निीं खाता, बजल्क यि र्न से उत्पन्न िै, और प्रत्यक्ष ज्ञान अथवा र्ब्दों का 
पररणार् िै।"955 ककन्तु क्षण पवर्षयतनष्ठ िै और िर् उसका आधार िै।'956 िर् का सारतत्त्व िै क्षणों की अबाधधत 

श्रृंखला, जर्स ेपवर्ेर्षज्ञ पवद्वान ्काल कित ेिैं। दो क्षण एक साथ निीं िो सकते, क्योंकक यि असम्भव िै कक दो 
ऐसी वस्तुओं का र्ो एक साथ िोती िैं, िर् बन सके। र्ब अगला क्षण पिल ेक्षण के पीछे आता िै तब िर् बनता 
िै। इस प्रकार वतशर्ान काल र्ें एक िी क्षण िोता िै, आग ेआनेवाला या पीछे का क्षण निीं रिता। और इस प्रकार 

उनका एकत्रीकरण निीं िो सकता। ककन्तु उन क्षणों को र्ो भूतकाल र्ें पवद्यर्ान थे या भपवष्य र्ें िोंग,े 

पररवतशनों के अन्तगशत सर्झना चाहिए। तदनुसार सर्स्त र्गत ्प्रत्येक क्षण र्ें पररवतशन र्ें से गु़र र्ाता 
िै।'957 इस प्रकार र्गत ्के ये सर्स्त बाह्य रूप इस वतशर्ान क्षण के सापेक्ष िैं।"958 

 

 
952 व्यक्त ंसकिय ंपररस्पन्दध्वत,् 'तत्त्वकौर्ुदी और देणखए योगभाष्य, 3 : 13। 
953 सांख्यप्रवचनभाष्य 2 12 2/10 ।  
954 योगभाष्य, 3: 52 । 
955 स खल्वयं कालो वस्तुर्ून्योऽपप बुद्धधतनर्ाशणः र्ब्दज्ञानानुपाती (योगभाष्य)। 
956 क्षणस्तु वस्तुपतततः िर्ालम्बी । 
957 नैकेन क्षणेन कृत्स्नो लोकः पररणार्र्नुभवतत । 
958 इस प्रकार योगी प्रत्यक्ष रूप र्ें क्षणों और उनके िर् दोनों को देख सकत ेिैं (योगभाष्य, 3/52 ) 
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यि र्गत ्न यथाथश िै और न अयथाथश िै। यि र्नुष्यश्रृंग की भांतत अयथाथश निीं िै, और यथाथश भी निी ं
िै क्योंकक इसका पवलोप िो र्ाता िै।'959 तो भी इस ेऐसा न र्ानना चाहिए कक इसका वणशन निीं िो सकता, 
क्योंकक ऐसी वस्तु की सिा निीं िो सकती।'960 सांख्य उस र्त का प्रत्याख्यान करता िै र्ो यि र्ानता िै कक यि 

र्गत ्उसका प्रततबबम्ब िै जर्सका अजस्तत्व निीं िै।'961 और न यि र्गत ्केवल पवचार-र्ात्र िी िै।962 यि र्गत ्

प्रकृतत के, अपने तनत्यरूप र्ें पवद्यर्ान रिता िै और अपने अस्थायी पररवततशत रूपों र्ें पवलुप्त िो र्ाता िै।'963 

पररवतशनों के अधीन िोने के कारण इस र्गत ्की प्रतीयर्ान यथाथशसिा िै।'964 पवश्व-सम्बन्धी प्रकिया स्वभाव 

र्ें दो प्रकार की िै, रचनात्र्क तथा पवनार्ात्र्क । रू्ल प्रकृतत र्ें से भभन्न-भभन्न व्यवस्थाओं के व्यक्त िोने का 
नार् रचना िै और उनके पवभर्ष्ट िोकर रू्ल प्रकृतत र्ें पवलीन िो र्ाने का नार् पवनार् िै। प्रकृतत की 
साम्यावस्था र्ें पवक्षोर् िोने के पररणार्स्वरूप पवश्व अपने भभन्न-भभन्न तत्त्वों के साथ पवकभसत िोता िै, और 

युग की सर्ाजप्त पर पदाथश पवपरीत गतत द्वारा पवकास की अपनी पूवशजस्थतत र्ें लौट र्ात ेिैं और अन्त र्ें प्रकृतत 

र्ें पवलीन िो र्ात ेिैं। प्रकृतत तब तक इसी दर्ा र्ें रिती िै र्ब तक कक नये पवश्व के पवकभसत िोने का सर्य निी ं
आता। पवकास तथा पुनपवशलय का यि चि अनाहद तथा अनन्त िै। प्रकृतत का यि नाटक कभी ककसी र्ीवात्र्ा के 

र्ोक्ष लेने से सर्ाप्त निीं िोता,965 यद्यपप रु्क्तात्र्ाओं पर प्रकृतत की किया का कोई असर निीं िोता। यद्यपप 

प्रकृतत एक िी िै, और सब पुरुर्षों के भलए सर्ान िै, तो भी वि अनेक र्ागों से अपने को व्यक्त करती िै। बन्धन र्ें 
पडी िुई आत्र्ाओं के भलए यि अपने को सूक्ष्र्तर् से लेकर स्थूलतर् आकृततयों र्ें पवकभसत करती िै, और 

रु्क्तात्र्ाओं के भलए यि पश्चाद्गतत से पवलय िोत-ेिोते अपनी रू्ल जस्थतत र्ें पिंुच र्ाती िै। जर्स सर्य तक 

दर्शक रित ेिैं, प्रकृतत का नाटक भी चलता रिता िै। सब आत्र्ाएं र्ोक्ष लाभ कर लेती िैं, तव नाटक सर्ाप्त िो 
र्ाता िै और नाटक के पात्र भी पवश्रार् प्राप्त कर लेते िैं।'966 लेककन क्योंकक ऐसी आत्र्ाएं बराबर रिेंगी र्ो प्रकृतत 

की उलझन र्ें से बच तनकलने के भलए संघर्षश कर रिी िैं, इसभलए प्रकृतत की किया की तनरन्तर रिने वाली 
संगीतलिरी बराबर बनी रिेगी। संसार अपने लक्ष्य तक कभी निीं पिंुचगेा।967 क्योंकक पवलय की दर्ा एक 

साधारण दर्ा िै, इसभलए पवकास काल र्ें भी पवलय की ओर र्ाने की प्रवपृि बराबर पाई र्ाती िै। र्ब सब पुरुर्षों 
की इच्छाओं को ऐसी आवश्यकता िोती िै कक सर्स्त अनुभव कुछ सर्य के भलए रुक र्ाए, तो प्रकृतत अपनी 
र्ान्त दर्ा र्ें लौट आती िै। गुण इतनी सूक्ष्र्ता के साथ पवरुद्ध िैं कक कोई भी सवशप्रधान निीं िोने पाता। इस 

प्रकार वस्तुओं की तथा गुणों की कोई नई पीढ़ी निीं बनती। प्रलय की अवस्था तक भी पुरुर्षों के हित की भसद्धध 

के भलए िै। प्रलय की अवस्था र्ें प्रकृतत तनजष्िय निीं रिती, यद्यपप इसके पररवतशन सर्ागं िोत ेिैं। 
 

959 सांख्यप्रवचनसूत्र, 5: 52-53 । 
960 सांख्यप्रवचनसूत्र, 5/54। 
961 सांख्यप्रवचनसूत्र, 5/55 । 
962 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1/42  । 
963 सदसत्ख्याततवाशधाबाधात ्(सांख्यप्रवचनसूत्र, 5/56 )| 

964 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/26 । 
965 सांख्यप्रवचनसूत्र, 3/66 

966 सांख्यकाररका, 58 - 59; सांख्यप्रवचनसूत्र, 3/63।  
967 योगसूत्र, 2/22 सांख्यप्रवचनभाष्य, 2/4 सांख्यप्रवचनभाष्य, ।: 159; 1/67 67668, 69। 
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9. पुरुर्ष 

 

सर्स्त इजन्द्रयधारी प्राणणयों र्ें आत्र्तनणशय का एक तत्त्व पवद्यर्ान िै जर्से सार्ान्यतः 'आत्र्ा' नार् 

हदया गया िै। वस्तुतः प्रत्येक प्राणी के अन्दर, जर्सर्ें र्ीवन िै, आत्र्ा पवद्यर्ान िै; और भभन्न-भभन्न आत्र्ाएं 

र्ौभलक रूप र्ें स्वरूप से एक सर्ान िैं। भेद र्ो प्रतीत िोत ेिैं वे भौततक संस्थानों के कारण िैं, र्ो आत्र्ा के 

र्ीवन को र्भलन और व्यथश करते िैं। उक्त र्भलनता का नानापवध शे्रणीपवभाग उन र्रीरों के स्वभाव के कारण िै 

जर्नर्ें आत्र्ाओं का तनवास िै। जर्स तत्त्व से भौततक ससं्थानों का उद्भव िुआ, आत्र्ाओं का उस तत्त्व से 

सम्बन्ध निीं िो सकता। इस प्रकार सांख्य सान्त र्ीवन की आकजस्र्क घटनाओं से उन्रु्क्त तथा काल और 

पररवतशनों से ऊपर उठे िुए पुरुर्षों के अजस्तत्व का प्रततपादन करता िै। इस पवर्षय र्ें चेतावनी की साक्षी िै कक 

यद्यपप व्यजक्त एक अथश र्ें एक पवभर्ष्ट तथा पररभर्त र्जक्त वाला प्राणी िै, र्ो र्रणर्ीलता-सम्बन्धी सर्स्त 

आकजस्र्क घटनाओं तथा पररवतशनों के अधीन िै, तो भी उसके अन्दर ऐसा कुछ अवश्य िै र्ो उस ेइन सबसे ऊपर 

उठाता िै। वि न तो र्न िै, न. र्ीवन िै, न र्रीर िै, बजल्क र्ौन, र्ान्त सूचना देनेवाली (साक्षीरूप) एवं संभाल े

रखन ेवाली आत्र्ा िै, र्ो इन सबको धारण करती िै। र्ब संसार के तथ्यों पर िर् ज्ञानवाद-सम्बन्धी दृजष्टकोण 

से पवचार करत ेिैं तो िर्ें एक ओर पवर्षयी (प्रर्ाता) और दसूरी ओर पवर्षय (प्ररे्य) का वगीकरण भर्लता िै। ककसी 
भी प्रर्ाता तथा ककसी भी प्ररे्य के र्ध्य र्ो सम्बन्ध िै वि बोध-पवर्षय अथवा, पवस्ततृ रूप र्ें, अनुभव पवर्षयक 

िै। ज्ञान प्राप्त करने वाले को सांख्य पुरुर्ष र्ानता िै और ज्ञात पवर्षय को प्रकृतत। 
 

पुरुर्ष के अजस्तत्व को भसद्ध करने के भलए सांख्य अनेक युजक्तयां देता िै'968: (1) वस्तुओं का पंुर् ककसी 
दसूरे के भलए िोता िै। गौडपाद किता िै कक र्ैस ेएक र्ैय्या, र्ो हिस्सों से भर्लकर बनी िै, उस र्नुष्य के भलए िै 

र्ो उस पर सोता िै, इसी प्रकार "यि ससंार, र्ो पांच तत्त्वों का संग्रि िै, अन्य के उपयोग के भलए िै; एक आत्र्ा िै 

जर्सके सुखोपभोग के भलए यि उपभोग्य र्रीर, बुद्धध इत्याहद सहित, उत्पन्न ककया गया िै" (2) सर्स्त र्ानने 

योग्य पदाथों र्ें तीन गुण रित ेिैं और इससे उनके एक द्रष्टा आत्र्ा की, र्ो स्वयं गुणों से रहित िै, पूवशकल्पना 
िोती िै, (3) एक ऐसी अधधष्ठात ृर्जक्त का, एक पवरु्द्ध चतेना का िोना आवश्यक िै, र्ो सर्स्त अनुभवों का 
सर्न्वय करने वाली िो। (4) क्योंकक प्रकृतत बुद्धधरू्न्य िै, इसभलए प्रकृतत से उत्पन्न पदाथों का अनुभव करने 

वाला कोई अवश्य िोना चाहिए। (5) कैवल्य (र्ोक्ष) के भलए पुरुर्षाथश ककया र्ाता िै, र्ो इस पवर्षय का उपलक्षण िै 

कक पुरुर्ष का अजस्तत्व िै, र्ो प्रकृतत से पवरुद्ध गुणों वाला िै। र्ीवन की अवस्थाओं से छुटकारा पाने के उत्कट 

अभभलार्षा का िी तात्पयश िै कक ऐसा कोई यथाथशसिावान ्अवश्य िै र्ो छुटकारा हदला सकता िै। 
 

आत्र्ा अथवा पवर्षयी रूप चैतन्य का स्वरूप क्या िै? यि र्रीर निीं िै। चैतन्य तत्त्वों से उत्पन्न पदाथश 
निीं िै, क्योंकक यि उनके अन्दर अलग-अलग पवद्यर्ान निीं िै, इसभलए उन सबर्ें एक साथ भी निीं िो 

 
968  सांख्यकाररका, 17; सांख्यप्रवचनसूत्र, 1 66; योगसूत्र, 4: 24। 
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सकता।'969 यि इजन्द्रयों से भभन्न िै,970 क्योंकक इजन्द्रयां दर्शन के साधन िैं, ककन्तु द्रष्टा निी ंिैं। इजन्द्रयां बुद्धध 

र्ें पररवतशन लाती िैं। पुरुर्ष बुद्धध से भर्न्न िै, क्योंकक बुद्धध अचेतन िै। िर्ारे अनुभवों का एक इकाई र्ें 
सुसंघहटत िोना आत्र्ा की उपजस्थतत के कारण िै, र्ो भभन्न-भभन्न चेतन अवस्थाओं को एकत्र रखती िै। 
पवरु्द्ध आत्र्ा िी आत्र्ा िै, र्ो र्रीर अथवा प्रकृतत से भभन्न िै।971 यहद यि पररवतशन के अधीन िोती तो ज्ञान 

असम्भव िो र्ाता। क्योंकक इसका स्वरूप चैतन्य िै, इसभलए यि पवकासात्र्क श्रृंखला के पदाथों को 
आत्र्चेतनता र्ें लाने र्ें सिायक िोती िै। यि पवचार तथा संवदेना के सर्स्त क्षेत्र को प्रकाभर्त करती िै। यहद 

पुरुर्ष पररवततशत िोता तो सर्य-सर्य पर असर्थश िो सकता और इस पवर्षय की कोई सुरक्षक्षत गारण्टी न िोती कक 

प्रकृतत की सुख या दःुख रूपी अवस्थाओं का अनुभव िोगा िी। पुरुर्ष का सदा प्रकार् रूप पररवततशत निीं िोता।'972 

यि सुरु्षजप्त अवस्था र्ें उपजस्थत रिता िै।'973  तथा र्ाग्रत और स्वप्न अवस्था र्ें भी उपजस्थत रिता िै र्ो सब 

बुद्धध के पररवतशन िैं।974 इस प्रकार पुरुर्ष पवद्यर्ान रिता िै, यद्यपप यि न कारण िै, न कायश िै।'975 यि वि 

प्रकार् िै जर्सके द्वारा िर् देखते िैं कक प्रकृतत नार् की एक वस्तु िै। प्ररे्य पदाथों को प्रकाभर्त करने के भलए 

इस ेअन्य ककसी पदाथश पर तनभशर करने की आवश्यकता निीं, प्रकृतत तथा उसके उत्पन्न पदाथश स्वतः अभभव्यक्त 

निीं िोत,े बजल्क वे व्यक्त िोने के भलए पुरुर्ष के प्रकार् पर तनभशर करत ेिैं। चैतन्य का भौततक र्ाध्यर् तो िै 

ककन्तु भौततक रूप र्ें व्याख्या निीं िोती। बुद्धध, र्न इत्याहद साधन िैं; ये चैतन्य के अजन्तर् लक्ष्य की व्याख्या 
निीं कर सकते, क्योंकक ये उसकी दासता र्ें िैं। पुरुर्ष केवल चैतन्य िै, आनन्द निीं, क्योंकक सुख सत्त्वगुण के 

कारण िोता िै, जर्सका सम्बन्ध प्रकृतत पक्ष से िै। पवर्षय-पवर्षयी का द्वैतभाव सुखकारक तथा दःुखदायक दोनों 
प्रकार के अनुभव र्ें पवद्यर्ान रिता िै। सुख और दःुख का सम्बन्ध बुद्धध से िै।976 इसके अततररक्त चैतन्य के 

साथ-साथ आनन्द का योग पुरुर्ष के स्वरूप र्ें द्वैतभाव प्रपवष्ट कर देगा।977 यहद पुरुर्ष के स्वरूप र्ें दःुख को भी 
स्थान िै तो र्ोक्ष सम्भव निीं िोगा। पुरुर्ष गतत के अयोग्य िै, और र्ोक्ष प्राप्त करने पर यि किी ंनिीं र्ाता।"978 

यि पररभर्त आकार का निीं िै, क्योंकक उस अवस्था र्ें यि हिस्सों से भर्लकर बना िुआ तथा पवनश्वर भी िो 
र्ाएगा।"979 यि अण ुके आकार का निीं िै, क्योंकक तब इसे सारे र्रीर की अवस्थाओं का बोध कैस ेिोता िै-इसका 
सर्ाधान करना कहठन िोगा। यि ककसी किया र्ें भाग निीं लेता। सांख्य पुरुर्ष को सब गुणों से रहित र्ानता िै, 

 
969 सांख्यप्रवचनसूत्र, 5/129 3:20-21। 
970 सांख्यप्रवचनसूत्र, 2/29। 
971 सांख्यप्रवचनसूत्र, 6/1 - 2 । 
972  सांख्यप्रवचनभाष्य 1/75 ,  योगसूत्र, 4: 18; सांख्यप्रवचनसूत्र 1 : 146। 
973 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1: 148। 
974 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1: 148। 
975 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1:61 । 
976 सांख्यप्रवचनसूत्र, 6/11 । 
977 5:66 । 
978 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1/49।, सांख्यकाररका, 3। 
979 1/50 । 
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क्योंकक अन्यथा इसका र्ोक्ष सम्भव न िोता। वस्तु का स्वरूप अपवच्छेद्य िै, और सुख तथा दःुख आत्र्ा के निी ं
िो सकते। 
 

आत्र्ाएं अनेक िैं, क्योंकक अनुभव बतलाता िै कक र्नुष्यों र्ें सबको र्ारीररक, नैतत तथा बौद्धधक दृजष्ट 

से भभन्न-भभन्न र्जक्तया ंप्राप्त िैं। संसार र्ें चैतन्ययुक्त प्राणी अर् िैं और उनर्ें से प्रत्येक, इसकी पवर्षयीतनष्ठ 

तथा पवर्षयतनष्ठ प्रकियाओं के अपने स्वतन्त्र अर्ेय द्वारा, इस ेअपनी िी पवधध से सर्झता िै। दृजष्टकोण र्ें भदे 

प्रकृतत के व्यापर के कारण निीं िो सकते और इसभलए यि युजक्त दी र्ाती िै कक चैतन्यरूप द्रष्टा भभन्न-भभन्न 

िै। इनकी भभन्न-भभन्न इजन्द्रयां तथा कर्श िैं और ये पथृक् पथृक् र्न्र् तथा र्रण को प्राप्त िोत ेिैं।'980 एक स्वगश 
को र्ाता िै तो दसूरा नरक र्ें र्ाता िै। सांख्य चैतन्य की धाराओं की संख्या की दृजष्ट से पवभर्ष्टता पर तथा 
पथृक् पथृक् धाराओं के व्यजक्तगत एकत्व पर कस देता िै। िर् व्यजक्त के अनुभवों के सुव्यवजस्थत एकत्व का 
इसके अततररक्त कोई कारण निीं वता सकत े कक एक व्यजक्त रूप पवर्षय के अजस्तत्व को र्ान लेना चाहिए। 
ककन्तु भभन्न-भभन्न एकत्वों की पवभर्ष्टता का कारण अवश्य िी आत्र्ाओं के अनेकत्व को दर्ाशता िै। यहद आला 
एक िोती तो ककसी एक के रु्जक्तलाभ करने पर सब रु्क्त िो र्ातीं।981 यहद आत्र्ा स्वरूप र्ें प्रकृतत के पवपरीत 

िै, र्बकक प्रकृतत एक िी िै और सब के भलए एक सर्ान िै, अथश स्वतः पररणार् तनकलता िै कक आत्र्ाएं अनेक 

िैं। धर्शर्ास्त्रों के उन वाक्यों का तो र्ो एकेश्वरवाद का सर्थशन करत ेिैं, यि लगाया र्ाता िै कक वे ताजत्त्वक गुणों 
का परस्पर अभेद प्रततपादन करत ेिैं।982 वे ताजत्त्वक अभेद को उपलक्षक्षत करत ेिैं, ककन्तु अखण्डता को निीं।983 

र्ोक्ष एक परर् तनरपेक्ष आत्र्ा के साथ भर्ल र्ाना निीं िै, बजल्क प्रकृतत से पथृक् (पवयुक्त) िो र्ाना िै। अनेक 

व्यजक्तयों के अन्दर जस्थत आत्र्ाओं र्ें एक सार्ान्य गुण िै कक वे प्रकृतत के उत्पन्न पदाथों की कियाओं की रू्क 

दर्शक िैं, जर्नके साथ वे अस्थायी रूप से सम्बद्ध िैं।  
 

सांख्य का पुरुर्ष सम्बन्धी पवचार उपतनर्षदों की आत्र्ा सम्बन्धी धारणा द्वारा तनधाशररत िै।'984 इसका 
न आहद िै, न अन्त िै, यि गुणों से रहित (तनगुशण) िै, सूक्ष्र् िै, सवशव्यापी िै, एक तनत्य द्रष्टा िै, इजन्द्रयातीत िै, 

र्न की पिंुच से परे िै, बुद्धध के क्षेत्र से परे िै, काल, देर् तथा कायशकारण की श्रृखंला से भी परे िै, र्ो इस 

आनुभपवक र्गत ्की पवधचत्रता का ताना-बाना बुनते िैं। यि अर्न्र्ा िै और कुछ उत्पन्न भी निीं करता। इसकी 
तनत्यता न केवल सवशदा स्थातयत्व र्ें िै, बजल्क अखण्डता तथा पूणशता र्ें भी िै। यि धचद्रपू िै, यद्यपप यि 

व्याविाररक अथों र्ें सब वस्तुओं को निीं र्ानता क्योंकक व्याविाररक बोध केवल र्ारीररक सीर्ाओं के द्वारा िी 
सम्भव िै। र्ब आत्र्ा इन सीर्ाओं से रु्क्त िोती िै, तो इस ेपररवतशनों का कोई बोध निीं िोता, बजल्क तव यि 

अपने स्वरूप र्ें रिती िै।985 पुरुर्ष प्रकृतत से सम्बद्ध निीं िै।'986 यि केवल दर्शक िै, अकेला, उदासीन, तनजष्िय 

 
980 सांख्यप्रवचनसूत्र, 6/45 1 149 और 150। 
981 सांख्यकाररका, 18 । 
982 सांख्यप्रवचनसूत्र, 5/61 ; सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/154 । 
983  वैधम्र्म्यपवरि, ककन्तु अखण्डता निीं। 
984 विृदारण्यक उपतनर्षद्, 4/316 श्वेताश्वतर उपतनर्षद्, 6/11 और 19; अर्तृबबन्द,ु 5/10 । 
985  सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृि, 6/59 
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दर्शक ।987 पुरुर्ष तथा प्रकृतत के लक्षण स्वभाव से परस्पर प्रततकूल िैं। प्रकृतत अचेतन िै, र्बकक पुरुर्ष सचेतन िै। 
प्रकृतत कियार्ील और सदा संिर्णर्ील िै, र्बकक पुरुर्ष अकताश िै। पुरुर्ष बबना ककसी पररवतशन के तनरन्तर 

रिनेवाला िै, र्बकक प्रकृतत पररवतशनसहित तनरन्तर रिने वाली िै। प्रकृतत बत्रगुणात्र्क िै, र्बकक पुरुर्ष तनगुशण 

िै। प्रकृतत प्ररे्य (पवर्षय) िै, र्बकक पुरुर्ष प्रर्ाता (पवर्षयी) िै। 

10. लौककक र्ीवात्र्ा 
 

र्ीव वि आत्र्ा िै जर्से इजन्द्रयों के संयोग तथा र्रीर द्वारा सीभर्त िोने से पथृक् रूप र्ें पिचाना र्ाता 
िै।'988 पवज्ञानभभक्ष ुका किना िै कक अिंकारसहित पुरुर्ष र्ीव िै, पुरुर्ष अपने-आप र्ें र्ीव निीं िै।989 र्बकक 

पवरु्द्ध आत्र्ा बुद्धध से परे रिती िै, बुद्धध के अन्दर पुरुप का प्रततपवम्ब अिंभाव के रूप र्ें प्रतीत िोता िै, र्ो 
िर्ारी सब अवस्थाओं का, जर्नर्ें सुख और दःुख भी सजम्र्भलत िैं, बोध प्राप्त करने वाला िै। र्ब िर् यि निीं 
र्ानत ेकक आत्र्ा बुद्धध से परे िै और लक्षण तथा ज्ञान र्ें इससे भभन्न िै तब बुद्धध को िी आत्र्ा सर्झ लेते िैं 
।'990 प्रत्येक बुद्धध, इजन्द्रयों आहद को साथ भलए िुए, अपने पूवशकर्ों के अनुकूल तनभर्शत एक पथृक् संस्थान 

िै।'991 और उसके साथ पवभर्ष्टरूप से लगी िुई उनकी अपनी अपवद्या रिती िै। अिंभाव उस सचेतन अनुभव की 
धारा का र्नोवैज्ञातनक एकत्व िै जर्सस े एक लौककक आत्र्ा का आभ्यन्तर र्ीवन बनता िै। यि एकत्व 

र्ारीररक िै और सदा पररवतशनर्ील िै। ककन्तु पुरुर्ष पररवतशनर्ील निीं िै, वि कालाबाधधत िोकर र्ारीररक 

एकत्व के पूवशकजल्पत रूप र्ें उपजस्थत िै। पुरुर्ष वि आत्र्ा िै र्ो तनत्य िै और अपने-आप र्ें एक िै, र्बकक र्ीव 

प्राकृततक र्गत ्का एक अंर् िै। अिंभाव सिाओं के र्गत ्र्ें उनके साथ की सिाए ंिैं तथा भौततक पदाथों, से 

अधधक परर् रूप र्ें पथाथश निी ंिैं। अिंभावों का िर् अन्य सिाओं की भांतत, यद्यपप उनस ेभभन्न रूप र्ें, अनुभव 

कर सकते िैं। प्रत्येक अिंभाव रू्तशरूप भौततक र्रीर के अन्दर, र्ो र्तृ्यु के सर्य पवलीन िोकर भंग िो र्ाता िै, 

एक ऐसा सूक्ष्र् र्रीर रखता िै र्ो इजन्द्रयों सरे्त र्ानभसक उपकरण से तनभर्शत िै। यि सूक्ष्र् र्रीर पुनर्शन्र् का 
आधार िैं992 और नानापवध र्न्र्ों र्ें व्यजक्तगत प्रत्यभभज्ञा का तत्त्व िै। यि सूक्ष्र् र्रीर, जर्सके अन्दर िर्ारे 

सब अनुभवों के संस्कार कायर् रित ेिैं, भलगंर्रीर किलाता िै, अथाशत ्यि पुरुर्ष की पिचान करानेवाला धचह्न िै। 
भलगं पवभर्ष्ट लौककक लक्षण िैं, जर्नके बबना भभन्न-भभन्न पुरुर्षों र्ें भेद निीं ककया र्ा सकता। प्रकृतत से 

 
986 विृदारण्यकोपतनर्षद्, 4/3 ,15  । 
987  सांख्यकाररका, 19 िररभद्रकृत र्षड्दर्शनसर्ुच्चय, 41 पर र्णणभद्र से तुलना कीजर्ए- 

अर्ूतशश्चेतनो भोगी तनत्यः सवशगतोऽकियः । 
अकताश तनगुशणः सूक्ष्र् आत्र्ा कापपलदर्शने॥ 

988 सांख्यप्रवचनसूत्र, 6/63 । 
989 सांख्यप्रवचनभाष्य, 6/63 । 
990 योगसूत्र, 2/6 । 
991 सांख्यप्रवचनभाष्य, 2:46 । 
992 सांख्यप्रवचनसूत्र, 3:16 । 
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उत्पन्न पदाथश िोने के कारण उनर्ें तीनों गुण रित ेिैं। भलगं का पवभर्ष्ट लक्षण गुणों के भर्श्रण पर तनभशर करता 
िै, प्रत्येक र्ीवन-इततिास का अपना भलगं िै। र्ब तक भलगंर्रीर उपजस्थत िै, र्ारीररक र्ीवन तथा पुनर्शन्र् भी 
रिेंगे। अत्यन्त नीच ेकी परु्योतन र्ें तर्ोगुण प्रधान रिता िै, क्योंकक िर् देखते िैं कक परु् के र्ीवन र्ें अज्ञान 

तथा रू्खशता पवभर्ष्ट रूप से लक्षक्षत िोती िै। उनर्ें स्र्तृत तथा कल्पना की क्षर्ता का पवकास अपूणश रूप र्ें िोता 
िै, और इसभलए र्ो सुख या दःुख परु् अनुभव करत ेिैं वि न तो धचरस्थायी िोता िै और न तीव्र िोता िै। क्योंकक 

सत्त्वप्नप्रकृतत उनर्ें अत्यन्त न्यून िै, इसभलए परु्ओं का ज्ञान केवल वतशर्ान कर्श का िी साधन िोत िै। र्ब 

रर्ोगुण अधधक प्रधान िोता िै तो पुरुर्ष र्ानवीय र्गत ्र्ें प्रवेर् करता िै। र्नुष्य प्राणी बचेैन रित ेिैं, और रु्जक्त 

तथा दःुख से छुटकारा पाने के भलए प्रयत्नयान रित ेिैं। र्ब सत्त्वगुण प्रधान िोता िै, तो रक्षापरक ज्ञान की प्राजप्त 

िोती िै तथा प्रकृतत अिं को और अधधक र्ीवन की आपदा से बांधकर निीं रखती। रु्क्तात्र्ा इस संसार के नाटक 

को एक उदासीन दर्शक िोती िै। र्तृ्यु िोने पर पुरुर्ष और प्रकृतत के र्ध्य का बन्धन टूट र्ाना िै, और रु्क्तात्र्ा 
सवशथा स्वतन्त्र िो र्ाती िै। र्ोक्ष तथा बन्धन रूप पररवतशनों का सम्यन्य सूक्ष्र् र्रीर के साथ िै, र्ो पुरुर्ष के साथ 

संलग्न िै। पुरुर्ष सदा पवरु्द्ध चेतन िै, यी र्ब तक सूक्ष्र् र्रीर रर्ोगुण तथा तर्ोगुण से आच्छन्न रिता िै, यि 

अपने यथाथश स्वरूप को भूला रिता िै। सब भलगंर्रीरों के अन्दर पुरुर्ष एक िी प्रकार के िैं, और भलगंर्रीर स्वयं, 

र्ो उनके अन्दर भेद उत्पन्न करत े िैं, प्रकृतत के अन्दर िो रिे तनरन्तर पवकास से सम्बद्ध िैं। पवकास की 
पररकल्पना र्नुष्य को अन्य सब र्ीवधाररयों, यथा परु्-र्गत ्और वनस्पतत-र्गत ्के साथ रक्त-सम्बन्ध र्ें 
बांधती िै। 
 

लौककक र्ीवात्र्ा स्वतन्त्र आत्र्ा तथा यन्त्रन्यास, पुरुर्ष और प्रकृतत, का सजम्र्श्रण िै, भलगंर्रीर, र्ो 
प्रकृतत का उत्पन्न पदाथश िै और अचेतन िै, पुरुर्ष व प्रकृतत के परस्पर संयोग से सचेतन िो र्ाता िै। यि सुख 

तथा दःुख कर्श तथा कर्शफलों के अधीन िै, और र्न्र्-र्न्र्ान्तर के चि र्ें रर्ण करता िै। आत्र्ा अथवा पुरुर्ष 

सांसाररक कायशव्यापारों के प्रतत पवलकुल उदासीन रिता िै। कियार्ीलता का सम्बन्ध बुद्धध के साथ िै, र्ो 
प्रकृतत को उपर् िै। तो भी पुरुर्ष के साथ इसके संयोग से, उदासीन पुरुर्षकताश प्रतीत िोता िै।'993 अचेतन 

अन्तःकरण अपने-आप से कताश निीं बन सकता, ककन्तु इसर्ें चेतनता भरी र्ाती िै। अन्तःकरण र्ें चेतनता का 
भरना, या इसका प्रकाभर्त िोना इसका चेतनता के साथ एक पवभर्ष्ट प्रकार का संयोग िै, र्ो तनत्य प्रकार्र्ान 

िै। चेतनता अन्तःकरण र्ें प्रपवष्ट निीं िोती बजल्क इसर्ें केवल प्रततपवजम्बत िोती िै। तनःसन्देि, पुरुर्ष का 
प्रकृतत के साथ यि संयोग स्थायी निीं िै। पुरुप प्रकृतत के साथ गठबन्धन इसभलए करता िै कक इस पर प्रकृतत का 
स्वरूप प्रकट िो र्ाए और यि प्रकृतत के सािचयश से छुटकारा पाकर र्ोक्ष प्राप्त कर सके। र्ानभसक तथा भौततक 

दोनों िी प्रपंचों की पषृ्ठभूभर् र्ें प्रकृतत िै। इसके घटक एक अवस्था र्ें स्थायी अथवा द्रष्टा के रूप र्ें व्यविार 

करत ेिैं तथा दसूरी अवस्था र्ें पदाथश अथवा दृष्ट के रूप र्ें व्यविार करत ेिैं। दोनों पवकास की भभन्न-भभन्न 

 
993 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1:99 । 
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व्यवस्थाओं को प्रस्तुत करते िैं।994 प्रकृतत कर्श करती िै और पुरुर्ष कर्श के फलों का उपभोग करता िै। सुख और 

दःुख प्रकृतत की अवस्थाओं से सम्बन्ध रखते िैं और यि किा र्ाता िै कक पुरुर्ष अपनी अज्ञानता के कारण उनको 
अनुभव करता िै 1।'995  चतैन्य का प्रकार् प्रकृतत के कायों से उत्पन्न बताया र्ाता िै; और पुरुर्ष, 

तनजष्ियतापूवशक प्रकृतत के कायों का तनरीक्षण करत े िुए, अपने यथाथश स्वरूप को भूल र्ाता िै और रर् से 

सर्झने लगता िै कक यिी सोचता, अनुभव करता तथा कर्श करता िै यि अपने को र्ीवन के एक पररभर्त और 

पवभर्ष्ट रूप, सर्ीव र्रीर के साथ तादात्म्यरूप, र्ान लेता िै, और इस प्रकार सत्यर्ीवन से अपने को वधंचत कर 

लेता िै। तनत्यता की र्ाजन्त को खोकर, यि काल की बेचैनी र्ें प्रपवष्ट िोता िै। पुरुर्ष गतत निीं करता, यद्यपप वि 

र्रीर जर्सके अन्दर यि प्रपवष्ट िै, एक स्थान से दसूरे स्थान तक गतत करता िै। पुरुर्ष र्ो तनजष्िय िै, और 

सिर्तत अथवा तनरे्षधात्र्क आज्ञा देनेवाला र्ाना र्ाता िै, केवल उस गतत का नार् िै र्ो प्रकृतत र्ें िोती िै। पुरुर्ष 

यद्यपप कताश निीं िै तो भी प्रकृतत के कतृशत्व के साथ रर्वर् कताश प्रतीत िोता िै, जर्स प्रकार पुरुर्ष के साजन्नध्य 

से प्रकृतत सचेतन प्रतीत िोती िै।'996 दःुख का अनुभव (साक्षात्कार) केवल प्रततपवम्व के रूप र्ें िै, र्ो कक उपाधध 

की वपृि िै।'997 वास्तपवक बन्धन धचि का िै, र्बकक पुरुप पर इसकी केवल छाया पडती िै। 
 

र्ीव का संकीणश तथा पररभर्त र्ीवन आत्र्ा अथवा पुरुप के ताजत्त्वक स्वरूप के कारण निी ं िै। यि 

इसके अपने आहदर् क्षते्र से च्युत िोने का पररणार् िै। पुरुर्ष के अनुभव का अथश र्ात्र पदाथों के प्रततबबम्बों का 
ग्रिण िै।'998 र्ब प्रकृतत कर्श करती िै तो उसके फलों का अनुभव पुरुर्ष करता िै, क्योंकक प्रकृतत की किया पुरुर्ष के 

अनुभव के भलए िै।'999 सिी-सिी अथों र्ें, यि अनुभव भी अभभर्ान (आत्र्त्व के भाव) के कारण िै, र्ो अपववेक 

से पैदा िोता िै।'1000 र्ब सत्य का ज्ञान िो र्ाता िै तो न सुख िै और न दःुख िै, कतृशत्व भी निीं तथा भोक्ततृ्व भी 
निीं।"1001 

 

पुरुर्ष तथा र्ीव के पवर्षय र्ें सांख्य द्वारा हदया गया पववरण, अनके अंर्ों र्ें, अद्वैत वदेान्त के आत्र्ा 
तथा अिंभाव के वणशन के साथ भर्लता िै। अद्वैत वदेान्त के अनुसार, आत्र्ा कर्श से स्वतन्त्र िै, र्रीर तथा र्न 

के वन्धनों से भी स्वतन्त्र िै, र्ो िर्ें कर्श से भलप्त करत ेिैं। आत्र्ा अपनी आकजस्र्क घटनाओं के कारण कर्श 
करता िुआ प्रतीत िोता िै। तनरुपाधधक आत्र्ा अथवा पुरुर्ष को र्ीव र्ाना र्ाता िै, र्बकक इस ेव्यजक्तत्व के 

संकीणश बन्धनों के साथ भर्धश्रत कर हदया र्ाता िै। सिी-सिी अथों र्ें,  अद्वैत र्ें व्यजक्तत्व का सम्बन्ध सूक्ष्र् 

 
994  तुलना कीजर्ए वाचस्पतत 'गुणानां द्वैरूप्यं व्यवतेयात्र्कत्वं, व्यवसायात्र्कत्वं च। तत्र व्यवसेयात्र्कतां 
ग्राह्यतार्ास्थाय पंचतन्र्ात्राणण भूतभौततकातन...व्यवसायात्र्कत्वं तु ग्रिणस्वरूपर्ास्थाय सािंकडाराणीजन्द्रयाणणः 
(तत्त्ववैर्ारदी, 3/- 17 ) 

995 तत्त्वकौर्ुदी, 5। 
996 सांख्यकाररका, 20 और 22; सांख्यप्रवचनसूत्र, 1/162 - 63 योगसूत्र, 2 : 17; भगवद्गीता, 8 : 21:  कठोपतनर्षद्, 3 : 41 

997 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1: 17। 
998 पुरुर्षस्य पवर्षयभोगः प्रततपवम्वादानर्ात्रर् ्(सांख्यप्रवचनभाष्य, 1: 101)। 
999 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1: 105। 
1000  सांख्यप्रवचनसूत्र, 1: 106। 
1001 सांख्यश्वचनसूत्र, 1/107 
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र्रीर से िै और सांख्य र्ें भलगंर्रीर से। पवज्ञानभभक्ष ुपारस्पररक प्रततबबम्ब के पवर्षय र्ें किता िै, र्ो ककसी िद 

तक अद्वैत वेदान्त के प्रततपवम्बवाद के वगश का िै। अद्वैत वेदान्त का र्त िै कक आत्र्ा अन्तःकरण र्ें 
प्रततबबजम्बत िोती िै। यि धचदाभास अथवा धचि की प्रतीतत िी र्ीवात्र्ा िै। 
 

सांख्य की प्रकल्पना, स्पष्ट रूप से, र्ोक्षप्राजप्त के भलए संघर्षश करती आत्र्ा के लौककक पवचार तथा 
अद्वैत वेदान्त केआत्र्-पवर्षयक ताजत्त्वक पवचार के र्ध्य एक प्रकार का सर्झौता िै। अद्वैत वेदान्त के 

अनुसार, अनन्त तथा वासनापविीन आत्र्ा बन्धन के अधीन निीं िो सकती। इस प्रकार यि किा गया िै कक 

यद्यपप पुरुर्ष अपने ताजत्त्वक रूप र्ें तनत्य अपररवततशत रिता िै, तो भी यि दःुख के प्रततबबम्व को, र्ो बराबर 

चलता िै, अनुभव करता िै। र्ैर्ेरर स्फहटक र्णण र्ें से एक लाल फूल देखा र्ा सकता िै, यद्यपप स्वयं र्णण 

लाल रंग ग्रिण निीं करती, इसी प्रकार आत्र्ा अपररवततशत रिती िै, भले िी इसके दःुख अथवा सुख की भांतत 

चेतनता र्ें उपजस्थत रिे। पवज्ञानभभक्षु सूयशपुराण से एक श्लोक इस आर्य का उद्घत करता िै : "जर्स प्रकार एक 

पवरु्द्ध र्णण के ऊपर रक्तवणश की सार्ग्री रखन ेसे वि लोगों को लाल रंग की हदखाई देती िै, इसी प्रकार की 
अवस्था र्िान ् पुरुर्ष की िै।"1002 र्ंकराचायश स्फहटक के बने गुलदस्ते की उपर्ा का प्रयोग करत ेिैं र्ो अपने 

अन्दर रखे िुए लाल फूलों के कारण लाल रंग का हदखाई देता िै, यद्यपप यि अपने-आप र्ें सब प्रकार के रंग से 

रहित िै।1003 यहद पुरुर्ष प्रभापवत अथवा पवक्षबु्ध प्रतीत िोता िै, तो यि उस र्न के कारण िै र्ो कुछ सर्य के 

भलए इसका सिचारी िै। यि सािचयश आत्र्ा के ऊपर न तो अस्थायी और न कोई स्थायी प्रभाव िी छोडता िै। 
क्योंकक सम्पकश  यथाथश निीं िै, इसभलए उसका कोई प्रभाव भी रे्र्ष निीं रिता। 

11. पुरुर्ष और प्रकृतत 

 

सांख्यदर्शन का सबसे अधधक जक्लष्ट अथवा रार्क पवर्षय पुरुर्ष और प्रकृतत के सम्बन्ध की सर्स्या िै। 
िर् पिल ेदेख आए िैं कक प्रकृतत के पवकास र्ें न केवल एक आकर्षशक सौन्दयश िै, बजल्क यि अपने अन्दर एक ऐसी 
योर्ना को संर्ोए िुए िै र्ो धाभर्शक उद्देश्यों के अनुकूल िै ।'1004  प्रकृतत एक ऐसे र्गत ्के रूप र्ें पवकभसत िोती 
िै र्ो पवपपि तथा ध्वंस से पररपूणश िै और जर्सका प्रयोर्न आत्र्ा को उसकी नींद से र्गा देना िै। इस र्गत ्का 

 
1002 यथा हि केवलो रक्तः स्फहटको लक्ष्यते र्नैः ।  
रञ्र्काद्यु पधानेन तद्वत्परर्पूरुर्षः।। 

(सांख्यप्रवचनभाष्य, 1 i19)  

पुरुर्ष र्ो तनजष्िय रूप स ेउदासीन िै, ऐसा प्रतीत िोता िै कक कताश िै और ऐसा तीन गुणों के प्रभाव से िोता िै। तुलना कीजर्ए। 
प्रकृतेः कायश तनत्यैकं तनत्यैका प्रकृततर्ंडा। 
प्रकृतेजस्त्रगुणावेर्ाददुासीनोऽपप कतृशवत॥् 

(सवशभसद्धान्तसारसंग्रि, 9: 15) 

1003 आत्र्बोध । 
1004 सांख्यप्रवचनसूत्र, 2/1 3/58 । 
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प्रकट दःुखान्तरूप आत्र्ा के भलए आवश्यक बताया गया िै, र्ो तनजष्िय िै, यद्यपप र्ो कुछ उसके सम्रु्ख आता 
िै उस सबको वि देखती िै। पुरुर्ष की सेवा के उपयुक्त िोना प्रकृतत की कियाओं का लक्ष्य र्ाना गया िै।'1005 

यद्यपप प्रकृतत को स्वयं इस लक्ष्य का ज्ञान निीं िै। सांख्य र्ाद ूके चर्त्कार की भर्थ्या कल्पना को तो वजर्शत 

र्ानता िै, ककन्तु यि स्वीकार करता िै कक र्गत ्के अन्ततनशहित एक उद्देश्यवाद अवश्य िै। पवश्व की ककन्तु यि 

स्वीकार र्गत ्की अद्भुत व्यवस्था का कारण प्रकृतत के कियाकलाप के अन्दर देखने का पवचार बिुत उत्कृष्ट 

िै। यि कियाकलाप यन्त्रवत ्िोने पर भी ऐसे पररणार्ों को उत्पन्न करता िै र्ो प्रबलरूप र्ें संकेत करत ेिैं कक यि 

ककसी अत्यन्त र्ेधावी द्वारा की गई पवलक्षण करता का पररणार् िै। ककन्तु सांख्य का र्त इस पवर्षय र्ें स्पष्ट 

िै कक प्रकृतत का कायशकलाप ककसी सचेतन धचन्तन का पररणार् निी ं िै।1006 सांख्य द्वारा प्रयुक्त दृष्टान्तों से 

िर्ारा कुछ अधधक सन्तोर्षर्नक सर्ाधान निीं िोता। बुद्धधिीन प्रकृतत के पवर्षय र्ें किा र्ाता िै कक वि उसी 
प्रकार कायश करती िै र्ैस ेकक बुद्धधपविीन वकृ्ष फलों को उत्पन्न करत ेिैं,1007 अथवा र्ैस ेगाय का दधू बछडे के 

पोर्षण के भलए थनों से तनकलता िै। यन्त्र-रचना अपनी व्याख्या अपने-आप निीं कर सकती, और न िी प्रकृतत के 

उत्पन्न पदाथों को तनम्न शे्रणी की अवस्थाओं का याजन्त्रक पररणार् सर्झा र्ा सकता िै। यहद प्रकृतत 

स्वेच्छापूवशक कियार्ील िोती, तो र्ोक्ष सम्भव िी न िोता क्योंकक प्रकृतत की किया का पवरार् िी न िोता। इसी 
प्रकार यहद यि स्वेच्छा से तनजष्िय िोती तो ऐिलौककक र्ीवन का प्रवाि चलना तुरन्त बन्द िो र्ाता। सांख्य 

स्वीकार करता िै कक प्रकृतत की कियार्ीलता इस पवश्व की ओर सकेंत करती िै कक गतत देने वाला कोई िै, र्ो 
स्वयं गततर्ान निी ं िै, ककन्तु गतत को उत्पन्न करता िै। प्रकृततक पवकास इस पवर्षय का उपलक्षण िै कक कोई 

आजत्र्क कताश िै। ककन्तु साखं्य द्वारा स्वीकृत आजत्र्क केन्द्र प्रकृतत पर कोई सीधा प्रभाव उत्पन्न करने र्ें 
असर्थश िैं।  

 

सांख्य का किना िै कक पुरुर्षों की केवल उपजस्थतत-र्ात्र से प्रकृतत को कियार्ीलता तथा पवकास के भलए 

प्रेरणा भर्लती िै। यद्यपप पुरुर्ष र्ें रचनात्र्क र्जक्त निीं िै, तो भी प्रकृतत, र्ो अनेकरूप पवश्व को उत्पन्न करती 
िै, पुरुर्ष के संयोग को सर्झने के भलए एक अच्छी दृजष्ट रखन ेवाले ककन्तु लंगडे र्नुष्य से र्ो अच्छे पैरों वाल े

ककन्तु अधंे र्नुष्य के कन्धों पर सवार िै, तुलना की र्ाती िै।'1008 असंख्य आत्र्ाओं का, र्ो प्रकृतत की गतत का 

 
1005 सांख्यकाररका, 56। प्रकृतत के सम्बन्ध र्ें सांख्य का र्त उसस ेभभन्न िै जर्सका िक्सले ने अपने रोर्नेस लेक्चर र्ें 
प्रचार ककया िै अथवा जर्सका िाडी की तनम्नभलणखत पंजक्तयों र्ें प्रततपादन िै- 

"...कोई पवराट र्डता  
बनाने व र्ोडने र्ें र्जक्तर्ाली  
ककन्तु देखभाल र्ें सवशथा अर्क्त ...  

आत्र्चभलत  

िर्ारे दःुखों से अनभभज्ञ।” 

1006  सांख्यप्रवचनसूत्र, 3: 61। 
1007 सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृि, 2: 1। 
1008 सांख्यकाररका, 21। गौडपाद किता िै "र्ैसे, एक लंगडे और एक अंधे ने, र्ो अपने साथी याबत्रयों से बबछुड गए थे, 

क्योंकक र्ंगल र्ें से गुर्रते िुए डाकुओं ने उन्िें तततर-बबतर कर हदया था, आपस र्ें भर्लने पर वाताशलाप करके एक-दसूरे का 
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ज्ञान प्राप्त करती िैं, सारू्हिक प्रभाव िी प्रकृतत के पवकास का कारण िै। गुणों की साम्यावस्था के अन्दर पवक्षोभ, 

जर्सके कारण पवकास की प्रकिया प्रारम्भ िोती िै, प्रकृतत पर पुरुर्ष के प्रभाव से िी िोता िै।'1009 पुरुर्षों की 
उपजस्थतत र्जक्तयों के संतुलन र्ें, र्ो एक-दसूरे को तनयजन्त्रत रखता िै, पवक्षोभ उत्पन्न करती िै। पवकास की 
आरजम्भक प्रकिया र्ें प्रकृतत तनजष्िय दर्ा र्ें रिती िै, और असंख्य पुरुप भी उसी के सर्ान तनश्चषे्ट रित ेिैं, 
ककन्तु वे प्रकृतत पर एक याजन्त्रक र्जक्त का प्रयोग करत ेिैं। यि प्रयोग प्रकृतत की साम्यावस्था को उलट देता िै 

और एक ऐसी गतत को र्न्र् देती िै र्ो पिल ेतो पवकास का रूप धारण करती िै और बाद र्ें िास तया कर पुरुर्षों 
पवनार् र्ें पररणत िो र्ाती िै। प्रकृतत। कफर अपनी तनजष्िय अवस्था र्ें आती िै। और कफर द्वारा उिेर्ना प्राप्त 

करती िै। यि प्रकिया तब तक तनरन्तर चलती रिेगी र्ब तक कक सत्र आत्र्ाएं र्ोक्ष निीं प्राप्त कर लेंगी। इस 

प्रकार पवश्व-सम्बन्धी प्रकिया का पिला और अजन्तर् कारण पुरुर्ष िै। ककन्तु पुरुर्ष की कारणता केवल यन्त्रवत ्

िै, र्ो अपनी इच्छा के कारण न िोकर केवल साजन्नध्य के कारण िै। पुरुर्ष संसार का सचंालन एक इस प्रकार के 

कर्श से करता िै र्ो गतत निीं िै। र्ैस ेलोिे का आकर्षशण चमु्बक के प्रतत िोता िै, उसी प्रकार का यि भी एक पवर्ेर्ष 

आकर्षशण िै।1010 सांख्य का पुरुर्ष अरस्तू के ईश्वर से भभन्न निी ंिै। यद्यपप अरस्तू ऐसा र्ानता िै कक संसार के 

प्रारम्भ र्ें गतत देनेवाला एक सवाशततर्यी ईश्वर िै, तो भी संसार के कायशकलाप र्ें उस ईश्वर का कोई भाग िै, 

इसको वि निीं र्ानता। ईश्वर, अरस्तू के र्त र्ें, एक ऐसी पवचारर्ग्न सिा िै र्ो अपने अन्दर िी सीभर्त िै, 

और इसभलए वि न तो पवश्व के प्रतत ककसी प्रकार का कायश कर सकती िै और न उसकी ओर कुछ ध्यान िी दे 

सकती िै। वि सवशप्रथर् गतत देनेवाला ईश्वर, किा र्ाता िै कक, स्वयं एक ऐसा उद्देश्य बनकर जर्सकी प्राजप्त के 

भलए प्राणी र्ात्र पुरुर्षाथश करत ेिैं, संसार को गतत देता िै, ककन्तु संसार उसके कायश से ककसी भी रूप र्ें तनधाशररत 

निीं िोता। यहद वि सांसाररक व्यापारों की धचन्ता करने लग ेतो उसके ईश्वरीय अजस्तत्व की पूणशता िी नष्ट िो 
र्ाएगी। इस प्रकार ईश्वर, र्ो पवरु्द्ध ज्ञानर्य िै और स्वयं अचल िै, केवल-र्ात्र अपने अजस्तत्व से पवश्व र्ें 
गतत का संचार करता िै। आगे चलकर वस्तुओं का पवकास उनके अपने-अपने स्वभाव के कारण िोता िै। ककन्तु 

पुरुर्ष को प्रकृतत से बाह्य किा गया िै, और प्रकृतत पर उसका प्रभाव यद्यपप वास्तपवक िै पर बुद्धधगम्य निीं िै। 
 

पवश्वास प्राप्त कर भलया। उनर्ें पैदल चलने तथा देखने के कायों का आपस र्ें बांट लेने का सर्झौता िो गया, जर्सके 

अनुसार लंगडा र्नुष्य अंधे के कंधे पर सवार िो गया और इस प्रकार उसने अपनी यात्रा पूरी की; और अंधा र्नुष्य भी अपने 

र्ागश पर बराबर चल सका क्योंकक उस ेअपने साथी स ेहदर्ा का ज्ञान भर्लता रिा। ठीक इसी प्रकार देखने की क्षर्ता आत्र्ा 
र्ें िै ककन्तु गतत की निीं िै, यि लंगडे र्नुष्य की भाुँतत िै; प्रकृतत र्ें गतत पवर्षयक क्षर्ता िै ककन्तु देखने की क्षर्ता निीं, 
और इसभलए वि अंधे र्नुष्य के साथ सर्ता रखती िै। आगे चलकर र्ैसे लंगडा और अंधा, र्ब उनका प्रयोर्न भसद्ध िो 
र्ाता िै और वे अपने गन्तव्य लक्ष्य पर पिंुच र्ात ेिैं, अलग-अलग िो र्ात ेिैं, इसी प्रकार पुरुर्ष को र्ोक्ष प्राप्त कराकर 

प्रकृतत कायश करना सर्ाप्त कर देती िै, और पुरुर्ष भी प्रकृतत का पूरा ज्ञान प्राप्त कर लेने पर र्ोक्ष को प्राप्त िो र्ाता िै। और 

इस प्रकार उनके अपने-अपने प्रयोर्न पूरे िो र्ाने पर उनका परस्पर सम्बन्ध टूट र्ाता िै" (काररका, पषृ्ठ 21 पर भाष्य)। 
1009 ककसी भी रचनात्र्क पवकासवादी दार्शतनक पद्धतत को एक संघटनकारक भसद्धान्त, एक सर्ीव प्रवपृि अथवा स्फूततश 
की आवश्यकता िोती िै। एलेक्र्ेण्डर, र्ो पपराभर्ड के आधार र्ें देर्काल को पाता िै, काल को र्जक्तदायक अवयव 

प्रततपादन करता िै। िौबिाउस, 'र्ाइंड इन एवोल्यूर्न' की दसूरी आवपृि की अपनी भूभर्का र्ें, वलपूवशक किता िै कक र्न 

ककसी-न-ककसी रूप र्ें सर्स्त पवकास की प्रेरक र्जक्त िै। लायड र्ौरगान ने अपने इर्ैर्ेण्ट इवोल्यूर्न' नार्क ग्रन्थ र्ें 
इसका कारण ईश्वर को बताया िै। 
1010 सांख्यकाररका, 57; सांख्यप्रवचनसूत्र, 1:9, 6 । 



भारतीय दर्शन-2 261 

दोनों का पारस्पररक सम्बन्ध एक ऐसा रिस्य िै र्ो िर्ें चारों ओर से घेरे रे िुए िै, ककन्तु िर् इसके अन्दर घुसकर 

इसके रिस्य को र्ान निीं सकते।'1011 िर् यि निीं कि सकत े कक प्रकृतत पुरुर्षों के उद्देश्य के अनुसार कायश 
करती िै, क्योंकक पुरुर्ष अनाहदकाल से स्वतन्त्र िैं और प्रकृतत की कियाओं का सुखोपभोग करने के अयोग्य िैं। 
पररणार् यि तनकलता िै कक प्रकृतत की कियाएं र्ीवों के उपयोग के तनभर्ि िैं, क्योंकक र्ीच िी पूणश अन्तदृशजष्ट न 

रखन ेके कारण अपने सूक्ष्र् (भलगं) र्रीरों के साथ तादात्म्य स्थापपत करत ेिैं, कार्नाए ंरखत ेिैं तथा भदेपरक 

ज्ञान की आवश्यकता रखते िैं। इस प्रकार प्रकृतत प्राणणयों को र्न्र् देती िै, र्ो दःुख भोगने के भलए बाध्य िैं, 
जर्सस ेकक उन्िें अवसर भर्ले कक वे छुटकारा पा सकें ।'1012 

 

यथाथश पुरुर्ष के सम्बन्ध एक यथाथश संसार के साथ िैं, क्योंकक दोनों के र्ध्य एक कजल्पत सम्बन्ध िै। 
र्ब तक यि कजल्पत सम्बन्ध पवद्यर्ान रिता िै प्रकृतत भी उसके प्रतत कायश करती िै। र्ब पुरुर्ष सदा पवकास 

तथा पवलय को प्राप्त िोनेवाले प्राकृततक र्गत ्से अपने भेद को पिचान र्ाता िै, तो प्रकृतत उसके प्रतत अपना 
व्यापार बन्द कर देती िै।"1013 प्रकृतत के पवकास का नैभर्पिक कारण केवल पुरुर्षों की उपजस्थतत र्ात्र निीं िै 

क्योंकक वे तो सदा िी उपजस्थत रित ेिैं, बजल्क उनका अपने तथा प्रकृतत र्ें भदे न करना (अभेद) िै। 
 

प्रकृतत के र्िदाहद र्ें पररणत िोने से पूवश केवल अभदे िी रिता िै। अदृष्ट, ऐसा धर्ाशधर्श जर्स ेिर् देख 

निीं सकते, उस सर्य तक उत्पन्न निीं िोता, क्योंकक इसकी उत्पपि भी र्ित ्से िी िै और प्रकृतत के प्रारजम्भक 

कर्श के पश्चात ्िी यि प्रकट िोता िै। पूवशसजृष्ट का संधचत अदृष्ट कुछ सिायक निीं िोता, क्योंकक भभन्न-भभन्न 

व्यजक्तयों का भभन्न-भभन्न अदृष्ट िोता िै, और सजृष्ट के सर्य भभन्न-भभन्न अदृष्टों का पवभार्न भभन्न-भभन्न 

व्यजक्तयों र्ें िो निी ंपाता। अतंतर् पवश्लेर्षण र्ें, प्रकृतत की किया का कारण अभेद िी िै,1014 क्योंकक कर्श के साथ 

 
1011 तुलना कीजर्ए र्ांकरभाष्य, 22, 6। र्ंकराचायश प्रकृतत के कियाकलाप के प्रयोर्न सम्बन्धी प्रश्न का पववेचन करत ेिुए 

कक क्या यि आत्र्ाओं का भोग िै अथवा र्ोक्ष िै, कित ेिैं "यहद किो सुखोपभोग के भलए, तो उस आत्र्ा का सुखोपभोग से 
क्या वास्ता र्ो सुख अथवा दःुख को आत्र्सात ्करने र्ें असर्थश िै? इसके अततररक्त र्ोक्ष का भी कोई अवसर प्राप्त न 

िोगा (क्योंकक तनजष्िय आत्र्ा र्ोक्ष को अपना लक्ष्य निीं बना सकती और प्रधान का लक्ष्य केवल यि िै कक आत्र्ा 
नानापवध अनुभवों र्ें स ेगुर्रे)। यहद उद्देश्य र्ोक्ष िोता तो प्रधान की किया तनरभभप्राय िोती, क्योंकक इसकी पूवशवती आत्र्ा 
र्ोक्ष की अवस्था र्ें िै। यहद सुखोपभोग और र्ोक्ष दोनों उद्देश्य िैं, तो प्रधान के अनेक पदाथश ऐसे िोने के कारण र्ो आत्र्ा 
के सुखोपभोग के भलए िैं, अजन्तर् र्ोक्ष का अवसर प्राप्त न िोगा। और न िी इच्छा की पूततश प्रधान की कियार्ीलता का 
प्रयोर्न र्ाना र्ा सकता िै, क्योंकक न तो बुद्धधपविीन प्रधान और न ताजत्वक रूप स ेपवर्ुद्ध आल्या िी ककसी इच्छा का 
अनुभव कर सकत ेिैं। अन्त र्ें यहद तुर् कल्पना करो कक प्रधान कियार्ील िै, क्योंकक अन्यथा दृजष्टर्जक्त (र्ो बुद्धधर्ान ्

आत्र्ा के अन्दर िै) और सरृ्नात्र्क र्जक्त (प्रधान की) प्रयोर्नर्ून्य िो र्ाएगी, तो पररणार् यि तनकलेगा कक क्योंकक 

दोनों का ककसी सर्य भी अन्त न िोगा, इसभलए प्रतीयर्ान र्गत ्का भी कभी अन्त न िोगा, और इस प्रकार अजन्तर् र्ोक्ष 

असम्भव िै।" 
1012 सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृि, 2 / 1 | 

1013 सांख्यकाररका, 61; सांख्यप्रवचनसूत्र, 8/70 | 

1014 योगसूत्र, 2/24 
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सम्बन्ध अभेद िी का कायश िै।'1015 इस अभेद के कारण पुरुर्ष तथा प्रकृतत का अस्थायी सम्बन्ध स्थापपत िोता िै। 
यि सम्बन्ध तनश्चय िी यथाथश निीं िोता, क्योंकक सत्यज्ञान के उदय िोने पर यि टूट र्ाता िै। 
 

प्रकृतत ने ककसी-न-ककसी प्रकार से पुरुर्षों को अपने र्ाल र्ें फांस भलया िै। तनत्य आत्र्ाओं के प्रारजम्भक 

बन्धन के कारण की कोई व्याख्या सम्भव निीं िै, क्योंकक आत्र्ाएं एक सर्य स्वतन्त्र थीं और प्रकृतत उन्िीं के 

सर्ान तनत्य िै। केवल यि तथ्य लक्षक्षत िोता िै कक पुरुर्ष प्रकृतत के र्ाल र्ें बबना अपनी स्वीकृतत के पकडे र्ात े

िैं। यि उस अभेद के कारण िै जर्सका कोई आहद निी ं िै। यहद इसका आहद िोता तो इससे पूवश आत्र्ाएं रु्क्त 

अवस्था र्ें िोती और इसके पश्चात ्बन्धन र्ें। इसका तात्पयश िोता िै कक रु्क्तात्र्ाएं कफर बन्धन र्ें पडती। 
 

िर् निीं कि सकते कक अपवद्या का क्या कारण िै। इस प्रकार इस ेअनारर सर्झा र्ाता िै, यद्यपप 

इसका अन्त िै।'1016 अपववके को पुरुर्ष तथा प्रकृतत के संयोग का कारण किा गया िै।1017 अपववेक, र्ो कारण िै, 

प्रलयकाल र्ें भी रिता िै, यद्यपप पुरुर्ष तथा प्रकृतत का सयंोग निीं रिता। यि संयोग यथाथश पररणार् निीं िै 

क्योंकक पुरुर्ष के अन्दर कोई नये गुण उत्पन्न निी ंिोते। पुरुर्ष और प्रकृतत के सम्बन्ध को कभी-कभी भोक्ता तथा 
भोग्य का सम्बन्ध बताया र्ाता िै।'1018 

12. पुरुर्ष और बुद्धध 

 

प्रकृतत से पवकभसत सर्स्त पदाथों र्ें बुद्धध सबसे अधधक र्ित्त्व की िै। इजन्द्रया ंअपने र्ेव पवर्षयों को 
बुद्धध के आग ेप्रस्तुत करती िैं, र्ो उन्िें पुरुर्ष के प्रतत प्रदभर्शत करती िैं। यि बुद्धध िी िै र्ो प्रकृतत तथा पुरुप के 

भेद को बताती िै और पुरुर्ष के भलए सर्स्त अनुभव योग्य सार्ग्री का उपभोग सम्पन्न करती िै।'1019 बुद्धध उस 

पुरुर्ष के प्रततबबम्ब से, र्ो इसके तनकट िै, वस्तुतः उसी के रूप की बन र्ाती िै और सब पदाथों के अनुभव को 
भसद्ध करती िै। वदृ्धध यद्यपप प्रकृतत से उत्पन्न पदाथश िै और इसभलए स्वरूप से अचेतन िै, तो भी ऐसी प्रतीत 

िोती िै र्ानो ज्ञानसम्पन्न िो।1020 पुरुर्ष अपनी चेतनता का संिर्ण बुद्धध र्ें निीं करता। "अपनी साजत्त्वक 

अवस्था र्ें प्रकृतत के पारदर्ी िोने के कारण उसके अन्दर प्रततपवजम्बत पुरुप प्रकृतत के अिंभाव तथा कतृशत्व 

(अभभर्ान) को भूल से अपना सर्झ लेता िै। यि राततपूणश भाव आत्र्ा के अन्दर भी िै, ककन्तु वि प्रकृतत के 

अन्दर प्रततपवजम्बत िोने के कारण िी िै। वि वस्तुतः आत्र्ा का तनर्ी भाव निीं िै, जर्स प्रकार न हिलता िुआ भी 

 
1015 सांख्यप्रवचनसूत्र, 3/67 । 
1016 देणखए सांख्यप्रवचनसूत्र, 6/12 - 15 

1017 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/19 योगसूत्र, 2/23 - 24 

1018 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1:19 पवज्ञानभभक्षु इसका इस आधार पर प्रत्याख्यान करता िै कक यहद सम्बन्ध तनत्य िै तो ज्ञान 

से इसका अन्त निीं िो सकता, और यहद यि अतनत्य िै तो इसे भी संयोग कि सकत ेिैं। 
1019 सांख्यकाररका, 37। सांख्यप्रवचनभाय्य, 1:161। 
1020 चेतनावद् इव (सांख्यकाररका, 20)। और देणखए साख्यकाररका, 60। 
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चन्द्रर्ा र्ल के अन्दर प्रततपवजम्वत िोने के कारण र्ल की गतत के साथ-साथ हिलता िै।"1021 वाचस्पतत का र्त 

िै कक पुरुर्ष तथा बुद्धध की अवस्था र्ें कोई संयोग निी ंिो सकता क्योंकक वे दोनों यथाथशता की दो भभन्न-भभन्न 

व्यवस्थाओं से सम्बन्ध रखते िैं। और इसभलए यि किा र्ाता िै कक बुद्धध र्ें पुरुर्ष का प्रततपवम्ब िै, र्ो बुद्धध को 
चेतनार्य बनाता िै। अिंभाव बुद्धध तथा पुरुप का प्रतीत िोने वाला एकत्व िै। र्ब पुरुर्ष देखता िै तो उसके साथ 

िी बुद्धध र्ें भी पररवतशन िो र्ाता िै। र्ब बुद्धध र्ें पररवतशन िोता िै तो उस ेपुरुर्ष की झलक भर्लती िै। इस तरि 

पुरुर्ष तथा प्रकृतत का संयोग प्रततपवजम्वत पुरुर्ष तथा बुद्धध के पवभर्ष्ट पररवतशन के एकत्व के साथ-साथ िोता िै। 
पुरुर्ष तथा उससे संलग्न प्रकृतत का सम्पकश  इस प्रकार का िै कक र्ो भी र्ानभसक घटनाएं र्न के अन्दर घहटत 

िोती िैं वे सब पुरुर्ष के अनुभव सर्झी र्ाती िैं, यिा ंतक कक अभेद का सम्बन्ध भी बुद्धध के साथ िै, और वन्धन 

र्ें यि पुरुर्ष र्ें प्रततबबजम्बत िोता िै।'1022 

 

पुरुर्ष का उस बुद्धध के साथ र्ो इससे संलग्न िै, तात्काभलक सम्बन्ध बतलाया गया िै और अन्यों के 

साथ अप्रत्यक्ष सम्बन्ध बतलाया गया िै। इस प्रकार पवज्ञानभर्धु का किना िै कक र्िां एक ओर पुरुर्ष बुद्धध का 
साक्षी िै अथाशत ्बबना ककसी र्ध्यस्थ के बुद्धध की अवस्थाओं का साक्ष्य रखता िै, विां यि अन्य सबका बुद्धध की 
सिायता से द्रष्टा िै। पुरुर्ष अपने-आप र्ें स्वतन्त्र तथा तनरपेक्ष िोत ेिुए भी र्ब बुद्धध के सम्पकश  र्ें आता िै तो 
साक्षी बन र्ाता िै।1023 यहद आत्र्ा तथा र्रीर के सम्बन्ध को वास्तपवक सर्झा र्ाए तो र्रीर की त्रुहटयों को भी 
आत्र्ा की त्रुहटयां र्ानना िोगा। इससे आत्र्ा की अतनवायश तनपवशकारता के सांख्य के भसद्धान्त के अन्दर त्रुहट 

आ र्ाएगी। बुद्धध के पवकारों का पुरुर्ष के अन्दर प्रततपवम्व िी बन्धन िै। इस प्रततबबम्ब का िट र्ाना िी र्ोक्ष िै, 

र्ो कक बुद्धध के पुनः अपनी र्ौभलक पपवत्रता प्राप्त कर लनेे पर िी, अथाशत ्बुद्धध के प्रकृतत र्ें पवलय िो र्ाने पर 

िी, सम्भव िै। इस प्रकार का कथन कक प्रकृतत की किया पुरुप के िी हित के भलए िै, केवल इस बात का 
आलंकाररक रूप िै कक यि बुद्धध की पपवत्रता के भलए िै। बुद्धध अपने-आप र्ें साजत्त्वक िै, ककन्तु व्यजक्त-पवर्ेर्ष 

के अन्दर र्ाकर, पूवशर्न्र् के प्रभावों के सम्पकश  के कारण यिी रार्स अथवा तार्स वन र्ाती िै। दःुख तथा सुख 

का अनुभव र्ो िर्ें प्राप्त िोता िै, वि बुद्धध तथा पवर्षयरूप र्गत ्की किया-प्रततकिया द्वारा िोता िै और पुरुर्ष 

उसर्ें केवल दर्शक र्ात्र िै। बुद्धध के द्वारा केवल सुख की प्राजप्त िोनी चाहिए, ककन्तु उपाजर्शत प्रभावों के कारण 

इसके दःुखर्य पररणार् िोते िैं। यिी कारण िै कक एक िी वस्तु भभन्न-भभन्न व्यजक्तयों पर भभन्न-भभन्न प्रकार 

का असर रखती िै। प्रत्येक ज्ञये पदाथश को ध्यान र्ें बटंान ेवाला वैयजक्तक प्रयोर्न के र्ाध्यर् से देखा र्ाता िै। 
इस प्रकार र्ो वस्तु एक के भलए सुखदायी िै, वि दसूरों के भलए दःुखदायी िै, या उसी व्यजक्त के भलए भभन्न सर्य 

र्ें दःुखदायी प्रतीत िोती िै। िर् साधारणतः अपनी िी दतुनया र्ें रित ेिैं, र्िा ंिर् अपनी पवर्ेर्ष आवश्यकताओं 

तथा प्रयोर्नों का आवश्यकता से अधधक रू्ल्यांकन करत ेिैं, तथा अपनी अभभरुधचयों को अस्वाभापवक र्ित्त्व 

देत ेिैं। िर्ारे साधारण र्ीवन िर्ारी स्वाथशर्य इच्छाओं से बंधे िुए िैं और ऐसे दःुख को उत्पन्न करत ेिैं र्ो 

 
1021 सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृि, 6: 59। 
1022 तुलना कीजर्ए सांख्यप्रवचनभाष्य, 1: 19। "र्न्र् स ेतात्पयश िै एक व्यजक्तगत बुद्धध के साथ संयोग। उपाधचरूप बुद्धध 

के संयोग के कारण िी पुरुर्ष र्ें दःुख का संयोग िोता िै।" 

1023 सांख्यप्रवचनसूत्र, 6 : 50। 
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अतनजश्चत सुख के एक अंर् के साथ भर्धश्रत िोता िै। यहद िर् अपनी बुद्धध को रु्द्ध कर लें तथा अपनी पपछली 
प्रवपृियों से पवरु्क्त िो सकें , तो िर् ऐसी जस्थतत र्ें िोंगे कक वस्तुओं का तनरीक्षण जर्स रूप र्ें वे िर्से सम्बद्ध 

िैं उस रूप र्ें निीं, बजल्क जर्स रूप र्ें वे परस्पर सम्बद्ध िैं उस रूप र्ें, अथाशत ्तनरपेक्ष रूप र्ें कर सकें । र्ब 

बुद्धध र्ें सत्त्वगुण का प्राधान्य िोता िै तब इसके द्वारा सत्यज्ञान की प्राजप्त िोती िै, रर्ोगुण की प्रधानता र्ें 
इच्छा उत्पन्न िोती िै और तर्ोगुण की प्रधानता से भर्थ्याज्ञान इत्याहद की प्राजप्त िोती िै।1024 

13. ज्ञान के उपकरण 

 

सर्स्त ज्ञान र्ें तीन घटक रित ेिैं, अथाशत ्ज्ञात पवर्षय, ज्ञाता पवर्षयी और ज्ञान की प्रकिया। सांख्यदर्शन 

र्ें "पवर्द्ध चेतनता 'प्रर्ाता' (र्ाननेवाला) िै, रूपान्तर (वपृि) प्रर्ाण पररवतशनों का पवर्षयों के रूप र्ें चेतनता के 

अन्दर प्रततबबबं प्रर्ा िै। ज्ञेय प्रततबबजम्बत वपृियों की पवर्षयवस्तु िै।1025 अनुभव का संबंध पुरुर्ष से िै ।1026 

बुद्धध, अिंकार, र्न और इजन्द्रया-ं ये सब भर्लकर उस उपकरण का तनर्ाशण करत ेिैं जर्सके द्वारा एक बाह्य 

पवर्षय का ज्ञान प्रर्ाता (पवर्षयी) को िोता िै। र्ब कोई पदाथश इजन्द्रयों को उिेजर्त करता िै तो र्न1027 

इजन्द्रयानुभवों को एक बोध के रूप र्ें व्यवजस्थत करता िै, अिंकार इस ेआत्र्ा को प्रेपर्षत करता िै, और बुद्धध उस े

पवचार के रूप र्ें पररणत कर देती िै।'1028 बुद्धध सारे र्रीर र्ें व्याप्त िोने के कारण, पूवशर्न्र्ों के संस्कारों तथा 
वासनाओं को अपने अन्दर रखनी िै, र्ो अनुकूल अवस्थाए ंपाकर र्ाग्रत िो र्ात ेिैं। "इजन्द्रयों के र्ागों से पदाथों 
के साथ सम्पकश  िोने के कारण, अथवा आनुर्ातनक धचह्न इत्याहद के ज्ञान द्वारा बुद्धध का सबसे पूवश रूपान्तर 

उस पवर्षय के रूप र्ें िोता िै जर्सका ज्ञान प्राप्त करना िै। पदाथश से रंजर्त यि रूपान्तर पुरुर्ष के संयोग के क्षते्र र्ें 
एक प्रततबबम्ब के रूप र्ें प्रपवष्ट िोता िै और विा प्रकाभर्त िोता िै, क्योंकक पुरुर्ष, र्ो अपररवतशनीय िै, पदाथश के 

रूप र्ें रूपान्तररत निीं िो सकता।" यहद पदाथश के ज्ञान का तात्पयश पदाथश के रूप के साथ तादात्म्य सर्झा र्ाए 

तो इस प्रकार का पररवतशन पुरुर्ष र्ें सम्भव निीं िै। इसभलए बुद्धध को रूपांतररत किा र्ाता िै। रूपान्तर को 
व्यक्त िोने के भलए बुद्धध का चेतनता के अन्दर प्रततपवजम्बत िोना आवश्यक िै।1029 इस प्रततबबम्ब का तनणशय 

 
1024 तत्वं यथाथशज्ञानिेतुः, रर्ो रागिेतुस्तर्ो पवपरीतज्ञानाहदिेतुः। 
1025 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1:87 ।  
1026 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1:143। 
1027  र्न को अनेक कारणों से ग्यारिवीं इजन्द्रय र्ाना गया िै। यहद तनत्य पुरुर्ष का सुख तथा दःुख देनेवाले पदाथों के साथ 

अपना खुद का सम्बन्ध िोता तो र्ोक्ष न िो सकता। यहद पदाधों के साथ सम्बन्ध प्रकृतत पर तनभशरता के कारण िोता तब भी 
र्ोक्ष न िोता, क्योंकक प्रकृतत तनत्य िै। यहद अतनत्य पदाथश, घडे आहद पुरुर्ष की तनत्य प्रज्ञा के साथ सम्बद्ध िोत ेतो दृष्ट 

और अदृष्ट के बीच कोई भेद न िोता, क्योंकक सब पवद्यर्ान वस्तुए आवश्यक रूप र्ें एक िी क्षण र्ें हदखाई दे र्ाती। और 

यहद पदायों का सम्बन्ध प्रता के साथ केवल बाह्य इजन्द्रयों पर तनभशर करता तो िर् अपने प्रत्यक्ष ज्ञानों के अयुगपत ्िोने का 
कोई कारण न बता सकते।  
1028 3.4. तत्त्वकीर्ुदी, 36। सांख्य की ज्ञानपवर्षयक प्रकल्पना की सर्ीक्षा के भलए देणखए व्याययाततशक और 

न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 3:2. 8-9 । 
1029 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1:99 । 
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बुद्धध के रूपान्तर द्वारा िोता िै। पुरुर्ष के अन्दर प्रततपवम्ब केवल तभी तक जस्थर रिता िै र्ब तक कक र्ो 
प्रततपवजम्बत िोता िै वि उपजस्थत रिता िै। बुद्धध के रूपान्तर का पुरुर्ष के अन्दर प्रततबबम्ब रूपान्तर के पीछे 

निीं, बजल्क साथ के साथ िोता िै। र्ब इजन्द्रयों के र्ागश से बुद्धध बाह्य पदाथश के सम्बन्ध र्ें आती िै और उसस े

प्रभापवत िोती िै तो यि उक्त पदाथश का रूप धारण कर लतेी िै। चेतनार्जक्त इस प्रकार रूपान्तररत बुद्धध र्ें 
प्रततबबजम्बत िोकर बुद्धध के रूपान्तर का अनुकरण करती िै, और यि अनुकरण (तदृत्यनुकार) िी ज्ञान 

(उपलजब्ध) किलाता िै। पुरुर्ष का प्रततबबम्ब वास्तपवक सर्ागर् निीं िै, बजल्क केवल प्रतीततरूप िै, और यि पुरुर्ष 

तथा बुद्धध के भदे को न र्ानने के कारण िै। बुद्धध के अन्दर प्रततपवजम्बत पुरुर्ष का पदावं के साथ र्ो सम्बन्ध िै 

उस ेिी ज्ञान कित ेिैं। और इस ज्ञान के साथ पुरुर्ष का र्ो सम्बन्ध िै वि पररणार्स्वरूप इस प्रकार के तनधाशरण र्ें 
कक 'र्ैं करता िंू' देखा र्ाता िै,1030 र्बकक वस्तुतः यि 'र्ैं' अथाशत ्पुरुर्ष कायश निीं कर सकता, और र्ो कायश करती 
िै अथाशत ्बुद्धध वि सोच निीं सकती।1031 

 

बुद्धध की कोई भी गतत चेतनापूणश ज्ञान निीं िो सकती र्ब तक कक यि ककसी पुरुर्ष का ध्यान आकृष्ट न 

करे। इस र्त के अनुसार, बुद्धध, र्न और इजन्द्रया ंये सब अचेतन िैं।1032 

 

भभन्न-भभन्न व्यापारों का कायश िर्बद्ध िै। यद्यपप कुछेक व्यापारों र्ें यि िर् इतनी र्ीघ्रता के साथ 

सम्पन्न िोता िै कक ध्यान र्ें भी निीं आ सकता। र्ब कोई र्नुष्य अंधेरी रात र्ें एक व्याघ्र को देखता िै तो 
उसकी इजन्द्रयों र्ें उिेर्ना पदैा िोती िै, र्न धचन्तन करता िै, अिंकार पिचान करता िै और बुद्धध पदाथश के 

स्वरूप का तनणशय करती िै और उसके बाद वि व्यजक्त अपने पप्रय र्ीवन की रक्षा के भलए विां से भागता िै। इस 

घटना र्ें भभन्न-भभन्न व्यापार इतनी र्ीघ्रता के साथ कम्य िो र्ात ेिैं कक वे सब एक साथ िी िोत ेर्ान पडत ेिैं। 
इसी प्रकार र्ब कोई र्नुष्य ककसी पदाथश को र्न्द प्रकार् र्ें देखता िै, उस ेसन्देिपूवशक चोर सर्झने लगता िै 

और र्नैः-र्नैः अपने र्न र्ें तनश्चय करके पवपरीत हदर्ा र्ें चला र्ाता िै। इस घटना र्ें भभन्न जस्थततयां पथृक् 

पथृक् ध्यान र्ें आ र्ाती िैं।'1033 

 
1030 वदृ्धावानपपनचैतन्यस्य पवर्षयेण सम्बन्धी ज्ञानर्,् ज्ञानेन सम्बन्धश्वेतर्ोऽिं करोर्ी युपलजब्धः (उदयनकृत 

कुर्ुर्ार्भलः । 14 पर िररदास भट्टाचायश) 
1031  र्िां वाचस्पतत का यि पवचार िै कक आत्र्ा पदाथश का ज्ञान, उस र्ानभसक पररवतशन के द्वारा करती िै जर्स पर यि 

अपना प्रततपवम्ब डालता िै, विां पवज्ञानभभक्षु का र्त िै कक र्ानभसक पररवतशन, र्ो आत्र्ा के प्रततपवम्ब को ग्रिण करता िै 

और उसका रूप प्राप्त करता िै, आत्र्ा पर कफर स ेप्रततपवजम्बत िोता िै और यि इसी प्रततबबम्ब के कारण सम्भव िोता िै कक 

आत्र्ा पदाथश को र्ानती िै। योगवाततशक, 1:4। तत्त्ववैर्ारदी, पषृ्ठ 13।  
1032 ककन्तु सांख्य की प्रकल्पना के अनुसार, बुद्धध, अिंकार आहद तब तक उत्पन्न निीं िो सकते र्ब तक कक प्रकृतत पर 

पुरुर्ष का व्यापक प्रभाव न िो। इसभलए ऐसा सोचना अनावश्यक िै कक बुद्धध केवल अचेतन िै। बुद्धध का पवकास स्वयं पुरुर्ष 

के प्रभाव से िै। बुद्धध और अिंकार आहद को िर्ें पुरुर्ष के प्रयोर्न के भलए बन ेपिले से तैयार साधन र्ानने की आवश्यकता 
निीं िै र्ो तब तक अचेतन और तनजष्िय रित ेिैं र्ब तक कक पुरुर्ष उनके अन्दर से दरूवीक्षण यन्त्र र्ें र्ैसे देखा र्ाता िै उस 

तरि न देख,े क्योंकक यि सांख्य के इस र्ुख्य भसद्धान्त की उपेक्षा करना िोगा कक प्रकृतत बुद्धध इत्याहद को तब तक 

उत्पन्न निीं कर सकती तब तक कक पुरुर्ष की साम्यावस्था र्ें क्षोभ उत्पन्न निीं करता। 
1033 सांख्यकाररका, 30, तत्त्वकौर्ुदी, 30 । 
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प्रत्यक्ष और पवचार, इच्छा और चुनाव के र्ानभसक व्यापार वस्तुतः प्रकृततर्न्य पदाथों की याजन्त्रक 

प्रकियाए ंिैं, जर्नस ेआभ्यन्तर इजन्द्रयों का तनर्ाशण िुआ िै।'1034 यहद पुरुर्ष इन्िें प्रकाभर्त न करे अथाशत ्इन्िें 
चैतन्य प्रदान न करे, तो ये अचेतन रिेंगी। पुरुर्ष का यि एकर्ात्र कायश िै, क्योंकक कियार्ीलता जर्तनी भी िै 

प्रकृतत से सम्बन्ध रखती िै। पुरुर्ष एक प्रकार का तनजष्िय दपशण िै, जर्सके अन्दर आभ्यन्तर इजन्द्रय 

प्रततपवजम्बत िोती िै। पवरु्द्ध रूप र्ें अभौततक आत्र्ा आभ्यन्तर इजन्द्रय की प्रकियाओं को अपनी चेतना से 

आप्लापवत कर देता िै और इस प्रकार वे अचेतन निी ंरितीं। सांख्य बुद्धध के साथ पुरुर्ष के केवल साजन्नध्य िी 
को निी ंर्ानता, बजल्क बुद्धध र्ें पुरुर्ष के प्रततबबम्ब की भी कल्पना करता िै। र्ें प्रततबबम्ब चेिरे को देखने के 

साथ-साथ िर् चैतन्यरूप घटना का भी ज्ञान प्राप्त करत ेिैं। केवल इसी प्रकार चेतना अपने को पिचान सकती 
िै।'1035 

 

अभौततक पुरुर्ष तथा प्रकृतत के र्ध्य र्ो सम्बन्ध िै उस ेसर्झना कहठन िै। वाचस्पतत के अनुसार, देर् 

और काल के स्तर पर इन दोनों र्ें कोई सम्पकश  निी ंिो सकता। इसतनत वि सजन्नधध का अथश 'योग्यता' लगाता 
िै। पुरुर्ष यद्यपप बुद्धध की अवस्थाओं से पथृक् रिना िै, परन्तु रांततवर् अपने को बुद्धध के साथ एकात्र् 

सर्झने लगता िै और उसकी अवस्थाओं को अपनी िी अवस्थाए ंर्ानने लगता िै। इसके पवरोध र्ें पवज्ञानभभक्ष ु

का किना िै कक यहद इस प्रकार की पवभर्ष्ट योग्यता को स्वीकार ककया र्ाए तो कोई कारण प्रतीत निीं िोता कक 

क्यों पुरुर्ष इस योग्यता को र्ोक्ष की अवस्था र्ें खो बठैता िै। दसूरे र्ब्दों र्ें, र्ोक्ष सम्भव िी न िो सकेगा क्योंकक 

पुरुर्ष सदा िी बुद्धध की अवस्थाओं को अनुभव करता रिेगा। इस प्रकार उसके र्त से ज्ञान की प्रत्येक घटना के 

बुद्धध के रूपान्तरों के साथ पुरुर्ष का यथाथश सम्पकश  िोता िै। और इस प्रकार के सम्पकश  से आवश्यक निीं िै कक 

पुरुर्ष के अन्दर भी ककसी प्रकार का पररवतशन िो, क्योंकक पररवतशन का तात्पयश नये गुणों का उदय िोना िै। बुद्धध 

के अन्दर पररवतशन िोत ेिैं, और र्ब ये पररवतशन पुरुप के अन्दर प्रततबबजम्बत िोत ेिैं तो पुरुर्ष के अन्दर द्रष्टा िोने 

का भाव उत्पन्न िोता िै और र्ब पुरुर्ष बुद्धध के अन्दर प्रततपवजम्बत िोता िै तो बुद्धध की अवस्था एक 

चैतन्यर्यी घटना प्रतीत िोती िै। ककन्तु पवज्ञानभभक्षु भी इतना र्ान लेता िै कक पुरुर्ष तथा बुद्धध के र्ध्य र्ो 
सम्बन्ध िै वि ठीक उस प्रकार का िै र्ैसा कक स्फहटक र्णण का अपने अन्दर प्रततबबजम्बत गुलाब के फूल से िै। 
उक्त घटना र्ें वास्तपवक संिर्ण (उपराग) निीं िोता, बजल्क इस प्रकार के संिर्ण की र्ात्र कल्पना (अभभर्ान) 

िोती िै।1036 

 

 
1034 बुद्धध, अिंकार और र्न-इन तीनों आभ्यन्तर इजन्द्रयों को प्रायः एक िी सर्झा र्ाता िै, क्योंकक इन सबका परस्पर 

तनकट सम्बन्ध िै। तुलना कीजर्ए गायें "यि संयुक्त भौततक आभ्यन्तर इजन्द्रय अपने अनात्र्स्वरूप र्ें तथा अपने उन 

सर्स्त व्यापारी र्ें जर्न्िें सांख्य इसी का बतलाता िै, स्नायुर्ाल (यात-संस्थान) के अनुरूप ** (इ.आर.ई., खण्ड 2, पषृ्ठ 

191) । 
1035 'धचच्छायापपि' अथवा चेतनता की छाया का पतन (सवशदर्शनसंग्रि, 15)। 
1036 सांख्यप्रवचनभाष्य, 6 28 योगसूत्र, 14. 7। और देणखए योगभाष्य, 2:20; 4:22। 
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पुरुर्ष यद्यपप असंख्य तथा सावशभौर् िैं और चैतन्य के रूप िैं, कफर भी वे सब वस्तुओं को सब काल र्ें 
प्रकाभर्त निीं करत,े क्योंकक वे असंग (संगदोर्ष से रु्क्त) िैं और स्वयं प्ररे्य पदाथों के रूप र्ें पररवततशत निीं िो 
सकते। पुरुर्ष अपनी-अपनी बुद्धधयों के रूपान्तरों को प्रततबबजम्बत करत ेिैं, औरों के निीं। वि पदाथश जर्सर्ें 
बुद्धध प्रभापवत िुई िै, र्ाना र्ाता िै, ककन्तु वि पदाथश जर्ससे यि प्रभापवत निीं िुई अज्ञात रिता िै।'1037 

 

र्ागरण, स्वप्न, तनद्रा और र्तृ्यु-इन पवभभन्न अवस्थाओं र्ें भदे ककया गया िै। र्ाग्रत अवस्था र्ें 
बुद्धध इजन्द्रयों के र्ागश से पदाथों के रूप र्ें रूपान्तररत िोती िै। स्वप्न की अवस्था र्ें बुद्धध के रूपान्तर संस्कारों 
अथवा पूवाशनुभवों के प्रभावों का पररणार् िोत ेिैं। स्वप्नरहित तनद्रा दो प्रकार की िै और यि लय के पूणश अथवा 
आंभर्क रूप के अनुसार िोती िै। आभर्क लय की अवस्था र्ें बुद्धध पदाथों के रूप र्ें रूपान्तररत निीं िोती, 
यद्यपप यि सुख, दःुख तथा आलस्य के रूपों को, र्ो इसके अन्तगशत रित ेिैं, धारण कर लेती िै। यिी कारण िै 

कक र्ब कोई व्यजक्त नींद से उठता िै तो उस ेजर्स प्रकार की नींद आई िो उसकी स्र्तृत रिती िै। र्तृ्यु र्ें पूणश लय 

की अवस्था रिती िै।'1038 

14. ज्ञान के स्रोत 

 

ज्ञानपवर्षयक चेतनता पांच प्रकार की िै। प्रर्ाण अथवा यथाथशज्ञान, पवपयशय अथवा अवयाथशज्ञान, 

जर्सका आधार ऐसा रूप िोता िै र्ो प्ररे्य पदाथश का निीं िै,'1039 पवकल्प, अथाशत ्ऐसी ज्ञानपरक, चेतनता र्ो 
प्रचभलत र्ब्दों से तो प्रकट की र्ाए ककन्तु जर्सका आधार कोई वस्तु न िो,1040 तनद्रा अथाशत ्ऐसा ज्ञान जर्सका 
आधार तर्ोगुण िो,1041 और स्र्तृत।  

 

सांख्य तीन प्रर्ाणों को स्वीकार करता िै, अथाशत ्प्रत्यक्ष, अनुर्ान तथा र्ब्दप्रर्ाण को।'1042 इजन्द्रयों 
की कियार्ीलता से र्ो ज्ञान उत्पन्न िोता िै वि प्रत्यक्ष िै। र्ब कोई पदाथश, र्ैलेकक एक घडा दृजष्टपथ र्ें आ 

र्ाता िै तो बुद्धध र्ें इस प्रकार एक पररवतशन िोता िै कक वि घडे का रूप धारण कर लेती िै1043 और आत्र्ा घडे के 

अजस्तत्व से अभभज्ञ िो र्ाती िै।'1044 प्रत्यक्ष के दो प्रकार र्ाने िैं, अथाशत ्तनपवशकल्प और सपवकल्प। वाचस्पतत के 

अनुर्ान बुद्धध इजन्द्रयों के द्वारा बाह्य पदाथों के स्पर्श र्ें आती िै। उक्त सम्पकश  के प्रथर् क्षण र्ें एक 

अतनश्चयात्र्क चेतनता िोती िै जर्सर्ें कक प्ररे्य पवर्षय के पवर्ेर्ष लक्षण निीं हदखाई देत ेऔर िर्ें तनपवशकल्प 

 
1037 सवशदर्शनसंग्रि, 15। 
1038 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1:148 । 
1039 योगसूत्र, 1:8 । 
1040 योगसूत्र, 1: 9 । 
1041 योगसूत्र, 1: 10 । 
1042 सांख्यकाररका, 4। 
1043 तदाकारील्लेखी। 
1044 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1: 89। 
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प्रत्यक्ष िोता िै। दसूरे क्षण र्ें, र्ानभसक पवश्लेर्षण (पवकल्प) तया संश्लेर्षण (सकंल्प) को प्रयोग र्ें लाने से प्ररे्य 

पवर्षय एक तनजश्चत स्वरूप र्ें हदखाई देता िैं1045 और िर्ें सपवकल्प प्रत्यक्ष िोता िै। र्िा ंवाचस्पतत का यि 

पवचार िै कक प्रत्यक्षज्ञान र्ें र्न की कियार्ीलता का िोना आवश्यक िै, विा ंपवज्ञानभभक्ष ुइस ेअस्वीकार करता िै 

और किता िै कक बुद्धध इजन्द्रयों द्वारा सीधे प्ररे्य पदाथों के स्पर्श र्ें आती िै। वाचस्पतत के अनुसार, र्न का 
कायश यि िै कक इजन्द्रय सार्ग्री की व्यवस्था करे और उस ेसपवकल्प प्रत्यक्ष का रूप दे। ककन्तु पवज्ञानभभक्ष ुका 
पवचार िै कक वस्तुओं के सपवकल्प स्वरूप का ज्ञान सीधे इजन्द्रयों द्वारा िोता िै और र्न केवल इच्छा, संर्य तथा 
कल्पना की क्षर्ता िै। सांख्य योगी पुरुर्षों के प्रत्यक्ष को र्ानता िै, क्योंकक उसके र्त र्ें सब वस्तुएं सब कालों र्ें 
पवकभसत अथवा अपवकभसत (लीन) दर्ा र्ें पवद्यर्ान रिती िैं। योगी पुरुर्ष का र्न सर्ाधध द्वारा प्राप्त की गई 

भसद्धधयों से भूत तथा भपवष्य के प्ररे्य पदाथों के सम्बन्ध र्ें आ सकता िै, क्योंकक वे पदाथश वतशर्ान र्ें भी 
अन्तलीन अवस्था र्ें पवद्यर्ान रित ेिैं।"1046 र्न की भसद्धधयों से प्राप्त ककया गया योगी का प्रत्यक्ष ज्ञान 

साधारण इजन्द्रयर्न्य प्रत्यक्षज्ञान र्ैसा निीं िै। स्र्तृत र्ें ज्ञान, र्न, अिंभाव और बुद्धध िी केवल कियार्ील 

रित ेिैं, यद्यपप उनकी कियार्ीलता पूवशकाल के प्रत्यक्ष ज्ञानों के पररणार्ों की कल्पना पिल े से कर लेती िै, 

अथाशत ्र्ो स्र्तृत र्ें बनी िुई प्रततकृतत िै। प्रत्यक्ष ज्ञान की बाह्य इजन्द्रयां केवल ऐसे िी पदाथों पर अपना कायश 
कर सकती िैं र्ो उनके सर्क्ष प्रस्तुत ककए गए िों, ककन्तु र्न भूत और भपवष्य को भी सकता िै। आभ्यन्तर 

प्रत्यक्षज्ञान की अवस्था र्ें इजन्द्रयों के सियोग का प्रभाव र सुख एवं तत्सर्ान अवस्थाओं का ज्ञान बुद्धध को 
िोता िै।'1047 

 

यहद पुरुर्ष भी र्ाना र्ा सकता िै तो इसभलए क्योंकक यि वदृ्धध के का प्रततबबजम्बत िोता िै। आंख अपने 

को केवल उसी अवस्था र्ें देख सकती िै स दपशण र्ें उसका प्रततबबबं पडता िो, अन्यथा निी।ं सब बोध आभ्यन्तर 

इजन्द्रय िै रूपान्तर िैं। एक प्राथभर्क बोध, र्ैस ेकक 'यि घडा िै', उस इजन्द्रय का रूपान्तर र्ब इसका प्रततबबबं 

पुरुर्ष पर पडता िै तो इसका ग्रिण (ज्ञान) िोता िै। इस प्रथा का ज्ञान कक 'र्ैं घडे को देखता िंू', आभ्यन्तर इजन्द्रय 

का रूपान्तरण िै। पुरुर्ष, आभ्यन्तर इजन्द्रय के रूपान्तर के प्रततबबम्ब, अथाशत ्'यि एक घडा िै' सरे्त आभ्यन्तर 

इजन्द्रयां र्ें प्रततबबजम्बत िोता िै। यि दसूरा प्रततबबम्ब आभ्यन्तर इजन्द्रय का रूपान्तर िै, इस प्रकार का ज्ञान तक 

कक 'र्ैं प्रकृतत से भभन्न िंू' आभ्यन्तर इजन्द्रय का रूपान्तरण िै।1048 प्रस्तुत पदाथश के अनुकूल बुद्धध र्ें भी 
पररवतशन आता िै। 
 

अिं की भावना, जर्सका सम्बन्ध िर्ारी सर्स्त र्ानभसक घटनाओं से िै और के उन्िें प्रकाभर्त करती 
िै, बुद्धध र्ें आत्र्ा के प्रततबबम्ब के कारण िै। इस प्रकार जर्सका प्रत्यक्ष बुद्धध ने ककया था उसी का प्रत्यक्ष 

 
1045 तुलना कीजर्ए व्यास : सार्ान्यपवर्ेर्षसर्ुदायो द्रव्यर् ्(योगभाष्य, 3:44)। 
1046 सांख्यप्रवचनर्ाष्य, 1:91 । 
1047  "स्वप्नपविीन तनद्रा र्ें, र्बकक पदाथों के साथ कोई एप्प निीं रिता, र्ो साजत्त्वक सुख के रूप र्ें व्यक्त िोता िै और 

जर्से िर् र्ाजन्तसुख के नार् से पुकारते िैं, विी बुद्धध का गुण अथाशत ्आत्र्सुख िै" (सांख्यप्रवचनभाष्य, 165) 

1048 योगसूत्र, 2 20. इस प्रकार िै "द्वष्टा के रूप र्ें आत्र्ा अपनी तनर्शलता र्ें तनरपेक्ष िै, तो भी अनुभव द्वारा देख ेर्ाने के 

योग्य िैं" (प्रत्ययानुपश्यः)। 
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आत्र्ा कफर से करता िै, और अपना प्रकार् अिं के रूप र्ें देकर बुद्धध को चेतनता प्रदान करता िै। पुरुर्ष अपने को 
बुद्धध र्ें पड अपने प्रततपवम्ब के द्वारा िी र्ान सकता िै, क्योंकक उसी अवस्था र्ें यि प्ररे्व पदाथश का रूप धारण 

कर सकता िै। वाचस्पतत के अनुसार, आत्र्ा अपने को उसी अवस्था र्ें र्ान सकता िै र्बकक र्ानभसक व्यापार 

से, जर्सर्ें कक आत्र्ा प्रततपवजम्बत िोता िै, सरू्चा ध्यान िटा भलया र्ाए, तथा बुद्धध के सत्त्व-स्वरूप र्ें 
प्रततपवजम्बत आत्र्ा पर पूणशरूप से ध्यान केजन्द्रत कर हदया र्ाए। इस कायश र्ें आत्र्ज्ञान का प्रर्ाता (पवर्षयी) 
साजत्त्वक-स्वरूप बुद्धध को िी किा र्ाएगा, र्ो अपने अन्दर प्रततबबजम्बत आत्र्ा के कारण चेतनार्य िो गई िै, 

और आत्र्ा अपने तनपवशकार रूप र्ें प्ररे्य (पवर्षय)1049 िोगी। व्यास का र्त िै'1050 कक आत्र्ा का ज्ञान उस बुद्धध 

के द्वारा जर्सर्ें आत्र्ा प्रततबबजम्बत िो रिी िै, निी ंिो सकता, बजल्क यि आत्र्ा िी िै र्ो बुद्धध के पवरु्द्ध 

स्वरूप र्ें पडे अपने प्रततबबम्ब द्वारा स्वयं अपने को र्ानती िै। पवज्ञानभभक्षु का पवचार िैं कक आत्र्ा अपने को 
अपने अन्दर पडे िुए र्ानभसक रूपान्तर के प्रततबबम्ब द्वारा र्ानती िै। यि र्ानभसक रूपान्तर आत्र्ा के 

प्रततपवम्ब को अपने अन्दर ग्रिण कर लेता िै और उसी के रूप र्ें रूपान्तररत िो र्ाता िै। ठीक उसी प्रकार र्ैस े

कक आत्र्ा एक बाह्य पदाथश का ज्ञान अपने अन्दर पडे उस 

 

र्ानभसक रूपान्तर के प्रततबबम्ब के द्वारा प्राप्त करता िै र्ो उक्त बाह्य पदाथश (प्ररे्य) का रूप धारण 

कर लेता िै।'1051 क्योंकक आत्र्ा ताजत्त्वकरूप र्ें स्वतः प्रकार् िै, इसभलए यि अपने अन्दर पडे उस र्ानभसक दर्ा 
के प्रततजम्बब द्वारा र्ो आत्र्ा का रूप धारण कर लेती िै, अपने को र्ान सकती िै। पवज्ञानभभक्षु आत्र्ा के रूप र्ें 
रूपांतररत र्नोदर्ा द्वारा तनणीत आत्र्ा को प्रर्ाता (पवर्षयी) र्ानता िै और आत्र्ा को उसके पवरु्द्ध ताजत्त्वक 

रूप र्ें प्ररे्य (पवर्षय) र्ानता िै। 
 

प्रत्यभभज्ञा (पिचान) को भी प्रत्यक्ष ज्ञान की िी शे्रणी र्ें रखा गया िै। यि सम्भव इसभलए िै क्योंकक 

बुद्धध तनत्य िै और र्नुष्यों के अस्थायी ज्ञानों से सवशथा भभन्न िै। तनत्य बुद्धध पररवतशनों र्ें से गुर्रती िै, 

जर्सके कारण यि भभन्न भभन्न ज्ञानों के सम्बद्ध िो र्ाती िै र्ो प्रत्यभभज्ञा के अन्तगशत िैं। यि आत्र्ा के पवर्षय 

र्ें सम्भव निीं िै, क्योंकक आत्र्ा तनपवशकार िै।"1052 

 

"सांख्य के अनुसार, एक बोध का ज्ञान दसूरे बोध से निी ंिोता िै, ककन्तु आत्र्ा द्वारा िोता िै। क्योंकक 

बोध को बुद्धध का व्यापार र्ाना गया िै र्ो अचेतन िैं, और इसभलए अपना िी ज्ञेय पदाथश निीं िो सकता, बजल्क 

केवल आत्र्ा के द्वारा र्ाना र्ा सकता िै ।1053 

 

 
1049 तत्त्ववेर्ारदी, 3:35। 
1050 योगसूत्र 3:35 । 
1051 योगवाततशक, 3: 35। 
1052 उक्त प्रकल्पना की आलोचना के भलए देणखए, न्यायसूत्र, 3. 2, 1-9 । 
1053 योगभाष्य, 4: 9 । 
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अभाव को भी प्रत्यक्ष ज्ञान की िी कोहट र्ें रखा गया िै। सांख्य अभाव को तनरे्षधात्र्क रूप र्ें न र्ानकर 

उसकी अजस्तत्ववाची र्ब्दों र्ें व्याख्या करता िै। केवल हदखाई न देना अभाव को भसद्ध निीं कर सकता क्योंकक 

ऐसा अन्य कारणों से भी सम्भव िै; अथाशत ्दरूी के कारण, अत्यधधक तनकट िोने के कारण, अत्यधधक सूक्ष्र् िोने 

से अथवा इजन्द्रय र्ें दोर्ष िोने से, असावधानी तथा ज्ञेय पदाथश के तछप ेरिने से, अथवा अन्य वस्तुओं के साथ 

भर्धश्रत िो र्ाने से भी न हदखाई देना सम्भव िो सकता िै।'1054 आभ्यन्तर ज्ञान, आत्र्चतेना, पिचान और 

अभाव का ज्ञान-ये सब प्रत्यक्ष ज्ञान के िी अन्तगशत आत ेिैं। 
 

अनुर्ान दो प्रकार का बताया गया िै: पवध्यात्र्क (वीत) और तनरे्षधात्र्क (अवीत)। वीत अनुर्ान का 
आधार पवध्यात्र्क सािचयश िै तथा अवीत तनरे्षधात्र्क सािचयश िै।'1055 पराथाशनुर्ान के पचंावयवघहटत रूप को 
स्वीकार ककया गया िै।1056 व्याजप्त, तनरीक्षण ककए गए सािचयश का पररणार् िै, जर्सके साथ सािचयश के अभाव 

का न देखा र्ाना भी रिता िै।'1057 व्यापपत, र्ो तनरन्तर सािचयश िै, कोई पथृक् तत्त्व निीं िै।'1058 यि वस्तुओं का 
परस्पर सम्बन्ध िै, ककन्तु स्वयं वस्तु निीं िै।'1059 'अथाशपपि' तथा 'सम्भव' को भी अनुर्ान के अंतगशत र्ाना 
गया िै।  
 

आप्तवचन अथवा पवश्वसनीय कथन भी यथाथश ज्ञान का एक स्रोत िै। र्ब्द का अपने पदाथश के साथ 

वैसा िी सम्बन्ध िै, र्ैसाकक धचजह्नत वस्तु के साथ धचिं का सम्बन्ध यि आप्त पुरुर्षों की भर्क्षा से प्रकट िै, 

प्रयोग तथा प्रथा के पवधान, परम्पराओं और तथ्य से भी प्रकट िै कक र्ब्द एक िी अथश को प्रकट करत ेिैं।1060 वेदों 
के पवर्षय र्ें का र्ाता िै कक वे ककसी पुरुप द्वारा निीं रचे गए िैं, क्योंकक ऐसा कोई भी र्नुष्य निीं र्ो वदेों के 

रचतयता िोने का सार्थ्यश रखता िो।'1061 रु्क्तात्र्ा का वेदों से कोई सम्बन्ध निीं िै, और संसार के बन्धन र्ें पडे 

िुए र्नुष्यों के अन्दर वि योग्यता निीं कक इस कायश को कर सकें ।'1062 और न िी वेद तनत्य िैं, क्योंकक उनका 
स्वरूप अन्य कायों र्ैसा िी िै। उच्चारण ककए र्ाने के पश्चात ्अक्षर नष्ट िो र्ात ेिैं। र्ब िर् कित ेिैं 'यि विी 

 
1054 और देणखए तत्त्ववैर्ारदी, 1: 9। सांख्यकाररका, 7; सांख्यप्रवचनसूत्र, 1: 108-9 । 
1055 वाचस्पतत पूवशवत ्तथा सार्ान्यतया दृष्ट प्रकार के अनुर्ानों को पिली शे्रणी र्ें तथा र्ेर्षवत ्को दसूरी शे्रणी र्ें रखता 
िै। देणखए तत्त्वकौर्ुदी, 5। 
1056 सांख्यप्रवचनसूत्र, 5:27 । 
1057 सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृि, 5 : 28। साध्य और साधन दोनों का, अथवा ककसी एक का तनरन्तर सािचयश ियाजप्त िै 

(सांख्यप्रवचनसूत्र, 5 : 29)। पिले प्रकार का दृष्टान्त यि िै "उत्पन्न िुए सब पदाथश अतनत्य: और "र्िां-र्िां धुआं िोगा यिां-
विां अजग्न िोगी", यि दृष्टान्त दसूरे प्रकार का िै । 
1058 तत्यान्तरर् ्5: 30। पंचभर्ख की सम्र्तत र्ें व्याजप्त ऐसी र्जक्त के धारण करने का नार् िै र्ो जस्थर रिती िै 

(आधेयर्जक्तयोग, 5:32) । 
1059 5:33-35 
1060 . सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृि, 5/38 

1061 सांख्यप्रवचनसूत्र, 5 46। 
1062 सांख्यप्रवचनसूत्र, 5/47 
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अक्षर िै' तो इसका आर्य यि िोता िै कक यि उसी वगश का िै।"1063 केवल इसभलए कक वदेों का उद्भव ककसी 
र्रीरधारी से निी ं िुआ, िर् यि अनुर्ान निी ंकर सकते कक वे तनत्य िैं, क्योंकक अकुंर तनत्य निी ंिैं, यद्यपप 

इसका पवकास भी ककसी र्रीरधारी से निीं िै।1064 वेदों के पवर्षय इजन्द्रयातीत िैं, तो भी "इजन्द्रयातीत पवर्षयों र्ें भी 
व्यापक रूपों के द्वारा, जर्नसे पदाथश, अथवा र्ब्द द्वारा प्रततपाहदत पवर्षय के स्वरूप का तनणशय िोता िै, 

अन्तदृशजष्ट िो सकती िै।"1065 यद्यपप वेद ककसी र्रीरधारी की रचनाए ंनिीं िैं, तो भी आप्त पवद्वानों ने अपने 

भर्ष्यों को पदाथों को व्यक्त करने की उनकी स्वाभापवक र्जक्त का पता दे हदया िै।"1066 अर्रीरी द्वारा रधचत 

िोने के कारण, वेद संर्य और परस्पर असंगतत से रहित िैं और उन्िें स्वतःप्रर्ाण के रूप र्ें स्वीकार ककया गया 
िै। यहद वेदों की प्रार्ाणणकता अन्य ककसी पर आधश्रत िोती. तो वे िर्ारे भलए प्रार्ाणणक ग्रथं भसद्ध न िो 
सकते।1067 कपपल रु्तन ने कल्प के प्रारम्भ र्ें उन्िें केवल स्र्रण ककया। उनके अन्तगशत र्ो धाभर्शक उपदेर् िैं 
उनको रु्क्त पुरुर्षों ने कसौटी पर कसकर तदनुकूल आचरण ककया और उन्िें अन्यान्य र्नुष्यों तक पिंुचाया। 
यहद वे जर्नसे िर् र्ास्त्रों का अध्ययन करत ेिैं, स्वयं प्रेरणाप्राप्त ऋपर्ष निीं िैं, बजल्क उन्िोंने भी उस ज्ञान को 
दसूरे से भलया िै, तो यि ऐसी अवस्था िै र्ैसेकक एक अधंा दसूरे अंधे का र्ागशप्रदर्शक िो ।'1068 िर् आप्त पुरुर्षों को 
यथाथश र्ानकर स्वीकार करत े िैं, क्योंकक उनके वाक्यों की प्रार्ाणणकता ज्ञान की अन्यान्य र्ाखाओं, यथा 
आयुवेद आहद र्ें कसौटी पर कस ेर्ाने पर भसद्ध िो चकुी िै।"1069 

 

सांख्य यि र्ानता िै कक अन्य भी कततपय ऐसी पद्धततयां िैं र्ो ईश्वर की वाणी िोने का दावा करती िैं। 
इसभलए उसका तकश  िै कक इस पवर्षय की खोर् के भलए कक कौन-सा ईश्वरीय पवधान यथाथश िै और कौन-सा निीं, 
तकश  का उपयोग करना चाहिए। वाचस्पतत का किना िै कक "इन पद्धततयों की अप्रार्ाणणकता इस कारण से िै कक 

ये यजक्तपविीन कथन करती िैं इन्िें पयाशप्त सर्थशन का अभाव िै. इनके अन्दर किी-ंकिीं तकश -पवरोधी कथन पाए 

र्ात ेिैं तथा इन्िें म्लेच्छ व इसी प्रकार की अन्यान्य नीच र्ाततयों ने स्वीकार ककया िै।1070 अतनरुद्ध ने अपनी 
वपृि र्ें एक श्लोक तनम्न आर्य का उद्धत ककया िै "आकार् से र्िान दैत्य केवल अन्य पुरुर्ष केवल इसभलए 

निीं उतरत ेकक कोई आप्त अथवा योग्य पुरुर्ष  ऐसा किता िै ।  र्ैं तथा तुम्िारे र्ैसे अन्य पुरुर्ष केवल ऐसे िी 
कथनों को स्वीकार करत ेिैं जर्नका सर्थशन तकश  द्वारा िो सकें ।1071  

 

 
1063 सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृि, 5/45 स्फोटवाद का खण्डन, 5 57 र्ें ककया गया िै और र्ब्द कायशरूप िोन से अतनत्य किा गया 
िै (5/58) 

1064 सांख्यप्रवचनसूत्र, 5 :18। 
1065 अतीजन्द्रयेष्वपप पदाथशताऽयच्छदकेन सार्ान्यरूपेण प्रतीतेवशक्ष्यर्ाणत्वात ्(सांख्यप्रवचनभाष्य, 5 12)। 
1066 सांख्यप्रवचनर्ाप्य, 5 : 43 । 
1067 साख्यप्रवचनसूत्र. 5 : 51 

1068 सांख्यप्रवचनसूत्र, 3/8 । 
1069 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1: 98, 4:5 । 
1070  तत्त्वकौर्ुदी, 5। 
1071 न ह्याप्तवचनान्नभसो तनपतजन्त र्िासुराः । 
युजक्तर्दवचनं ग्राह्यं र्याऽन्यैच भवद्पवधैः ॥ (1: 26) 
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सांख्य ने वेद को ज्ञान का साधन स्वीकार करके अपने को नवीन कृतत सके। प्रतीत िोने से बचाया िै। 
ककन्तु र्ैसा िर् देखेंगे, इसने ककतनी िी पुरानी सहदयों के रूप र्ें अलग कर हदया िै तथा औरों की, र्ीनभाव 

धारण करके, उपके्षा की िै। चों को छाटकर अतंी भी वेदों का स्पष्ट रूप र्ें पवरोध निीं ककया िै. ककन्तु उनकी नीवं 

को खदेख इसने देने की किीं अधधक भयानक प्रकिया का आश्रय भलया िै। 
 

बुद्धध का रूपान्तर प्रर्ाण िै और इन रूपान्तरों की ययाथशता अथवा अवयाथशता की परीक्षा परवती 
रूपान्तरों द्वारा की र्ा सकती िै, बाह्य पदाथों के द्वारा निी।ं रर्ात्र्क बाुँच का पवर्षय कोई अभावात्र्क पदाथश 
निीं िै, बजल्क भावात्र्क पदाथश िै। र्ल की रातंत का पवर्षय (पदाथश) र्ल िै और र्ब इस रर्ात्र्क बोध का सूयश 
की ककरणों के बोध से खण्डन िो र्ाता िै, तो पपछल ेबोध का पवर्षय सूयश की ककरणें िो र्ाती िैं।1072 यथाथशता तथा 
र्यथाथशता स्वयं बोध से िी सम्बन्ध रखती िैं।'1073 कभी-कभी यि किा र्ाता िै कक केवल भुतत िी स्वतः प्रर्ाण 

िै, और प्रत्यक्ष तथा अनुर्ान दोनों र्ें िी रर् का रिना सम्भव िै और इसभलए इनकी पुजष्ट की आवश्यकता िोती 
िै।'1074 यथाथशता की परख 'अथशकियाकररत्व' (अथाशत ्कायश भसद्ध करने की क्षर्ता) िै। इसके अततररक्त, िर्ारा 
बोध-ग्रिण िर्ारे अिंकार अथवा तनर्ी प्रयोर्न की अपके्षा करता िै। संसार का अपने से भभन्न तनरपेक्ष ज्ञान 

प्राप्त करना कहठन िै। र्ीव अपनी िी एकान्त चेतना के अन्दर बद्ध िै, और उससे परे यथाथशता के ज्ञान को 
प्राप्त निी ंकर सकता। पररणार् यि तनकला कक प्रत्येक लौककक ज्ञान एक रु्ख्य त्रुहट से दपूर्षत िै। प्रत्येक बोध 

जर्सर्ें पुरुर्ष का सम्बन्ध िै उस ेआभ्यन्तर इजन्द्रय के साथ सजम्र्धश्रत कर देता िै। बुद्धध की छाया र्ैस ेिी पुरुर्ष 

पर पडती िै वैसे िी पुरुर्ष ऐसा प्रतीत िोता िै कक वि ज्ञानसम्पन्न िै।1075 

15. सांख्य की ज्ञान-सम्बन्धी प्रकल्पना पर कुछ आलोचनात्र्क पवचार 
 

सांख्य के तत्त्वज्ञान के सर्ालोचनात्र्क रू्ल्यांकन को ककसी आगार्ी अध्याय के भलए स्थापपत रखत े

िुए, यिा ंिर् सांख्य की ज्ञानपवर्षयक प्रकल्पना के कुछ आश्चयशर्नक दोर्षों पर सकं र्ें दृजष्टपात करेंगे।'1076 इस 

तथ्य के आधार पर कक इस आनुभपवक र्गत ्र्ें व्यजक्त प्रस्तुत सार्ग्री को लेकर िी चलता िै, सांख्य का तकश  िै 

कक पवर्षयी तथा पवर्षय दोनों का स्वतन्त्र अजस्तत्व िै। र्ैसाकक िर् न्याय की ज्ञानपवर्षयक प्रकल्पना के पववचेन 

 
1072 प्रभाचद्र इसकी आलोचना इस आधार पर करता िै कक यि यथाथश तथा अययाथश बोध के भेद को नष्ट कर देता िै। 
1073  नैय्यातयक इस आधार पर इस र्त की आलोचना करता िै कक यि यहद बोध आभ्यन्तर रूप से अवद्याथश िोत ेतो िर् 

कायश न कर सकते। और यहद वे आभ्यन्तर रूप र्ें यथाथश िैं तो िर् रांत बोधों का. र्ो तथ्य िैं, कोई कारण निीं बता सकते। 
1074 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1: 147; और देणखए। 36, 77, 83, 154, 2: 20, 22, 9:15, 80, 4: 22 । 
1075 तत्त्वकौर्ुदी, 5। 
1076 सांख्य तथा काण्ट द्वारा प्रततपाहदत ज्ञान-पवर्षयक प्रकल्पनाओं र्ें कुछ-कुछ सादृश्य िै। दोनों र्ें िो इस प्रपंचर्य र्गत ्

का तनर्र्ाशण अतीजन्द्रय पवर्षयी (पुरुर्षा) तथा पवर्षय प्रकृतत के सियोग से िुआ िै। दोनों से परलाक र्ें आत्र्ाओं की 
स्वाधीनता को र्ानत ेिैं और (प्रकृतत) के अजस्तत्व को स्वीकार करत ेिैं, क्योंकक पवर्षयी अपनी तनजष्ियता के कारण अपनी 
संवेदनाओं को उत्पन्न निीं कर सकते। दोनों िी का र्त िै कक ईश्या का अजस्तत्व भसद्ध निीं ककया र्ा सकता। अन्य पक्षों 
र्ें दोनों के प्रबल र्तभेद भी िैं। 
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र्ें देख आए िैं, पवरु्द्ध पवयतों और पवरु्द्ध पवर्षय भर्थ्या अरू्तशभाव िैं, जर्नका उस रू्तश अनुभव के अततररक्त 

जर्सर्ें वे काव ंकरत ेिैं, और कोई अथश निीं िै। र्ब सांख्य अनुभव के रू्तश एकत्व को पवर्षयी तथा पवश्व इन दो 
अंर्ों र्ें पवभक्त कर देता िै और उन्िें काल्पतनक रूप र्ें तनरपेक्ष बना देता िै, तो यि अनुभवरूप तथ्य का कारण 

निीं बता सकता। र्ब पुरुर्ष को पवरु्द्ध चैतन्य रूप, एक म्यागी प्रकार् र्ाना गया, र्ो सब ज्ञेय पदाथों को 
प्रकाभर्त करता िै और प्रकृतत का चैतन्य का पवरोधों तथा सवशथा पवर्ातीय र्ाना गया, तो प्रकृतत कभी भी पुरुर्ष 

का पवर्षय निीं बन सकती। नाख्य उस खाई को र्ो उसने पवर्षयी और पवर्षय के बीच खोद दी िै कभी भी पार निी ं
कर सकता। तनकट जस्थतत, प्रततबबम्ब और इसी प्रकार के अलंकार केवल कृबत्रर् उपाय िैं, र्ो केवल काल्पतनक 

लोगों की िी धचककत्सा कर सकत ेिैं। यहद पुरुर्ष और प्रकृतत ठीक उसी रूप र्ें िैं, र्ैसाकक सांख्य उन्िें र्ानता िै, तो 
पुरुर्ष कभी भी प्रकृतत का ज्ञान प्राप्त निीं कर सकता। पुरुर्ष यि कभी निीं प्रकट कर सकता कक उसके अपने 

चैतन्य र्ें िुए पररवतशन, जर्नको बुद्धध के रूपान्तरों का प्रततपवम्ब किा र्ाता िै, ककस प्रकार सम्पन्न िोत ेिैं। 
सांख्य का किना िै कक र्ब बुद्धध का रूपान्तर िोता िै तो इस रूपान्तर का प्रततबबम्ब पुरुर्ष के चैतन्य र्ें पडता 
िै। यहद केवल तकश  के भलए प्रततपवम्ब की इस प्रकल्पना को यथाथश भी र्ान लें, तो क्या इस प्रकार र्नोवजै्ञातनक 

पवर्षतय-पवज्ञानवाद के पार् र्ें निीं र्कडे र्ात?े प्रततबबम्ब को ग्रिण करना तथा एक ऐसी यथाथशता का प्रत्यक्ष 

ज्ञान र्ो केवल र्ानभसक निी ंिै, एक बात निीं िै। बाह्य पदाथश तथा आभ्यन्ता पवचार र्ें क्या सम्बन्ध िै? यहद 

दोनों र्ें कायशकारण-सम्बन्ध िै तो दोनों र्ें र्ो तनतान्त पवरोध िै उसका क्या बनेगा? क्या प्रत्यक्ष ज्ञान कभी भी 
केवल चैतन्य का एक पररवतशन िोता िै। क्या यि सदा पदाथश की अभभज्ञता निीं िै? यहद िर् अभभज्ञता तथा 
पदाथश को दो भभन्न-भभन्न यथाथशसिाएं र्ान लें तो क्या िर् प्रर्ाणीकृत अनुभव से दरू निीं चले र्ात?े यहद पुरुर्ष 

और प्रकृतत एक-दसूरे से तनतान्त असम्बद्ध िैं, तो िर् चैतन्यपूणश घटना अथवा भौततक प्रकिया की भी व्याख्या 
निीं कर सकते। यि तनश्चय िी एक प्रसंगदोघ िै। ककन्तु सांख्य अपनी इस असन्तोर्षर्नक जस्थतत को अनेको 
अलंकार तथा असगंततया प्रस्तुत करके तछपाता िै। र्ब पवर्षयी और पवर्षय एक-दसूरे के सम्पकश  र्ें आत ेिैं तो 
किा र्ाता िै कक परस्पर गुणों का प्रततबबम्बीकरण िोता िै, तभी गुणों का संिर्ण भी िोता िै। र्ब तक पवर्षयी 
और पवर्षय एक-दसूरे के सर्ातीय न िों. एक-दसूरे को प्रततबबजम्बत कैस ेकर सकते िैं? बुद्धध, र्ो र्ड पदाथश िै 

पुरुर्ष को कैस े  प्रततबबजम्बत कर सकती िै? और तनराकार पुरुर्ष, र्ो सतत द्रष्टा िै, बुद्धध के अन्दर ककस प्रकार 

प्रततबबजम्बत िो सकता िै, क्योंकक बुद्धध तो पररवतशनर्ील िै। इसीभलए दोनों स्वभाव र्ें परस्पर सवशथा भभन्न 

निीं िो सकते। योगसूत्र के पवभूततपाद र्ें अजन्तर् सूत्र र्ें कक र्ब बुद्धध भी इतनी पवरु्द्ध िो र्ाती िै िोती 
िै।'1077 पवरु्द्ध बुद्धध पुरुर्ष को बधंन र्ें डालने का कारण निीं बनती, और बुद्धध के पवनष्ट िोने से पूवश पुरुर्ष का 
प्रततबबबं पवरु्द्ध बुद्धध के अन्दर पडता िै। बुद्धध के द्वारा पुरुर्ष और प्रकृतत का सम्पूणश ज्ञान तथा उनके 

परस्पर भदे का भी ज्ञान सम्भव िोता िै । र्ब  तक बुद्धध स्वाथशपरक उद्देश्यों तथा पवर्ेर्ष-पवर्ेर्ष प्रयोर्नों से 

रंजर्त रिती िै, तब तक िर् सत्य को निीं र्ान सकते। 
 

 
1077 सत्त्वत्पुरुर्षयोः र्ुद्धधसाम्ये कैवल्यर् ्। 
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सांख्य भसद्धान्त के अनुसार, ज्ञानरूपी तथ्य की व्याख्या निीं की र्ा सकती, क्योंकक ज्ञान पवर्षयी और 

पवर्षय के सम्बन्ध का नार् िै। सांख्य स्वीकार करता िै कक पवर्षय (पदाथश) ज्ञात िोने के भलए पवर्षयी पर तनभशर 

करता िै, और पवर्षयी को र्ानने के भलए पवर्षय (पदाथश) की आवश्यकता िै। दसूरे र्ब्दों र्ें, यहद दोनों का संश्लेर्षण 

न िो तो ज्ञान िो निीं सकता। पवर्षयी अपने को पूणश रूप र्ें निीं र्ान सकता र्ब तक कक वि पवर्षय को पूणश रूप र्ें 
न र्ान ले। और यि तब तक पवर्षय (पदाथश) को निीं र्ान सकता र्ब तक कक पवर्षय पवर्षयी द्वारा व्यक्त न कर 

हदया र्ाए। इस प्रकार दोनों का सम्बन्ध क्या आवश्यक निीं िै? दोनों एक-दसूरे के भलए बाह्य निी ंिो सकते। 
बाह्यता की भावना उसी अवस्था र्ें उत्पन्न िोती िै र्बकक िर् इसकी व्याख्या के भलए अनुभवरूपी तथ्य के परे 

र्ात ेिैं। 
 

चैतन्य के तत्त्व का प्रत्यक्षज्ञान अपने-आप र्ें कभी निीं िोता। इसका ज्ञान द्वारा अनुर्ान ककया र्ाता 
िै। इस ेपवरु्द्ध अभभज्ञता किा र्ाता िै। ज्ञान के सावशभौर् तत्त्व को िी अरू्तश रूप र्ें पुरुर्ष किा गया िै, अथवा यि 

ऐसा चैतन्य िै जर्सका कोई आकार निीं, कोई गुण निीं और जर्सर्ें कोई गतत निीं िै। इस े पवरु्द्ध प्रर्ाता 
(पवर्षयी) बताया गया िै। चैतन्य के अन्तस्तत्त्व, र्ो सदा घटते-बढ़त ेरित ेिैं, पदाथश-र्गत ्से आत ेिैं, और यि 

पदाथश-र्गत ्ऐसी एक प्रकार की र्ौभलक एकता िै जर्सका स्वभाव िी पररवतशनर्ीलता िै। सर्स्त पवर्षय (प्ररे्य) 

भौततक िैं, जर्नके अन्दर इजन्द्रय सार्ग्री और र्ानभसक अवस्थाए ंभी सजम्र्भलत िैं र्ो अपने स्वरूप र्ें पररभर्त 

िैं। ये आती-र्ाती रिती िैं और बाह्य वस्तुओं की प्रकृतत र्ात्र िैं, यद्यपप इनका तनर्ाशण सूक्ष्र् सार्ग्री से िुआ िै। 
यद्यपप बुद्धधगत पररवतशन उसी वगश र्ें आत ेिैं जर्सर्ें ससंार की अन्य वस्तुएं आती िैं, तो भी पुरुर्ष बुद्धध को 
प्रकाभर्त करता िै क्योंकक बुद्धध अत्यन्त सूक्ष्र् स्वरूप की िै और उसर्ें सत्त्वगुण प्रचुर र्ात्रा र्ें िैं। प्रकृतत के 

अन्य पदाथों की अपेक्षा बुद्धध पुरुर्ष के प्रकार को प्रततबबजम्बत करने के भलए अधधक अनुकूल िै।'1078 र्िा ंतक 

ज्ञान का सम्बन्ध िै, िर् अन्य वस्तुओं का ज्ञान बुद्धधगत पररवतशनों अथवा र्नः सार्ग्री के द्वारा िी प्राप्त 

करत ेिैं। ज्ञान की प्रत्येक किया के दो अंर् िोत ेिैं-एक चैतन्यरूपी तत्त्व, र्ो इस ेप्रकाभर्त करता िै और दसूरा 
बुद्धध का पररवततशत रूप। बुद्धध अपने-आप र्ें तो अचेतन िै ककन्तु ज्यों िी पुरुर्ष द्वारा प्रकाभर्त िोती िै, त्यों िी 
चैतन्य का अन्तस्तत्त्व िो र्ाती िै। बुद्धध की  गततया ंअपने-आप र्ें अचेतन िैं ककन्तु पुरुर्ष के साथ सम्बन्ध िो 
र्ाने से उन्िें व्यजक्त के संगतअनुभव र्ान भलया र्ाता िै। अनुभव के अपने अन्दर दो तत्त्व िैं, जर्नर्ें से एक 

तनरन्तर रिनेवाला तथा दसूरा पररवतशनर्ील िै। िर् दोनों को पथृक् निी ंकर सकते और ऐसा तकश  उपजस्थत निी ं
कर सकते कक दोनों का पथृक् अजस्तत्व िै और केवल अनुभव र्ें आकर वे एकत्र िो र्ाते िैं ।  इस प्रकार की धारणा 
बनाना कक प्रर्ाता और प्ररे्य अपने-आप र्ें पूणश िैं, सत्यरूपी बबना र्ोड के वस्त्र को फाड देना िोगा क्योंकक इस 

प्रकार िर् उसके पवभभन्न घटकों को पूणश इकाई के पवरोध र्ें खडा कर देत ेिैं र्बकक वे उस इकाई के अतनवायश अंग 

 
1078 र्ूतश द्रव्य र्ें पुर् और र्जक्त, र्ो तर्ोगुण तथा रर्ोगुण के प्रततरूप िैं, प्रधान लक्षण िैं। बुद्धध र्ें तर्ोगुण सबसे न्यून 

िै और सत्वगुण सबसे अधधक िै,  और इसभलए इसके अन्दर पारदर्शक का गुण िै । यहद बुद्धध के अन्दर केवल सत्व और 

रर्स गुण के िी अवयव रिते तो वि एक  िी सर्य र्ें सर्स्त पदाथो को प्रकाभर्त कर र्िां-र्िां से तर्ोगुण दरू िो र्ाता िै । 
एक अथश र्ें, बुद्धध अपने अन्दर सर्स्त ज्ञान को क्षर्ता के रूप र्ें तनहित ककए रिती िै । पररणर्न का सर्स्त िर् वस्तुत: 

अन्धकार के आवरण के उठ र्ाने पर िी आधश्रत िै । 
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िैं। यहद पुरुर्ष आत्र्ा िै और प्रकृतत अनात्र् िै तो पाररभापर्षक दृजष्ट से भी परस्पर ये पवरुद्ध िैं और इनके बीच 

कोई सम्पकश  निी ंिो सकता, और सांख्य र्ो इनके पारस्पररक सम्बन्ध को यन्त्रवत ्बतलाता िै, सो ठीक िी िै। 
एक यन्त्रवत ्सम्बन्ध इस पवर्षय का उपलक्षण िै कक चतैन्य के पवर्षयी तथा पवर्षय केवल संख्या की दृजष्ट से िी 
निीं, बजल्क स्वतः पूणशरूप से एक-दसूरे के अनाधश्रत तथा परस्पर भभन्न िैं। बुद्धध के याजन्त्रक रूपान्तर र्ानो 
र्ाद ूके बल से चेतनता के प्रकार् से प्रकाभर्त िो र्ात ेिैं। इस पवर्षय र्ें िर्ें चेतनतायुक्त ज्ञान का कोई सर्ाधान 

निीं भर्लता।' याजन्त्रक रूपान्ता के अवसर पर चेतनता का उदय तक पवस्र्यकारक रिस्य िै ककन्तु यि सर्स्या 
िर्ारी अपनी िी तनर्ाशण की िुई िै। सबसे पिल ेतो िर् एक पवरु्द्ध पवर्षयी तथा एक पवरु्द्ध पवर्षय की सिा की 
धारणा बना लेते िैं, र्ो अनुभव के क्षेत्र से सवशथा बािर िै, और कफर उन दोनों को अनुभव के अन्दर एकत्र करने की 
पूरी चेष्टा करत ेिैं। एक अधधक सत्य दार्शतनक ज्ञान िर्े बताता िै कक पवर्षयी और पवर्षय का भेद चैतन्य अथवा 
ज्ञान के अन्दर ककया र्ाता िै, इसके बािर निीं। पवर्षयी और पवर्षय एकसाथ निीं आते, ककन्तु वस्तुतः वे एक-

दसूरे से पथृक् निीं ककए र्ा सकते। यहद अनुभव अपने को व्यक्त कर सकता तो यि िर्ें बताता कक पवर्षयी औ 

पवर्षय एकत्व रूप र्ें प्रस्तुत ककए र्ात ेिैं। यहद िर् इस पवर्षय को सर्झ लें कक सर्स्त चैतन्यर्य अनुभव र्ें 
र्ौभलक सम्बन्ध उन अवयवों (घटकों) का सम्बन्ध िै र्ो एक ऐजन्द्रय एकता र्ें िैं, र्ो एक-दसूरे के अन्दर ठीक 

वैसे िी रित ेिैं र्ैस ेकक ककसी र्ीपवत प्रकिया र्ें पक्ष (पद) िोत ेिैं, अथवा र्ो ककसी ऐसे व्यापक के अन्दर रित ेिैं 
र्ो दोनों के ऊपर िै यद्यपप वि दोनों से सवशथा भभन्न निीं िै, तो ज्ञान को सर्झा र्ा सकता िै। व्यापक चेतनता 
का र्ौभलक तथ्य सम्पूणश ज्ञान की पूवशकल्पना िै। सांख्य का पुरुर्ष वस्तुतः यि व्यापक आत्र्ा िोनी चाहिए, 

यद्यपप र्नोवजै्ञातनक और आध्याजत्र्क आत्र्ा को परस्पर भर्ला देने से इस े अनेक र्ान भलया गया िै। 
तनःसन्देि प्रत्येक र्ीव के अन्दर यि पवश्वात्र्ा कायश कर रिी िै। एक अथश र्ें, िर्ारा ज्ञान व्यापक तत्त्व की 
अभभव्यजक्त िै। ककन्तु, एक दसूरे दृजष्टकोण से, यि एक पववेकपूणश प्रकिया पर तनभशर िै।1079 जर्सको इसके 

अनुरूप पदाथों द्वारा बािर से उिेर्ना भर्लनी चाहिए। जर्नके अन्दर बुद्धध का पवकास िुआ िै उनर्ें बुद्धध एक 

िी सर्ान िै, और वि सब स्थानों पर अपने को व्यजक्तगत सीर्ाओं से रु्क्त करने के भलए संघर्षश कर संस्थान के 

दृजष्टकोण से निीं, बजल्क पवरु्द्ध पवर्षय के दृजष्टकोण से देखती िै। र्िा ंएक अथश रिी िै। । और यि बुद्धध सब 

वस्तुओं को ककसी पवर्ेर्ष र्ें िर्ारा ज्ञान िर्ारा अपना िै, विां दसूरे अथश र्ें यि िर्से, र्ो इस ेधारण ककए िुए िैं, 
स्वतन्त्र िै। 

16. नीततर्ास्त्र 

 

 
1079  तुलना कीजर्ए "अचेतन अिंकार से आत्र्-प्रकाभर्त आत्र्ा की अभभव्यजक्त िोती िै, यि कथन ऐसा िी िै र्ैसे कक किा 
र्ाए कक बुझा िुआ कोयला सूयश को अभभव्यक्त करता िै।" 

र्ान्तांगार इवाहदत्यर्िंकारो 
स्वयं ज्योततर्षर्ात्र्ानं व्यनक्तीतत न युजक्तर्त।् 
यार्ुनाचायशः आत्र्भसद्धध, ब्रह्र्सूत्र के रार्ानुर्भाष्य 2:1, 1 से उदृत । 
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सांख्य द:ुख की सावशभौभर्कता को स्वीकार करके अपने दर्शनर्ास्त्र का प्रारंभ करता िै,1080 और यि 

दःुख तीन प्रकार का िै: 'आध्याजत्र्क', अथाशत ऐसा दःुख र्ो र्नुष्य के आजत्र्क भौततक स्वरूप के कारण 

उत्पन्न िोता िै: आधधभौततक, अथाशत र्ो दःुख वाह्य र्गत के कारण उत्पन्न िो, तथा आधधदैपवक अथाशत ्वि  

दःुख र्ो अततप्राकृततक कारणों अथाशत दैवीय र्जक्तयों से प्राप्त िुआ िो। वि दःुख र्ो र्रीर सम्बन्धी 
अव्यवस्थाओं अथवा र्ानभसक अर्ांतत के कारण उत्पन्न िो, प्रथर् कोहट का दःुख िै, द्पवतीय कोहट का दःुख वि 

िै र्ो र्नुष्यों, परु्ओं तथा पक्षक्षयों से प्राप्त िोता िै; और ततृीय कोहट के दःुख का अजस्तत्व ग्रिों तथा पचंतत्वों के 

कारण िै।1081 प्रत्येक व्यजक्त दःुख को कर् करने और यथासम्भव उससे छुटकारा पाने का प्रयत्न करता िै। 
ककन्तु धचककत्सार्ास्त्र र्ें तनहदशष्ट और्षधधयों अथवा धर्शर्ास्त्रों र्ें पवहित उपायों से दःुख को र्डरू्ल से नष्ट निी ं
ककया र्ा सकता िै।'1082 वैहदक कर्शकाण्ड के अनुष्ठान से रु्जक्त की प्राजप्त निीं िो सकती। बौद्ध तथा र्ैन र्त 

की भांतत, सांख्य भी इसी पवर्षय पर बल देता िै कक वैहदक कर्शकाण्डों र्ें र्िान ्नैततक भसद्धान्तों के पवपरीत 

आचरण पाया र्ाता िै। र्ब िर् 'अजग्नष्टोर्' यज्ञ के भलए ककसी परु् की ित्या करत ेिैं तो अहिसंा के नैततक 

भसद्धान्त का व्याघात िोता िै। र्ीवित्या, भले िी यज्ञ र्ें क्यों न की र्ाए, पाप की र्ननी िै। इसके अततररक्त 

यज्ञ के अनुष्ठान से जर्स प्रकार का स्वगश प्राप्त िोता िै वि भी अस्थायी िै। स्वगश का र्ीवन तीनों गुणों से 

उन्रु्क्त निीं िै। धर्श के अनुष्ठान और यज्ञ से िर् कुछ सर्य के भलए पाप को दरू कर सकते िैं, ककन्तु उससे 

सवशथा छुटकारा निीं पाते। र्तृ्यु द्वारा भी िर् पाप से बचकर निीं तनकल सकते, क्योंकक विी भाग्य 

र्न्र्र्न्र्ान्तर र्ें भी िर्ारा पीछा करता िै। यहद दःुख आत्र्ा के भलए स्वाभापवक िैं तो िर् तनःसिाय िैं; यहद वे 

केवल आकजस्र्क िैं तथा अन्य ककसी वस्तु से उत्पन्न िोत ेिैं तो िर् दःुख के उद्भवस्थान से अपने को पथृक् 

करके दःुख से छुटकारा पा सकत ेिैं। 
 

बन्धन का सम्बन्ध प्रकृतत से िै और यि पुरुर्ष के कारण िोता िै, ऐसा किा गया िै। "यद्यपप दःुख के 

बोधरूप र्ें बन्धन तथा कियाओं के रूप र्ें भेद और अभदे धचि या आभ्यन्तर इजन्द्रय से सम्बन्ध रखत ेिैं, तो भी 
पुरुर्ष का सुख अथवा दःुख केवल उसके अन्दर पडे दःुख के प्रततबबम्बरूप र्ें िै।"1083 पुरुर्ष का बन्धन एक भर्थ्या 
पवचार'1084 िै, और यि इसके धचि के तनकट िोने के कारण िै। इसीभलए इस े'औपाधधक' किा र्ाता िै। यहद दःुख 

के साथ पुरुर्ष का सम्बन्ध वास्तपवक िोता तो उस ेदरू निीं ककया र्ा सकता था। पवज्ञानभभक्षु कूर्शपुराण से एक 

श्लोक उद्धतृ करता िै',1085 जर्सका आर्य इस प्रकार िै : "यहद आत्र्ा स्वभाव से अरु्द्ध, अरु्धच तथा 
पवकारवान िोती तो वस्तुतः इसके भलए सकैडों र्न्र्ों र्ें भी र्ोक्ष सम्भव न िो सकता।"1086 बन्धन का कारण 

 
1080 सांख्यप्रवचनसूत्र, 6: 6-8; योगसूत्र, 2: 15। 
1081 तत्त्वकौर्ुदी, 1। 
1082 सांख्यकाररका, 2, 

1083 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1:58। 
1084  वाङ्र्ात्रर् ्सांख्यप्प्रवचनसूत्र, वपृि, 1 : 58। 
1085  2: 2, 12 । 
1086 यद्यात्र्ा र्भलनोऽस्वच्छो पवकारी स्यात्स्वभावतः । 
न हि तस्य भवेन्र्ुजक्तर्शन्र्ान्तरर्तैरपप ॥ (सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/7 ) 
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काल अथवा देर्, र्रीरधारण अथवा कर्श निीं िै।'1087 ये सब अनात्र् के साथ सम्बन्ध रखत ेिैं। ककसी एक वस्तु 

का गुण दसूरी वस्तु के अन्दर पररवतशन निीं उत्पन्न कर सकता, क्योंकक उस अवस्था र्ें या तो सभी को 
सुखानुभव िोगा या सब दःुख का अनुभव करेंगे।'1088 प्रकृतत का पुरुर्ष के साथ संयोग िोने से िी बन्धन की सजृष्ट 

िोती िै, पुरुप स्वभाव से तनत्य तथा रु्द्ध िै, ज्ञानस्वरूप तथा बन्धनरहित िै।'1089 प्रकृतत की केवल उपजस्थतत 

िी अनुभव के कारण निीं िैं, क्योंकक ऐसा र्ानने से रु्क्तात्र्ाओं को भी अनुभव िो सकेगा, बजल्क इसका कारण 

िै- "अनुभव का पवर्षय, र्ो र्ोक्ष की अवस्था र्ें पवद्यर्ान निीं िोता।"1090 अपववेक बन्धन का कारण िै। 
अपववेक का सम्बन्ध बुद्धध से िै, यद्यपप इसका पवर्षय िै पुरुर्ष। इससे पररणार् यि तनकला कक र्ब िर्ारा 
अपववेक दरू िोगा, केवल तभी दःुख भी दरू िोगा। ज्ञान तथा अज्ञान िी िर्र्ः र्ोक्ष तथा बन्धन के तनणाशयक 

िैं।'1091 

 

पुरुर्ष सदा से स्वतन्त्र िै। यि न इच्छा करताा िै, न द्वेर्ष करता िै, न र्ासन करता िै, न आज्ञापालन 

करता िै, न ककसी को प्रविृ करता िै, न रोकता िै। नैततक र्ीवन सूक्ष्र् र्रीर र्ें तनहित िै, र्ो प्रत्येक र्न्र् र्ें 
पुरुर्ष के साथ र्ाता िै। दःुख र्ारीररक र्ीवन का सार िै।"1092 र्ब आत्र्ा अकेली रिती िै तो पपवत्र रिती िै। 
सवोपरर शे्रय र्ो र्ीवात्र्ा का लक्ष्य िै और जर्स ेप्राप्त करने के भलए वि पुरुर्षाथश करती िै, पुरुर्ष की पूणशता प्राप्त 

करना िै। िर्ारी सर्स्त नैततक कियाएं अपने अन्तःस्थ पुरुर्ष की पूणशतर अवस्था को ग्रिण करने के भलए िैं। यि 

संसारचि संघर्षश और पररवतशन से ओत-प्रोत िै और ऐसे अवयवों से भर्लकर बना िै र्ो एक-दसूरे के प्रतत उदासीन 

तथा बाह्य िैं। र्ीवात्र्ा अपने अनन्त चिों र्ें बराबर अपने साथ एकत्व-स्थापन के भलए पुरुर्षाथश करती रिती िै 

और असफल िोती रिती िै, अथाशत ्पुरुर्ष के पद को प्राप्त करने के भलए पुरुर्षाथश करती िै, र्ो अनाहदकाल से अपने 

र्ें एक िै और पररपूणश िै और जर्से ककसी बाह्य वस्तु के साथ सम्बन्ध की आवश्यकता निीं िै। प्रत्येक र्ीव के 

अन्दर उच्चतर् पुरुर्ष पवद्यर्ान िै और इसके यथाथश स्वरूप को ग्रिण करने के भलए अपने से बािर र्ाने की 
आवश्यकता निीं, बजल्क केवल अपने वास्तपवक स्वरूप से अभभज्ञ िोना िै। नैततक प्रकिया ककसी नई वस्तु का 
पवकास निीं िै, बजल्क केवल उस ेखोर् तनकालना िै जर्से िर् भूल गए िैं। अपने यथाथशस्वरूप र्ें लौट आने का 
नार् िी र्ोक्ष िै और उस र्ुए को उतार फें कना िै जर्सके अधीन र्ीवन ने अपने को कर रखा िै। यि उस रांतत को 

 

यहद दःुख पुरुर्ष के भलए स्वाभापवक िोता तो इससे छुटकारे के र्ो आदेर् हदया गया िै उसकी कोई आवश्यकता न िोती 
(सांख्यप्रवचनसूत्र, 1/8 - 11 ) 

1087 सांख्यप्रवचनसूत्र, 1/2 - 16 

1088 सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृि, 1/17 । 
1089 1/19 । 
1090 सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृि, 6: 44। 
1091 सांख्यप्रवचनसूत्र, 2/7 अतनरुद्ध अपनी सांख्यप्रवचनसूत्र वपृि र्ें एक श्लोक उद्धतृ आर्य यि िै : "वस्तुओं के 

स्वभाव र्ें बन्धन निीं िै और न िी उसके अभाव के कारण र्ोक्ष प्राप्त करता िै, जर्सका र्ाता िै। इन दोनों का तनर्ाशण भूल 

के कारण िुआ िै और इनकी कोई वास्तपवक सिा निीं िै" (1; 7)  

1092 सांख्यकाररका, 55 । 
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दरू करना िै र्ो िर्ारे यथाथशस्वरूप को िर्ारी दृजष्ट से तछपाए िुए िै। इस प्रकार का ज्ञान कक 'र्ें निीं िंू' (नाजस्र्), 

'र्ेरा कुछ निीं िै' ( न र्ैं ) और 'अिंभाव निीं िै' (नािर्)्, र्ोक्ष को प्राप्त कराता िै।'1093  

 

र्ोक्ष ज्ञान के द्वारा प्राप्त िोता िै अवश्य, ककन्तु यि ज्ञान केवल सैद्धाजन्तक निीं िै। यि वि ज्ञान िै 

र्ो धर्ाशचरण तथा योग आहद से तनष्पन्न िोता िै।'1094 र्िा ंबन्धन का रू्ल भर्थ्या ज्ञान (पवपयशय) िै, विां इस 

भर्थ्या ज्ञान के अन्दर केवल अपवद्या अथवा अयथाथश बोध िी निीं, बजल्क अजस्र्ता अथवा अिंभाव, राग अथवा 
इच्छा एवं द्वेर्ष और अभभतनवरे् अबवा भय भी आ र्ाते िैं।1095 ये अर्जक्त अथवा अयोग्यता के कारण उत्पन्न 

िोत ेिैं, र्ो अट्ठाईस प्रकार की िै; जर्नर्ें ग्यारि का सम्बन्ध इजन्द्रयों से और सत्रि का सम्बन्ध बुद्धध ते िै।'1096 

तनःस्वाथश कर्श अप्रत्यक्ष रूप र्ें र्ोक्ष का साधन िै।'1097 अपने-आप यि िर्ें र्ोक्ष की ओर निीं ले र्ाता। इसके 

द्वारा हदव्य लोकों र्ें र्न्र् भर्लता िै जर्से र्ोक्ष के साथ भर्धश्रत निीं करना चाहिए।1098 सद्पववेक के पश्चात ्

र्ो वैराग्य िोता िै, वि उससे भभन्न िै र्ो उससे पूवश िोता िै।'1099 वैराग्य अथवा अनासजक्त द्वारा िी प्रकृतत के 

अन्दर पवलय िोता िै।"1100 प्रकृतत के अन्दर इस प्रकार का पवलय परर् रु्जक्त निी ंिै; क्योंकक इस प्रकार प्रकृतत 

र्ें पवलीन िुई आत्र्ाएं कफर से ईश्वरों अथवा प्रभुओं के रूप र्ें प्रकट िोती िैं, क्योंकक उनकी भूल ज्ञान द्वारा दग्ध 

निीं िोती। "वि र्ो पूवशसजृष्ट र्ें कारण (प्रकृतत) र्ें पवलीन िो गया था, दसूरी सजृष्ट र्ें आहद पुरुर्ष बनता िै, र्ो 
स्वरूप र्ें ईश्वर अथवा प्रभु िोता िै, सवशज्ञ और सवशकताश िोता िै।"1101 नैततक पुण्यकर्श चैतन्य की गिराई तक 

पिंुचने र्ें िर्ारे सिायक बनते िैं, र्बकक दषु्कर्श इस चैतन्य को अन्धकारर्य बनात ेिैं। दरुाचरण र्ें भलप्त रिने 

र्ें आत्र्ा अपने को भौततक र्रीर र्ें अधधकाधधक फंसा लेती िै। 
 

सांख्यसूत्र र्ें योग की पद्धतत का प्ररु्ख स्थान िै, यद्यपप सांख्यकाररका र्ें ऐसा निीं िै। िर् उसी 
अवस्था र्ें पववेकर्य ज्ञान प्राप्त कर सकत ेिैं र्बकक िर्ारी भावनाप्रधान उिेर्नाए ंवर् र्ें रिें तथा िर्ारा 
अपनी बौद्धधक कियाओं पर तनयन्त्रण रिे। र्ब इजन्द्रयां तनयर्पूवशक कायश करती िों और र्न र्ाजन्त प्राप्त कर 

ले तो बुद्धध पारदर्ी िो र्ाती िै और उसर्ें पुरुर्ष का पवरु्द्ध प्रकार् प्रततबबजम्बत िोता िै। बुद्धध का आभ्यन्तर 

स्वरूप साजत्त्वक िै, परन्तु अपने प्राप्त ककए िुए संवेगों तथा प्रवपृियों (वासनाओं) के कारण उसका अपनी 

 
1093 सांख्यकाररका, 64। 
1094 सांख्यप्रवचनभाष्य, 3/77 और 78। 
1095 सांख्यप्रवचनसूत्र और सांख्यप्रवचनभाष्य, 3: 37 । 
1096 सांख्यप्रवचनसूत्र, 3/38 सांख्यकाररका, 49। 
1097 1/82 ,85  । 
1098  सांख्यप्रवचनसूत्र, 3/52 

1099 तत्त्वकौर्ुदी, 23 र्ें वैराग्य के चार भेद बताए गए िैं। 
1100 वैराग्यात ्प्रकृततलयः (सांख्यकाररका, 4; सांख्यप्रवचनसूत्र, 3/54 ) 

1101 सांख्यप्रवचनभाष्य, 3:56 । वाचस्पतत ने नाना प्रकार के बन्धनों र्ें भेद ककया िै, र्ैस ेप्राकृततक, वकृैततक और दक्षक्षणक 

। प्रथर् प्रकार के प्रकृतत को  तनरपेक्ष (परर्) आत्र्ा र्ानत ेिैं; दसूरे प्रकार के प्रकृततर्न्य भौततक पदाथों को तनरपेक्ष आत्र्ा 
सर्रू लेत ेिैं, तीसरे आत्र्ा के  यथाथशस्वरूप को भूलकर सांसाररक कियाओं र्ें तनर्ी स्वाथों की भसद्धध के भलए भलप्त रित े

िैं । (तत्वकोर्ुदी, पषृ्ठ 44, तत्विर्ास, पषृ्ठ 19)। 
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अन्तःस्य पवरु्द्धध से िास िो र्ाता िै। बाह्य पदाथों से धचि पर पडे दोर्षधचह्न ध्यान द्वारा दरू िो र्ात ेिैं।'1102 

र्ब धचि अपनी आद्यजस्थतत को कफर से प्राप्त कर लेता िै और अपने को इच्छाओं से रु्क्त कर लेता िै, तो बाह्य 

पवर्षय प्रेर् अथवा घणृा को उिेर्ना निीं देते। र्ब बाह्य पदाथश िर्ारे आिंकाररक हितों को उिेजर्त निीं करत े

बजल्क अपने यथाथशस्वरूप को प्रकट करत ेिैं, तब िर्ें आध्याजत्र्क र्ाजन्त तथा र्ान्तधचिता प्राप्त करना र्रे्ष 

रि र्ाता िै। क्योंकक यि सवशथा अनासजक्त साधारण र्नुष्यों की पिंुच से बािर िै, इसभलए वे अवैयजक्ति 

दृजष्टकोण को कला का आश्रय लेकर पवकभसत करने का प्रयत्न करत ेिैं। कलापूणश रचनाए ंप्राकृततक र्गत ्से 

एक क्षणणक रु्जक्त प्रदान करने र्ें सर्थश िोती िैं। 
 

गुणों के भसद्धांत1103 र्ें बिुत बडा नैततक र्ित्त्व तछपा िै। संसार के प्राणणयों का वगीकरण उनके अन्दर 

भभन्न-भभन्न गुणों के अनुसार ककया गया िै। देवताओं र्ें सत्त्वगुण की प्रधानता िोती िै तथा रर्स ्और तर्स ्

न्यून अवस्था र्ें रित ेिैं। र्नुष्य र्ें तर्ोगुण का अंर् देवों को अपेक्षा कर् न्यून िोता िै। परु्र्गत ्र्ें सत्त्वगुण 

बिुत न्यून िो र्ाता िै। वनस्पतत र्गत ्र्ें औरों की अपके्षा तर्ोगुण अधधक प्रधान रिता िै। ऊपर की ओर 

उन्नतत करने र्ें सत्त्वगुण के अंर् का िभर्क रूप र्ें बढ़ना और तर्ोगुण का न्यून िोना सजम्र्भलत िै, क्योंकक 

दःुख रर्ोगुण का पवर्ेर्ष पररवततशत रूप िै।'1104 वस्तुतः गुण िर्ारे र्ीवन के प्रत्येक रेर्े र्ें भर्लते िैं, संयुक्त िोत े

िैं और चेष्टावान िैं। उनकी सापेक्ष क्षर्ता िी िर्ारे र्ानभसक स्वरूप की तनणाशयक िोती िै। िर्ें इस र्गत ्र्ें 
बिुत उच्च आध्याजत्र्क र्जक्त रखन ेवाले, आवेर्पूणश उग्र र्जक्त वाल ेऔर उदासीन िीनात्र्ा पुरुर्ष भर्लते िैं। 
यहद तर्ोगुण प्रधान िो तो वि तनजष्ियता को उत्पन्न करता िै तथा अज्ञान, दबुशलता, अयोग्यता, पवश्वास के 

अभाव और कर्श करने र्ें, अरुधच उत्पन्न करता िै। यि असंस्कृत, आलसी और अज्ञानी र्ानव-स्वभाव को 
उत्पन्न करता िै। जर्न र्नुष्यों र्ें रर्ोगुण प्रधान िोता िै, वे सािसी, बेचैन तथा कर्शर्ील िोत ेिैं। सत्त्वगुण के 

कारण पववचेनात्र्क, संतुभलत तथा पवचारर्ील स्वभाव का पवकास िोता िै। तीनों गुण भभन्न-भभन्न अनुपात र्ें 
सब र्नुष्यों र्ें पाए र्ात ेिैं ककन्तु ऋपर्षयों, सन्तों तथा र्िात्र्ाओं र्ें सत्त्वगुण बिुत उच्च कोहट की पवकभसत 

अवस्था र्ें रिता िै। योद्धा र्ें, रार्नीततज्ञ र्ें और कर्शवीर र्जक्तर्ाली र्नुष्य र्ें रर्ोगुण बिुत उच्च कोहट की 
पवकभसत दर्ा र्ें रिता िै। यद्यपप ये गुण िर्ारे र्ीवन के प्रत्येक भाग र्ें अपना असर रखत ेिैं, तो भी अपेक्षाकृत 

तीनों गुण र्ीवन के तीन आवश्यक अवयवों पर, अथाशत ्र्न, र्ीवन तथा र्रीर पर अपना प्रभुत्व अधधक रखत े

िैं। सांख्य यज्ञों र्ें ककसी प्रकार का पुण्य निीं र्ानता। उसके र्त र्ें रू्द्रों के भलए उच्च भर्क्षा का द्वार अवरुद्ध 

निीं िै। भर्क्षक ब्राह्र्ण िी िो यि आवश्यक निीं िै, बजल्क र्ो रु्क्तात्र्ा िै विी भर्क्षक िै। योग्य भर्क्षक (गुरु) 

की प्राजप्त िर्ारे पूवशर्न्र् के सुकृत से िोती िै। 

17. र्ोक्ष 

 
 

1102 सांख्यप्रवचनसूत्र, 3: 30; सांख्यप्रवचनभाष्य, 3:30। 
1103 र्िां सांख्य र्ें गुणों को ज्ञान-रहित र्ाना गया िै, विां वेदान्त के अनुसार वे बुद्धध के स्वरूप को प्रततबबजम्बत करत ेिैं। 
1104 दःुख रर्ः पररणार्पवर्ेर्षः । 



भारतीय दर्शन-2 280 

सांख्यदर्शन र्ें र्ोक्ष केवल प्रतीततर्ात्र िै, क्योंकक बन्धन का सम्बन्ध पुरुर्ष के साथ िै िी निीं। बन्धन 

और रु्जक्त पुरुर्ष और प्रकृतत के संयोग तथा पवयोग को बतलाते िैं, र्ो अभेद तथा भदे ज्ञान का पररणार् िै।'1105 

प्रकृतत पुरुर्ष को बन्धन र्ें निी ंडालती ककन्तु नानापवध रूपों र्ें स्वयं अपने को बन्धन र्ें डालती िै।'1106 पुरुर्ष तो 
पाप और पुण्य दोनों के पवरोधों से सवशचा स्वतन्त्र िै।1107 इस प्रकार र्िा ंचन्धन प्रकृतत की ऐस ेव्यजक्त के प्रतत 

किया िै र्ो प्रकृतत और पुरुप का भेदज्ञान निी ंरखता, विा ंरु्जक्त प्रकृतत की ऐसे व्यजक्त के प्रतत तनजष्ियता िै 

र्ो भेदज्ञान रखता िै।'1108 र्ब प्रकृतत सचेष्ट रिती िै तो यि पुरुर्ष के प्रततबबम्ब को ग्रिण कर लेती िै और अपनी 
छाया पुरुर्ष के ऊपर डालती िै। कफर भी पुरुर्ष के अन्दर प्रतीत िोता िुआ यि पररवतशन कृबत्रर् तथा अवास्तपवक 

िै।'1109 सूक्ष्र् र्रीर के साथ पुरुर्ष का संयोग िी संसार का कारण िै, और पुरुर्ष तथा प्रकृतत के भेदज्ञान द्वारा इस 

संयोग का उच्छेद करके र्ोक्ष प्राप्त िो सकता िै। र्ब प्रकृतत अपने को पुरुर्ष से पथृक् कर लेती िै तो पुरुर्ष अनुभव 

करता िै कक प्रकृतत के प्रयत्नों को अपना र्ानना रू्खशता थी। पुरुप अपना पथृक्त्व सदा के भलए जस्थर रखता िै 

और प्रकृतत कफर से तनजष्िय िो र्ाती िै। र्ब तक वाह्य पदाथश आत्र्ा के यथाथशस्वरूप को आवतृ ककए रित ेिैं 
तब तक र्ोक्षप्राजप्त निीं िो सकती। र्ब प्रकृतत कायश करना बन्द कर देती िै तब बुद्धध के पररवतशन भी बन्द िो 
र्ात ेिैं और पुरुर्ष अपने स्वाभापवक रूप र्ें आ र्ाता िै।1110 "रु्क्तात्र्ा के भलए प्रधान द्वारा सजृष्टकायश का रोक 

हदया र्ाना इसके अततररक्त और कुछ नािीं िै कक उसके अनुभव के कारण का उत्पादन निीं िोता अथाशत ्उसकी 
अपनी उपाधध का पवर्ेर्ष रूपान्तर, जर्से र्न्र् कित ेिैं, निीं िोता।"1111  रु्क्त िो र्ाने पर पुरुर्ष के साथ र्ें कोई 

निीं रिता, वि अपने अततररक्त और ककसी को निीं देखता तथा ककसी प्रकार के पवर्ातीय पवचारों को भी प्रश्रय 

निीं देता।1112 यि अब प्रकृतत अथवा तज्र्न्य पदाथों पर तनभशर निीं करता, बजल्क सवशधा पथृक् एक नक्षत्र के 

सर्ान रिता िै, जर्स ेसांसाररक धचन्ताएं बाधा निी ंदे सकतीं। यथाथश र्ें बद्ध तथा रु्क्त के अन्दर कोई भेद निी ं
िै, क्योंकक रु्जक्त का अथश िै उन बाधाओं का दरू िो र्ाना र्ो पुरुर्ष के पूणश वैभव के अभभव्यक्त िोने र्ें अडचन 

डालती िैं।"1113 सर्ाधध अथाशत ्परर्ानन्ददायक चैतन्य की अवस्था र्ें, सुरु्षजप्त और र्ोक्ष की अवस्था र्ें बुद्धध 

के पररवतशनों के पवलय िो र्ाने से पुरुर्ष अपने स्वाभापवक रूप अथाशत ्ब्रह्र्रूपता र्ें रिता िै।"1114 सुरु्षजप्त तथा 
परर्ाह्रादकर चैतन्य की दर्ा र्ें भूतकाल के अनुभवों के अवर्ेर्ष पवद्यर्ान रित ेिैं। ककन्तु र्ोक्ष की अवस्था र्ें 

 
1105 सांख्यप्रवचनसूत्र, 3/72। 
1106 सांख्यकाररका, 62। 
1107 सांख्यप्रवचनसूत्र, 3/64 योगसूत्र, 2/22 । 
1108 सांख्यकाररका, 61। 
1109 सांख्यप्रवचनसूत्र, 2 : 8। और तुलना कीजर्ए सांख्यप्रवचनभाष्य, 1 : 164। 
1110 सांख्यप्रवचनसूत्र, 2: 34; योगसूत्र, 2: 3। 
1111 र्ुक्तं प्रतत प्रधानसषृ्टयुपरर्ो यत ्त्द्भोगिेतोः स्वोर्षाधधपररणार्पवर्ेर्षस्य र्न्र्ाख्यस्यानुत्पादनर् ्

(सांख्यप्रवचनभाध्य, 6: 44) । 
1112  प्रकृततपवयोगी र्ोक्षः िररभद्र। 
1113 सांख्यप्रवचनसूत्र, 6/20 । 
1114 योगसूत्र, 1 : 4:। 
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ये अनुपजस्थत रित ेिैं।"1115 र्ोक्ष प्राप्त िो र्ाने पर भेदकारक ज्ञान स्वयं भी पवलुप्त िो र्ाता िै, क्योंकक यि एक 

ऐसी और्षधध के सर्ान िै र्ो रोग के साथ-साथ अपने को भी बािर तनकाल देती िै। र्ोक्ष नार् दःुख से छुटकारे का 
िै, सब प्रकार के र्ीवन से छुटकार का निीं िै। सांख्य का दृढ़ पवश्वास िै कक पुरुर्ष तनरन्तर रिता िै, और इसीभलए 

िर् साख्य को तनरार्ावादी निीं र्ान सकते। र्ब प्रकृतत का नाटक सर्ाप्त िो र्ाता िै तो इसके पविान 

अपवकभसत रूप र्ें लौट आत ेिैं। पुरुप द्रष्टा रित ेिैं यद्यपप उनके देखने के भलए कुछ र्र्ेप निीं रिता। वे ऐसे 

दपशण के सर्ान रि र्ात ेिैं जर्नके अन्दर कुछ भी प्रततपवजम्बत िोने को निीं िै। वे प्रकृतत तथा उसके दरू्षणों से 

पथृक् सदास्थायी रु्क्त अवस्था तथा कालातीत अवकार् र्ें पवरु्द्ध प्रज्ञा के रूप र्ें पवद्यर्ान रित ेिैं। र्ोक्ष की 
प्राजप्त पर "पुरुर्ष अपवचभलत और आत्र्संयर्ी रूप र्ें एक दर्शक की भांतत उस प्रकृतत के पवर्षय र्ें धचन्तन करता 
िै जर्सने अपना कायश करना बन्द कर हदया िै।'1116' सांख्य के रु्जक्त सम्बन्धी आदर्श को बौद्धों के रू्न्यतापरक 

आदर्श अथवा आत्र्ा के लोप1117 से, अथवा अद्वैत भसद्धान्त के ब्रह्र् र्ें पवलीन िोने'1118 के भाव, अथवा 
योगदर्शन की अलौककक भसद्धधयों'1119 के साथ न भर्ला देना चाहिए। और न िी रु्जक्त आनन्द की अभभव्यजक्त 

िै, क्योंकक पुरुर्ष सवशगुणातीत िै।1120 धर्शर्ास्त्रों के वाक्य र्ो आनन्द के पवर्षय र्ें किते िैं उनका तात्पयश यिी िै 

कक र्ोक्ष की अवस्था दःुख से छुटकारा पाने का िी नार् िै।"1121 र्ब तक पुरुर्ष के अन्दर गुण पवद्यर्ान रित ेिैं 
वि रु्क्त निीं िै।1122 

 

भेदज्ञान के उत्पन्न िो र्ाने पर प्रकृतत तुरंत िी पुरुर्ष को स्वतन्त्र निीं कर देती, क्योंकक पपछल ेस्वभाव 

के बल के कारण कुछ और काल तक इसका कायश चलता रिता िै।1123 िोता केवल इतना िी िै कक र्रीर इसर्ें 
बाधक निीं रि र्ाता। प्रारब्ध कर्श के बल से र्रीर भी चलता रिता िै, यद्यपप नये कर्श संधचत निीं िोते। 
र्ीवन्रु्क्त को यद्यपप अपववके निीं व्याप सकता तो भी उसके पूवशसंस्कार उस ेर्रीर धारण करने के भलए बाध्य 

करत ेिैं।"1124 बन्धन से रु्जक्त और र्रीर का चलत ेरिना-ये दोनों अवस्थाए ंएक-दसूरे के अनुरूप िैं (अथाशत ्

परस्पर-प्रततकूल निी ंिैं), क्योंकक उनके तनणाशयक, भभन्न-भभन्न कारण िैं। र्तृ्यु के उपरान्त र्ीवन्रु्क्त सम्पूणश 

 
1115 सांजख्यत्रवचनसूत्र, 5/117 । 
1116 और देणखए सांख्यकाररका, 65। 
1117 सांख्यप्रवचनसूत्र, 5:77-79। 
1118  सांख्यप्रवटनसूत्र, 5: 81। 
1119 सांख्यप्रवचनसूत्र, 5/82 | 

1120 5:74 । 
1121 5:67 । 
1122 सांख्य का र्ोक्ष पवर्षयक र्त अरस्तू के परर्ानन्द के र्त से भभन्न निीं िै जर्सका रूप सब प्रकार की कियाओं से 
स्वतन्त्र धचन्तनर्ात्र िै। 
1123 सांख्यकाररका, 67 । 
1124 सांख्यप्रवचनसूत्र, 3 / 82 - 85 
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र्ोक्ष प्राप्त कर लेता िै, जर्स े'पवदेिकैवल्य' कित ेिैं।"1125 र्ीवन्रु्क्त िर्ें र्ोक्ष के स्वरूप और उसकी प्राजप्त के 

उपायों के पवर्षय र्ें उपदेर् करत ेिैं।"1126 

 

यहद प्रकृतत के नाटक का अन्त िो र्ाता िै तो पुरुर्ष कफर दर्शक निीं रि र्ाता, क्योंकक उसके देखने को 
कफर कुछ निीं रिता। तो भी ऐसा किा गया िै कक रु्क्तात्र्ा को सर्स्त पवश्व का ज्ञान रिता िै।1127 इस पवर्षय 

का ज्ञान िर्को निीं िै कक रु्क्तात्र्ाओं र्ें परस्पर सार्ाजर्क सम्पकश  िोता िै या निीं। ऐसा प्रतीत िोता िै कक 

वैयजक्तकता का सवशधा लोप िो र्ाना िी लक्ष्य िै, व्यजक्तत्व को ऊंचा उठाना लक्ष्य निी ं िै। प्रकृतत तथा अन्य 

आत्र्ाओं से पथृक्च की सबसे उच्च अवस्था तो तनजष्ियता िी िै, जर्सर्ें भावना का कोई पवश्वास अथवा कर्श 
की कोई चेष्टा क्षोभ उत्पन्न निीं कर सकती। बिुत सम्भव िै कक इस ेरू्च्छाशवस्था के सर्ान सर्झ भलया र्ाए। 
प्रर्स्तपाद सांख्य की र्ोक्षपवर्षयक प्रकल्पना र्ें आपपि उठाता िै इस आधार पर कक प्रकृतत, र्ो अपने स्वभाव से 

िी कियार्ील िै, तनजष्िय निी ंरि सकती। यहद प्रकृतत ज्ञानरहित िै तो वि उस पवर्षय का ज्ञान कैस ेप्राप्त कर 

सकती िै कक पुरुर्ष ने सत्य का साक्षात्कार ककया या निी?ं'1128 यहद सांख्य के पत र्ें वस्तुओं का केवल ततरोभाव 

िोता िै, नार् निीं िोता, तो अज्ञान तथा वासना आहद के भी पूणशरूप र्ें पवनार् की कोई संभावना निी ंिै। दसूरे 

र्ब्दों र्ें, इसकी पूरी संभावना िै कक वे रु्क्तात्र्ा के अन्दर कफर से फूट तनकलें।'1129 

18. परलोक-र्ीवन 

 

सांख्य दोनों दर्ाओं र्ें आत्र्ा के अनन्त र्ीवन का तनजश्चत रूप र्ें प्रततपादन करता िै। यहद आत्र्ा का 
र्ीवन अनन्त काल से न िो तो कोई कारण निीं कक इसका र्ीवन अनन्त काल तक रिे। इसभलए आत्र्ा 
अर्न्र्ा िै। िर् आत्र्ाओं की तनत्यता को जर्तना िी अधधक स्वीकार करेंग,े खष्टा ईश्वर की आवश्यकता उतनी 
िी कर् िोगी।'1130 सांख्य के र्तानुसार, प्रकृतत और पुरुर्ष र्ें भदे न करना िी संसार का कारण िै। यि अभेदभाव 

िी अन्तःकरण पर एक संस्कार छोडता िै, र्ो आगार्ी र्न्र् र्ें उसी सांघाततक दोर्ष को उत्पन्न करता िै। 
भलगंदेि, अथवा सूक्ष्र् र्रीर, के अन्दर, र्ो एक रू्तश र्रीर से दसूरे रू्तश र्रीर र्ें तनरन्तर संिर्ण करता िै। 
बुद्धध, अिंकार और र्न, पाचंों ज्ञानेजन्द्रया ंतथा पांचों कर्ेजन्द्रया,ं पांच तन्र्ात्राए ंऔर भौततक तत्त्वों के रू्लतत्त्व 

पवद्यर्ान रित ेिैं, र्ो बीर् का कायश करत ेिैं और उनर्ें से यि भौततक र्रीर उत्पन्न िोता िै। भौततक तत्त्वों के ये 

 
1125 छान्दोग्य उपतनर्षद्, 8/12, 1 । 
1126 3/79 
1127 सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृि, 6/59  । 
1128 वस्तुतः उदािरण के रूप र्ें, िर् देखते िैं कक उस अवस्था र्ें भी र्बकक यि र्ब्द का प्रत्यक्षज्ञान करवा देती िै, यि उसी 
प्रत्यक्षज्ञान की ओर भी कायश करती रिती िै और इसी प्रकार यि भेदभाव करा  देने के पश्चात भी उसी उद्देश्य को लेकर कायश 
करती रिेगी, क्योंकक इसकी कियार्ीलता का स्वभाव (उक्त ज्ञान से) दरू निीं िोगा" (प्रर्स्तपादकृत पदाथशधर्शसंग्रि पषृ्ठ 

7)।  
1129 उदयनकृत 'पररर्ुद्धध', 2/2 13, र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 323 स ेआगे। 
1130 कुछ पवचारक, र्ैसे र्ैक्टेंगाटश, सवशर्जक्त-रहित एवं अनुत्पादक ईश्वर के पक्ष र्ें तकश  उपजस्थत करते िैं। 
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सूक्ष्र् भाग र्ानभसक उपकरण के भलए ऐसे िी आवश्यक िैं र्ैस े कक ककसी धचत्र के भलए परदा।1131 यि सूक्ष्र् 

र्रीर, र्ो स्वरूप र्ें अपाधथशव िै, अपने नानापवध सिंर्ण र्ें ककए गए कर्ों के प्रभावों को ग्रिण करता िै। नये 

र्रीर के रूप का तनधाशरण यिी सूक्ष्र् र्रीर करता िै। सुख और दखु का वास्तपवक अधधष्ठान यिी िै।'1132 सूक्ष्र् 

र्रीर, पुरुर्ष से भभन्न िोने पर भी, र्नुष्य के पवभर्ष्ट लक्षण तथा व्यजक्तत्व को बनाता िै। इसी के अन्दर संस्कार 

अथवा पूवशप्रवपृियां तनहित रिती िैं। सूक्ष्र् र्रीर की तुलना नाटक के ऐसे पात्र के साथ की र्ाती िै र्ो नाना प्रकार 

की भूभर्काओं र्ें कायश करता िै। इसर्ें यि र्जक्त इसभलए िै क्योंकक यि प्रकृतत के सवशव्यापकत्व गुण र्ें हिस्सा 
बंटाता िै। सूक्ष्र् र्रीर के साथ पुरुर्ष का संयोग दःुख का कारण भी िै और लक्षण भी िै, और यि तब तक जस्थर 

रिता िै र्ब तक यथाथश अन्तदृशजष्ट प्राप्त निीं िो र्ाती। र्िा ं सूक्ष्र् र्रीर बराबर बने रित ेिैं, विां वे र्रीर 

जर्नका र्ाता व पपता के द्वारा तनर्ाशण िोता िै र्तृ्यु के सर्य नष्ट िो र्ात ेिैं।'1133 सूक्ष्र् र्रीर का भौततक र्रीर 

के साथ सम्बन्ध िी र्न्र् िै, तथा उससे पथृक् िोना र्तृ्यु िै। उन पुरुर्षों की अवस्था को छोडकर र्ो र्ोक्ष को 
प्राप्त कर लेते िैं, भलगं-र्रीर का अजस्तत्व एवं पुनर्शन्र् सम्पूणश र्न्वन्तर तक रिता िै, जर्सके अन्त र्ें पवश्रार् 

तथा साम्यावस्था की पुनरावपृि िोती िै। ककन्तु र्ब सजृष्ट का कफर से आरम्भ िोता िै तो यि पुनः अपने र्ागश पर 

चल देता िै।  
 

यथािर् र्रीर रूपी ढांचों र्ें प्रततष्ठापन का तनणशय भावों (प्रवपृियों) द्वारा िोता िै, र्ो उन कर्ों के 

पररणार् िै जर्नका सूक्ष्र् तथा भौततक र्रीर के बबना सम्पन्न िोना असम्भव िै।'1134 बीर् तथा अंकुर की भांतत 

यि अन्योन्याश्रय-तनभशरता अनाहद िै और इस ेदोर्ष न र्ानना चाहिए।'1135 बुद्धध, अिंकार, सूक्ष्र् र्रीर तथा 
स्थूल र्रीर का पवकास एक भौततक प्रकिया िै और पररणार् भी भौततक िै, यद्यपप इनर्ें से कुछ पदाथश इतनी 

 
1131 सांख्यकाररका, 41। इसभलए िर् यि निीं कि सकत े कक केवल बुद्धध, अिंकार तथा र्न स ेिी कार् चल र्ाएगा, 
क्योंकक इन्िें भी एक सूक्ष्र् र्रीर के आधार िी आवश्यकता िोती िै। कुछ पवद्वानों के र्त र्ें यि वाक्य एक स्थूल र्रीर की 
र्ांग उपजस्थत करता िै। ककन्तु इस प्रकार की व्याख्या सन्तोर्षर्नक निीं िै, क्योंकक यि प्रकट तथ्य िै कक एक र्ीवन से 
दसूरे र्ीवन र्ें संिर्ण काल र्ें सूक्ष्र् र्रीर बबना स्थूल र्रीर के भी पवद्यर्ान रिता िै। पवज्ञानभभक्षु का सुझाव िै कक एक 

तीसरे प्रकार का भी र्रीर िे जर्से अधधष्ठान-र्रीर कित े िै और जर्सकी रचना भौततक तत्त्वों के सूक्ष्र् रूपों द्वारा िोती िै 

तथा र्ो सूक्ष्र् र्रीर को ग्रिण करता िै । (वचनभाष्य, 3/12 ) 

1132 सांख्यप्रवचनसूत्र, 3:8 । 
1133 सांख्यकाररका, 39 । 
1134 सांख्यकाररका, 52। र्िां वाचस्पतत और नारायण भलगं र्रीर तथा भाव के परस्पर-सम्बन्ध की अनुभवकताश और 

अनुभूत पदाथों के सम्बन्ध के रूप र्ें व्याख्या करत ेिैं, विां पवज्ञानभभज्ञ इसे बुद्धध और इसकी उपाधधयों का सम्बन्ध 

बताता िै। 
1135 इस प्रकार सजृष्ट तीन प्रकार की िै एक, भौततक सगश, जर्सर्ें आत्र्ाएं स्थूल र्रीरों के साथ रिती िैं। इसर्ें आठ उत्कृष्ट 

प्राणणयों के और पांच तनम्नतर् शे्रणी के प्राणणयों के वगश िैं, र्ो र्ानवीय प्रकार के सहित, जर्सकी अलग िी एक शे्रणी िै, तीनों 
लोकों र्ें फैले प्राणणयों के चौदि वगश िो र्ात े िैं। दसूरी भलगंर्रीरों की सजृष्ट (तन्र्ात्रसगश), और तीसरी बौद्धधक सजृष्ट 

(प्रत्ययसगश अथवा भावसगश) जर्सके अन्दर बुद्धध की प्रवपृियां, भावनाएं और क्षर्ताएं, जर्नके चार पवभाग उनके 

बोधर्जक्त को बाधा देने, अयोग्य बनाने, सन्तुष्ट करन ेतथा सम्पूणश करन े के कारण ककए गए िैं, अन्ततनशहित रिती िैं 
(सांख्यकाररका, 53; सांख्यप्रवचन सूत्र, 3: 16)।  



भारतीय दर्शन-2 284 

सूक्ष्र् रचना वाले िैं कक साधारण इजन्द्रयों द्वारा उनका प्रत्यक्ष निीं ककया र्ा सकता। यि भौततक संघटन िी एक 

र्ीपवत प्राणी, देवता, र्नुष्य अथवा परु् बन र्ाता िै, र्ब इसका सम्बन्ध ककसी पुरुर्ष के साथ िो र्ाता िै। 
 

धर्श और अधर्श प्रकृतत की उपर् िैं और अंतःकरण के गुण िैं।1136 ये पवर्ेर्ष र्रीरों तथा इजन्द्रयों के 

तनर्ाशण र्ें र्ो र्ीपवत प्राणणयों के अनुकूल िों, अथाशत ् पवकास की शे्रणी र्ें अपने-अपने स्थान के अनुसार िों-
सिायक िोत ेिैं। कर्श का पवधान भावों अथाशत ्बुद्धध की प्रवपृियों द्वारा कायश करता िै।"1137 प्रत्येक आत्र्ा अपने 

र्ारीररक संघटन की अपके्षा करती िै, और अपने अदृष्ट के अनुसार उच्चतर् से तनम्नतर् प्राणी तक की शे्रणणयों 
र्ें से गु़र सकती िै,'1138 र्ो संख्या र्ें चौदि िैं। िर्ें एक ऐसा र्ारीररक संघटन प्राप्त िो सकता िै र्िा ंिर्ारा 
र्ीवन अस्पष्ट संवेदनाओं, परु्ओं की सिर् प्रवपृियों अथवा वनस्पततर्गत की रू्ढ़ गततयों तक सीभर्त िो। 
वनस्पततर्गत ्भी अनुभव का एक क्षेत्र िै।1139 ये सब प्रकृततर्न्य वस्तुएं अन्ततनशपवष्ट पुरुर्ष के पवकास को रोक 

सकती िैं ककन्तु उस ेनष्ट निीं कर सकतीं। 

19. क्या सांख्य तनरीश्वरवादी िै 

 

िर् देख पाए िैं कक ककस प्रकार सांख्य के रू्ल तत्त्वों को उपतनर्षदों तथा भगवद््गीता र्ें आदर्शपरक 

ईश्वरवाद के आग ेगौण स्थान प्रदान ककया गया िै। र्िाकाव्य के दर्शन ने र्िा ंसांख्यप्रततपाहदत पवश्व के सजृष्ट-

पवर्षयक भसद्धान्त तथा पुरुर्ष की तनतान्त तनजष्ियता की प्रकल्पना को अपना भलया, विां उसने पुरुर्ष तथा 
प्रकृतत को आत्र्तनभशर यथाथशसिाओं के रूप र्ें स्वीकार निी ंककया, बजल्क इन्िें एक परर् ब्रह्र् की अवस्थाओं के 

रूप र्ें प्रस्तुत ककया। तो भी सांख्यदर्शन अपने प्राचीन र्ास्त्रीय रूप र्ें ईश्वरवाद का सर्थशन निीं करता। एक 

परर् आत्र्ा के सवोपरर भाव के प्रतत अपनी उपेक्षा, तथा अपवद्या के सम्बन्ध और आत्र्ा के संसार र्ें उलझ े

रिने के अपने भसद्धान्त से सांख्य िर्ें बौद्ध र्त त्र्रण कराता िै। यि सम्भव िै कक सांख्य का प्रयत्न 

व्यवजस्थत रूप र्ें इस प्रकार की घोर्षणा करने र्ें रिा िो कक युजक्तयुक्त पद्धतत का आश्रय िर्ें आत्र्ाओं की 
यथाथशता के प्रत्याख्यान की हदर्ा र्ें निीं ले र्ाता। 
 

सजृष्टरचना-सम्बन्धी कहठनाइयों का हदग्दर्शन कराया गया िै। सर्स्त कायश या तो ककसी स्वाथश को 
लक्ष्य र्ें रखकर ककए र्ाते िैं या उपकार की दृजष्ट से। ईश्वर, जर्सके सब स्वाथश पूणश िो चुके िैं, अब और कोई 

स्वाथश निी ंरखता। यहद ईश्वर स्वाथशर्य उद्देश्यों अथवा इच्छाओं से प्रभापवत िोता िै तो वि स्वतन्त्र निीं िै। 
और यहद वि स्वतन्त्र िै तो वि सजृष्टरचना-सम्बन्धी कायश र्ें अपने को भलप्त निीं करेगा।'1140 यि किना कक 

 
1136 सांख्यप्रवचन सूत्र, 5: 25; सांख्यकाररका, 13। 
1137 सांख्यकाररका, 40, 43, 55, भगवद्गीता, 7:12; 10:4,5 । 
1138 सांख्यकाररका, 44 । 
1139 सांख्यप्रवचन सूत्र, 5: 12 । 
1140 सांख्यप्रवयनसूत्र , 1:93-91। 
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ईश्वर न तो स्वतन्त्र िै, न बद्ध िी िै, तकश  के सर्स्त आधार को िी भर्टा देना िोगा। ससंार की रचना को दया 
कायश निी ंर्ाना र्ा सकता, क्योंकक सजृष्ट-रचना से पूवश आत्र्ाओं को कोई दःुख निीं था, जर्सस ेछुटकारा पाने की 
उन्िें आवश्यकता िो। यहद ईश्वर केवल रु्भ कार्ना से िी प्ररेरत िो तो उसके द्वारा उत्पन्न सभी प्राणी सुखी िोने 

चाहिए थे । यहद यि किा र्ाता िै कक आचरण के भदेों के अनुसार ईश्वर को र्नुष्यों के साथ भभन्न-भभन्न बताशव 

करना िोता िै, तो इसका उिर यि िै कक कर्शपवधान िी कायशकारी भसद्धान्त िुआ और ईश्वर की सिायता 
अनावश्यक िै।'1141 कफर भौततक पदाथश का उद्भव एक अभौततक आत्र्ा से निीं िो सकता। पुरुर्षों का 
तनत्यर्ीवन ईश्वर की अनन्तता तथा उसके कतृशत्व के साथ संगतत निीं रखता। ईश्वरवाद अर्रत्व र्ें आस्था को 
दबुशल करता िुआ प्रतीत िोता िै; क्योंकक यहद आत्र्ाओं का स्रष्टा कोई िै, तो आत्र्ाएं अनाहद न िुई और तब 

आत्र्ाएं अर्र भी निीं िो सकतीं। सांख्य का, र्ो ज्ञान की कडी सीर्ाओं के िी अन्दर रिने के भलए उत्सुक िै, यि 

र्त िै कक ईश्वर की यथाथशता ताककश क प्रर्ाणों द्वारा भसद्ध निीं की र्ा सकती।'1142 ईश्वर के पक्ष र्ें कोई 

युजक्तयुक्त प्रर्ाण, अथवा आनुर्ातनक ज्ञान अथवा श्रतुतपवहित प्रर्ाण निीं िै। सांख्य इन अथों र्ें अनीश्वरवादी 
निीं िै कक वि यि भसद्ध करता िै कक ईश्वर निीं िै। यि केवल यिी प्रदभर्शत करता िै कक ईश्वर िै-ऐसी कल्पना 
काने को कोई िेतु निी ं िै।'1143 धर्शर्ास्त्रों र्ें र्ो ईश्वरवादपरक वाक्य आत े िैं, वे वस्तुतः रु्क्तात्र्ाओं की 
स्तुततयां िैं।'1144 

 

वैहदक ऋचाओं के पुरातन देवता िेतुवादी सांख्य की छत्रछाया र्ें रि सकते िैं ककन्न वे स्वरूप र्ें तनत्य 

निीं िैं। सांख्य एक व्यवस्थापक ईश्वर की कल्पना को स्वीकार करता िै, र्ो सजृष्ट रचनाकाल र्ें प्रकृतत के 

िभर्क पवकासों की व्यवस्था करता िै। भर्व, पवष्ण ुइत्याहद केवल प्रतीततरूप र्ाने गए िैं।'1145 सांख्य एक ऐसे 

ईश्वर को र्ानता िै र्ो पिले प्रकृतत के अन्दर लीन था और पीछे से प्रकट िुआ।'1146  आत्र्ाएं, र्ो र्ित ्आहद के 

प्रतत अनासजक्त भाव के अभ्यास द्वारा प्रकृतत र्ें लीन िो र्ाती िैं, सवशज्ञ तथा सवशकताश किी र्ाती िैं।1147 ये वे 

लक्षण िैं जर्न्िें िर् साधारणतया ईश्वर के बतात ेिैं, ककन्तु क्योंकक सांख्य के र्त र्ें प्रकृतत सदा दसूरे के र्ासन 

र्ें रिती िै,1148  इसभलए ये देवता स्वतन्त्र निीं िैं। 
 

प्रकृतत का अचेतन ककन्तु अन्तःस्थ िेतुपवज्ञान र्ो िर्ें लीब्नी़ के पूवशजस्थत सारं्र्स्य के भसद्धान्त 

का स्र्रण कराता िै, सांख्यदर्शन र्ें एक कहठन सर्स्या िै। यि कैस ेिोता िै कक प्रकृतत का पवकास आत्र्ाओं की 

 
1141 सांख्यप्रवचन सूत्र, 5:1 । देणखए तत्त्वकौर्ुदी, 57। 
1142 सांख्यप्रवचन सूत्र, 5: 12। तुलना कीजर्ए डापवशन 'सब वस्तुओं के प्रारम्भ-सम्बन्धी रिस्य का िर् उद्घाटन निीं कर 

सकत,े और कर्-से-कर् र्ें तो अवश्य अज्ञानी बन ेरिने र्ें िी सन्तोर्ष-लाभ करंूगा' (लाइफ एण्ड लेटसश आफ चाल्सश डापवशन)। 
1143 वि यि निीं किता 'ईश्वराभावात'् ककन्तु केवल यिी किता िै- "ईश्वराभसद्धेः। 
1144 सांख्यप्रवचनसूत्र,ं 1, 95; 3: 54-561। 
1145 सांख्यप्रवचनसूत्र, 3:57 । 
1146 प्रकृततलीनस्य र्न्येश्वरस्य भसद्धधः (सांख्यप्रवचनसूत्र, 3/57 ) 

1147 सवशपवत ्सवशकताश, (सांख्यप्रवचनसूत्र, 9: 56)। 
1148 सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृि, और सांख्य प्रवचनभाष्य, 3 55, और योगसूत्र, 4 / (3) 
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आवश्यकताओं के अनुकूल िो र्ाता िै? पुरुर्ष के बबना प्रकृतत तनःसिाय िै, और न िी पुरुर्ष प्रकृतत की सिायता के 

बबना र्ोक्ष प्राप्त कर सकता िै। दोनों को एक-दसूरे से तनतान्त पवलक्षण र्ानना कहठन िै। लंगडे और अंधे का 
दृष्टान्त असंगत िै, क्योंकक वे दोनों चेतन िैं और परस्पर परार्र्श कर सकते िैं परन्तु प्रकृतत चेतन निी ंिै।1149 

कफर, अन्त र्ें केवल पुरुर्ष िी र्ोक्ष प्राप्त करता िै ऐसा किा गया िै, प्रकृतत निीं। चमु्बक तथा लोिे के टुकडे की 
उपर्ा भी यिां ठीक निीं बैठ सकती, क्योंकक पुरुर्ष और प्रकृतत के साजन्नध्य का स्थातयत्व िोने से पवकास का भी 
कभी अन्त न िोगा। प्रधान ज्ञानपविीन िै और पुरुर्ष उदासीन िै, और उन्िें परस्पर सम्बद्ध करने वाला कोई 

तीसरा तत्त्व निीं िै। ऐसी अवस्था र्ें दोनों का सम्बन्ध निीं िो सकता।"1150 उस नटी की उपर्ा र्ो दर्शकों के 

आग ेप्रदर्शन करके अपना नाच बन्द कर देती िै, सम्यक् कल्पना प्रतीत निीं िोती। पुरुर्ष भूल से प्रकृतत के साथ 

सजम्र्धश्रत िो र्ाता िै, और उसके प्रततकार का उपाय इस गडबड को और अधधक गडबडाता प्रतीत िोता िै। किा 
र्ाता िै कक बुराई को उसका पूणश उपभोग करके दरू करना िै। पुरुर्ष को र्ोक्ष तब िोगा र्ब इस े प्रकृतत के 

कायशकलाप से सवशथा पवरजक्त िो र्ाएगी। 
 

परवती पवचारकों ने पुरुर्ष की आवश्कताओं तथा प्रकृतत के कर्ों के इस सारं्र्स्य की व्याख्या करना 
असम्भव देखा, और इसभलए बाधाओं को दरू करके प्रकृतत के पवकास के र्ागशप्रदर्शन का कायश ईश्वर के सुपुदश 
ककया।'1151 इस प्रकार उन्िोंने उक्त दर्शन की र्ौभलक योर्ना को उत्कृष्ट बनाया। सांख्य की र्ांग एक ऐसे 

सवशग्रािी र्ीवन के भलए िै र्ो भभन्न-भभन्न पुरुर्षों को उनके अपने-अपने संस्थान सुपुदश करता िै। वाचस्पतत का 
र्त िै कक प्रकृतत के पवकास का सचंालन एक सवशज्ञ आत्र्ा द्वारा िोता िै। पवज्ञानभभक्ष ुका पवचार िै कक कपपल 

द्वारा ईश्वर का तनरे्षध एक प्रकार का तनयार्क भसद्धान्त िै जर्स पर उसने इसभलए आग्रि ककया कक जर्सस े

र्नुष्यों को एक तनत्य ईश्वर की ओर अत्यधधक ध्यान लगाना छोडने के भलए फुसलाया र्ा सके, क्योंकक ईश्वर 

की ओर अत्यधधक ध्यान लगाना सत्य तथा भेदपवधायक ज्ञान के र्ागश र्ें बाधक िोता िै। अनीश्वरवाद को भी 
वि एक अनावश्यक रूप से अर्याशहदत दावा (प्रौहढ़वाद) र्ानता िै, यि हदखान ेके भलए कक सांख्यदर्शन को एक 

ईश्वरवादी प्रकल्पना की आवश्यकता निीं िै। कभी-कभी वि सांख्य के अनीश्वरवाद को प्रचभलत र्तों के प्रतत 

ररयायत बताता िै1152 और बिुत िी भोलेपन से यि भी सुझाव देता िै कक तनरीश्वरवाद का आपवष्कार इस 

तनजश्चत उद्देश्य को लेकर ककया गया िै कक दरु्शन पुरुर्षों को भरर्ाया र्ा सके, जर्सस े कक वे यथाथश ज्ञान को 
प्राप्त करने से दरू रिें।1153 ईश्वर के पवर्षय र्ें सांख्य के भाव को व्याख्या कर डालने का भी प्रयत्न करता िै। 
अनेक स्थानों पर'1154 पवज्ञानभभक्षु सांख्य तथा वेदान्त के पवचारों र्ें परस्पर सर्न्वय स्थापपत करने का प्रयत्न 

 
1149 र्ांकरभाष्य, 2:2, 7। 
1150 र्ांकरभाष्य, 2/2.7 

1151 याचस्पतत, पवज्ञानभभक्षु और नागेर्। तुलना कीजर्ए वाचस्पततः "ईश्वरस्यापप धर्ाशधधष्ठानाथश प्रततवन्धापनय एवं 
व्यापारः" (तत्त्ववैर्ारदी, 4/3 ) । 
1152 अभ्युपगर्वाद (सांख्यप्रवचनभाष्य-प्रस्तावना)। 
1153 पापपनां ज्ञानप्रततबन्धाथशर् ्। 
1154 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/122 5: 61, 65; 6/52, 66 
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करता िै।1155 वि एक व्यापक पुरुर्ष की यथाथशता को स्वीकार करता िै। "वि, सवोपरर, अथाशत ्व्यापक सावशभौर्, 

सारू्हिक पुरुर्ष िै, सब कुछ र्ानने तथा सब कुछ करने की र्जक्त रखता िै, और चमु्बक पत्थर के सर्ान केवल 

साजन्नध्य के कारण गतत देने वाला िै।"1156 तो भी सांख्य तत्त्वज्ञान-पवर्षयक र्ौभलक सर्स्या को दृजष्ट से 

ओझल कर देता िै, क्योंकक यि पयाशप्त रूप र्ें सवाांगीण निी ंिै। इसके सर्क्ष इस प्रकार का एक रर्पूणश पवचार 

रिा कक उक्त जर्ज्ञासा का इसके अपने प्रयोर्न के साथ कोई सम्बन्ध निीं िै। 

20. सार्ान्य रू्ल्यांकन 

 

दार्शतनक पवचारधारा के इततिास का पवद्याथी र्ौभलक सर्स्याओं की पुनरावपृि को तनरन्तर िी पाता 
िै, भले िी उनके कथन पवपवध प्रकार के क्यों न िों और भले िी उनके रचतयताओं का काल तथा स्थान एक-दसूरे 

से ककतना िी भभन्न क्यों न िो। सर्स्याओं र्ें पररवतशन निी ंिोता, सर्ाधानों के अन्दर भी उतना पररवतशन निी ं
िोता, जर्तना कक उनके प्रयोग र्ें िोता िै। र्ब पवकास की वैज्ञातनक प्रकल्पना र्ीवन के अत्यन्त अपररपक्व 

अंकुर से लके पूणश पवकभसत पप्प सर्ान पुरुर्ष तक पवकास की एक सुव्यवजस्थत प्रकिया की खोर् करती िै, तो 
वि प्रकल्पना ऐसी निीं िै जर्से नया सर्झा र्ा सके, क्योंकक यि इतनी िी पुरातन िै जर्तनी कक भारत र्ें 
उपतनर्षदें अथवा यूनान र्ें अनाजक्सर्ाण्डर, हिरेजक्लटस और एजम्पडोक्लोर िैं। ककन्तु इस पवर्षय र्ें, र्ो नवीन िै 

वि पवकास के ब्यौरों का परीक्षणात्र्क अध्ययन ग आधतुनक पवज्ञान द्वारा उक्त प्रकल्पना का प्रर्ाणीकृत 

ककया र्ाना िै। सांख्य की प्रकल्पना र्र्नुष्य के र्ानभसक अनुभव की आवश्यकता को कुछ सन्तोर्ष प्रदान 

करती िै, एक ऐसा दार्शतनक पवचार िै र्ो अधधकतर तत्त्वपवज्ञान-पवर्षयक प्रवपृियों के सांचे के प्रभाव से प्राप्त 

िुआ िै, न कक पदाथों के अजस्तत्व-सम्बन्धी अध्यवके्षण से उत्पन्न वैज्ञातनक प्रेरणा द्वारा भर्ना िैं। ककन्तु 

सांख्य का दार्शतनक र्त, र्ो प्रकृतत और पुरुर्ष के द्वैतभाव तथा अनन्त पुरुयों के अनेकत्व का प्रततपादन करता 
िै और जर्सके अनुसार प्रत्येक पुरुर्ष असीभर्त िै और तो भी अन्यों की असीभर्तता का व्याघात निीं करता और 

उनस ेबाह्य तथा स्वतन्त्र अजस्तत्व रखता िै, दर्शनर्ास्त्र की रु्ख्य सर्स्या का सन्तोर्षप्रद सर्ाधान निीं र्ाना 
र्ा सकता। द्वैतवादपरक यथाथशवाद भर्थ्या तत्त्वपवज्ञान का पररणार् िै। िर्ारे भलए प्रारम्भ र्ें िी यि सर्झ 

लेना ठीक िोगा कक पुरुर्ष और प्रकृतत अनुभवर्न्य तथ्य निीं िैं, बजल्क अनुभव से परे िी इस प्रकार की 
अरू्तशभावात्र्क सिाए ंिैं जर्न्िें इस सर्स्या की व्याख्या के भलए र्ान भलया गया िै। 
 

सांख्य की पुरुर्ष-पवर्षयक प्रकल्पना का तात्पयश इस र्ौभलक तथ्य से िै कक चैतन्य गतत, ताप तथा 
पवद्युत ्की भातंत र्जक्त का एक रूप निीं िै। अत्यन्त सरु्न्नत पवज्ञान र्ात्र एक ऐसे सम्बन्ध को िी भसद्ध कर 

सका िै जर्सर्ें कततपय स्नायपवक प्रकियाएं कततपय चैतन्यपूणश घटनाओं के साथ सर्जन्वत रिती िैं। र्िा ं
 

1155 संसार के उपादान कारण प्रकृतत को ब्रह्र् से अपवभक्त बताया गया िै और यि ब्रह्र् आत्र्ाओं से भभन्न िै 

(सांख्यप्रवचनभाप्य, 1/69; 3/66 ) । 
1156 स हि परः पुरुर्षसार्ान्यं सवशज्ञानर्जक्तर्त ् सवशकतृशतार्जक्तर्च्च (सांख्यप्रवचनभाष्य, (3 : 57) । और देणखए 

सांख्यप्रवचनभाध्य, 5/12 
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भौततक र्ीवन से िर्ें चैतन्य की प्राजप्त निीं िो सकती, विा ंचैतन्य को अपने ऐिलौककक रूप र्ें भौततक र्ीवन 

के र्ाध्यर् का संसगश भर्लता िै। इस अतनवायश सम्बन्ध को दृजष्ट से ओझल करना भूल िै। पुरुर्ष के पवर्षय र्ें किा 
गया िै कक उसका अजस्तत्व र्ानभसक अवस्थाओं की अपवजच्छन्न गतत से ऊपर तथा उनस ेपथृक् िै। इस प्रकार 

का पुरुप न तो अनुभवगम्य िै और न ऐिलौककक तत्त्वपवज्ञान के पवचार-क्षेत्र र्ें आता िै। यहद िर् पुरुर्ष से उस 

सबको पथृक् कर दें र्ो भौततक िै, अनुभूत पदाथों के प्रत्येक गुण को उससे िटा दें, तो ऐसी प्रत्येक सार्ग्री जर्सके 

द्वारा िर् इसको तनजश्चत रूप र्ें लक्षक्षत कर सकें , िर्ारे वर् के बािर िो र्ाएगी। तनर्षेधात्र्क पद्धतत का 
अवलम्बन करके पुरुर्ष की पररभार्षा करत ेिुए, उस ेतनत्य तथा अखण्ड किा गया िै, "र्ो पररणार्ी निीं िै अयांत ्

पवपवधता की छाया से भी रहित िै" और सदा अपने पवरु्द्ध आत्र्स्वरूप र्ें अवजस्थत िै। यिा तक कक यि 

आदर्श कियार्ीलता से भी वंधचत िै और एक पवरु्द्ध चेतना की सम्भावना र्ात्र बनता िै। िर्ारे व्यजक्तत्व के 

अन्दर इसकी कल्पना इस रूप र्ें की गई िै कक यि ऐसा एक तत्त्व िै र्ो िर्ारी र्ानभसक प्रकियाओं को, जर्नका 
उद्गर् िर्ारे भौततक संघटन द्वारा िुआ िै, प्रकाभर्त करता िै। यि उस नाटक के पात्रों र्ें सजम्र्भलत निीं िै 

जर्सका कक यि साक्षीरूप र्ें द्रष्टा िै। वि आत्र्ा जर्सके उपयोग के भलए प्रकृतत की कला का अजस्तत्व िै, कभी 
रंगर्च पर निीं आती, यद्यपप यि किा र्ाता िै कक सर्स्त अनुभव उसकी ओर सकेंत करता िै। िर्ें र्ो 
दृजष्टगत िोता िै वि र्ीव िै, र्ो पवरु्द्ध पुरुर्ष निी ंिै, बजल्क प्रकृतत की उपाधध से रु्क्त पुरुर्ष िै। प्रत्येक आत्र्ा 
र्ो िर्ारे ज्ञान र्ें आती िै, र्रीरधारी आत्र्ा िै। िर् र्ीव की एकता का पवभार्न कर देत ेिैं र्ब िर् उस ेउस 

पुरुर्ष की बगल र्ें रखते िैं र्ो अपने र्ें पररपूणश िै और बाह्य र्गत ्के पदाथों तथा, प्राणणयों के साथ, र्ो केवल 

प्रकृततर्न्य पदाथों के संघटन िैं, केवल आनुरं्षधगक रूप र्ें सम्बद्ध िै। यहद िर् अनुभवर्न्य तथ्यों र्ें ठीक-

ठीक पवश्वास करें तो िर्ें स्वीकार करना िोगा कक एक तनगुशण आत्र्ा, जर्सर्ें से सर्स्त वस्तुपवर्षय तनकाल 

हदया गया िै, केवल एक कजल्पत रचना िै।  
 

पुरुर्ष के अजस्तत्व को भसद्ध करने के भलए दी गई सांख्य की युजक्तयां आनुभपवक व्यजक्तयों के 

अजस्तत्व का िी प्रर्ाण बनती िैं, अतीजन्द्रय प्रर्ाताओं के अजस्तत्व का निीं। यि तथ्य सांख्य की पुरुर्षों के 

अनेकत्व की प्रकल्पना र्ें स्पष्टरूप र्ें प्रकट िो र्ाता िै। पुरुर्षों के अनेकत्व के पवर्षय र्ें प्रधान िेतु र्ो हदया गया 
िै वि यि िै कक यहद केवल एक पुरुर्ष िोता तो र्ब इसकी बुद्धध रातंत से वापपस लौटती तो सर्स्त सजृष्ट की 
प्रकिया का अन्त िो र्ाता। ककन्तु ऐसा कुछ निी ंिोता। यि पवश्वरूपी नाटक अनन्त बद्ध आत्र्ाओं के भलए तब 

भी तनरन्तर चलता रिता िै र्बकक कुछ एक आत्र्ाएं र्ोक्ष प्राप्त कर लेती िैं। यि युजक्त कक यहद पुरुर्ष अनेक न 

िोकर एक िी िो तो र्रीरों र्ें अवजस्थत सभी र्ीवात्र्ाएं एक िी सर्य र्ें र्तृ्यु को प्राप्त िो र्ाए ंऔर एक िी 
सर्य र्ें र्न्र् ग्रिण करें, इस धारणा के आधार पर िै कक र्न्र् तथा र्तृ्यु र्ाश्वत पुरुर्ष पर लागू िैं, र्ो 
सांख्यदर्शन को अभभर्त निीं िै। िर् केवल यिी अनुर्ान कर सकते िैं कक र्रीरधारी आत्र्ाएं अनेक िैं और 

भभन्न-भभन्न िैं, क्योंकक वे सब एक साथ न र्न्र् लेती िैं, न र्रती िैं। यहद एक र्नुष्य ककसी पवर्ेर्ष पदाथश को 
देखता िै तो अन्य र्नुष्य उस ेउसी सर्य से निीं देखते, क्योंकक प्रत्येक र्ीवात्र्ा का अपना-अपना र्ारीररक 
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संघटन तथा अपनी-अपनी रुधच िै।'1157 अनुभवभसद्ध आत्र्ाओं की अनेकता से, जर्से सभी दार्शतनक स्वीकार 

करत ेिैं, तनत्य आत्र्ाओं की अनेकता के प्रतत, जर्स ेसांख्य र्ानता िै, र्ानने की आवश्यकता प्रतीत निीं िोती। 
सांख्य-प्रततपाहदत पुरुर्ष प्रकृतत से सवशथा भभन्न िै। िर् इसके सम्बन्ध र्ें ककसी प्रकार के पवभर्ष्ट लक्षणों, र्ैस े

व्यजक्तत्व अथवा सरृ्नर्जक्त आहद का प्रयोग निी ंकर सकते। पुरुर्षों के पवर्षय र्ें सब प्रकार के पवभर्ष्ट लक्षणों 
का प्रयोग सम्रर् के कारण िै। आत्र्ा सब प्रकार के गुणों से रहित िै, अखण्ड िै, अपवनश्वर िै, अचल िै, सवशथा 
तनजष्िय तथा धीर िै, सुख-दःुख तथा अन्य ककसी प्रकार की भावना से अप्रभापवत रिती िै। सर्स्त पररवतशन 

तथा लक्षण प्रकृतत से सम्बद्ध िैं। पुरुर्षों के अन्दर भेद प्रततपादन करने का कोई आधार प्रतीत निीं िोता। यहद 

प्रत्येक पुरुर्ष के अन्दर एक िी सर्ान चैतन्य तथा सवशव्यापकता के लक्षण िैं, एक-दसूरे के अन्दर न्यूनाततन्यून 

भेद भी निी ंिै, क्योंकक वे सब प्रकार की पवपवधता से उन्रु्क्त िैं, तो पुरुर्षों के अनेकत्व की कल्पना करने का कोई 

भी कारण निीं रिता। बबना भदे के बिुत्व असम्भव िै। यिी कारण िै कक गौडपाद सरीख ेसांख्य के टीकाकारों का 
भी झकुाव एक पुरुर्ष की प्रकल्पना की ओर िै।'1158 वस्तुओं का सुखोपभोक्ता एक अवश्य िोना चाहिए, वि यि 

दर्ाशता िै कक एक सुखोपभोक्ता आत्र्ा िै, तनजष्िय पुरुर्ष निीं िै। रूप, र्न्र्, र्तृ्यु, उद्भव स्थान तथा 
भाग्यसम्पद् के पथृक् पथृक् पववरण िर्ें केवल अनुभूततभसद्ध इिलौककक र्ीवों के बिुत्व की ओर ले र्ात ेिैं। 
तीन वपृियों की भभन्न-भभन्न अवस्थाओं से िर् र्ौभलक अनेकत्व का अनुर्ान निीं कर सकते, क्योंकक वे तो 
केवल प्रकृतत के रूपान्तर िै। यि किा र्ाता िै कक प्रकृतत के पवर्षय र्ें र्ो सांख्य का यि र्त िै कक प्रकृतत पुरुर्षों के 

भोग तथा र्ोक्ष के भलए प्रविृ िोती िै, इस र्त की र्ांग िै कक पुरुपों को अनेक िोता चाहिए। यहद पुरुर्ष केवल एक 

िी िोता तो बुद्धध भी एक िोती। ककन्तु िर्ें याद रखना चाहिए कक पवरु्द्ध पुरुर्ष अर्र तथा उदासीन िै और उस े

ककसी पवर्षय की कार्ना निीं िै। प्रकृतत का नाटक सदा स्वतन्त्र पुरुर्षों के भलए निी ंिै, बजल्क केवल प्रततपवजम्बत 

अिभावर्ा र्ीवात्र्ाओं के भलए िै। र्ीवात्र्ाओं के अनेकत्व के पवर्षय र्ें कोई पववाद निीं िै। अधीक्षण तथा र्ोक्ष 

के भलए उत्कण्ठा उन आत्र्ाओं के भलए िी ठीक िै र्ो भदे न करने के कारण दःुख पा रिी िैं, भभन्न-भभन्न 

युजक्तयां प्रकृतत से सम्बद्ध वास्तपवक आत्र्ाओं के िी बिुच को भसद्ध करती िैं, उस पुरुर्ष को निीं जर्से िर् 

नेतत-नेतत के र्ागश से प्राप्त करते िैं। अनेकत र्ें सीभर्तताए ंभर्धश्रत रिती िैं, और एक परर्, अपवनश्वर, र्ाश्वत 

तथा आनुपाधधक पुरुर्ष एक से अधधक निी ंिो सकता। यि पुरुर्ष की सिा प्रकृतत के अभभनय के भलए आवश्यक िै 

तो एक पुरुर्ष पयाशप्त िै।'1159 यि प्रकट िै कक सांख्य पुरुर्ष की यथाथशसिा को स्वीकार करने के भलए बाध्य िै, 

क्योंकक इसका र्ित्त्व र्गत ्िी व्याख्या करने के भलए िै। प्रत्येक चैतन्यपूणश अवस्था का सम्बन्ध एक सचेतन 

व्यजक्त के साथ िोता िै। िर्ें केवल तभी संवेदना िोती िै र्ब आत्र्ा ककसी एक रूप र्ें सवंेदना प्राप्त करती िै, 

 
1157  सवशभसद्धान्तसारसंग्रि, 12 : 68-69। 
1158 देणखए सांख्यकाररका,11 और 44 पर गौडपाद। 
1159 सवशव्यापक आत्र्ाओं के अनेकत्व के पवर्षय र्ें, जर्नका स्वरूप तनगुशण तथा सवाशततश्शे्रष्ठ पवर्ुद्ध प्रज्ञा िै. र्ंकराचायश 
कित ेिैं, "यि भसद्धान्त कक सब र्ात्र्ाएं प्रज्ञारूप िैं और उनर्ें प्रकृतत से साजन्नध्य आहद (तनजष्ियता अथवा आत्र्ाओं के 

आदासीन्य) के पवर्षय र्ें कोई भेद निीं िै, यि उपलक्षक्षत करता िै कक यहद एक आत्र्ा का सम्बन्ध सुख और दःुख स ेिै तो 
सब आत्र्ाएं सुख-दःुख स ेसम्बद्ध रिेंगी" (ज्ञांकरभाष्य, 2:3, 50)। "यि र्ानना कक अनेकों सवशव्यापी आत्र्ाएं िैं, असम्भव 

िै, क्योंकक इस प्रकार का कोई दृष्टान्त निीं भर्लता" (र्ांकरभाष्य, 2:3.53)। आत्र्ाएं यहद एकसर्ान सवशत्र व्यापक िैं तो 
सब एक िी स्थान को घेरेंगी। 
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अन्यथा कभी निीं िोती ककन्तु िर् पुरुर्ष की आत्र्ा को उसके अनुभवों से पथृक् करके कैस ेर्ान सकते िैं? र्िा ं
िर् र्ानभसक तथ्यों का पववरण बबना ककसी र्ानभसक प्रर्ाता (पवर्षयी) की कल्पना ककए निीं दे सकते, विां िर् 

उनका पववरण सिी-सिी निी ंदे सकते, यहद उस प्रर्ाता (पवर्षयी) को ककसी अभौततक द्रव्य का ररक्त केन्द्र बना दें 
या उस ेएक ऐसा सावशभौभर्कता अपररवतशनीय तत्त्व र्ान लें र्ो सम्बजन्धत पवभर्ष्ट तथ्यों से सवशथा असम्बद्ध 

िो। पुरुर्ष की उपजस्थतत के द्वारा अपने चैतन्य पूणश अनुभवों की संगतत की व्याख्या करना वस्तुतः, तथ्य के 

पवभर्ष्ट स्वरूप को कफर से दोिराना िै और सारांर् र्ें इस े अपना कारण आप बताना िै। पुरुर्ष कोई ऐसा 
अततप्राकृततक आच्छादन निीं िै र्ो अपने अन्दर सर्स्त चतैन्य अनुभवों को सर्ापवष्ट कर ले। सर्स्त सांख्य 

र्ें पुरुर्ष और र्ीवन के बीच कोई स्पष्ट भेद निीं भर्लता। यहद पुरुर्ष अनाहदकाल से अपररवतशनीयः तनजष्िय तथा 
सवशया पथृक् िै तो यि ज्ञाता अथवा उपभोक्ता निीं िो सकता, क्योंकक उस अवस्था र्ें वि अध्यारोपण के आधार 

पर भूल भी कर सकता िै।1160 ककन्तु ये गुण प्रकृतत के निीं िो सकते, क्योंकक ये प्रज्ञावान प्राणणयों के गुण िैं। 
अध्यारोपण अथवा अभ्यास का तात्पयश िै ककसी प्रज्ञासम्पन्न प्राणी द्वारा एक पदाथश के गुणों का दसूरे पदाथश र्ें 
आधान ककया र्ाना। इस प्रकार र्ीवात्र्ा के पवचार का पवकास िुआ। र्ीवों का अजस्तत्व व्यजक्तयों के रूप र्ें िै। 
परन्तु इससे िर् यि पररणार् निीं तनकाल सकत ेकक पुरुर्ष अपना स्वतन्त्र अजस्तत्व ककसी अन्य लोक र्ें, र्ो 
देर् और काल की पररधध से बािर िै, रखते िैं। पुरुर्ष पूणश आत्र्ा का नार् िै, जर्स ेर्नुष्य देिस्थ आत्र्ा के साथ न 

भर्ला देना चाहिए। पुरुर्ष तनश्चय िी रु्झ र्ें, इस व्यजक्तरूप रु्झ र्ें िै र्ो र्ेरा अन्तस्तत्त्व तथा सारतत्त्व िै और 

र्ीव अथवा व्यजक्त, अपनी सर्स्त अपववेकपूणश सनकों तथा स्वाथशपरक उद्देश्यों सहित, उस पुरुर्ष की केवल 

पवकृतत िै। इस प्रकार का कथन कक प्रत्येक र्ीव अपने पुरुर्ष को सर्झने के भलए प्रयत्नर्ील िै, यि तनदेर् करता 
िै कक प्रत्येक र्ीय र्ौभलक रूप र्ैं पुरुर्ष िै, प्रत्येक र्ानव र्ौभलक रूप र्ें हदव्य िै। 
 

प्रकृतत भी अनुभव से एक अपकर्षशण िै। पदाथश र्गत ् के पक्ष र्ें यि एक प्रततबन्धकभोव िै। यि उस 

अज्ञात तथा पदाथश-र्गत ्के कल्पनात्र्क कारण की संज्ञा िै। यहद यथाथश अनुभवभसद्ध िै, तो प्रकृतत पवरु्द्ध 

प्ररे्य पवर्षय का ऐसा अपकर्षशण िै र्ो बुद्धधगम्य निीं िै। र्ब प्रकृतत के भलए 'अव्यक्त' र्ब्द का प्रयोग ककया 
र्ाता िै तो प्रकृतत का उक्त स्वरूप स्वीकार कर भलया र्ाता िै। यि र्ात्र ररक्तता िै, क्योंकक यि वस्तुओं का 
रूपरहित अधधष्ठान िै। पदाथश र्गत ्के सवाशधधक सार्ान्य लक्षण प्रकृततपवर्षय पवचार के अन्दर संक्षक्षप्त रूप र्ें 
आ र्ात ेिैं। र्ारीररक तथा र्ानभसक सजृष्ट का प्रत्येक भाग उस तनाव का'1161 प्रतीक िै र्ो एक गुण और उसके 

पवरोधी के र्ध्य पवद्यर्ान िै और र्ो कियार्ीलता को उत्पन्न करता िै। यहद पररवतशन अन्ततनशहित क्षर्ता का 
वास्तपवकता तक पिंुचने का र्ागश िै, तो इस ेएक प्रकार का ऐसा संघर्षश र्ानना चाहिए र्ो ककसी भी आकृतत को 
अपने यथाथश रूप को प्राप्त करने के भलए र्ागश र्ें आनेवाली बाधाओं पर पवर्य पाने के भलए करना िोता िै। तीनों 
गुण सर्स्त सिा के तीन क्षणों को दर्ाशत ेिैं; और प्रकृतत, जर्स ेतीनों गुणों की साम्यावस्था किा गया िै, सर्स्त 

र्ीवन का केवल ढांचा र्ात्र िै। र्ैसाकक र्िादेव किता िै, यि ऐसी कोई वस्तु निीं िै र्ो गुणों की पषृ्ठभूभर् र्ें 

 
1160 सांख्यकाररका, 20-21 

1161  पवर्षर्त्य। देणखए र्ैत्रायणी उपतनर्षद् 5 : 2। 
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रिती िै, ककन्तु गुणों की बत्ररू्ततश िै।1162 तीनों गुण प्रकृतत के रूप िैं, धर्श निीं। यथाथश र्ें र्ो एक भावात्र्क 

अपकर्षशण िै वि, व्याविाररक दृजष्टकोण से देखन ेपर, एक भेदरहित बिुगुण बन र्ाता िै, जर्सके अन्दर सब 

वस्तुओं को उत्पन्न करने की क्षर्ता पवद्यर्ान िै। 
 

सांख्य र्ें प्रततपाहदत प्रकृतत तथा गुणों की पररभार्षा से ऐसा र्त बनाने की प्रवपृि िोती िै कक प्रकृतत तथा उसका 
पवकास ये अन्ततोगत्वा सिी अथों र्ें यथाथश निीं िैं। तीनों गुण सर्स्त र्ीवन की आवश्यक अवस्थाओं के 

उपलक्षण िैं। प्रकृतत के पवकास की प्रत्येक जस्थतत र्ें सजन्नहित िैं-एक आदर्श अथवा आर्य (सत्त्व); उस ेप्राप्त 

करने का प्रयत्न (रर्स)्; और एक भौततकता (तर्स)्। ये अपकर्षशण निीं िैं, बजल्क कर्-से-कर् पवज्ञानभभक्षु की 
सम्र्तत र्ें, तनजश्चत पवध्यात्र्क सिाए ंिैं। बबना इनके कुछ भी निीं रि सकता। सांख्य के अनुसार, ये संघर्षश की 
स्वाभापवक जस्थतत र्ें रिते िैं। प्रकृतत के अन्दर पवरोधी क्षर्ताएं रिती िैं। इनर्ें केवल कियार्ीलता की प्रवपृि िी 
निीं, बजल्क कियार्ीलता का पवरोध करनेवाली पवपरीत प्रवपृि भी िै। तर्स ्एक तनरोधक र्जक्त िै। कियार्ीलता 
र्ें बाधा डालने के कारण यि कियार्ीलता का आधार भी बन र्ाता िै। सिावान, अथवा वि जर्सके अन्दर तीन 

गुण िैं अधधक-से-अधधक यथाथशता का निीं बजल्क एक जस्थतत का प्रतततनधधत्व करता िै। सत्त्व, रर्स ्और तर्स ्

को एक ओर पवरोधी जस्थतत र्ें पवद्यर्ान र्ानना और दसूरी ओर पदाथश के घटक र्ानना केवल कभी सम्भव िै 

र्बकक िर् यि स्वीकार करें  कक प्रत्येक पदाथश, जर्सके अन्दर गुण िैं, एक संघर्षश िै, एक अयथाथशसिा िै र्ो अपने-

आपको अततिर्ण करने का प्रयत्न कर रिी िै। इस प्रकृततरूप र्गत ्र्ें कोई व्यजक्त ऐसा निीं र्ो पररपूणश िो 
और सार्ान कारण ककए िो, क्योंकक सदा िी एक गुण अन्य गुणों को अपनी अधीनता र्ें रखता िै। का तक कक 

र्ब सत्त्व का प्राबल्य िोता िै िै तब भी तर्स ् पवद्यर्ान रिता िै यद्यपप वि सत्त्व की अधीनता र्ें रिता िै। 
पवकास इससे अधधक और कुछ निीं िै कक ककसी एक गुण का प्राधानग िो, अथवा ककसी एक गुण का दर्न िो 
ककन्तु दर्न सवशथा दर्न निीं िै। कोई एक गुण र्न गुणों का रू्लोच्छेदन निीं कर सकता। िर् ऐसी ककसी 
अवस्था को पवचार र्ें निीं ला सकते र्बकक, सत्त्व, रर्स ्और तर्स ्अन्यों पर पवर्य प्राप्त करके अपने-आप र्ें 
अजस्तत्य रखन ेिों, या सारं्र्स्य भाव से रित ेिों। प्रलय काल र्ें वे तनतान्त सारं्र्स्यपूणश अवस्था र्ें राित 

प्रतीत िोत ेिैं। ककन्तु यि केवल प्रतीततर्ात्र िी िै, क्योंकक प्रकृतत के पवर्षय र्ें किा गया। कक यि प्रलय र्ें तनाव 

की जस्थतत र्ें रिती िै। इसर्ें तीन गुण िैं, परन्तु क्योंकक तीनों एक सर्ान र्जक्तर्ाली िैं, इसभलए कोई पवकास 

निीं िोता। पवकास तब िोता िै र्बकक इनर्ें से ककसी एक गुण का अधधक प्राधान्य िो र्ाता िै। र्ब तक 

सारं्र्स्य निीं िो र्ाता, पवकास-काई का अन्त निीं िोता ।। सांख्यदर्शन ऐसी एक अवस्था की आर्ा निीं रखता 
र्ो पूणशता की अवस्था िो और जर्सर्ें तीनों गुण सारं्र्स्य-भाव र्ें रिें। प्रकृतत की रू्ल अवस्था सारं्र्स्य की 
अवस्था निीं किी र्ा सकती। यथाथश र्ें, यि असर्ंर्स की अवस्था िै, अथाशत ्ऐसी अवस्था जर्सने प्रकृतत को न 

तो िर् कियार्ील िी कि सकते िैं और न तनजष्िय िी कि सकते िैं। परसा असंगत एक-दसूरे के सवशथा पवरोध र्ें 
जस्थत प्रतीत िोत ेिैं। यि इतनी सम्भावना निीं बधच उसकी सीर्ा अथाशत ्असम्भावना िै, र्िा ंसम्भावनाए ं

इतनी अधधक पवभक्त रिती िैं कक वे परस्पर-पवरोधी िोती िैं। प्रकृतत को ककसी भी अथश र्ें न तो एकत्व और 

 
1162 सांख्यप्रवचनसूत्र, वपृिसार, ।: 61। और देणखए, 6 : 39। तुलना कीजर्ए : गुण एवं प्रकृततर्ब्दयाच्या न तु तदततररक्ता 
प्रकृततरजस्त (योगवाततशक, 2 : 18)। 
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सारं्र्स्य िी र्ाना र्ा सकता िै। यि रू्तशरूप सार्ान्य निीं िै, र्ो भभन्न-भभन्न सिाओं को बन्धन र्ें एकत्र 

रखता िै, अथवा सत ्का नग्न एकत्व भी निी ं िै र्ो उन सबका लक्षण िै। यि गुणों की एक क्षुब्ध अवस्था िै। 
प्रकृतत के क्षेत्र र्ें व्यवस्था लाने तथा उस ेसाथशक करने के भलए पुरुर्ष की आवश्यकता िै। पुरुर्ष के प्रभाव से 

असर्ंर्स की अवस्था लुप्त िो र्ाती िै; कोई न कोई गुण औरों को दवा कर सवोपरर िो र्ाता िै। पूणशता की 
अवस्था कभी निीं िो सकती। गुणों के भलए सारं्र्स्य असम्भव िै। र्िा ं पूणशता की अवस्था निी ं िै, विा ं
पररवतशन, पवकास अथवा उलझाव का प्रकट िो र्ाना आवश्यक िै। प्रकृतत का र्गत ्अपने आप र्ें निी ंिै। इसके 

तीनों गुणों को धारण करने से िी इसका आत्र्पवरोधी स्वरूप प्रकट िोता िै क्योंकक पूणशता अथवा यथाथशता वि िै 

जर्सर्ें तीनों गुणों के पवरोध का दर्न कर हदया गया िो अथवा अततिर्ण कर भलया गया िो, और प्रकृतत का 
स्वरूप ऐसा निीं िै; इसभलए यथाथश निीं िै। प्रकृतत की प्रकिया की अन्तपविीनता िी इस ेअयथाथश तथा सापेक्ष 

बना देती िै। अद्वैत वेदान्त इस पररणार् का सार्ना करता िै और प्रकृततर्गत ्को र्ाया र्ानता िै। 
 

यहद प्रकृतत के सम्बन्ध र्ें िर् सांख्य के र्त को तथा पुरुर्ष से इसकी तनतान्त स्वतन्त्रता को स्वीकार 

करें, तो प्रकृतत के पवकास की व्याख्या करना असम्भव िो र्ाएगा। िर् निीं र्ानत ेकक ककसी तनदेर्क चैतन्य के 

बबना अन्ततनशहित क्षर्ताएं ककस प्रकार फलवान िो र्ाती िैं। र्ैसाकक सांख्य किता िै, र्िा ंकोई बुद्धधसम्पन्न 

तत्त्व उपजस्थत निीं िै विा ककसी प्रकार की कियार्ीलता निीं िो सकती। "र्ब सांख्यर्ाजस्त्रयों के तीनों गुण 

साम्यावस्था र्ें िोत ेिैं तो वे 'प्रधान' की रचना करत ेिैं। प्रधान के परे कोई ऐसा बाह्य तत्व पवद्यर्ान निीं िै र्ो 
प्रधान को कियार्ीलता के भलए बाध्य करे अथवा उससे रोके। पुरुर्ष उदासीन िै, वि न तो कर्श र्ें प्रविृ करता िै 

और न कर्श से रोकता िै। क्योंकक प्रधान ककसी सम्बन्ध र्ें जस्थत निीं िै, इसभलए यि सर्झना असम्भव िै कक 

क्यों यि ककसी सर्य तो अपने को र्ित ्के रूप र्ें पररवततशत करता िै, और कभी निी ंकरता।"1163 और न िर् 

यिी कि सकते िैं कक प्रधान अपने को र्ित ्आहद र्ें इस तरि रूपान्तररत करता िै र्सैेकक घास दधू के रूप र्ें 
पररणत िो र्ाता िै, क्योंकक घास को अन्य कारणों की आवश्यकता रिती िै र्ो गाय के अन्दर िी उपलब्ध िै। बैल 

के अन्दर निीं।"1164 यि तकश  कक सीभर्त कायों से असीभर्त कारण का अनुर्ान ककया र्ा सकता िै, आवश्यक 

निीं िै कक तीन गुणों से भर्ल कर बनी प्रकृतत की यथाथशता को भसद्ध कर दे। गुण परस्पर र्ें एक-दसूरे के 

प्रततवन्धक िैं और इसभलए कायश िैं। यहद गुण असीभर्त िै, तो कोई असर्ानता उत्पन्न निीं िो सकती और इस 

प्रकार कोई कायश उत्पन्न निीं िो सकता।'1165 यहद तीनों गुण साम्यावस्था र्ें प्रधान की रचना करत ेिैं, और यहद 

उनर्ें परस्पर शे्रष्ठता अथवा तनकृष्टता का सम्बन्ध निी ं िै, तो वे पारस्पररक अधीनता के सम्बन्ध र्ें निी ं
आएंगे, क्योंकक तब वे अपनी तनतान्त अधीनता से वंधचत िो र्ाएंगे। क्योंकक ऐसा कोई बाह्य तत्त्व निीं िै र्ो 
गुणों को उिेजर्त करके उन्िें क्षुब्ध अवस्था र्ें पिंुचा दे, इसभलए कियार्ीलता असम्भव िै।1166 अचेतन प्रकृतत 

 
1163 र्ांकरभाष्य, 2/2 4। और देणखए र्ांकरभाष्य, प्रश्नोपतनर्षद्, 6/31 

1164 र्ांकरभाष्य, 2/2.5 

1165 ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य, 2/2 1। 
1166 र्ांकरभाष्य, 2/2 8। रार्ानुर् कित ेिैं: "यहद सांख्य के अनुयायी र्ानत ेिैं कक र्गत ्का उद्भव र्ुख्य और उसकी 
अधीनस्थ सिाओं के एक पवर्ेर्ष सम्बन्ध (अंगाधगभाव) का पररणार् िै, र्ो गुणों की अपेक्षाकृत उत्कृष्टता तथा िीनता पर 
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अनायास िी कायों को उत्पन्न निीं कर सकती, र्ो पुरुर्षों के प्रयोर्नों को भसद्ध करत ेिैं। प्रज्ञा प्रकृतत का धर्श 
निीं िो सकती, क्योंकक इससे सांख्य के रु्ख्य वैभर्ष्ट्य का प्रत्याख्यान िोगा।1167 श्रुततग्रन्थ िर्ें ऐसी प्रकृतत के 

पवर्षय र्ें, र्ो संसार के पवकास का कारण िै ककन्तु र्ो ककसी प्रज्ञावान द्वारा प्रेररत निी ंिोती, कुछ निीं कित।े 
सांख्य की प्रकल्पना पवकास के अन्दर एक योर्ना का िोना स्वीकार करती िै, क्योंकक प्रकृतत की कियार्ीलता 
का अजन्तर् कारण पुरुर्षों को अपनी रु्जक्त प्राप्त करने के योग्य बनाना िै। अचेतन प्रकृतत की कल्पना के आधार 

पर, प्रकृतत का नैभर्पिक कारण अथवा अजन्तर् कारण िोना सर्झ र्ें निीं आ सकता। कभी-कभी यि सुझाव 

हदया र्ाता िै कक प्रकृतत की कियार्ीलता स्वयंभूत िै अथवा स्वाभापवक िै। घोडा गाडी को स्वभाव से खीचंता िै, 

र्बकक कोचवान केवल घोडे की चाल तनरीक्षण करता िै और कुछ निीं। ककन्तु स्वभाव hat H भूतकाल के कर्ों 
की पूवशकल्पना िोती िै। घोडे बुद्धधर्ान र्नुष्यों द्वारा प्रभर्क्षक्षत ककए र्ात ेिैं। ककन्तु सांख्य की प्रकल्पना के 

आधार पर पुरुर्ष का तनदेर्कत्त्व र्ानना सम्भव निीं िै। बछडे की र्ारीररक पुजष्ट के भलए गाय के धनों र्ें से दधू 

के स्वतः तनकलने की उपर्ा यिां लागू निीं िोती, क्योंकक तनकटतर् तथा अजन्तर् कारणों र्ें भदे करना 
चाहिए।'1168 एक तथ्य का कथन करना रिस्य का िटाना निीं िैं। िर्ें कुछ ऐसे पवधान भर्लत ेिैं जर्नसे वस्तुएं 

र्ेल खाती िैं, ककन्तु र्ब तक िर् इन सब पवधानों के अजन्तर् स्रोत को स्थापपत न करें तब तक सर्ाधान अपूणश 
िै। अंध ेऔर लगडे र्नुष्य की उपर्ा रांततपूणश िै क्योंकक वे दोनों बुद्धध-सम्पन्न और कियार्ील कताश िै र्ो अपने 

सार्ान्य प्रयोर्न को भसद्ध करने के भलए योर्ना बना सकत ेिैं। पुरुप और प्रकृतत का ऐसा कोई एक सार्ान्य 

प्रयोर्न निीं िै, अचेतन प्रकृतत को दःुख निीं िो सकता; उदासीन पुरुर्ष दःुख का अनुभव निीं कर सकता। दोनों 
संसार के त्राण के भलए ककस प्रकार सियोग कर सकते िैं, इस प्रश्न का उिर तब तक निीं हदया र्ा सकता र्ब 

तक कक सांख्य एक उच्चतर एकत्व को स्वीकार करने से तनर्षेध करता िै।'1169 

 

पवर्षयी (प्रर्ाता) और पवर्षय (प्ररे्य) एक उच्चतर एकत्व के पक्ष िैं, भभन्न िैं तो भी एक सम्पूणश इकाई के िी 
अन्तगशत िैं। यहद िर् आनुभपवक स्तर पर िैं तो भी िर्ें किना िोगा कक सर्स्त चैतन्य एक प्ररे्य पवर्षय का 
चैतन्य िै और सर्स्त यथाथशता चैतन्य का प्ररे्य पवर्षय िै, अपने को पदाथश-र्गत ्से भभन्न करने तथा उससे 

सम्बद्ध करने र्ें िर् आत्र्ा को र्ान सकत ेिैं अन्यथा निीं। अपने र्गद्-पवर्षयक अनुभव को पवस्ततृ करने र्ें 
िी आत्र्ा के अपने चैतन्य को गिन बनात ेिैं। यहद िर् प्रर्ाता (पवर्षयी) तथा प्ररे्य (पवर्षय) की सम्बन्धपविीनता 

 

तनभशर िै और यि भेद अनेक गुणों के स्थानों के भेद के कारण िै (सांख्यकाररका, 16), तो क्योंकक प्रलय-अवस्था र्ें तीनों गुण 

साम्यावस्था र्ें िैं, उनर्ें न कोई दसूरों स े शे्रष्ठ िै, न िीन िै, अतः अंगाधगभाव का वि सम्बन्ध तब निीं रि सकता और 

इसभलए र्गत ्का उद्भव निीं िो सकता। यहद यि र्ाना र्ाए कक प्रलयावस्था र्ें भी कुछ असर्ानता रिती िी िै, तो उसस े

पररणार् यि तनकलेगा कक यि सजृष्ट र्ाश्वत िै" ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य, 2/2, 6 ) । 
1167 र्ांकरभाष्य, 2/2.9 । 
1168  र्ांकरभाष्य, 2: 2, 3। और "गाय, र्ो एक बुद्धध-सम्पन्न प्राणी िै, अपने बछडे स ेप्रेर् करती िै; अपनी इच्छा से दधू को 
बिने देती िै; इसके अततररक्त बछडे के चूसने स ेभी दधू तनकलता िै।" 

1169 पवज्ञानभभक्षु, र्ो एक ईश्वरवादी िै, पुरुर्ष तथा प्रकृतत के संयुक्त कर्श की व्याख्या करने र्ें सर्थश िै। वि भलखता िै: 

"प्रकृततस्वातन््यवाहदभ्या ंसांख्ययोधगभ्या पुरुर्षाथशप्रयुक्ता प्रवपृिः स्वयर्ेव पुरुर्षेणाद्यर्ीवेन संयुज्यते... अयस्कान्तेन 

लोिवत.्.. अस्र्ाभभस्तु प्रकृततपुरुर्षसंयोग ईश्वरेण कियते ।'' (पवज्ञानार्तृ, । : 1, 2)। 
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की कल्पना करें, तो एक से दसूरे की ओर संिर्ण असम्भव िोगा। दो पक्षों की एकता उनके भेद की पूवशकल्पना 
िै। यि केवल िर्ारी अपवद्या, िर्ारे अज्ञान अथवा िर्ारे अनुभव के स्वरूप तथा उसकी अवस्थाओं पर पवचार न 

करने के कारण िी िै कक िर् प्रर्ाता तथा प्रर्ेय से परर् एकत्व को पिचानने र्ें असफल रित ेिैं। यि बबल्कुल 

सत्य िै कक र्न तथा पदाथश का द्वैतपरक पवचार िर्ारे र्नों के भलए स्वाभापवक िै, ककन्तु िर्ें थोडा-सा भी 
धचन्तन यि बताता िै कक यहद दोनों पथृक् िैं तो िर्ें उन्िें र्ोडने के भलए एक ततृीय वस्तु की आवश्यकता िै। ज्यों 
िी िर् इस ततृीय वस्तु की कल्पना को असन्तोर्षप्रद सर्झ लेते िैं, त्यों िी िर्ारे पास एक िी र्त स्वीकार करने 

को रे्र्ष रि र्ाता िै कक दोनों एक िी परर् चैतन्य के पक्ष िैं र्ो सर्स्त ज्ञान तथा र्ीवन का भी आधार िै। इस 

परर् एकत्व के पिचानने र्ें र्ो असफलता िै, यिी सांख्य की प्रकल्पना र्ें एक र्ौभलक भूल िै। सर्स्त प्रर्ाण 

र्ो िर्ारे पास िैं, यि प्रदभर्शत करत ेिैं कक द्वैतभाव परर् निीं िै कक पुरुर्ष और प्रकृतत आनुरं्षधगक रूप से सम्बद्ध 

निीं िैं। िर् यिां पर सांख्य के कुछ थोड-ेसे सूक्ष्र् पववरण उक्त र्त के सर्थशन र्ें दे रिे िैं। प्रकृतत पुरुर्ष के अन्दर 

एक साथ िी अपने पवर्षय र्ें तथा र्गत ्के पवर्षय र्ें, जर्सर्ें यि तनवास करता िै, सत्य अजस्तत्व के ज्ञान को 
उत्पन्न करती िै। क्या यि दोनों के भेद की पषृ्ठभूभर् र्ें र्ो एकत्व िै, उसकी साक्षी निीं िै? प्रकृतत तभी व्यक्त 

िोती िै र्ब इसका सम्बन्ध प्रर्ाता (पवर्षयी) के साथ िोता िै। र्ब यि प्रर्ाता (पवर्षयी) से असम्बद्ध रिती िै तो 
अव्यक्त रिती िै।1170 यहद प्रकृतत वि िै र्ो करती िैं1171 तो इसकी सूचना पुरुप द्वारा भर्लती िै। दसूरे र्ब्दों र्ें, 
पुरुर्ष से स्वतन्त्र पवचार सर्झ र्ें निीं आ सकता। इस प्रकार का पवचार स्वतः पवरोधी िै। स्वांख्य प्रकृतत का िै 

कक प्रकृतत भी पुरुर्ष के सर्ान, आद्य (रू्लभूत), अनुत्पन्न तथा स्वतन्त्र िै। यारख्य का किक किना चािें तो िर्ें 
किना िोगा कक प्रकृतत और पुरुर्ष परस्पर प्रततकूल िैं, यद्यपप वे यथाथश की एक-दसूरे पर तनभशर दो ग्रजन्थयां िैं। 
सरृ्नात्र्क पवकास के भलए दोनों की पूवशकल्पना आवश्यक िै। यहद तनत्य प्रकृतत आधाररूपी गभश र्ें पुरुर्ष 

पवद्यर्ान िो तो कोई अनुभव िो निीं सकता। प्रकृतत की धूभल को पुरुर्ष के र्ाद ूके वर् र्ें िोना िी िोगा, यहद इस े

अपने पदायों के रूप र्ें पवकभसत िोना िै। कफर, प्रकृतत के पवकास के अन्दर र्ो एक उद्देश्यवाद रिता िै उसका 
कारण भी पुरुर्ष का प्रभाव िै। प्रकृतत के पवकास को आत्र्ा की र्ोक्षप्राजप्त का साधन र्ाना गया िै। सांख्य यि तो 
निीं स्वीकार करता कक प्रकृतत ज्ञानपूवशक कोई योर्ना बनाती िै तथा उस ेप्रयोग र्ें लाती िै, तो भी यि तो र्ानता 
िै कक प्रकृतत का पवकास आत्र्ा के उद्देश्यों की पूतत श के भलए बनाई गई योर्ना का कियात्र्क रूप िै। प्रकृतत, र्ो 
पदाथों की पवरु्द्ध सम्भाव्य क्षर्ता िै, क्या बनती िै, यि इस पर तनभशर करता िै कक पुरुर्ष का कौन सा रूप या 
लक्ष्य उस ेप्रभापवत करता िै। प्रकृतत, र्ो सम्भाव्य क्षर्ता के रूप र्ें सब कुछ िै, पुरुर्षों द्वारा तनणीत रूप की 
प्राजप्त से िी इस या उस वस्तु के रूप र्ें आ र्ाती िै। प्रकृतत की श्रृखंला र्ें पुरुर्ष यद्यपप किी ंनिीं आता, तो भी 
यि उसकी कडडयों से एकसर्ान सम्बद्ध िै। इसका प्रभाव न केवल प्रकृतत के पवकास को प्रारम्भ करता िै, बजल्क 

तनरन्तर इस ेसिारा हदए रिता िै। यहद तनणशय की भूल से पुरुर्ष संसार की इस नाट्यर्ाला र्ें िठात न आ र्ाता, 
और यहद िर्ारे रांत र्न प्रकृतत के तर्ार् ेको ध्यानपूवशक न देखते, तो प्रकृतत का कोई भी कायश कतई न िोता। 
 

 
1170 सांख्य प्रवचनसूत्र, 1/79 

1171 प्रकरोतीतत प्रकृततः । 
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र्िा ं पुरुर्ष और प्रकृतत का द्वतैभाव र्ानने से र्नुष्य के चतैन्य का उनके स्वभाव के अन्य तत्त्वों से 

पवभाग भी र्ानना िोता िै, जर्ससे ज्ञान, र्ीवन और नैततकता बुद्धध को चकरा देनेवाले रिस्य बन र्ात ेिैं, विा ं
सांख्य ने उक्त सबको बुद्धधगम्य केवल इसभलए कर हदया िै कक यि अपने अभभर्त के सवशथा पवपरीत भाव को 
र्ान लेता िै, अथाशत ्र्नुष्य-स्वभाव के एकत्व को र्ान लेता िै। िर् पिल ेदेख चकेु िैं कक यहद बुद्धध अनाजत्र्क 

और अचेतन िोती, तो यि चैतन्य को भी प्रततबबजम्बत न कर सकती। र्ीवन के दो भभन्न-भभन्न स्तरों से 

सम्बद्ध वस्तुएं वास्तपवक तथा प्रततबबजम्बत के रूप र्ें कायश निीं कर सकतीं। पुरुर्ष को बुद्धध की अवस्थाओं का 
अनुभव करनेवाला निीं किा र्ा सकता, क्योोंकक बुद्धध के अन्दर इसका प्रततबबम्ब यथाथश निीं िै। 
सांख्यप्रततपाहदत पुरुर्ष का बुद्धध से सम्बन्ध यि सुझाव देता िै कक दोनों र्ें बन्धुता िै, सवशथा प्रततकूलता निीं िै। 
पुरुर्ष और प्रकृतत के सम्पकश  का अत्यन्त घतनष्ठ बबन्द ुबुद्धध र्ें िै, र्ो ब्रह्र्ाण्ड की र्जक्त के व्यापारों र्ें भदे 

करती िै तथा सर्न्वय स्थापपत करती िै और, अिंकार की सिायता से, साक्षीरूप आत्र्ा का पवचार, इजन्द्रय तथा 
कायश-सम्बन्धी कियाओं के साथ तादात्म्य करती िै। यि बुद्धध िी िै र्ो अपने सत्त्वरूप र्ें भेदपरक ज्ञान के भलए 

प्रयत्न करती िै। र्ब बुद्धध को यि ज्ञान िो र्ाता िै कक तादात्म्य एक भूल िै और देखती िै कक सब कुछ केवल 

गुणों की पवक्षुब्धता िै, तो बुद्धध उस भर्थ्या प्रदर्शन से जर्स ेयि सर्थशन देती रिी िै, पवरत िो र्ाती िै। पुरुर्ष 

पवश्वनाट्य से अपना सम्पकश  त्याग देता िै, और प्रकृतत भी पुरुर्ष के अन्दर प्रततपवजम्बत िोने की अपनी र्जक्त खो 
देती िै क्योंकक अिंकार के नष्ट िो र्ात ेिैं, इसभलए बुद्धध उदासीन िो र्ाती िै और गुण साम्यावस्था र्ें चल ेर्ात े

िैं। यहद बुद्धध असर्रं्स र्ें पड र्ाती िै तो किा र्ाता िै कक यि पुरुर्ष के भलए संकर िै और यहद बुद्धध असर्ंर्स 

को काट देती िै तो किा र्ाता िै कक पुरुर्ष बच गया। वदृ्धध लगभग पुरुर्ष के सर्ान की कायश करती प्रतीत िोती िै। 
इसभलए प्ररे्य की अपेक्षा इसका बन्धुत्व प्रर्ाता के साथ अधधक िै।'1172 

 

इस र्त के नैततक पररणार् भी इसी प्रकार अथशपूणश िैं। यहद प्रकृतत पूणशरूप से याजन्त्रक िै, तो इच्छा-
स्वातन््य एक रांतत िै, क्योंकक इच्छा प्रकृततर्न्य िै। नैततक भेद तनरथशक बन र्ाते िैं, क्योंकक पाप और पुण्य 

गंधकाम्ल अथवा चीनी के सर्ान उत्पन्न पदाथश िो र्ाएंगे। ककंन्तु सांख्य यि स्वीकार न करेगा कक एक र्नुष्य 

को ित्या के भलए पवनार्कारक एक पत्थर से अधधक दोर्ष निीं हदया र्ाना चाहिए। र्नुष्य के अन्दर ऐसा कुछ 

अवश्य िै र्ो पत्थर अथवा पौधे र्ें निीं िै। प्रकृतत के अन्दर भी याजन्त्रकता से अधधक कुछ अवश्यर्ेव िै, अन्यथा 
यि िर्ारे भलए र्ोक्ष का साधन निीं बन सकती थी। सांख्य बलपूवशक किता िै कक वि ज्ञान र्ो िर्ारा रक्षक िै, 

प्रकृतत का दान िै। 
 

पुरुर्ष और प्रकृतत के र्ध्य र्ो काल्पतनक सम्बन्ध िै और र्ो अपववके अथवा अभेद के कारण बताया 
र्ाता िै, वि सम्भव न िोगा यहद दोनों एक-दसूरे से सम्बद्ध न िों। यि पवचार र्ें आना कहठन िै कक ऐसी दो 

 
1172  पवद्यारण्य अपने 'पववरणप्रर्ेयसंग्रि' (पषृ्ठ 63) र्ें किता िै: "यहद बस्तुएं ऐसी िोती र्ैसाकक सांख्य उन्िें प्रस्तुत 

करता िै, यहद अिंकार (अिंभाव) और वि सब र्ो उस पर तनभशर िै, सर्स्त कर्श, सर्स्त सुखभोग इत्याहद, अपने को चैतन्य 

के सर्क्ष पवर्ुद्ध वस्तुपरक रूप र्ें प्रस्तुत करत,े अथाशत ् 'यि एक कताश िै', 'यि एक सुखोपभोक्ता िै', और ऐसे रूप र्ें 
प्रस्तुत न करत ेर्ैसे कक कुछ आत्र्ा पर अध्यारोपपत ककया गया िो, तो चैतन्य के वास्तपवक रूप अथाशत ् 'र्ैं कताश िंू', 'र्ैं 
सुखोपभोक्ता िंू' कभी उत्पन्न न िोत े('इजण्डयन थॉट' खण्ड 1, पषृ्ठ 376)। 



भारतीय दर्शन-2 296 

सिाओं के परस्पर सम्बन्ध की भर्थ्या धारणा र्ो एक-दसूरे से ककसी प्रकार का वास्ता निीं रखती, ककस प्रकार 

पैदा िो सकती िै। इस सम्बन्य को पयाशप्त रूप र्ें यथाथश िोना चाहिए जर्सस ेप्रकृतत का पवकास आग ेबढ़ सके। 
इसभलए भी इस ेपयाशप्त र्ात्रा र्ें यथाथश िोना चाहिए जर्ससे कक पुरुर्ष अपनी पवरु्द्धता तथा प्रकृतत रूपी साधन 

द्वारा अपने पथृक्त्व को पिचान सके। ऐसी वस्तु जर्ससे पुरुर्ष को सिायता भर्लती िै, इससे सवशथा बाह्य निी ं
िो सकती। सांख्य पुरुर्ष और प्रकृतत को एक-दसूरे के इतना सर्ीप लाने के भलए बाध्य िैं जर्तना कक द्वैतवाद पर 

उसके आग्रि के कारण िर् पवश्वास भी निीं कर सकते। प्रकृतत और पुरुर्ष की पारस्पररक अनुकूलता वस्तुतः 
आश्चयशर्नक िै। दृष्टान्त के रूप र्ें, ऐसी इच्छा के बल से, जर्से िर् अचेतन कि सकते िैं, प्रकृतत थोड-ेसे 

याजन्त्रक णखलौनों का पवकास करती िै, जर्नके द्वारा वि पुरुर्षर्गत ्के दृश्य को देख सके। चेतनापूणश आत्र्ा 
और अचेतन प्रकृतत एक िी पवकास की दो जस्थततयां िैं। यि र्ीव िै र्ो रु्क्त िोने के भलए प्रयत्न करता िै; 

क्योंकक सीभर्त चैतन्य से एक अनन्त चैतन्य की पूवशकल्पना िोती िै, र्ो प्रकृतत के स्वभाव से सीभर्त िो गया िै, 

और सीभर्त आत्र्ा, अपने अन्दर पवद्यर्ान अनन्त चैतन्य की खोर् करके अपनी सत्य सिा को सर्झ लेती िै। 
 

र्ब सांख्य यथाथशता की प्रकिया को प्रकृतत की यंत्र-रचना तथा आत्र्ा के स्वातन््य की दो ग्रजन्थयों र्ें 
पवभक्त करता िै, तो यि सर्झ लेना चाहिए कक ये यथाथश भावात्र्क िैं, ऐततिाभसक निीं। वे िर्ें बतात ेिैं कक 

आनुभपवक र्गत ्र्ें दो भभन्न-भभन्न प्रवपृियां िैं र्ो परस्पर इस प्रकार सम्बद्ध िैं कक उन्िें पथृक् निीं ककया र्ा 
सकता। पुरुर्ष और प्रकृतत सर्स्त अनुभव के ये दो पिलू िैं। यहद पुरुर्ष चैतन्यस्वरूप िै तो प्रकृतत अचेतन िै, 

क्योंकक वि पुरुर्ष के पवपरीत लक्षणों वाली िै। ये दोनों, अथाशत ्चैतन्य और र्डता, एक पररणर्न के दो पिलू िैं। 
यथाथशसिा न तो केवल पुरुर्ष िै और न केवल प्रकृतत िै। ये अजस्तत्वपविीन िैं, क्योंकक र्ो अजस्तत्ववान िै उसके 

नार् व रूप िोत े िैं। अभौततक रूप और रूपिीन प्रकृतत-ये दोनों प्राणणयों की िर्व्यवस्था की उच्चतर और 

तनम्नतर सीर्ाए ंिैं, यद्यपप उनर्ें से ककसी का भी अजस्तत्व निीं िै। सबसे प्रथर् अजस्तत्ववान र्ित ्िै, जर्सस े

रे्र्ष सब पवकभसत िुआ किा र्ाता िै। यि र्ित ् पवरु्द्ध प्रकृतत निीं िै ककन्तु रूपधाररणी प्रकृतत िै। र्ित ्

तनपवशकल्प प्रकृतत की सपवकल्प अभभव्यजक्त िै। यहद पुरुर्ष तथा प्रकृतत दोनों परस्पर सियोग न करें तो िर्ें र्ित ्

की प्राजप्त निीं िो सकती। यि सबसे प्रथर् उत्पन्न पदाथश, अथवा आनुभपवक सिा िै, र्ो तब पदैा िोती िै र्ब 

पुरुर्ष प्रकृतत को सूधचत करता िै। ईश्वर, जर्सको सांख्य स्वीकार करता िै, पवरु्द्धध प्रर्ाता (पवर्षयी) निीं िै, 

बजल्क अपने अन्दर प्ररे्य (पवर्षय) की संभाव्य क्षर्ता रखता िै। यहद िर् र्गत ्के उत्पन्न पदाथों के उद्भव का 
पीछे तक पता लगात-ेलगाते उच्चतर् कोहट तक पिंुचें, तो िर् एक पूणशचैतन्यस्वरूप आत्र्ा तक पिंुचते िैं, 
जर्सके अन्दर सब वस्तुओं की सम्भाव्य क्षर्ता िै, अथाशत ्र्ो पवर्षयी-पवर्षय (प्रर्ाता-प्ररे्य) िैं। सब वस्तुएं र्ो 
पवश्व की घटक िैं, प्रर्ाता-प्रर्ेय िैं। ईश्वर तथा तनम्नतर्द्रव्य-दोनों र्ें िर्ें पुरुर्ष और प्रकृतत की दो प्रवपृियां 
भर्लती िैं। वे जर्नके अन्दर द्रव्य का प्राधान्य िै, तनम्नतर स्तर र्ें आत ेिैं और वे जर्नके अन्दर रूप का प्राधान्य 

िैं, उच्चतर स्तर र्ें आत ेिैं। आत्र्ा की सफलता के अनुपात र्ें प्राणी सजृष्ट की िर्-व्यवस्था र्ें ऊंचा स्थान पाता 
िै। प्रकृतत की तनम्नतर् जस्थतत र्ें िर् वस्तुओं की वस्तुओं के प्रतत पवरु्द्ध बाह्यता पाते िैं, यद्यपप प्रकृतत का 
यि साम्राज्य भी आत्र्ा के उद्देश्यों के उपयोग र्ें आता िै। िर् पौधों, परु्ओं तथा र्नुष्यों र्ें एक शे्रणीबद्ध 

चढ़ाव पाते िैं र्बकक ऐंहद्रय र्ीवन की शे्रणी र्ें पौधा नीच े जस्थत िै। परु् अपने संवेदनर्ील भाग को भलए िुए 



भारतीय दर्शन-2 297 

उससे ऊंच ेर्ें आता िै, र्नुष्य अपनी पववेकयुक्त तथा इच्छापरक प्रकृतत के साथ उससे भी ऊपर आता िै। सब 

वस्तुएं तनरन्तर ऊंचा-ऊंचा उठने के भलए प्रयत्न करती िैं। पवकास की प्रकल्पना व्यजक्त को एक जस्थर पररणार् 

के रूप र्ें निीं र्ानती, बजल्क एक अस्थायी िर्ावस्था के रूप र्ें र्ानती िै, र्ो पूणश पुरुर्ष की अभभव्यजक्त तक 

पिंुचानेवाली िै। ये पवपरीत तत्त्व एक रू्तश पररणर्न की परस्पर पवरोधी गततयों द्वारा आपस र्ें एक-दसूरे पर 

तनभशर िैं। यहद िर् पुरुर्ष को प्रकृतत से पथृक् कर दें, तो यि अयथाथश िो र्ाता िै। इसी प्रकार प्रकृतत भी पुरुर्ष से 

पथृक् िोकर अयथाथश िो र्ाती िै। सब वस्तुएं पुरुर्ष और प्रकृतत को संयुक्त करती िैं और पुरुर्ष को अधधकाधधक 

अभभव्यक्त करने के भलए संघर्षश करती िैं, और यि संघर्षश र्गत ्की प्रकिया िै। 
 

र्ब सांख्य के पवचारक यि र्त प्रकट करत ेिैं कक अनुभवभसद्ध उच्चतर् शे्रणी का पदाथश भी तनरपके्ष 

निीं िै, तो उनका तात्पयश यि िोता िै कक इस आनुभपवक र्गत ्को र्िा ंदो प्रवपृियां एक-दसूरे पर प्राधान्य प्राप्त 

करने के भलए संघर्षश करती िैं, अपने ताककश क आधार के रूप र्ें ककसी अन्य तत्त्व की आवश्यकता िै। उनका यि 

सुझाव कक इस संघर्षशर्य र्गत ्की पषृ्ठभूभर् र्ें तथा इससे परे एक ओर तो पुरुर्ष िै और दसूरी ओर प्रकृतत िै र्ो 
सम्भापवत पवर्षयी' और पवर्षय िैं और तनत्य एक-दसूरे के पवपरीत िैं, न तो अनुभव-पवर्षयक तथ्यों के अनुकूल िै 

और न िी सांख्य के भसद्धान्तों के अनुकूल िै। यहद पवश्वीय आत्र्ा (र्ित)् व्यजक्तरूप प्रर्ाताओं (अिंकार) के 

अनेकत्व और व्यजक्तरूप प्ररे्यों (तन्र्ात्राओं) को र्न्र् देता िै, तो र्ित ्की पषृ्ठभूभर् र्ें प्रर्ाताओं तथा प्ररे्यों 
के अनेकत्व की कल्पना करना आवश्यक िै। यहद सब प्ररे्यों को घटाकर एक प्रकृतत के रूप र्ें पररणत कर हदया 
र्ाता िै, तो प्रर्ाताओं को भी घटाकर एक सावशभौभर्क आत्र्ा के रूप र्ें पररणत ककया र्ा सकता िै, जर्स ेर्गत ्

के लौककक व्यजक्तयों र्ें अनेकपवध प्राकृततक बाधाओं का पवरोध करना िोता िै। यहद पुरुर्ष के अक्षबु्ध चैतन्य 

तथा प्रकृतत की तनरन्तर गतत को एक-दसूरे से स्वतन्त्र र्ाना र्ाता िै, तो दर्शनर्ास्त्र की सर्स्या का सर्ाधान 

असम्भव िै। ककन्तु सांख्यदर्शन प्रत्यक्षतः केवल इसभलए न्यायसंगत प्रतीत िोता िै कक यि इनके भभन्न-भभन्न 

पक्ष िैं। वि अ्द्भुत पवधध जर्ससे ये एक-दसूरे की सिायता करत ेिैं, यि प्रदभर्शत करती िै कक ये परस्पर-पवरोधी 
एक िी पूणश इकाई के अन्ततनशपवष्ट िैं। पारदर्शक द्वैतभाव ककसी एकत्व पर अवजस्थत िै, र्ो उससे ऊपर िै। यहद 

ककसी ची़ को सर्स्त अनुभव की पूवशकल्पना र्ाना र्ा सकता िै, तो यि एक सावशभौभर्क आत्र्ा िै, जर्स पर 

पुरुर्ष और प्रकृतत की दोनों प्रवपृियां अवजस्थत िै, क्योंकक ये दोनों, पुरुर्ष और प्रकृतत, एक-दसूरे के सवशथा पवरुद्ध 

तथा प्रततकूल निीं िैं। र्गत ्के पररणर्न र्ें उक्त पवरोध भर्ट र्ाता िै। यि प्रदभर्शत करता िै कक दोनों वस्तुए 

र्ौभलक एकरूपता पर अवजस्थत िैं। सांख्य का पुरुर्ष पर बल देने का तात्पयश, र्िा ंइसे र्ीव के साथ भर्धश्रत निीं 
ककया गया िै, इससे अधधक और कुछ निीं िै कक वि एक पवरु्द्ध तथा पूणशसिा की उपजस्थतत को र्ानता िै, र्ो 
वस्तुओं के पवभाग से पवभक्त निीं िैं और पवश्वीय अभभव्यजक्त के तनाव व संघर्षश से प्रभापवत निीं िै, र्ो इन 

सबके अन्दर िै और इन सबसे ऊपर िै। तनरपेक्ष आत्र्ा इतनी र्िान ्िै कक वि काल और देर् र्ें िोती गतत से, 

जर्से वि धारण करती िै, सीभर्त निीं िो सकती। ककन्तु ससंार उसके ऊपर आधश्रत िै। िेगल के र्ब्दों र्ें, प्रकृतत 

'तनरे्षधपरक अतनष्टसूचक र्जक्त' िै, र्ो संसार को अजस्तत्व र्ें लाती िै। यहद िर् ऐसी खाई को लेकर चलें र्ो 
भरी निी ंर्ा सकती, तो संसार का एकत्व कभी बुद्धधगम्य न िोगा। र्ैस ेिी वि तनरपेक्ष आत्र्ा एक प्ररे्य के 

पवर्षय र्ें अभभज्ञ िोती िै, वि सवोपरर प्रर्ाता (पवर्षय) बन र्ाती िै और प्ररे्य पर, जर्से र्ित ्की सजं्ञा दी गई िै, 
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कायश करने लगती िै।'1173 पवज्ञानभभक्षु र्िाभारत से एक श्लोक1174 उद्धतृ करता िै, जर्सर्ें प्रततपादन ककया 
गया िै कक प्रकृतत, र्ो पररवततशत िोती िै, अपवद्या िै और पुरुर्ष र्ो, सब प्रकार के पररवतशन से उन्रु्क्त िै, पवद्या 
िै।' 1175सांख्य यि भसद्ध करने के भलए उत्सुक िै कक प्रकृतत ऐसी कुछ वस्तु निीं िै र्ो पवर्षयीतनष्ठ अथाशत ्

अयथाथश िो, क्योंकक एक ऐसी अयथाथश वस्तु बन्धनरूप यथाथशता का कारण निीं बन सकती।'1176 र्ैस ेभी िो, 
प्रकृतत पुरुप के प्रतत तनरे्षधात्र्क िै, आत्र्ा का अनात्र्रूप िै। आत्र्ा का अनात्र् को देखना'1177 इस पवर्षय का 
प्रर्ाण िै कक आत्र्ा अनात्र् अथाशत ्प्रकृतत के अजस्तत्व को स्वीकार करती िै। यि स्वीकृतत िी प्रकृतत को र्ो कुछ 

भी इसका अजस्तत्व िै, वि प्रदान करती िै। प्ररे्य का उदय प्रर्ाता के उदय के  साथ सािचयश-सम्बन्ध रखता िै। 
यि स्वतः चेतन आत्र्ा, जर्सका र्ित ्के उदय के साथ सि-सम्बन्ध िै, कोई र्ीव निीं िै, क्योंकक यि प्रकृतत को 
कियार्ीलता के भलए तनरन्तर बलात ्प्रेरणा करती रिती िै, भले िी अनेकों र्ीव क्यों न र्ोक्ष प्राप्त कर लें। 
सवोपरर प्रभु के तनयन्त्रण द्वारा प्रकृतत के अनेकत्व र्ें बराबर उन्नतत िोती रिती िै, र्ैसेकक बगशसा ं की 
प्राणर्जक्त का एक िी स्पन्दन पवभक्त िोकर प्रकृतत र्ें नानापवध प्रततध्वतनयों से पररणत िो र्ाता िै। 
पवज्ञानभभक्षु सजृष्ट के प्रारम्भ र्ें उत्पन्न िुए एक सवोपरर पुरुर्ष का उल्लेख करता िै, र्ित्त्व उसके साथ उपाधध 

अथवा बाह्य पवतनयोग के रूप र्ें था।1178 यि सवोपरर व्यजक्तत्व अपने अन्दर एक ओर पुरुर्ष की र्ाजन्त और 

आनन्द को, जस्थरता तथा र्ौन को, और दसूरी और प्रकृतत के कोलािलपूणश बािुल्य, संघर्षश तथा दःुख को एकत्र 

संयुक्त ककए रिता िै। सवोपरर प्रभु अपने अन्दर सर्स्त र्ीवनों तथा र्रीरों को1179 धारण ककए िुए िै, और 

प्रत्येक व्यजक्तरूप प्राणी इस अनन्त सागर को केवल एक लिर से अधधक और कुछ निीं िै- पवश्वात्र्ा का 
अंर्र्ात्र िै। ईश्वर-र्ित ्प्रारजम्भक एकत्व िै, जर्सर्ें दो भभन्न-भभन्न प्रवपृियां एक-दसूरे के अन्दर प्रपवष्ट िोकर 

एक िो गई िैं। इस प्रकार वदेान्त और पुराण भी प्रकृतत को सवोपरर यथाथशसिा पर तनभशर र्ानत ेिैं।'1180 केवल 

 
1173 र्त्स्यपुराण किता िै कक ब्रह्र्ा, पवष्णु और र्िेश्वर र्िित्व स ेउत्पन्न िोत ेिैं, र्ैसे-र्ैसे वि िर्र्ः रर्तु, सत्त्व तथा 
तर्स ्की प्रधानता स ेयुक्त िोता िै। 

सपवकारात ्प्रधानािु र्िित्वं प्रर्ायते। 
र्िातनत्ययतः ख्याततलोंकानां र्ायत ेसदा। 
गुणेभ्यः क्षोभ्यर्ानेभ्यस्त्रयो देवा पवर्क्षज्ञरे।  
एकर्ूततशस्त्रयो भागा ब्रह्र्पवष्णुर्िेश्वराः ॥ 

देणखए इजण्डयन कफलासोकफकल ररव्यू, खण्ड 2, पषृ्ठ 200 की पादहटप्पणी, और देणखए भागवत, ।: 3,223) 

1174  12, 11419 । 
1175 सांख्यप्रवचन भाष्य, 1:69। 
1176 तुलना कीजर्ए : न हि स्वाप्नरज्र्वा, बन्धनं दृष्टर् ्(सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/20 ) । 
1177 प्रकृतत ंपश्यतत पुरुर्षः (सांख्यकाररका, 65)। 
1178 सांख्यप्रवचनभाष्य, 5/12 

1179 वायुपुराण के चौथे र्ें सांख्य-प्रततपाहदत र्ित ्को ईश्वर अथवा ब्रह्र् बताया गया िै। तुलना वीजर्ए पवष्णुपुराण : 

"अपवजे्ञयं ब्रह्र्ाग्रे सर्वतशत"। सरृ्नात्र्क र्ुद्रा र्ें हदव्य र्न िी र्गत ्की आहदस्रोत (र्गद््योतन) िै। 
1180 पवष्णु पुराण स ेइसे कायशकारणर्जक्तयुक्त किकर वणशन ककया गया िै। यि सवोपरर प्रभु का (1/2) बाई िै तथा र्ेर्ष से 
इसे कायशकारणार्जक्त उपतनर्षद् प्रकृतत के पवर्षय र्ें करती िै "पवकारर्ननी र्ायार्दृष्टरूपार्र्ी धु्रवार्"् । और देणखए 

सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/26  । 
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इस प्रकार का र्त िी सांख्यदर्शन को अधधक संगततपूणश बना सकता िै। सांख्य अद्वतैपवर्षयक आदर्शवाद के 

सत्य की ऊंचाई तक निीं उठता, बजल्क केवल बोघ के उस स्तर तक रिने र्ें िी सन्तुष्ट िै र्ो सत ्और असत ्के 

भेद पर बल देता िै, और दोनों के पवरोध को यथाथश तथा तादात्म्य को अयथाथश र्ानता िै। इसने र्ो प्रश्न उठाए िैं, 
उनके अन्दर क्या-क्या तनहित िै, इस ेयि अनुभव निीं कर सका। उन प्रश्नों की कहठनाई तथा र्ित्त्व को युग-युग 

के पवरोध तथा पववाद प्रकार् र्ें लाते रिे िैं, ककन्तु बिुत कर् सन्तोर्षप्रद सर्ाधान तक पिंुच सके िैं। तो भी पवश्व 

के सम्बन्ध र्ें एक सवशतोग्रािी पवचार तक पिंुचना, जर्सर्ें न तो यथाथशसिा के ककसी अंर् का दर्न ककया गया िै 

और न िी उस ेखजण्डत ककया गया िै, र्ानव-र्जस्तष्क का एक र्िान ्प्रयास िै। इससे पूवश कक उनके सत्य 

सम्बन्ध दृजष्टगत िो सकें , वस्तुओं के भभन्न-भभन्न पिलुओं की स्पष्ट रूप र्ें पररभार्षा िोनी चाहिए और उनर्ें 
भेद हदखाना चाहिए। सांख्य द्वारा ककए गए अनुभव के पवश्लेर्षण ने इस प्रकार एक अधधक उपयुक्त दर्शन के 

भलए भूभर् तैयार कर दी। 
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पाुँचवाुँ अध्याय 

पतंर्भल का योगदर्शन 

 

प्रस्तावना-पूवशवती पररजस्थतत-तनर्ाशणकाल और साहित्य-साखं्य और योग- र्नोपवज्ञान-प्रर्ाण-योग की कला-
नैततक साधन-र्रीर का तनयन्त्रण- प्राणायार्-इजन्द्रय-तनग्रि- ध्यान-सर्ाधध अथवा एकाग्रता र्ोक्ष कर्श- 

अलौककक भसद्धधयां- ईश्वर-उपसंिार। 
 

1. प्रस्तावना 
 

तथाकधथत 'आजत्र्क' व्यापार के पवर्षय र्ें र्नोव्यापार की अनुसन्धान-सभर्तत के अन्वेर्षणों ने ऐसी 
प्रकल्पनाओं को जर्न्िें आर् तक वजै्ञातनक सत्य सर्झा र्ाता रिा िै, हिला कर रख हदया, र्ैसेकक यि प्रकल्पना 
कक बौद्धधक तथा स्र्तृत सम्बन्धी व्यापार र्जस्तष्क सम्बन्धी उपकरण की अपवकलता पर िी आधश्रत िैं और 

उसके क्षय के साथ-साथ िी नष्ट िो र्ात ेिैं। अतः अब कुछ पवचारक ऐसा पवश्वास करने लगे िैं कक चैतन्य-

पवर्षयक कियाओं के भलए र्जस्तष्क का अजस्तत्व सवशथा अतनवायश निीं िै। र्नुष्य का र्न उन क्षर्ताओं के 

अततररक्त र्ो पाचं ज्ञानेजन्द्रयों द्वारा प्राप्त िोती िैं, प्रत्यक्षज्ञान सम्पादन की अन्यान्य क्षर्ताए ंभी रखता िै-

यि िर्ें र्नोपवज्ञानर्ास्त्र के वेिा बतात ेिैं। दार्शतनक भी र्नैः र्नैः इस पवचार को र्ानने लगे िैं कक िर्ारे अन्दर 

र्जस्तष्क द्वारा तनयजन्त्रत तकश -पवतकश  तथा स्र्तृत के अततररक्त भी अन्यान्य र्ानभसक र्जक्तयां पवद्यर्ान िैं। 
भारत के प्राचीन पवचारक, जर्स ेिर् 'तत्त्वज्ञान-पवर्षयक र्नोपवज्ञान' कि सकते िैं, उसके सम्बन्ध र्ें पयाशप्त 

कियात्र्क ज्ञान रखते थे और 'अदभुत दृजष्ट' तथा तत्सर्ान अन्यान्य र्जक्तयों से भी बबलकुल पररधचत थे। वे 

िर्ें बतात ेिैं कक िर् बाह्य इजन्द्रयों की सिायता के बबना भी देखन ेतथा र्ानने की र्जक्त प्राप्त कर सकते िैं और 

उन प्रकियाओं की, जर्नका उपभोग िर् भौततक इजन्द्रयों तथा र्जस्तष्करूपी साधनों द्वारा करत ेिैं, अधीनता से 

सवशथा उन्रु्क्त िो सकते िैं। वे यि स्वीकार करत ेिैं कक साधारणतया र्ो र्गत ्िर्ें दृजष्टगोचर िो सकता िै 

उससे अधधक पवस्ततृ र्गत ्का अजस्तत्व िै। र्ब ककसी हदन िर्ारी दृजष्ट उक्त र्गत ्को प्रत्यक्ष करने के भलए 

खुलेगी तो िर्ें पता लगेगा कक िर्ारे प्रत्यक्षज्ञान का क्षेत्र ककतना अधधक पवलक्षण एवं र्िान ्िै; ककसी अंधे पुरुर्ष 

को र्ब पिल-ेपिल ेदृजष्ट प्राप्त िोती िै तो र्ैसा भासता िै, ठीक विी दर्ा िर्ारी भी िोगी। इस र्ित ्दृजष्ट तथा 
अन्ततनशहित र्जक्तयों की अभभव्यजक्त को प्राप्त करने के भलए पवर्ेर्ष पवधान िै। 'योग' के तनयर्ों का पालन 

करने से-र्ैस ेध्यान की र्जक्त को उच्चता तक पिंुचाने, अपने ध्यान को र्जक्त के अगाध स्रोत के ऊपर हटका कर 

र्न की चपलता का तनग्रि करने से व्यजक्त, र्ैस ेव्यायार् करने वाला अपने र्रीर को साध लेता िै उसी प्रकार 

अपनी आत्र्ा को पूणशरूप से साधने र्ें सर्थश िो सकता िै। योग की सिायता से िर् चैतन्य के उच्चतर स्तर पर 
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पिंुच सकते िैं, जर्सका र्ागश र्ानभसक उपकरण र्ें पररवशतन के द्वारा प्रर्स्त िोता िै, और इस प्रकार वि उन 

सीर्ाओं का अततिर्ण कर सकता िै जर्न्िें र्ानवीय अनुभव की साधारण सीर्ाए ंसर्झा र्ाता िै। योग र्ें िर् 

हिन्द-ूपवचारधारा के उन आधारभूत भावों-यथा भौततक र्गत ्की अपके्षा आजत्र्क र्गत ्की शे्रष्ठता, र्ौनसाधन 

तथा एकान्तसेवन, ध्यान, सर्ाधध और बाह्य अवस्थाओं के प्रतत उदासीनता आहद को स्पष्ट रूप र्ें लक्ष्य कर 

सकते िैं, जर्नके कारण आधतुनक पवचारकों को हिन्द ूर्ातत की, र्ीवन के प्रतत, परम्परागत प्रवपृि अद्भुत तथा 
सनकी प्रतीत िोती िै। ककन्तु र्ो उससे पररधचत िैं वे यि स्वीकार करत ेिैं कक िर्ारी वतशर्ान र्नोवपृि को, र्ो 
बाह्य वस्तुओं के बोझ से अत्यधधक आिान्त िै और र्ो नीरस, कठोर पररश्रर्, भौततक भलप्सा और इजन्द्रयर्न्य 

उिेर्ना के कारण आत्र्ा के यथाथश र्ीवन से सवशथा पवरक्त िै, सुधारने के भलए इस साधना की तनतान्त 

आवश्यकता िै। 
 

योग र्ब्द का प्रयोग नाना अथों र्ें िोता िै।'1181 साधारण रूप र्ें इसका तात्पयश 'कियापवधध'1182 िो 
सकता िै। कभी-कभी इसका प्रयोग संयोजर्त करने के भलए िोता िै।'1183 उपतनर्षदों तथा भगवद्गीता र्ें आत्र्ा 
के पवर्षय र्ें किा गया िै कक वि अपनी सांसाररक और पापर्य अवस्था र्ें सवोपरर आत्र्ा से पथृक् तथा पवरक्त 

रिती िै। सब पापों तथा दःुख की र्ड यि पथृक्त्व, भेटभाव तथा पवरजक्त िी िै। दःुख तथा पाप से छुटकारा पाने 

के भलए िर्ें आध्याजत्र्क एकत्व, अथाशत ्एक के अन्दर दो की भावना, अथाशत ्योग को प्राप्त करना चाहिए। 
पतंर्भलकृत योगदर्शन र्ें योग का अथश र्ुडना (एकत्व) निीं, बजल्क र्ात्र प्रयत्न िै, अथवा, र्ैसा कक भोर् का 
किना िै, पुरुर्ष तथा प्रकृतत के र्ध्य पवयोग िै। यि एक खोर् िै उसकी जर्स ेनावभलस ने 'िर्ारे अतीजन्द्रय अिर्'् 

के नार् से पुकारा िै, र्ो िर्ारे अजस्तत्व का दैवीय तथा तनत्य अंर् िै। इसका अथश प्रयत्न, कठोर पररश्रर् भी िोता 
िै और इस प्रकार इसका प्रयोग इजन्द्रयों तथा र्न के तनग्रि के अथश र्ें िोने लगा।'1184 यद्यपप कभी-कभी इसका 
सर्ाधध के लक्ष्य के पयाशयवाची अथों र्ें भी व्यविार ककया गया िै, पर अधधकतर इसका प्रयोग उस तक पिंुचने के 

र्ागश के  अथों र्ें िी ककया गया िै। ऐसे स्थल कर् निीं िैं र्िा ंईश्वर की सवोपरर र्जक्त के भलए इसका प्रयोग 

ककया गया िै।1185 पतंर्भल के अनुसार, र्ानवीय प्रकृतत (भौततक तथा आजत्र्क) के भभन्न-भभन्न तत्त्वों के 

तनयन्त्रण द्वारा पूणशता-प्राजप्त के भलए ककया गया पवधधपूवशक प्रयत्न िी योग िै। भौततक र्रीर, सकिय 

इच्छार्जक्त और सर्झने की र्जक्त रखनेवाल ेर्न को तनयन्त्रण के अन्दर लाना आवश्यक िै। पतंर्भल ने कुछ 

ऐसे अभ्यास पर बल हदया िै जर्नसे र्ारीररक चंचलता की धचककत्सा िो सकती िै तथा र्भलनता दरू की र्ा 
सकती िै। और र्ब इन अभ्यासों से िर्ें अधधक र्जक्त, दीघशकालीन युवावस्था और दीघशर्ीवन प्राप्त िो र्ाए, तो 
इनका प्रयोग आध्याजत्र्क रु्जक्त के भलए करना उधचत िै। धचि की रु्द्धध तथा र्ाजन्त के भलए अन्य पवधधयों का 

 
1181 देणखए भारतीय दर्शन, खण्ड 1, पषृ्ठ 434 - 35। 
1182 भगवद्गीता, 3:3 । 
1183 देणखए भारतीय दर्शन, खण्ड 1, पषृ्ठ 435। देणखए ऋग्वेद, 1/34, 9 , 7:67-68; 3:27, 11, 10:30, 11; 10:114, 4; 1:5, 3; 

1 : 30, 7; र्तपथ ब्राह्र्ण, 14 : 7, 1, 11। याज्ञवल्क्य के अनुसार, र्ीवाला 114, 4 साल का नार् िी योग िै।'- संयोगो योग 

इत्युक्तो र्ीवात्र्परर्ात्र्नोररतत 9; 4/24 (सवशदर्शनसंग्रि, 15)। 
1184 योगसूत्र, 1 : 1। 
1185 भगवद्गीता, 9 : 5। बलदेवकृत प्रर्ेयरत्नावभल, पषृ्ठ 14 भी देणखए। 
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प्रयोग ककया र्ाता िै। पतंर्भल का रु्ख्य लक्ष्य आध्याजत्र्क भसद्धान्त का प्रततपादन निीं, बजल्क कियात्र्क 

रूप र्ें यि संकेत करना िै कक संयर्ी र्ीवन द्वारा ककस प्रकार र्ोक्ष प्राप्त ककया र्ा सकता िै।'1186 

2. पूवशवती पररजस्थतत 

 

प्राचीन सर्य से भारत र्ें यि पवचार चला आया िै कक िर् साधना द्वारा ऐसी अनेक भौततक और 

र्ानभसक भसद्धधया ंप्राप्त कर सकते िैं र्ो साधारण र्नुष्यों र्ें निीं पाई र्ाती,ं और र्ारीररक तथा र्ानभसक 

कियाओं के संयर् से िर्ें दःुख से छुटकारा पाने र्ें सिायता भर्लती िै। सर्ाधध और सम्र्ोिक रू्छाश के र्ित्त्व के 

सम्वन्ध र्ें अपररपन पवचार ऋग्वेद र्ें पाए र्ात ेिैं, जर्सर्ें 'रु्तन' र्ब्द भी आया िै।1187 इसके अनुसार हदव्य 

प्रकार् पर ध्यान लगाना भजक्त का एक पपवत्र कायश िै।1188 अथवशवेद र्ें या पवचार कक कठोर साधना द्वारा 
अलौककक र्जक्तयां प्राप्त की र्ा सकती िैं, बिुत आया िै।'1189 उसके पश्चात ्र्ीघ्र िी तपस्या का भाव उत्पन्न 

िुआ, जर्सस ेतनग्रि को एक नैततक स्वरूप हदया र्ाने लगा। अपने र्न को तनत्य र्ें केजन्द्रत करने के भलए र्नुष्य 

को सर्स्त सांसाररक सुखोपभोग का त्याग करना चाहिए। उपतनर्षदों के अनुसार योगाभ्यास यथाथशसिा के 

सत्यज्ञान की चेतनापूणश आन्तररक खोर् िै। ध्यान तया एकाग्रता पर बल हदया गया िै,1190 क्योंकक आत्र्ा का 
पवर्षयीरूप र्ें प्रत्यक्ष ज्ञान अन्यवा सम्भव निीं िै। उपतनर्षदों ने तप और ब्रह्र्चयश को र्िान ्र्जक्त के उत्पादक 

गुण बताया िै।'1191 ऐसी उपतनर्षदें जर्नर्ें सांख्य के भसद्धांत आत ेिैं, योग-सम्बन्धी कियाओं का भी वणशन 

करती िैं। कठ, श्वेताश्वतर और र्ैत्रायणी उपतनर्षदें धाभर्शक भसद्धध के कियात्र्क पक्ष का उल्लेख करती िैं, 
र्ोकक सांख्य के सदै्धाजन्तक अन्वेर्षण से भभन्न िैं। 'योग' एक पाररभापर्षक र्ब्द के रूप र्ें कठ, तैपिरीय और 

 
1186 योगतत्त्व उपतनर्षद् र्ें योग चार प्रकार का बताया गया िै र्ंत्रयोग, लययोग, िठयोग और रार्योग पतंर्भल प्रततपाहदत 

योग अजन्तर् प्रकार का िै, क्योंकक यि र्न को तनश्चल करने तथा सर्ाधध अवस्था प्राप्त करने की प्रकिया का पवस्तार स े

प्रततपादन करता िै। िठयोग के र्त र्ें र्ारीररक कियाओं पर आधधपत्य प्राप्त ककया र्ा सकता िै। र्रीर को वर् र्ें करना 
पतंर्भल के योग का एक भाग िै। र्ंत्रयोग पवश्वास-धचककत्सा पर आधाररत िै । यद्यपप ईसाई पवचारक, र्ो इस पवधध का 
प्रयोग करत ेिैं, ऐसा कित ेिैं कक यि ईसाई र्त तथा पादररयों के प्रभाव का पररणार् िै, तो भी इस पवर्षय का प्रर्ाण भर्लता 
िै कक पवश्वास-धचककत्सा ककतं एक धर्श तक सीभर्त निीं िै। र्. क्युई िर्ें प्राचीन धचककत्सक का स्र्रण कराता िै। पवश्वास 

के द्वारा धचककत्सा प्रकृतत की व्यवस्था र्ें िस्तक्षेप निीं िै, जर्सर्ें साक्षात ्ईश्वर का िाथ अथवा ककसी गौण अततप्राकृततक 

का प्रवेर् कार् करता िो। र्न्त्रों द्वारा धचककत्सा केवल ऐसी अवस्थाओं र्ें िी सम्भव िै र्िां रोग स्नायु से सम्बन्ध रखता 
िो और र्जस्तष्क इच्छा की असफलता के कारण, ककसी एक बात के िठात ्हृदय र्ें र्ाने से, र्यवा र्ानभसक आघात के 

कारण पवकृत िो गया िो। तुलसी र्सखरे का यि कथन कक "र्ुझे को ऐसी टूटी िड्डी हदखाओ जर्से पवश्वास के द्वारा कफर स े

र्ोड हदया गया िो, तो र्ैं तुम्िारे दायों को सुन सका िंू", एकदर् तनरथशक निीं िै। 
1187 10: 136, 4-5, देणखए भारतीय दर्शन, खण्ड 1, पषृ्ठ 89-90। 
1188  ऋग्वेद, 3/3, 9 10 र्ें गायत्री का उल्लेख आया िै। और देणखए र्ुक्ल यर्ुवेद, 3: 35: 2:8, 12 । 
1189 भारतीय दर्शन, खण्ड 1, पषृ्ठ 98-99  । 
1190 बिृदारण्यक उपतनर्षद 4 14:35:44: तैपिरीय उप. 1; कठ 3/12 प्रश्न : 5:5 । 
1191 छान्दोग्य उपतनर्षद्, 3/17 4; बिृदारण्यक, 1: 2,6; 3 8, 10; तैपिरीय, 19, 1; 3: 2, I,  3/3 ,1: तैपिरीय ब्राह्र्ण, 22, 3, 3; 

र्तपथ ब्राह्र्ण, 11/5, 8, 1 । 
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र्ैत्रायणी उपतनर्षदों र्ें आता िै,1192 ककन्तु यि निीं किा र्ा सकता कक उनर्ें वणणशत योग तथा पतंर्भल का योग 

एक सर्ान िै। िो सकता िै कक सर्ाधध का पवचार उपतनर्षदों के उस भसद्धांत से पवकभसत िुआ िो र्ो परर्ब्रह्र् 

की प्राजप्त अथवा आनुभपवक र्ीवन की वस्तुओं से रु्जक्त की तुलना सुरु्षजप्त के साथ करता िै। कठोपतनर्षद् र्ें 
योग की उच्चतर् अवस्था का वणशन करत ेिुए किा गया िै कक उसर्ें इजन्द्रयों को र्न तथा बुद्धध के साथ सवशथा 
र्ान्त भाव र्ें लाया र्ाता िै।'1193 इसभलए यि स्वाभापवक िी था कक ऐसे व्यजक्त थे जर्न्िोंने कृबत्रर् उपायों द्वारा 
ऐसी रू्तछशतावस्था लाने का प्रयत्न ककया। र्ैत्री उपतनर्षद् र्ें छः प्रकार के योग का उल्लखे आता िै और पतंर्भल 

योगदर्शन के पाररभापर्षक र्ब्दों का प्रयोग पाया र्ाता िै।'1194 यि प्रकट िै कक पतंर्भल का योग आरजम्भक 

उपतनर्षदों के काल र्ें पूणशता तक निीं पिंुचा था, यद्यपप परवती उपतनर्षदों र्ें िर्ें इसकी िभर्क उन्नतत हदखाई 

देती िै। 
 

बुद्ध ने योग का अभ्यास दोनों अथों र्ें ककया। उन्िोंने कठोर तपस्याएं भी की ंतथा उच्च शे्रणी का 
धचन्तन भी ककया। लभलतपवस्तर ग्रन्थ के अनुसार, तपस्या की नानापवध पवधधयां बुद्ध के सर्य र्ें प्रचभलत 

थीं।1195 बुद्ध के कुछेक गुरु, र्ैस े'आलार', योगपवद्या र्ें तनपुण थे। बौद्धसूत्र एकाग्रता की योग की पवधधयों से 

अभभज्ञ िैं। बौद्ध र्त र्ें प्रततपाहदत ध्यान की चार अवस्थाए ंसाधारण रूप र्ें र्ास्त्रीय योग की चेतनापूणश 
एकाग्रता की चार जस्थततयों के साथ अनुकूलता रखती िैं।1196 बौद्धर्त के अनुसार, श्रद्धा, र्जक्त, पवचार, 

एकाग्रता तथा बुद्धध इन पाचं गुणों के धारण कर लेने से योग के लक्ष्य की प्राजप्त िो सकती िै'1197 और योग भी 
इस र्त को स्वीकार करता िै।'1198 बौद्ध र्त की योगाचार र्ाखा बौद्ध भसद्धान्त को योग के पववरणों के साथ 

स्पष्ट रूप र्ें भर्लाती िै। र्रवती बौद्ध ग्रन्थ एक पररष्कृत योग पद्धतत का आश्रय लेते िैं।1199 

 

र्िाभारत र्ें सांख्य और योग का उपयोग एक िी पूणश इकाई के दो पूरक अरं्ों के रूप र्ें ककया गया िै, 

और ये िर्र्ः भसद्धान्त तथा व्यविार अथवा दर्शन तथा धर्श के प्रतीक िैं। ऐसा किा र्ाता िै कक योगदर्शन 

ईश्वर को छब्बीसवें तत्त्व के रूप र्ें स्वीकार करता िै। इसके अततररक्त र्ोक्ष जर्से प्रारम्भ र्ें परब्रह्र् के साथ 

तादात्म्य र्ाना कया था, अब आत्र्ा का प्रकृतत से पथृक्करण िो र्ाता िै, र्बकक परब्रह्र् का यि सवशतोग्रािी 
स्वरूप निीं रिा जर्सर्ें से व्यजक्तरूप आत्र्ाएं प्रादभूुशत िुई, बजल्क वा ईश्वर अथाशत ्सिायक िो गया। र्िाभारत 

 
1192 6/10 | 
1193 छान्दोग्य, 68, 6 भी देणखए। 
1194 6:18। 
1195 भारतीय दर्शन, खण्ड 1, पषृ्ठ 288, हटप्पणी 2। 
1196 योगसूत्र, 1: 17। देणखए भारतीय दर्शन, खण्ड 1, पषृ्ठ 346-347। 
1197 र्जन्झर्तनकाय, 1: 164 । 
1198 योगसूत्र, 1/33 

1199 पवस्ततृ पववरण भलए देणखए िॉपककंस कृत 'योग टैक्नीक इन हद ग्रेट एपपक' र्नशल आफ हद अर्ेररकन ओररयण्टल 

सोसाइटी, 22। 
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र्ें धारण, प्राणायार् का उल्लखे िै।'1200 उक्त र्िाकाव्य के अनेक तपजस्वयों ने चर्त्कारी र्जक्तयों को प्राप्त 

करने के भलए योग-साधन का आश्रय भलया।1201 र्िाभारत र्ें इनका बार-बार उल्लेख िुआ िै।'1202 

 

उपतनर्षद्, र्िाभारत-जर्सर्ें भगवद्गीता भी र्ाभर्ल िै-र्नैर्त तथा बौद्धर्त योग सम्बन्धी कियाओं 

को स्वीकार करत ेिैं। योग-भसद्धान्त को इतना पुरातन बताया र्ाता िै, जर्तना कक ब्रह्र्ा िै। पतंर्भल के योग 

र्ें, तपस्या तथा गिन धचन्तन-पवर्षव र्ो पवचार उस सर्य अस्पष्ट तथा अतनजश्चत रूप र्ें पवद्यर्ान थ ेउन सब 

का तनचोड पाया र्ाता िै। उन्िोंने उस अस्पष्ट परम्परा को र्ो र्ीवन तथा अनुभव के दबाव से पवकभसत िुई, एक 

पवधान का रूप दे हदया। पतंर्भल का दर्शन जर्स युग र्ें प्रादभूुशत िुआ, वि उसके धचह्नों को धारण ककए िुए िै। 
र्िा ंएक ओर इसर्ें िर्ें अत्यन्त पररष्कृत रिस्यवाद भर्लता िै, विां उससे भर्धश्रत ऐसे अनेक र्त भी भर्लते िैं, 
र्ो कक उस काल र्ें प्रचभलत धाभर्शक सम्प्रदायों र्ें से तनकले िैं। 
 

वात्स्यायन इसके भी पूवशवती एक योग का उल्लखे करता िै, जर्सके अनुसार आत्र्ा के कर्श के अनुरूप 

सजृष्टरचना सम्पन्न िोती िै, और विी राग तथा द्वेर्ष आहद बुराइयों तथा किया की प्रेरणा के भलए जर्म्र्ेवार िै 

और उसी के कारण असत ्का सद्भाव र्ें प्रकट िोना और पवद्यर्ान वस्तुओं का लोप िो र्ाना सब कुछ सम्भव 

िोता िै।'1203 यि योग र्ानवीय किया पर बल देता िै, और सांख्य की अपेक्षा कर्शर्ीर्ांसा के अधधक तनकट िै, र्ो 
सत्कायशवाद को र्ानता िै, आत्र्ा के परर् रूप र्ें पवश्वास रखता िै तथा र्रीर, इजन्द्रयों, र्न और भौततक गुणों के 

साथ संयोग को चेतना व्यापारों का कारण र्ानता िै। इस प्रकार वात्स्यायन के अनुसार, सांख्य तथा योग र्ें 
परस्पर अत्यधधक र्तभदे िै; यिां तक कक आत्र्ा के स्वरूप, कियार्ीलता और कायश-कारण-सम्बन्ध र्ैस ेरू्ल 

प्रश्नों पर भी र्तभेद िै। यहद सांख्य दर्शन के साथ कियार्ीलता के भसद्धान्त पर बल देने का भाव संयुक्त कर 

हदया र्ाए तो िर् प्राचीन र्ास्त्रीय योग का नरू्ना प्राप्त कर सकते िैं। 

3. तनर्ाशणकाल और साहित्य 

 

पतंर्भल का योग्रसूत्र योग-सम्प्रदाय का प्राचीनतर् पाठ्यग्रन्थ िै। इसके चार भाग िै जर्नर्ें पिल ेभाग 

र्ें सर्ाधध के स्वरूप तथा लक्ष्य का प्रततपादन ककया गया िै। इस े 'सर्ाधधपाद' कित े िैं। द्पवतीय भाग 

'साधनापाद' र्ें लक्ष्य प्राजप्त के साधनों की व्याख्या िै। तीसरे र्ें उन अलौककक भसद्धधयों का वणशन िै र्ो योग की 
कियाओं द्वारा प्राप्त की र्ा सकती िैं। यि 'पवभूततपाद' किलाता िै। और चौथे र्ें र्ोक्ष का स्वरूप बताया गया 

 
1200 12 :11683-84 । 
1201 12/326, 8 । 
1202  12: 340-55; 12 303, 163; 13 14, 420 
1203  पुरुर्षकर्ाशहदतनभर्िो भूतसगशः, कर्शितवो दोर्षाः, प्रवपृिश्च स्वगुणपवभर्ष्टाश्चेतना असदतु्पद्यत उत्पन्नं तनरुध्यत 

इतत योगानार् ्(न्यायभाष्य, 1 1, 29)। उद्योतकर का किना िै कक इस योग के अनुसार इजन्द्रयों के अंग पंचभूतों स ेतनभर्शत 

िुए िैं। 
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िै। यि 'कैवल्यपाद' िै।'1204 याज्ञवल्क्यस्र्तृत के अनुसार, योगदर्शन का आहद ससं्थापक हिरण्यगभश था, और 

र्ाघव तनदेर् करता िै कक 'इसके साथ पतंर्भल के योगदर्शन का रचतयता िोने र्ें कोई पवरोध यों निीं िोता 
क्योंकक स्वयं पतंर्भल ने अपने ग्रन्थ को 'अनुर्ासन' किा िै, जर्सर्ें 'अनु' उपसगश का अथश िी बताता िै कक 

पतंर्भल का कथन एक प्रारजम्भक रिस्योद्घाटन के पीछे आता िै और यि उक्त दर्शन-पद्धतत का अपने आप र्ें 
प्रथर् सूत्रीकरण निीं िै।1205 वैय्याकरण (अथाशत ्र्िाभाष्यकताश) पतंर्भल का काल द्पवतीय र्ताब्दी ई. पू. 

बताया गया िै,'1206 यद्यपप उक्त वैव्याकरण पतंर्भल और योगसूत्र के रचतयता पतंर्भल दोनों एक िी व्यजक्त 

थे-यि अभी भसद्ध निीं िो सका िै।1207 योगसूत्र पर व्यास का भाष्य (चौथी र्ताब्दी ई.) योग के भसद्धान्तों की 
सवशर्ान्य व्याख्या िै। वाचस्पतत ने व्यास के भाष्य पर एक वपृि 'तत्त्ववैर्ारदी' (नौवी ं र्ताब्दी) भलखी िै। 
भोर्कृत 'रार्र्ातशण्ड' एक अत्यधधक र्ित्त्वपूणश ग्रन्थ िै। पवज्ञानभभक्षु का 'योगवाततशक', र्ो योगभाष्य पर एक 

प्रचभलत टीका िै, और 'योगसारसंग्रि- दोनों पुस्तकें  उपयोगी िैं। उक्त ग्रन्थकताश कुछ पवर्षयों पर वाचस्पतत के 

पवचारों को आलोचना करता िै और योगदर्शन को उपतनर्षदों के दर्शन के सर्ीप लाने का प्रश्न करता िै।'1208 

 
1204 क्योंकक अन्य सम्प्रदायों की सर्ीक्षाएं योगसूत्र के चौथे भाग र्ें आती िैं और 'इतत' र्ब्द र्ो ग्रन्य की सर्ाजप्त का 
द्योतक िै, तीसरे भाग के अन्त र्ें आया िै, इससे यि प्रतीत िोता िै कक चौथा भाग पीछे ते भर्लाया गया िै। देणखए दास 

गुप्ता हिस्री आफ इंडडयन कफलासफी, पषृ्ठ 230 । 
1205 सवशदर्शनसंग्रि, 15। 
1206 पतंर्भल का योगसूत्र दसूरी र्ताब्दी ई. पू. र्ें रचा र्ाना र्ाता िै, यद्यपप कुछ की सम्र्तत यि िै कक यि बिुत पीछे का 
अथाशत ्चौथी र्ताब्दी ई. का िै। परर्ाणुवाद (140), सौत्राजन्तकों की सर्य-सम्बन्धी प्रकल्पना कक काल क्षणों की श्रृंखला िै 

(3:52), स्फोटवाद (देणखए योगभाष्य, 3: 17) तथा बौद्ध आदर्शवाद (4: 15-17) का उल्लेख योगसूत्र र्ें आया िै। 
यि र्ानकर कक वैर्ेपर्षकसूत्र र्ें वसुबन्धु के आदर्शवाद की सर्ीक्षा की गई िै, प्रोफेसर वडु्स योगसूत्र के 

तनर्ाशणकाल की पूवशतर सीर्ा चौथी र्ताब्दी ईः रखते िैं। उनकी सम्र्तत इस तथ्य से पुष्ट िोती प्रतीत िोती िै कक नागार्ुशन 

ने अपनी 'काररका' र्ें 'योगदर्शन' का उल्लेख निीं ककया िै। यि तकश  िर्ें दरू तक निीं ले र्ाता, क्योंकक यि स्वीकृत तथ्य िै 

कक नागार्ुशन के 'उपायकौर्ल्यहृदयर्ास्त्र' के चीनी अनुवाद र्ें योग का उल्लेख दर्शनर्ास्त्र की आठ र्ाखाओं र्ें से एक 

र्ाखा के रूप र्ें भर्लता िै, और बौद्ध आदर्शवाद का सर्य वसुबन्धु तथा असंग से पूवशवती र्ाना र्ा सकता िै। र्ैकोबी के 

पवचार र्ें, योगदर्शन 300 ई. पू. र्ें पवद्यर्ान था। उर्ास्वाततकृत 'तत्त्वाथशसूत्र', 2: 52, र्ें योगसूत्र, 3 22 का उल्लेख िै। 
उर्ास्वातत, र्ो अपने टीकाकार भसद्धसेन (पांचवीं र्ताब्दी) से पूवश का िोना चाहिए, साधारणतः तीसरी र्ताब्दी ई. का र्ाना 
र्ाता िै। इस प्रकार पतंर्भल का सर्य 300 ई. के पश्चात ्का निीं िो सकता। 
1207 भोर् योगसूत्र पर अपनी टीका, 'रार्र्ातशण्ड' (प्रस्तावना, पषृ्ठ 5) र्ें किता िै कक उसने व्याकरण, योग और वैद्यक 

पवर्षयों पर ग्रन्थ भलख,े और इस प्रकार "पतंर्भल के सर्ान िर्ारी वाणी, धचिों तथा र्रीरों के र्िों को दरू ककया।" इस तरि 

वि व्यक्त करता िै कक पतंर्भल ने व्याकरण (वाणी), योग (धचि) और वैधक (र्रीर) के पवर्षयों पर ग्रन्थ भलखे। यि सबसे 
पूवशवती उल्लेख िै, तो भी इस पवर्षय र्ें सन्देि िै कक प्रस्तावना। भोर् की भलखी िुई िै। बुडूस ने अपने 'उण्रोडक्र्न टू हद योग 

भसस्टर्' (िावशडश ओररयण्टल सीरीर्) नार्क धन्य र्ें र्िाभाथ्य के रचपविस अपने पतंर्भल तथा योगसूत्र के रचतयता 
पतंर्भल को एक र्ानने का पवरोध ककया िै। उक्त दोनों ग्रन्थों र्ें र्ाकर भार्षा-सम्बन्धी और न भसद्धान्त-सम्बन्धी िी 
सर्ानताएं पाई र्ाती िैं। र्िान वैव्याकरणों, र्ैसे भतृशिरर, कैय्यट, वार्न और गंगेर् ने योगसूत्र के रचतयता की वैय्याकरण 

के साथ एकात्र्ता का किीं उल्लेख निीं ककया। 
1208 योगदर्शन पर भलख ेगए अन्य ग्रन्थों र्ें, र्ैसाकक नागोर्ी भट्ट (नागेर् भट्ट), नारायण भभक्षु और र्िादेव के ग्रन्थों र्ें, 
अपनी पूवशधारणाओं के अनुरूप, पतंर्भल के पवचारों को पररवततशत ककया गया िै। 
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प्रत्येक पवचार-पद्धतत योग की पवधधयों का उपयोग अपने हित के भलए करती िै। कुछ परवती उपतनर्षदें-यथा 
र्ैत्री, र्ाजण्डल्य, योगतत्त्व, ध्यानपवन्द,ु रंग, वराि और नादबबन्द-ुयोग के भसद्धान्तों को बिुत र्ित्त्व देती िैं। 

4. सांख्य और योग 

 

पतंर्भल ने योग के पवचारों को व्यवजस्थत रूप हदया और उन्िें सांख्य की तत्त्वज्ञान-सम्बनों पषृ्ठभूभर् 

पर जस्थत ककया, जर्स ेउन्िोंने पररवतशन के साथ स्वीकार कर भलया। प्रारजम्भक ग्रन्दों र्ें योग के भसद्धान्त 

सांख्य के पवचारों के साथ िी भर्लत ेिैं।1209 योग ने पच्चीस तत्त्वों को स्वीकार कर भलया और उनके सम्बन्ध र्ें 
पववाद की कोई आवश्यकता अनुभव निीं की। पवश्व की रचना निीं िुई और यि तनत्य िै। इसर्ें पररवतशन अवश्य 

िोत ेरित ेिैं। अपनी ताजत्त्वक अवस्था र्ें इस ेप्रकृतत के नार् से पुकारा र्ाता िै, जर्सका सािचयश गुणों के साथ िै 

और उस रूप र्ें यि सदा वैसा िी िै। र्ीवात्र्ाएं असंख्य िैं, र्ो र्ीपवत प्राणणयों र्ें र्ीवन फंूकती िैं और स्वभाव से 

तनर्शल, तनत्य और तनपवशकार िैं। ककन्तु पवश्व के साथ सम्बन्ध िोने से वे परोक्ष रूप र्ें सुखों तथा दःुखों के अनुभव 

करनेवाली बनती िैं और अपने सांसाररक र्ीवन र्ें नाना प्रकार की र्रीराकृततयों को धारण करती िैं। प्रकृतत के 

पवकास के पवर्षय र्ें योग का र्त िै कक पवकास की दो सर्ानान्तर पद्धततयां िैं र्ो र्ित ्से आरम्भ करती िैं और 

एक पक्ष र्ें अिंकार, र्न, पाचं ज्ञानेजन्द्रयों तथा पाचं कर्ेजन्द्रयों के रूप र्ें पवकभसत िोती िैं, तथा दसूरे पक्ष र्ें, 
पांच सूक्ष्र् तन्र्ात्राओं द्वारा पांच र्िाभूतों र्ें पवकभसत िोती िैं। व्यास के अनुसार, र्िाभूत पांच सारतत्त्वों से 

तनकले िैं, और ग्यारि इजन्द्रया ंअिंकार अथवा अजस्र्ता से तनकली िैं। तन्र्ात्राए ंअिंकार से निीं तनकली,ं बजल्क 

वे अजस्र्ता के साथ छः अपवर्रे्ष किाती िैं और उनकी उत्पपि र्ित ्से िुई िै। पवज्ञानभभक्ष ुका पवचार िै कक व्यास 

ने केवल बुद्धध के पररवतशनों को दो पवभागों र्ें वणणशत ककया िै, ककन्तु उनका तात्पयश इस प्रकार का सुझाव देने से 

निीं िै कक र्ित ्से तन्र्ात्राओं की उत्पपि अिंकार पर आधश्रत निी ं िै।'1210 सांख्य र्ें, अिंकार साजत्त्वक रूप र्ें 
इजन्द्रयों को र्न्र् देता िै, और तर्ोरूप र्ें तन्र्ात्राओं को र्न्र् देता िै, और ये दोनों िी र्ित ्र्ें अवरुद्ध रित ेिैं। 
इस प्रकार सांख्य और योग का पवकास-पवर्षयक यि भेद कुछ अधधक गम्भीर निीं िै। िर् देखते िैं कक योग 

सांख्य-प्रततपाहदत तीन आभ्यन्तर इजन्द्रयों को 'धचत'् का नार् देता िै। यि अिंकार और र्न की बुद्धध से पथृक् 

निीं सर्झता। इजन्द्रयों को भी यि स्वरूप र्ें भौततक िी र्ानता िै और इसभलए सूक्ष्र् र्रीर र्ानने की कोई 

आवश्यकता निीं रि र्ाती। वस्तुओं के यथाथश स्वरूप के पवर्षय र्ें अज्ञान िी इच्छाओं आहद को र्न्र् देता िै, 

और ये इच्छाए ंिी संसार र्ें सर्स्त दःुख का आधार िैं। अज्ञान का आहद-उद्भव क्या िै इस प्रकार का प्रश्न 

उठाना तनरथशक िै, क्योंकक स्वयं संसार िी अनाहद िै। प्रलयकाल र्ें भी र्ीवात्र्ाओं के धचि प्रकृतत की अवस्था र्ें 
लौट र्ात ेिैं और उसकाहद िै। प्रलयकाल र्ें अपवद्याओं के साथ सर्ापवष्ट रित ेिैं। प्रत्येक नई सजृष्ट अथवा 
पवश्व के पवकास के सर्य इनकी रचना नये भसरे से िोती िै, जर्नर्ें व्यजक्तगत अपवद्याओं के कारण उधचत 

 
1209 देखें कठोपतनर्षद् । योगसूत्र पर व्यासकृत वपृि का नार् सांख्यप्रवचनभाष्य िै, र्ो सांख्य तथा योग र्ें परस्पर घतनष्ठ 

सम्बन्ध प्रदभर्शत करता िै। 
1210 योगवाततशक, 1/45  I 
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कारवलय िो र्ात ेिैं। वे अपवद्याएं अपने को धचिों के अन्दर क्लेर् के रूप र्ें अभभव्यक्त करतान पवनत ेआग े

चलकर कर्ाशर्य, र्ातत, आयु और भाग प्राप्त िोत ेिैं। योगदर्शन के अनुसार, ईश्वर तथा अपवद्या इन दो प्रेरक 

र्जक्तयों के द्वारा सजृष्ट की रचना िोती िै। अपवद्या के बत से प्रकृतत की सदा चि र्ें रिनेवाली र्जक्त अपने-

आपको र्ानभसक तथा भौततक र्गत ्के पररवतशनों र्ें पररवततशत कर लेती िै, तथा ईश्वर प्रकृतत के आधधपत्य के 

बािर रित े िुए भी प्रकृतत द्वारा उपजस्थत की गई बाधाओं को दरू कर सकता िै। अपवद्या बुद्धधरू्न्य िोने के 

कारण असंख्य पुरुर्षों की इच्छाओं से अनभभज्ञ िै। ईश्वर प्रज्ञासम्पन्न िोने से प्रकृतत िे पररवतशनों को पुरुर्षों के 

लक्ष्यों के अनुकूल बनाता रिता िै। र्ीवात्र्ा प्रकृतत र्ें भलप्त रािने के कारण अपनी तनर्शलता तथा तनदोर्षता से 

च्युत िो र्ाती िै। योगदर्शन के अनुसार, र्नुष्य प्रकृतत के इतना अधीन निीं िै जर्तना कक सांख्य के अनुसार िै। 
उस ेअधधक स्वातन््य प्राप्त िै और ईश्वर की सिायता से, वि अपनी रु्जक्त प्राप्त कर सकता िै। सांख्य और 

योग दोनों र्ें िी एक सर्ान र्न्र् का चि, अपने नाना दःुखों के साथ, एक ऐसा पवर्षय िै जर्सस ेछुटकारा पाना 
िै। प्रधान आत्र्ा का संयोग इस संसार का कारण िै। इस संयोग के पवनार् का नार् िी र्ोक्ष िै और उसका साधन 

िै पूणश अन्तदृशजष्ट।'1211 आत्र्ा द्रष्टा िै और प्रधान ज्ञान का पवर्षय (प्ररे्य)1212 िै। इन दोनों का सयंोग िी ससंार 

का कारण िै। 
 

र्ोक्ष का लक्ष्य पुरुर्ष का प्रकृतत से पथृक् िो र्ाना िै, और इस लक्ष्य की पूतत श दोनों र्ें भदे करने से िोती 
िै। र्िा ंसांख्य के र्त र्ें ज्ञान िी र्ोक्ष का साधन िै, विा ंयोगदर्शन धचि की एकाग्रता तथा कियात्र्क प्रयत्न पर 

बल देता िै।'1213 र्ैसाकक िर् देख चुके िैं, भगवद्गीता तथा श्वेताश्वतर उपतनर्षद् 'योग' कियात्र्क प्रयत्न 

अथवा अनासजक्तभाव से कर्श करने के र्ागश से र्ोक्ष प्राप्त क का नार् िै।1214 इस प्रकार र्िा ंसांख्य ताककश क 

अन्वेर्षणों र्ें व्यग्र िै, विां योग भजक्तया का नार् िै। िर् प्र तथा र्ानभसक तनग्रि का पववचेन करतीभलए इस कोर 

सुश्वरपरक पवचार प्रकट करने के भलए बाध्य िोना पडा, इसीभलए इस ेकपपल के तनरोग सांख्य से भभन्न करके 

 
1211 दःुखबिुलः संसारो िेयः, प्रधानपुरुर्षयोः संयोगो िेयिेतुः। संयोगस्यात्यजन्तकी तनवपृििाशनर्,् िानोपायः सम्यग्दर्शनर् ्

(योगभाष्य, 2:15)। 
1212 2:18 । 
1213 र्धुसूदन सरस्वती ज्ञान और योग को र्ोक्षप्राजप्त के भलए भभन्न-भभन्न प्रकार के दो साधन बताता िै, को भगवद्गीता, 
6: 29, पर अपनी टीका र्ें योगवाभसष्ठ र्ें से इस प्रकार का एक उद्धरण देता िै : "र्न को अिंभाव आहद के साथ दर्न करने 
के योग और ज्ञान दो साधन िैं। र्ानभसक किया के दर्न का नार् और वयाथशग्रिण का नार् ज्ञान िै। कुछ र्नुष्य ऐस ेिोत ेिैं 
जर्नके भलए योग सम्भव निीं िै, और अन्य कुछ ऐसे िैं जर्नके भलए ज्ञान सम्भव निीं िै।" 

द्वौ िर्ो धचिनार्स्य योगो ज्ञानं च राघव । 
योगो वपृितनरोधो हि ज्ञानं सम्यगवेक्षणर् ्। 
असाध्यः कस्यधचद् योगः कस्यधचत ्तत्त्वतनश्चयः । 

तुलना कीजर्ए भागवत : तनवाशणानां ज्ञानयोगो न्याभसनाभर्ि कर्शसु (भगवद््गीता, 5: 5; योगसारसगं्रि, 1: 7) यि सब िर्ारी 
र्नोवैज्ञातनक वपृि पर तनभशर करता िै ।  सम्भवतः अन्तर्ुशख व्यजक्त योग का आश्रय लेगा, र्बकक बहिर्ुशख व्यजक्त सांख्य 

की ओर प्रविृ िोगा। 
1214 भगवद्गीता, 13 24 र्िाभारत भी देणखए 12/11697 - 11707 और देणखए सवशभसद्धान्तसारसंग्रि, 10:4-6, र्िां 
योगदर्शन के अनुसार केवल ज्ञान को अपयाशप्त बताया गया िै । 
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सेश्वर सांख्य की सजं्ञा दी गई। योग का उद्देश्य र्ानव को प सांख्यचन से रु्क्त कराना िै। प्रकृतत का उच्चतर् 

रूप धचि िै, और योग उस र्ागश तनदेर् करता िै जर्सके द्वारा र्नुष्य अपने को धचि के बन्धनों से उन्रु्क्त कर 

सकता। तनदेधचस को उसके स्वाभापवक व्यापारों से िटाकर सांसाररक दःुख पर पवर्य प्राप्त क सकते िैं तथा 
संसार से छुटकारा पा सकते िैं। 

5. र्नोपवज्ञान 

 

सांख्य जर्स े'र्ित'् किता िै, योग उस ेिी 'धचि' किता िै।'1215 इसकी उत्पपि प्रकृतत से सदर पिल ेिुई, 

यद्यपप इस े सवशतोग्रािी अथों र्ें भलया र्ाता िै। जर्सस े इसके अन्तगशत बुद्धध, आत्र्वैगन तथा र्न भी 
सजम्र्भलत िैं।'1216 यि तीनों गुणों के अधीन िै और तिद् गुण के प्राधान्य के बात नानापवध पररवतशनों र्ें से 

गुर्रता िै। ताजत्त्वकरूप र्ें यि अचेतन िै, यद्यपप यि तनकट जस्थत आत्र्ा के प्रततबबम्ब से सचेतन िो र्ाता िै। 
र्ब यि इजन्द्रयों द्वारा प्ररे्य पदाथों से प्रभापवत िोता िै तो पररवतशनों र्ें आ र्ाता िै। इसके अन्दर प्रततबबजम्बत 

पुरुर्षों के चतैन्य से ऐसा आभार िोने लगता िै कक यिी अनुभव का किाश िै। यथाथश र्ें, धचि दृश्य िै जर्सका 
प्रततपवम्व इं कारण आत्र्ा द्रष्टा िै। कारणरूप धचि आकार् के सर्ान सवशव्यापक िै, और जर्तने पुरुर्ष िैं उतने िी 
धचि भी िैं क्योंकक प्रत्येक पुरुर्ष के साथ एक-एक धचि सम्बद्ध िै। धचि पूवाशनुर् र्ीवनों र्ें नानापवध 

आश्रयस्थानों के अनुकूल भसकुडता तथा फैलता रिता िै। र्ब पुरुर्ष एक परु् र्रीर धारण करता िै तो यि 

संकुधचत प्रतीत िोता िै और पुरुर्ष के र्नुष्यदेि धारण कार पर यि अपेक्षाकृत प्रसाररत प्रतीत िोता िै। इस प्रकार 

का संकुधचत अथवा प्रसाररत धचि कायशधचत िै, र्ो चैतन्य की दर्ाओं र्ें अपने को व्यक्त करता िै। र्तृ्यु के 

सर्य कारणधचि, र्ो सय पुरुर्ष के साथ सम्बद्ध रिता िै, अपने को कायशधचि के रूप र्ें नये र्रीर र्ें अभभव्यक्त 

करता िै, जर्सका तनर्ाशण पूवशर्न्र् के पुण्य व पाप कर्ों के अनुसार प्रकृतत द्वारा िुआ िै। योग इस प्रकार के 

पथृक् सूक्ष्र् र्रीर के अजस्तत्व को स्वीकार निीं करता जर्सर्ें धचि बन्द रिे।1217 र्िा ंकारणधचि सदा पवभु 

अथाशत ्सवशव्यापी रिता िै, यि कायशधचि अपने आश्रयरूप र्रीर के अनुकुल भसकुडा अथवा फैला िुआ प्रतीत िोता 
िै।'1218 

 

योगसाधन का यि उद्देश्य िै कक रर्ोगुण तथा तर्ोगुण का दर्न करके धचि को उसके रू्ल स्वरूप, 

अथाशत ्सवशव्यापी कारणधचि, र्ें लौटा दे। र्ब धचि को अपना सवशव्यापी रूप पुनः प्राप्त िो र्ाता िै तो योगी 
सवशज्ञता प्राप्त कर लेता िै। र्ब यि पुरुर्ष के सर्ान तनर्शल िो र्ाता िै तो पुरुर्ष को र्ोक्ष प्राप्त िो र्ाता िै। धचि 

 
1215 वेदान्त र्ें धचि का प्रयोग बुद्धध के पयाशयवाची रूप र्ें या इसके पररवतशनों के भलए िुआ िै। देर वेदान्तसार। 
1216 धचिर्ब्देनान्तःकरणं बुद्धधर्ुपलक्ष्यतत (वाचस्पतत), योगसूत्र, 1 : 1 पर। 
1217 तत्त्ववैर्ारदी, 4:10 । 
1218 परन्तु सांख्य धचि को अतनवायश रूप र्ें सवशव्यापक निीं र्ानता। योगसूत्र, 4: 10, पर व्यास तथा पाच को देणखए । 
तुलना करें, नागेर्ः सांख्याः प्रततपुरुर्ष सवशर्रीरसाधारणर्ेकैकर्ेव धचिर् ् । ककन्तु घटप्रसादरूपं स्वत्यर्िदाश्रयभेदेन 

प्रदीपवत स्वल्पर्िच्छरी रर्ेदेन, संकोचपवकासचाभलतया स्वल्पर्ित्पररर्ाणञ्च, न तु पवभु, 4:10 । 
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के द्वारा िी पुरुर्ष पदाथों से अभभज्ञ िोता िै तथा इस र्गत ्के सम्बन्ध र्ें प्रपवष्ट िोता िै।'1219 धचि का अजस्तत्व 

पुरुर्ष के भलए िै, र्ो पवचार, संवेदना तथा इच्छा से भी अधधक अगाध िै।1220 ज्ञान र्ें पुरुर्ष अथाशत ्आत्र्ा का 
स्वरूप पररवततशत निी ंिोता, यद्यपप इस ेज्ञान का अधधष्ठान किा र्ाता िै।'1221 र्ब चैतन्य पवचार करनेवाले 

द्रव्य अथाशत ्धचि रूपी दपशण र्ें प्रततबबजम्बत िोता िै तथा तदाकार िो र्ाता िै, र्ैसेकक धचि पदाथश के आकार को 
धारण कर लेता िै, तब पररणार्स्वरूप ज्ञान उत्पन्न िोता िै। धचि पररवततशत िो र्ाता िै और र्ो पदाथश उसके 

सर्क्ष प्रस्तुत िोत ेिैं उनका रूप धारण कर ले सकता िै, ककन्तु यि र्ो देखता िै उसका प्रत्यक्षज्ञान निीं प्राप्त कर 

सकता, क्योंकक यि अपने स्वरूप र्ें अचेतन िै I'1222  इस पर पडता िुआ आत्र्ा का प्रततबबम्ब िी इस ेप्रस्तुत 

पदाथश का प्रत्यक्ष ज्ञान कराता िै। सर्स्त पवर्षयतनष्ठ ज्ञान र्ें, धचिपवर्षय तथा पवर्षयी दोनों से प्रभापवत िोता िै। 
धचि के सदा पररवतशनर्ील िोने पर भी िर्ारा ज्ञान जस्थर िोता िै, क्योंकक आत्र्ा, र्ो वास्तपवक ज्ञाता िै, जस्थर 

िै। कफर क्योंकक धचि र्ें एक सर्य र्ें एक िी पररवतशन िो सकता िै, इसभलए आत्र्ा एक सर्य र्ें एक िी ज्ञान 

प्राप्त करती िै। इस प्रकार िर् धचि तथा पदाथश दोनों का ज्ञान एक िी साथ प्राप्त निीं कर सकते।1223 प्रत्यक्ष देखे 
गए पदाथश िर्ारे प्रत्यक्ष ज्ञान से स्वतन्त्र अपना अजस्तत्व रखत ेिैं। र्ो वस्तु के ज्ञान को उत्पन्न करता िै वि 

स्वयं वस्तु को उत्पन्न निीं करता।1224 दो भभन्न-भभन्न पवचार एक काल र्ें उत्पन्न निीं िो सकते।'1225 धचि र्ें 
उत्पन्न िुए प्रभाव अपने अवभर्ष्टांर् छोड र्ात ेिैं, र्ो प्रयोर्नों, इच्छाओं, नये र्न्र्ों और आगार्ी अनुभवों के 

कारण िोत े िैं। धचि के व्यापार (कियाएुँ) सम्भाव्य क्षर्ताएं उत्पन्न करत े िैं, और वे अपनी ओर से अन्य 

सम्भाव्यताओं को उत्पन्न करती िैं, और इस प्रकार यि संसारचि बराबर चलता रिता िै।'1226 इन सम्बन्धों से 

वासनाए ंतथा इच्छाए ंउदय िोती िैं, और व्यजक्तत्व का भाव उत्पन्न िोता िै। यि सांसाररक र्ीवन वासनाओं 

तथा इच्छाओं से बना िै। पवर्षयी अिंभाव से भभन्न िै, र्ोकक सांसाररक अनुभव पर तनभशर िै। अिंभाव का र्ीवन 

बेचैन तथा असन्तुष्ट िै, क्योंकक यि इन पांच प्रकार के क्लेर्ों के अधीन िै अपवद्या, अथाशत ्अतनत्य को 
सर्झना, अपपवत्र को पपवत्र र्ानना, दःुखदायी को सुखदायी सर्झ लेना, तथा अनात्र् को आत्र् र्ानना।1227 

 
1219 1/2 2:6, 17 और 20। 
1220 धचत आत्र्ा के संसगश र्ें निीं, ककन्तु केवल इसके सर्ीप िै। यि सार्ीप्य इसके साथ आत्र्ा के ककसी दैभर्क अथवा 
काभलक सि-सम्बन्ध का पररणार् निीं िै। पवभर्ष्ट लक्षण यि िै कक आत्र्ा धचि के साथ नैसधगशक सार्ंर्स्य (योग्यता) 
धारण ककए िुए रिती िै। आत्र्ा अनुभव कर सकती िै और धचि अनुभव का पवर्षय िै। । धचि को, र्बकक यि पररवततशत 

िोकर नानापवध पदाथों का रूप धारण करता िै, अनुभव का पवर्षय बताया गया िै (वाचस्पतत, 1/4 ) 

1221 2:20 । 
1222 4/17 - 19 । 
1223 4:20 । 
1224 4/16 । 
1225 4:19 । 
1226  एव वपृिसंस्र्पञ्चिर्तनर्र्ावतशते। (योग्यभाष्य, 1/5 ) 

1227  2:51 पुरुर्ष तथा बुद्धध के र्ध्य र्ो भेद िै उसकी केवल अख्यातत (न देखना) िी अपवद्या निीं िै, बजल्क उसकी 
अन्यथाख्यातत (भर्थ्यारूप र्ें देखना) भी अपवद्या िै, जर्सके कारण िर् बुद्धध को आत्र्ा र्ान लेत ेिैं, और उस े तनर्शल, 

तनत्य तथा सुख का उद्भव-स्थान सर्झने लगते िैं। अपवद्या क्लेर् तथा कर्ाशर्य और इनके फलों की सनातन श्रृंखला का 
र्ूल िै (योगभाष्य, 2/5 ) । 
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अजस्र्ता, अथाशत ्र्रीर तथा र्न के उपकरणों र्ें आत्र्भाव रर्वर् र्ान लेना।1228 राग, अथाशत ्सुखकारी पदाथों 
र्ें भलप्त िो र्ाना। द्वेर्ष, अथाशत ्दःुखदायी पदाथों से घणृा। अभभतनवेर् अथाशत ्र्ीवन के प्रतत सिर् आसजक्त 

तथा र्तृ्यु का भय ।'1229 आत्र्ा तथा धचि के सम्बन्ध का पथृक् िो र्ाना िी र्ोक्ष िै। र्ब आत्र्ा धचि से स्वतन्त्र 

िो र्ाती िै तो यि अपने स्थान पर लौट आती िै-वासना से रहित, तनष्प्रयोर्न तथा अर्रीरी िो र्ाती िै। पुरुर्ष 

अपने सत्त्वस्त्वरूप र्ें केवल र्न की कियाओं का दर्शक िै। और र्ब र्न (धचि) कियार्ील िोता िै तो आत्र्ा 
नानापवध अवस्थाओं का अनुभव करती प्रतीत िोती िै, और र्ब र्न (धचि) सर्ाधध के अन्दर र्ान्त तथा 
तनश्चल रिता िै तो आत्र्ा अपने यथाथशरूप र्ें तनवास करती िै।  

 

र्िा ंयोग एक ओर सांख्य की भेदज्ञान द्वारा र्ोक्ष की प्रकल्पना को र्ान लेता िै, विां इसका रु्ख्य बल 

र्ोक्षप्राजप्त के अन्य साधनों अथाशत ्र्ानभसक कियाओं के दर्न पर िै। र्ानभसक कियाओं के दर्न को सुरु्षजप्त 

अवस्था के सर्ान न र्ान लनेा चाहिए। वोग अथवा एकाग्रता द्वारा िर् कृबत्रर् स्तरों को िटात ेिुए आन्तररक 

आत्र्ा तक पिंुचते िैं। एकाग्रता धचि का इसकी पांचों जस्थततयों र्ें एक गुण िै।"1230 र्ब रर्ोगुण का आधधक्य 

िोता िै तो धचि क्षक्षप्त अथवा बेचैन िोता िै तथा पदाथों द्वारा इतस्ततः चलायर्ान रिता िै। िर् अपनी 
वासनाओं तथा प्रयोर्नों से प्रेररत िोकर पदाथों पर ध्यान गडा सकत ेिैं, ककन्तु इस प्रकार की एकाग्रता िर्ें 
यथाथश रु्जक्त र्ें सिायक निीं िो सकती। र्ब तर्ोगुण का आधधक्य िोता िै तो धचि रू्ढ़ िो र्ाता िै और 

तनद्रारूप पररवतशन के अधीन िो र्ाता िै। वि पवक्षक्षप्त िोता िै, क्योंकक प्रायः प्राकृततक दोर्षों अथवा आकजस्र्क 

आपपियों के कारण यि अजस्थर रिता िै। साधारण र्न इस अवस्था र्ें सुखदायक पवर्षयों का पीछा करता िै तथा 
दःुखदायी पवर्षयों से दरू िटता िै। इन तीनों को अपूणश किा गया िै क्योंकक ये तीन गुणों से सम्बद्ध िैं। र्ब र्न 

ध्यान के योग्य ककसी एक िी पवर्षय र्ें र्ग्न रिता िै और सत्त्वगुण से व्याप्त िोता िै तो उस े'एकाग्र' किा र्ाता 
िै। यि अवस्था र्न को र्ििर् पुरुर्षाथों के योग्य बना देती िै। र्ब इसके पवकारों पर रोक लग र्ाती िै तो यि 

तनरुद्धावस्था र्ें रिता िै। यद्यपप अंततनशहित संस्कार बने रित ेिैं,'1231 पर र्ानभसक पररवतशनों का प्रभाव रुक 

र्ाता िै। योग के र्नोवैज्ञातनक स्वीकार करत ेिैं कक एकाग्रता र्न की सब अवस्थाओं का एक सार्ान्य लक्षण िै, 

यद्यपप सर्ाधध की अवस्था र्ें यि अपने सबसे गिनरूप र्ें पाई र्ाती िै। प्रत्येक र्ानभसक पररवतशन (वपृि) 

अपने पीछे एक ससं्कार अथवा अंततनशहित प्रवपृि छोड र्ाती िै र्ो उधचत अवसर आने पर अपने को सचेतन 

अवस्था र्ें अभभव्यक्त कर सकती िै। सर्ान वपृियां सर्ान प्रवपृियों को र्जक्त प्रदान करती िैं। योगी को उधचत 

िै कक वि न केवल वपृियों की रोकथार् करे, बजल्क प्रवपृियों का भी नार् करे, अन्यथा वे पुनः फूट पड सकती िैं। 
र्ब र्न अपनी वपृियों से रहित िोता िै तो इस ेसर्ापपि अवस्था र्ें किा र्ाता िै, और यि भी पदाथश के रूप को, 

 
1228 2/6 
1229 2/7 - 9 
1230 स च सावशभीर्जश्चिस्य धर्शः (योगभाष्य । : ।)। 
1231 ये दोनों सम्प्रज्ञात तथा असम्प्रज्ञात सर्ाधध के अनुरूप िैं। पिली तीन भी योग के अन्तगशत आती िैं क्योंकक एकाग्रता 
र्ाग्रद्यस्था र्ें भी ककसी न ककसी अंर् र्ें पाई र्ाती िै। यजत्कधचजच्चिवपृितनरोधर् ्(योगसारसंग्रि, 5)। 
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र्ो इसके सर्क्ष ककसी प्रस्तुत ककया गया िो, धारण कर लतेा िै।'1232 यि पदाथश के स्वरूप को, र्ैसा वि अपने-

आप र्ें िै, धारण कर लेता िै। 
 

इस सर्ापपि अवस्था के तनम्नतर् रूप भी िैं। सपवतकश  सर्ापपि र्ें र्ब्द, पदाथश तथा उनके अथश 
(र्ब्दाथशज्ञान) सब भर्ल ेरिते िैं।1233 र्ब र्ब्द और अथश िट र्ात ेिैं, अथाशत ्र्ब स्र्तृत उनस ेरू्न्य िो र्ाती िै, तो 
पदाथश र्न के अन्दर अपने पवभर्ष्ट रूप र्ें प्रकट िोता िै और वि र्न की तनपवशतकश  सर्ापपि अवस्था िै।1234 

व्यास कित ेिैं : "र्ब स्र्तृत र्ब्दों के परम्परागत प्रयोग के स्र्रणों से रहित िोकर तनर्शल िो र्ाती िै, और र्ब 

संकेजन्द्रत अन्तदृशजष्ट (सर्ाधधप्रज्ञा) अनुर्ान-सम्बन्धी पवचारों के सम्बन्धों (पवकल्पों) अथवा र्ो कुछ सुना गया 
उस सबसे उन्रु्क्त िो र्ाती िै, तो अभभप्रेत पदाथश अपने वास्तपवक स्वरूप र्ें रिता िै, उससे अधधक कुछ निी ं
और इस जस्थतत के पवर्षय र्ें पवर्ेर्ष रूप से किा र्ाता िै कक पदाथश अपने वास्तपवक रूप र्ें िै, इसके अततररक्त 

कुछ निीं।"1235 यि उच्चशे्रणी का (परर्) प्रत्यक्ष िै और सर्स्त आनुर्ातनक तथा र्ाजब्दक (आप्त) ज्ञान का 
आधार िै। इसी से इनका अजस्तत्व िै।1236 इस ज्ञान के साथ न तो आनुर्ातनक और न आप्त ज्ञान का िी पवचार 

रिता िै।1237 सपवचार अथवा तनपवशचार सर्ापपि अवस्थाए ंभी िैं। पिली अथाशत ्सपवचार सर्ापपि का सम्बन्ध 

उन सूक्ष्र् तत्त्वों से िै जर्नकी आकृततयां व्यक्त िो गई िैं और देर्, काल तथा कारण सम्बन्धी अनुभव से लक्षक्षत 

िैं। इसर्ें एक सूक्ष्र् तत्त्व, र्ो एक पवचार से र्ानने योग्य िोता िै और अभभव्यक्त आकृततयों से पवर्ेर्षत्व प्राप्त 

करता िै, अन्तदृशजष्ट का पवर्षय िोता िै। तनपवशचार सर्ापपि का सम्बन्ध सब प्रकार से और िर िालत र्ें ऐसे सूक्ष्र् 

तत्त्वों से िै र्ो ककसी भी प्रकार की आकृततयों से- अथाशत ्अभभव्यजक्त अथवा अन्ततनशहित अथवा अव्यपदेश्य से 

लक्षक्षत निीं िोत ेऔर कफर भी सब आकृततयों के अनुकूल िैं और सबका सारतत्त्व िैं। तनपवशकार सर्ापपि र्ें 
अन्तदृशजष्ट अभभप्रेत पदाथश बन र्ाती िै, इससे अधधक कुछ निीं।1238 सपवचार सर्ापपि तथा तनपवशचार सर्ापपि 

के प्रततपाद्य पवर्षय सूक्ष्र् पदाथश िैं, र्बकक सपवतकश  सर्ापपि तथा तनपवशतकश  सर्ापपि स्थूल पदाथों का 
प्रततपादन करती िैं। और ये सब सबीर् सर्ाधध के रूप किी र्ाती िैं, क्योंकक ये एकाग्रता के भलए पवर्षय प्रस्तुत 

करती िैं। पुरुर्ष, यद्यपप सूक्ष्र् िै, ककन्तु उक्त प्रकार की सर्ाधधयों का पवर्षय निीं िै। 
 

िर्ारा र्न पवरोधी र्जक्तयों का एक रणक्षेत्र िै, जर्न्िें अधीन करने की आवश्यकता िै ताकक एकत्व 

स्थापपत िो सके। कुछ इच्छाएं ऐसी िैं र्ो तजृप्त चािती िैं; कुछ र्ीवन की प्रबल प्रेरणाए ंिैं, र्ैसेकक आत्र्रक्षा 
तथा पुनर्शनन की प्रेरणाएं, र्ो सरलता से वर् र्ें भी आ सकतीं। सर्ाधध के र्ागश र्ें बाधाएं भभन्न-भभन्न प्रकार के 

 
1232 1/41 । 
1233 1/42 । 
1234 1/43 । 
1235 योगभाष्य 1/43 । 
1236 तच्च शु्रतानुर्ानयोवीर्र् ्। ततः शु्रतानुर्ाने प्रभवतः (योगभाष्य, 1 : 43)। 
1237 न च शु्रतानुर्ानज्ञानसिभूतं तद्दर्शनर् ्(योगभाष्य, 1:43)। 
1238 योगभाष्य, 1: 44 
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भर्थ्या पवश्वास िैं।1239 अथाशत अज्ञान (अपवद्या), अिंभाव (अजस्र्ता), राग, द्वेर्ष और र्ीवन से धचपटे रिना 
(अभभतनवेर्) इसके अततररक्त और भी बाधाए ंिैं, यथा रुग्णता, आलस्य, संर्य, प्रर्ाद, दीघशवबृत्रता सांसाररकता, 
रांततर्य प्रत्यक्ष, एकाग्रभाव र्ें असफलता और उसर्ें सफलता प्राप्त करने पर भी अजस्थरता।1240 र्िा ंभर्थ्या 
पवश्वासों के भभन्न-भभन्न रूप सर्ाधध के अयोग्य र्ीवन को सार्ान्य प्रवपृि को बतात े िैं, विां दसूरी सूची 
ब्यौरेवार ऐसी दर्ाओं का वणशन करती िै। र्ो सर्ाधध की प्रकिया र्ें बाधक िोती िै। 

6. प्रर्ाण 

प्रत्यक्ष, अनुर्ान तथा आप्त प्रर्ाण-ये ज्ञान के तीन साधन स्वीकार ककए गए िैं।1241 र्ब धचि 

इजन्द्रयर्ागश द्वारा ककसी बाह्य पदाथश से प्रभापवत िोता िै, तो यि प्रत्यक्षज्ञान की अवस्था िै। र्ानभसक वपृि का 
सीधा सम्बन्ध पदाथश के साथ िोता िै। यद्यपप पदाथश र्ें र्ाततगत तथा पवभर्ष्ट दोनों प्रकार के लक्षण पवद्यर्ान 

िैं, तो भी प्रत्यक्ष र्ें िर्ें पवभर्ष्ट से अधधक वास्ता रिता िै। योग बाह्य पदाथों की यथाथशता को स्वीकार करता िै। 
पवश्व के सर्ान, सर्स्त इजन्द्रय-ग्राह्य पदाथों के अपने-अपने तनत्य रू्लादर्श िैं, र्ो इजन्द्रयगोचर पररवतशनों र्ें से 

गु़रते िैं, ककन्तु कभी सवशथा नष्ट निीं िोते। र्ब एक पदाथश दसूरे र्ें पररवततशत िोता िै तो केवल इसके रूप र्ें िी 
पररवतशन िोता िै, और र्ब सब रूप नष्ट िो र्ात ेिैं तो पदाथश अपने प्रारजम्भक अथाशत ्रू्ल आदर्श रूप र्ें लौट 

आता िै। रूप तनःसन्देि भर्ध्याभात निीं िै। र्ब कभी इजन्द्रयों को उिेर्ना देनेवाले पदाथश उपजस्थत रित ेिैं तो 
संवेदनाएं उत्पन्न िोती िैं। ककन्तु यि भी सत्य िै कक यद्यपप प्रस्तुत पदाथश विी िै पर उससे उत्पन्न िोनेवाली 
संवेदनाएं भभन्न िो सकती िैं, क्योंकक धचि तीनों गुणों र्ें से कभी ककसी और कभी ककसी गुण से प्रभावाजन्वत 

िोकर प्रस्तुत पदाथश के प्रभाव को ग्रिण करता िै।'1242 

अनुर्ान वि र्ानभसक वपृि िै जर्नके द्वारा िर् पदाथों के र्ाततगत स्वरूप का बोघ प्राप्त करत ेिैं। 
अतनवायश सािचयश का बोध अनुर्ान का आधार िै। ऐसी दो वस्तुओं र्ें से र्ो एक-दसूरे से अतनवायशरूप से सम्बद्ध 

रिती िैं, एक का प्रत्यक्ष दसूरे के अजस्तत्व को भसद्ध करने के भलए पयाशप्त िै। 
 

एक पवश्वस्त पुरुर्ष द्वारा प्रत्यक्ष अथवा अनुर्ान से प्राप्त ककया गया एक पदाथश का ज्ञान र्ब्दों द्वारा 
अन्यों तक पिंुचाया र्ा सकता िै। यि ज्ञान का तीसरा साधन िै। प्रार्ाणणक बोध को चार अन्य प्रकार की 
र्ानभसक वपृियों से भभन्न ककया गया िै। पवपयशय एक रांत पवचार िै, र्ो पदाथश के स्वरूप के प्रतत सत्य निी ं
िै।'1243 पवकल्प (कल्पना) र्ब्दों का एक ऐसा रूप िै ।र्सकी अनुकूलता ककसी तनजश्चत तथ्य से निीं िै।'1244 

 
1239 1/30 
1240  योगभाष्य, 2/3 और देणखए योगभाष्य, 1/81 

1241  योगसूत्र ।: 7। 
1242  4/15 - 17 ।  
1243 1:8 । 
1244 1/9 । 
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तनद्रा वि र्ानभसक वपृि िै जर्सका सर्थशन र्ागररत तथा स्वप्नर्य वपृियों के अभाव से िोता िै।1245 इस ेएक 

र्ानभसक वपृि इसभलए किा गया िै क्योंकक र्ागने पर िर्ें इस पवर्षय की स्र्तृत रिती िै कक िर्ें ककस प्रकार की 
नींद आई। व्यास कित ेिैं "र्ागने के ठीक पश्चात ्र्नुष्य को तनश्चय िी यि संयोर्ी स्र्तृत उत्पन्न न िो सकती, 
यहद नींद के अन्दर एक कारण का अनुभव न िोता, और न र्ागररत अवस्था र्ें उसे इस पर आधाररत अथवा 
इसके अनुकूल स्र्तृतयां िो सकतीं।”1246 इस प्रकार तनद्रा एक पवर्ेर्ष प्रकार का प्रस्तुत पवचार (प्रत्यय) िै और 

सर्ाधध र्ें इस र्ानभसक वपृि का भी पवरोध करना िोगा। ककसी पदाथश का उसके पूवश-अनुभव द्वारा छोडे गए 

संस्कार द्वारा कफर से संग्रि (स्र्रण) करना स्र्तृत िै। 
 

योग का र्त िै कक प्रत्यक्ष, अनुर्ान तथा आप्त प्रर्ाण द्वारा प्राप्त ज्ञान सवशथा प्रार्ाणणक निीं िै, 

क्योंकक, सांख्य के सर्ान, यि र्ान लेता िै कक आनुभपवक ज्ञान पुरुर्ष और बुद्धध के रांततर्य भर्श्रण से उत्पन्न 

िोता िै। वस्तुएं र्ैसी िैं उनके पवर्षय र्ें सत्य ज्ञान केवल योगाभ्यास से िी प्राप्त िो सकता िै। व्यास एक श्लोक 

इस आर्य का उद्धतृ करत ेिैं: "धर्शर्ास्त्रों द्वारा, अनुर्ान द्वारा तथा गिन धचन्तन के अभ्यास की उत्कट 

इच्छा द्वारा-इन तीन उपायों से वि अपनी अन्तदृशजष्ट को आग ेबढ़ाता िै तथा उच्चतर् योग को प्राप्त करता 
िै।"1247 

7. योग की कला 
 

आत्र्पवर्षयक यथाथशता की प्राजप्त र्न के पवर्षयतनष्ठ प्रयोग द्वारा निीं िोती बजल्क इसकी कियाओं के 

दर्न द्वारा तथा उस र्ानभसक अधधष्ठान के नीचे अन्तःप्रवेर् करने से िोती िै जर्ससे िर्ारा साधारण र्ीवन 

तथा कियाकलाप िर्ारी अपेक्षाकृत दैवीय प्रकृतत को तछपाए रखत ेिैं। यद्यपप िर्र्ें से प्रत्येक के अन्दर आत्र्ा 
का बीर् उपजस्थत िै, पर िर्ारा चैतन्य इस ेग्रिण निीं कर सकता, क्योंकक यि अन्य वस्तुओं र्ें अत्यन्त व्यग्रता 
के साथ रर्ा रिता िै। इससे पूवश कक िर् चैतन्य को कफर से अन्य हदर्ा र्ें र्ोडने र्ें सर्थश िो सकें , िर्ें कठोर 

अनुर्ासन र्ें से गु़रना िोगा। योगदर्शन प्रेरणा करता िै कक र्ानभसक अवस्थाओं का आवश्यक दर्न अभ्यास 

तथा इच्छाओं पर पवर्य प्राप्त करके ककया र्ाता िै।'1248 इच्छाओं पर पवर्य की प्राजप्त तो सदाचारर्य र्ीवन 

का पररणार् िै, ककन्तु अभ्यास का सम्बन्ध पवचार1249 र्जक्त की जस्थरता की ओर प्रयत्न करने से िै, जर्सकी 

 
1245 अभावप्रत्ययावलम्बना वपृितनशद्रा, (1/10) । 
1246 योगभाष्य, 1/10। 
1247 आगर्ेनानुर्ानेन ध्यानाभ्यासरसेन च। 
धचधंा प्रकल्पयन ्प्रज्ञां लभत ेयोगर्ुिर्र्॥् (योगभाष्य, I / 48 ) 

वाचस्पतत उक्त तीन तथा श्रवण, र्नन और तनहदध्यासन के र्ध्य र्ो अनुकूलता िै उसका उल्लेख करता िै। 
1248 1/12 । 
1249 1/13 - 14 
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प्राजप्त पपवत्रताकारक कर्श से, जर्तजेन्द्रयता, ज्ञान तथा पवश्वास से िोती िै।1250 वैराग्य अथवा वासनाऽभाव उस 

परर्पद का अवबोध िै र्ो व्यजक्त को दृजष्ट या प्रकाभर्त पदाथों की लालसा से रु्क्त िोकर प्राप्त िोता िै।'1251 

इस प्रकार का व्यजक्त स्वगश तथा र््चतोक के सुखों को तनतान्त उपेक्षाभाव से देखता िै। वरैाग्य के उच्चतर् रूप 

र्ें र्बकक आत्र्दर्शन उदय िोता िै, पदाथों अथवा उनके गुणों की इच्छा के अधीन िोने का कोई भय निी ं
रिता।1252 यि परर् र्ोक्ष की ओर ले र्ाता िै, र्बकक तनम्न शे्रणी का वैराग्य, जर्सर्ें रर्ोगुण (और इस प्रकार 

प्रवपृि) का अंर् रे्र्ष रिता िै, प्रकृतत र्ें लय िोने की दर्ा र्ें पररणत िो र्ाता िै। कार-नवीय संस्थान के अन्दर 

िर् पुरुप के अततररक्त भौततक र्रीर, र्ीवनप्रद गततवाद तथा र्ानभसक तत्त्वों को पाते िैं।'1253 पुरुर्ष दरू्षणीय 

र्रीर और अर्ान्त र्न के पदों के पीठ तथ्या िुआ िै, और ये सब योग की पवधध की बाधाएं उपजस्थत करत ेिैं। 
र्रीर तथा र्न के घतनष्ठ सम्बन्ध पर बल हदया गया िै, क्योंकक 'दःुख, तनरार्ा, र्रीर की अजस्थरता, उच्््वास 

और तनःश्वास-ये सब ध्यानापकर्षशणों के सिायक िैं ।'1254 यद्यपप र्ारीररक स्वास्थ्य र्ानवीय र्ीवन का लक्ष्य 

निीं िै, तो भी यि इसकी एक अतनवायश दर्ा िै। िर् र्नुष्य को एक ऐसा भौततक यन्त्र निीं बना सकत ेजर्सर्ें 
आजत्र्क र्ीवन बािर से र्ोड हदया गया िो। र्ेरीर आजत्र्क र्ीवन की अभभव्यजक्त का साधन िै। इस प्रकार 

भौततक आधार को त्याग देने की अपके्षा, योग इस ेआजत्र्क र्ीवन की सर्स्या का एक भाग र्ानता िै। बाधाओं 

पर पवर्य पाने के भलए योग िर्ें आठ प्रकार के उपाय बताता िै, र्ो ये िैं : यर्, तनयर् आसन, प्राणायार्, 

 
1250 योगभाष्य, 1/14 । 
1251 1:15। 
1252 1/16 
1253 योग ने र्रीरपवज्ञान की एक ऐसी पद्धतत का पररष्कार ककया िै र्ो नाडडयों अथवा अनन्त छोटी-छांटे नसों स,े र्ो सारे 

र्रीर र्ें व्याप्त िैं और संख्या र्ें 70 करोड स ेभी अधधक िैं, सम्बन्ध रखती िै, तथा के र्ानभसक केन्द्रों अथाशत ्चक्िों से, एक 

प्रसुप्त र्जक्त से जर्से कुण्डभलनी की संज्ञा दी गई िै और जर्सका स्यार र्ेरुदण्ड के र्ूलाधार र्ें किा गया िै, तथा र्ागररत 

ककए र्ाने पर चिों को उिेजर्त करके किया र्ें प्रदरू कर देती िै, सम्बन्ध रखती िै। र्ानवीय र्रीर के दो र्ुख्य भाग िैं, एक 

ऊपर का दसूरा नीचे का। भसर घड और बांिें ऊपर के भाग का तनर्ाशण करत ेिैं और टांग तथा पैर नीचे के भाग र्ें आते िैं। 
र्रोर क केन्द्र, पवर्ेर्ष करके र्नुष्यों र्ें, र्जस्तष्क र्ेरुदण्ड स्कन्ध के, र्ो र्रीर के दोनों भागों को धारण तथा तनयन्ना 
करता िै, आधार र्ें जस्थत िै। नसों और स्नायुर्ाल की ग्रजन्थ-पवर्षयक सार्ग्री की व्यवस्था दो बिृत ्पद्धततचं र्ें िै, अथाशत ्

संवेदनासूचक तथा र्जस्तष्क-सौर्षुजम्नक। र्जस्तष्क और सुर्षुम्ना, र्ो िर्र्ः कपाल तथा र्ेरुदण के अजस्थर्य गिर र्ें 
जस्थत िैं, र्जस्तष्क-सौर्षुजम्नक संस्थान के बिृत ्केन्द्र िैं। हिन्द ूर्रीरपवज्ञान का ब्रह्र्ण र्ेरुदण्ड िै। यि सुर्षुम्ना नाडी का 
आसन-स्थान िै, र्ो र्ूलाधार स,े अथाशत ्र्ेरुदण्ड की र्ड से लेका र्ा र्जस्तष्क-क्षेत्र के अन्तभाशग र्ें अवजस्थत सिस्रार तक 

फैली िुई िै। अन्य चार चि ये िैं स्वाधधष्ठान, र्णणपुर अनाित और पवर्ुद्ध । र्ेरुदण्ड के अन्दर तीन योगनाडडयां पवभर्ष्ट 

र्ित्त्व की िैं, अथाशत-्इडा, पपगंला वी सुर्षुम्ना। इनर्ें भी सुर्षुम्ना प्रधान िै। इसके दक्षक्षणपाश्वश र्ें पपगंला, तथा वार्पाश्वश र्ें 
इडा िै। इस नािी छः सूक्ष्र् केन्द िैं, जर्न्िें पद्र् अथवा चि की संज्ञा दी गई िै। इन पद्र्ों का प्रत्यक्षज्ञान िर्ारी इजन्दयों 
निीं िो सकता, ककन्तु योग के नेत्रों स ेइनका अनुभव िो सकता िै। 
1254 1:31। 
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प्रत्यािार, ध्यान, धारणा और सर्ाधध ।'1255 अन्त के तीन उपाय अन्तरंग (सीए) सिायक िैं और पिल ेपाचं 

अप्रत्यक्ष अथवा बहिरंग सिायक िैं।"1256 

 

8. नैततक साधना 
 

पिल ेदो, अथाशत ्यर् और तनयर्, नैततक साधना पर बल देत ेिैं, र्ो योगाभ्यास के भलए आवश्यक िै। 
िर्ें अहिसंा, सत्य, अस्तेय, जर्तेजन्द्रयता तथा अपररग्रि का पालन करना चाहिए, अथाशत ् हिसंा, असत्य, चोरी, 
इजन्द्रयलोलुपता तथा लालच से बचना चाहिए।'1257 इन सबर्ें रु्ख्य िै अहिसंा। रे्र्ष सब सद्गुण अहिसंा र्ें िी 
बद्धरू्ल िैं। पवस्ततृ अथों र्ें अहिसंा का तात्पयश भलया र्ाता िै-िर प्रकार से और िर सर्य र्ें सर्स्त र्ीपवत 

प्राणणयों के प्रतत द्वेर्षभाव से परिे़ करना।1258 यि केवल क्षतत पिंुचाने का अभाव िी निीं ककन्तु वैर का त्याग 

भी िै।'1259 र्ैत्री का भाव, सिानुभूतत, प्रसन्नधचिता तथा सुखदायक एवं दःुखदायक, अच्छी और बुरी सब 

वस्तुओं के प्रतत र्ानभसक पवकाररू्न्यता-इन सब गुणों को बढ़ाने व धारण करने से पविप्रसाद की प्राजप्त िोती िै। 
िर्ारे भलए ईष्याश के भाव से उन्रु्क्त िोना आवश्यक िै, तथा िर्ें दसूरों के दःुखों के प्रतत उपेक्षाभाव भी न रखना 
चाहिए। पाप से घणृा करत ेिुए भी िर्ें पापी के प्रतत भद्र व्यविार का िी आचरण करना चाहिए। उक्त भसद्धान्तों 
का र्ो कक स्वभावतः तनरपके्ष िैं, कोई अपवाद निीं िो सकता। 'ककसी को र्त र्ारो' यि एक सुतनजश्चत तथा 
तनरपेक्ष आदेर् िै, और िर् इस प्रकार का र्त प्रकट करके कक िर् अपने देर् के र्त्रुओं को र्ार सकते िैं, अथवा 
सेना से भागे िुओं, धर्शपररवतशन करनेवालों अथवा ब्राह्र्णों की तनन्दा करनेवालों को र्ार सकते िैं, इसकी 
तनतान्तता र्ें िस्तक्षेप निीं कर सकते। आत्र्रक्षा के भलए भी ित्या करना धर्शसम्र्त निीं किा र्ा सकता। 
यर्ों का पालन सावशभौर् धर्श िै। इसर्ें र्ाततभेद, देर्भेद, आयुभेद और अवस्थाभेद के कारण कोई अपवाद निीं 
िो सकता।'1260 इनको प्राप्त करने का पवधान र्नुष्यर्ात्र के भलए ककया गया िै, चािे ध्यानर्य व धचन्तनर्य 

उच्च र्ीवन के भलए सबको न चुना र्ा सके। तनयर्ों के अन्तगशत र्ौच (आभ्यन्तर तथा बाह्य दोनों प्रकार की 
रु्द्धध), सन्तोर्ष, तपस्या तथा ईश्वरभजक्त ये सब आत ेिैं।'1261 ये ऐजच्छक पवर्षय िैं, यद्यपप उन सबके भलए र्ो 
योगसाधना के र्ागश का अवलम्बन करत ेिैं, तनयभर्त रूप से इनका अभ्यास आवश्यक िै। इन दोनों, अथाशत ्यर् 

 
1255 2:29। 
1256 पतंर्भल के योग र्ें इन सबको एक िी योर्ना के अन्तगशत ले भलया गया था, पर परवती इच ्भेद ककए गए। कर्शयोग 

कर्श के द्वारा र्ोक्ष की पद्धतत िै। भजक्तयोग ईश्वर के प्रतत भजक्त के गा की प्राजप्त पर बल देता िै। ज्ञानयोग ज्ञान के द्वारा 
र्ोक्ष बताया िै, र्बकक रार्योग र्न तथा र्ानभसक र्जक्त के प्रभर्क्षण का प्रततपादन करता िै। िठयोग र्ारीररक तनयंत्रण, 

प्राणायार् और र्न्त्रों की पवधध के पववेचन करता िै। र्ारीररक प्रकियाएं आध्याजत्र्क पररणार् उत्पन्न कर सकती िैं-इस 

प्रकार के पवचार का पराकाष्ठा तक पिंुचा िुआ एक पररष्कार रसेश्वरदर्शन र्ें भर्लता िै (सवशदर्शनसंग्रि, 9)। 
1257 2:30 
1258 सवशथा सवशदा सवशभूतानार्नभभद्रोिः (योगभाष्य, 2/80 ) 

1259 2/35 । 
1260 2/31 | 
1261 2/32। 
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और तनयर्, के अभ्यास से वैराग्य, अथाशत ्वासना का अभाव, सुलभ िो र्ाता िै, अथाशत ् इच्छा से, चािे वि 

सांसाररक पदाथों के भलए िो चािे स्वगश के सुखों के भलए, रु्जक्त भर्ल र्ाती िै।"1262 

 

र्ब कभी िर्ें नैततक आदेर्ों को भंग करने का प्रलोभन िो तो उस सर्य, योगदर्शन के आदेर् के 

अनुसार, िर्ें अनेक प्रततपक्ष की भावना अपने अन्दर उत्पन्न करनी चाहिए।'1263 र्नोपवज्ञान के पवश्लेर्षक िर्ें 
बतात ेिैं कक सिर् प्रवपृियों को वर् र्ें करने के तीन उपाय िैं। अथाशत ्प्रततरक्षाथश प्रत्यािर्ण, प्रततस्थापन तथा 
उदािीकरण। पिल ेके अनुसार, र्न ऐसी प्रवपृि धारण कर लेता िै र्ो आवेग के स्पष्ट रूप र्ें प्रततकृत िो, और 

उसका र्ागश अवरुद्ध कर देता िै। र्िा ंअवचेतना के अन्दर ककसी पवर्ेर्ष आवेग की प्रबल धारा पवद्यर्ान िै, विा ं
र्न सचेतन िोकर उसके सवशथा पवपरीत कियावान आवेग का अवलम्बन करता िै। योग का अजन्तर् उद्देश्य 

िर्ारी प्रकृतत के सारतत्त्व की सवशथा कायापलट कर देना िै। 
 

र्न की धारा का प्रवाि उभयपक्षी िै, अथाशत ्वि बुराई की हदर्ा र्ें भी विती िै तथा अच्छाई की हदर्ा र्ें 
भी। र्ब इसकी गतत र्ोक्ष तथा ज्ञान की हदर्ा र्ें िोती िै तो किा र्ाता िै कक इसका प्रवाि अच्छाई की ओर िै; 

और र्ब यि र्ीवन के र्ंदर र्ें फंसकर नीचे को, भेदज्ञान के अभाव की ओर िोती िै तो िर् कित ेिैं कक प्रवाि 

बुराई की ओर िै।1264 

 

कर्श की कियाएं या तो बाह्य िोती िैं या र्ानभसक अथाशत ्आन्तररक। उनके चार प्रकार के भाग ककए गए िैं। कृष्ण 

कर्श दषु्ट कर्श िैं, र्ो बाह्य, र्सै ेदसूरों की तनन्दा करना, अथवा आन्तररक, र्ैस ेपवश्वास (श्रद्धा) का अभाव, दो 
प्रकार के िैं। रु्क्ल कर्श धाभर्शक कियाएं िैं और वे आंतररक िैं, र्ैस ेश्रद्धा, ज्ञान आहद। रु्क्ल-कृष्ण वे बाह्य कर्श 
िैं र्ो चािे ककतने भी अच्छे क्यों न िों,  बुराई के अंर्ों से सवशथा रहित निीं िैं। वैहदक कर्ों तक र्ें भी अन्य 

प्राणणयों को कुछ-न-कुछ क्षतत पिंुचाना सजम्र्भलत िै। अरु्क्ल, अकृष्ण, अथाशत ्न अच्छे न बुरे, कर्श उनके िैं 
जर्न्िोंने सब कुछ त्याग हदया िै।'1265 उच्चतर् शे्रणी की कियार्ीलता का सम्बन्ध अजन्तर् प्रकार के कर्ों से िै। 

9. र्रीर का तनयंत्रण 

 

योगदर्शन अनुभव करता िै कक िर्ारे र्रीर का भी उतना िी र्ित्त्व िै जर्तना कक र्न का िै। आसनों से 

र्न की एकाग्रता र्ें सिायता भर्लती िै।'1266 दौडते सर्य अथवा तनद्पवतावत्या र्ें िर् ककसी वस्तु पर ध्यान 

जस्थर निी ंकर सकते। ध्यान र्ें बैठन े से पूवश िर्ें अपने को सुपवधार्नक जस्थतत (आसन) र्ें जस्थत करना 
चाहिए। पतंर्भल केवल यिी कित ेिैं कक आसन दृढ़, सुखावि और सरल िोना चाहिए। टीकाकारों ने भभन्न-भभन्न 

 
1262 1/15 । 
1263 2/33 
1264  योगभाष्य, 1:12 
1265 4/7 
1266 देणखए भगवद््गीता, 6: 10 स ेआगे; 2: 46-48 
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प्रकार के आसनों के पववरण पीछे से बिुत पवस्तार से हदए िैं। र्ब भारतीय संस्कृतत के एक आधुतनक सर्ालोचक 

ने अपने पाठकों को पवश्वास हदलाया कक भारतीय दार्शतनकों का पवचार िै कक आलथी-पालधी र्ार कर बैठना और 

नाभभ र्ें ध्यान लगाना पवश्व की गिराई को सर्झने का सबसे उिर् र्ागश िै, तो उसके ध्यान र्ें योग के आसनों 
र्ें से िी कोई एक रिा िोगा।  

 

र्रीर को या तो परु्ओं के सर्ान असंयत छोडा र्ा सकता िै या दैवीय र्जक्त सम्पन्न बनाया र्ा सकता 
िै। िर्ें बताया गया िै कक अपने र्ीवन के पवर्षय र्ें िर्ें बिुत ध्यान देना चाहिए। ऐसे पदाथों को िर्ें अपने खान-

पान का भाग न बनाना चाहिए जर्नसे िर्ारे स्नायुर्ाल को उिेर्ना भर्ल ेअथवा रू्छाश आ र्ाए। र्ीवन के 

तनम्नशे्रणी के तजृप्तदायक साधन, साधारणतः आत्र्ा के सच्चे सुख को दबाकर नष्ट कर देत ेिैं। यहद बौद्धधक 

र्ीवन और नैततक व्यापार सच्चे अथों र्ें र्नुष्य के लक्ष्य िैं, तो र्ारीररक आवश्यकताओं को उनके अधीन रखना 
चाहिए। योग की अजन्तर् अवस्थाओं के भलए र्ारीररक सिनर्ीलता की र्िान ्र्जक्तयां आवश्यक िैं और ऐसे 

दृष्टान्तों की कर्ी निीं िै र्िां कक कठोर आजत्र्क र्ीवन का अत्यधधक बोझ इस र्रीर रूपी भर्ट्टी के पात्र को 
टूटने की सीर्ा तक पिंुचा देता िै। इसभलए सबसे पूवश र्रीर को वर् र्ें रखना िोगा। िठयोग का लक्ष्य र्रीर रूपी 
यन्त्र को पूणशता तक पिंुचाना िै, जर्सस ेकक यि थकावट से पवरत िो सके तथा इसके क्षय को र्ुरा और रोका र्ा 
सके। 
 

योग िर्ें र्रीर को वर् र्ें करने के भलए किता िै, र्ारने के भलए निीं। इजन्द्रयभोग से दरू रिना तथा 
र्रीर को कष्ट देना एकसर्ान निीं िै परन्तु कभी-कभी हिन्द ूभारत र्ें तथा ईसाई यूरोप र्ें इन दोनों को भर्ला 
हदया र्ाता िै।'1267 योग का किना िै कक र्रीर की पूणशता सौन्दयश, र्ोभा, र्ारीररक बल तथा दभेुद्य कठोरता र्ें 
िै।1268 

 
1267  तुलना कीजर्ए सूसो के आत्र्चररत्र के उस अंर् के साथ जर्सर्ें उसने अपना अनुभव अन्य पुरुर्ष के रूप र्ें प्रकट ककया 
िै: "वि अपनी युवावस्था र्ें र्ीवन के र्ोर्भरे स्वभाव र्ें था और यि र्ोर् र्ब अधधक उर्डने लगा तो उस ेबिुत दःुख िुआ। 
उसने अनेक यत्न ककए कक ककसी प्रकार से र्रीर को वर् र्ें ककया र्ा सके। उसने दीघशकाल तक एक बालों वाली कर्ी़ और 

लोिे की र्ंर्ीर धारण की, यिां तक कक उसके र्रीर से खून बिने लगा और उस ेउन दोनों को उतार फें कन ेके भलए बाध्य िोना 
पडा। उसने गुप्तरूप स ेअपने भलए नीचे पिनने की पोर्ाक तैयार कराई जर्सर्ें चर्डे की पट्हटयां थीं और उनर्ें 150 पीतल 

की कीलें ठुकवा दी,ं जर्नकी नोकें  खूब पैनी थीं और सदा र्रीर के र्ांस की ओर रिती थीं। यि पोर्ाक उसने बिुत िी तंग 

बनवाई, जर्ससे बदन र्ें चारों ओर कसी र्ाकर नोकीली कीलें सदा उसके र्ांस के अन्दर गि सकें । यि पोर्ाक उसने काफी 
ऊंची, नाभभ तक पिंुचानेवाली बनवाई। इसी प्रकार पिनकर वि रात को सीता था।" (लाइफ आफ हद ब्लैसेड िेनरी सूसो, बाई 

हिर्सेल्फ, टी. एफ. नौक्स द्वारा अनूहदत)। इस पुस्तक र्ें इससे भी अधधक हृदय-पवदारक पववरण िैं। बभलदानी ईसा के 

र्ीवन के पप्रय साथी रिे िैं-दाररद्र्य, कष्ट और अपर्ान, अतः ईसाई संतों र्ें उनका अनुकरण करन े के भलए कष्ट और 

यातनाओं को झेलने की प्रततस्पधाश-सी रिी िैं । सेंट बनाशडश अपने र्रीर पर इतने कोडे लगात ेथे कक र्तृप्रायः िो र्ात ेथे। सेंट 

टेरेसा अपने भीर्षण दखुोन्र्ाद र्ें धचल्लाते थे : "र्ुझे कष्ट झेलने दो या र्र र्ाने दो।" सेंट र्ान आफ हद िास ने अपने र्रीर 

को र्ो यातनाएं दी,ं वे अवणशनीय िैं। 
1268 रूपलावण्यबलवर्संिननत्वातन कायसम्पत ्(9/46)  
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10. प्राणायार् 

प्राणायार् पर पयाशप्त बल हदया गया िै, यद्यपप पतंर्भल ने इस ेएक ऐजच्छक साधन के रूप र्ें िी रखा 
िै।'1269  र्न की अपवक्षबु्धता या तो धाभर्शक कायों के सम्पादन से या प्राणायार् से प्राप्त की र्ा सकती िै।'1270 

इस प्रकार जर्न व्यजक्तयों को इसर्ें श्रद्धा िै, उनके भलए छूट दी गई िै। प्राणायार् का प्रयोग र्न पर प्रभाव 

जस्थर रखन ेके भलए िोता िै ऐसा र्ाना गया िै, और िठयोग र्ें इसका र्ित्त्वपूणश भाग िै। विां इसकी अत्यंत 

प्रततष्ठा इसभलए कक इसर्ें अलौककक र्जक्तयों को उत्पन्न करने की अपूवश क्षर्ता िै। श्वास-प्रश्वास सम्बन्यो 
व्यायार् को आधुतनक सर्य र्ें भी स्वास्थ्य के भलए बिुत उपकारी सर्झा र्ाता िै।1271 श्वास र्ें एकसर्ानता 
कभी-कभी सम्र्ोिन की प्राजप्त का साधन बन र्ाती िै। र्रीर से दवुशच पुरुर्ष र्ब इस प्रकार के प्राणायार् का 
अभ्यास करने लगते िैं तो अत्यन्त भय रिता िै। यिी कारण िै कक योगपवद्या को इतना अधधक गुप्त रखा गया 
िै।1272 

11. इजन्द्रय-तनग्रि 

 

चीनी दार्शतनक लाओ-त्स े ने पूछा, "ऐसा कौन िै र्ो कीचड-सने र्ल को तनर्शल कर सकता िै?" और 

उिर हदया, "यहद तुर् उस ेवैसे िी छोड दो तो वि स्वयं तनर्शल िो र्ाएगा।'1273 प्रत्यािार अथवा इजन्द्रयों को बािर 

की उनकी प्राकृततक कियाओं से िटा लेना, आधुतनक र्नोपवज्ञान की अन्तरू्शखशता की प्रकिया के अनुरूप िै।1274 

दृढ़ संकल्पपूवशक र्न को सर्स्त बाह्य प्रभावों के भलए बन्द कर लेना चाहिए। स्तोत्रकार ने किा िै "तनश्चल िो 
और र्ानो।" तनयन्त्रण िर्से चािता िै कक िर् स्वेच्छाचारी र्ानभसक आवेगों तथा आग्रिपूणश पवचारों को दरू िटा 
दें। िर्ें उस दर्ा को प्राप्त करना िै जर्से सेंट र्ॉन ऑफ हद िॉस ने 'नाइट आफ सैंस' किा िै। प्रत्येक सत्यान्वेर्षी 

 
1269 1/34 
1270 1/33 - 39 
1271 'दीघश र्ीवन के साधन' इस पवर्षय पर हदए गए डॉक्टर वैबर के व्याख्यान र्ें से भलया गया तनम्नभलणखत उद्धरण इस 

पवर्षय पर कुछ रुधचकर पवचार प्रकट करता िै "र्ैं सोचता िंू कक हृदय का पुजष्ट तथा कायश र्ें अद्भुत उन्नतत का कारण बिुत 

अंर्ों र्ें दीघश श्वास िै, र्ो ऊपर चढ़ने र्ें लेनी आवश्यक िै, पवर्ेर्षकर र्ब चढ़ाई तनयर्पवशक तथा धचरकाल तक र्ारी रिे। 
उक्त पवचार ने िी र्ुझे श्वास-सम्बन्धी व्यायार् (प्राणायार्) पर पवर्ेर्ष ध्यान देने की प्रेरणा दी। यि व्यायार् र्ुझे तो 
लाभप्रद िुआ िी, ककन्तु अनेक ऐसे व्यजक्तयों के भलए भी लाभप्रद भसद्ध िुआ जर्नके हृदयों की र्ांसपेभर्यां बिुत दबुशल 

थीं।... र्ैंने प्रारम्भ र्ें हदन र्ें एक या दो बार गिरा श्वास तथा उच््वास 3 से 5 भर्नट तक र्ारी रखा और र्नैः र्नैः इसे 
बढ़ाकर 10 या 15 भर्नट तक कर हदया..." (बब्रहटर् र्ेडडकल र्नशल, हदसम्बर 5, 1903)। 
1272 देणखए धचन्तार्णणकृत िठप्रदीपपका । 
1273 ताओ-तेि-ककग । 
1274 और पवचार सबसे उिर् तब िोता िै र्बकक र्न अपने-आप र्ें संयत िोता िै, और कुछ भी उस ेतंग निीं करता-न र्ब्द, 

न दृश्य, न दःुख और न कोई सुख। र्ब र्रीर के साथ उसका यथासंभव कर् स ेकर् वास्ता रिता िै तथा कोई र्ारीररक बोध 

या अनुभूतत निीं रिती और वि केवल सत ् को प्राप्त करने की र्ित्त्वाकांक्षा रखता िै (प्लेटोकृत फीडो, र्ावेट का 
आंग्लभार्षानुवाद)। 
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को अपने हृदय के अन्दर एक आश्रर्कुटी तनभर्शत कर लेनी चाहिए और प्रततहदन उसर्ें अवकार् ग्रिण करना 
चाहिए। 
 

नैततक साधना (यर् और तनयर्), आसन, प्राणायार् और प्रत्यािार योग के सिायक साधन िैं, इसके 

अन्ततनशहित अरं् निीं िैं।1275 

12. ध्यान 

 

र्नुष्य के चचंल और पवव्ध र्न को, र्ो पथृ्वी और स्वगश के गूढ़तर् रिस्यों को र्ानना िै, योग का 
किना िै कक से िटाकर िी सवार को र्ाना र्ा सकता िै। र्न (धचि) कया तथा आभ्यन्तर पररवतशनों करने का 
नार् 'धारण' िै। यि र्न की जस्थरता िै। साधारण दैतनक र्ीवन या पवचार आत ेतथा र्ात ेिैं, परन्तु दीघशकाल 

तक निी ंठिरते। साधारणतः एकाग्रता केवल पवचार आते भलए िी अपनी पूणशता र्ें रिती िै। ध्यान की अवस्था, 
पवना ककसी पवघ्न के, सर्रूप से बि रिी पवचारधारा का पररणार् िै। यि ध्यान, र्नन अथवा धचन्तन किता 
िर्रूप से पराकाष्ठा तक पिंुचकर सर्ाधध र्ें पररणत िोता िै, र्िा ंअभभज्ञा का भाव लुप्त िो र्ाता िै। र्रीर और 

र्न सर्स्त बाह्य प्रभावों के भलए तनश्चेष्ट िो र्ात ेिैं और केवल ध्यान का पवर्षय, वि कुछ भी क्यों न िो, 
प्रकाभर्त रिता िै। र्ब ये तीनों एक िी पवर्षय की ओर बेररत िोत ेिैं तो उस ेसंयर् किते िैं।'1276 र्ब यि संयर् 

पवर्षयों की ओर प्रेररत िोता िै -चािे वे पवर्षय बाह्य िों अथवा आभ्यन्तर िों तो असाधारण र्जक्तयां (भसद्धधया), 
र्ैस ेबन्द के अन्दर से देखना, अदृश्य िो र्ाना, अन्य पुरुर्षों के पवचार को र्ान र्ाना आहद, प्राप्त िो र्ाती िैं। 
र्ोक्ष का अभभलार्षी यहद इन भसद्धधयों के प्रलोभनों र्ें पड र्ाता िै तो अपने उद्देश्य को भूल र्ाता िै। ऊध्वशहदर्ा 
र्ें गतत करने के भलए उक्त प्रलोभनों को रोकना चाहिए।"1277 

13. सर्ाधध अथवा एकाग्रता 
 

सर्ाधध उस हदर्ा का नार् िै जर्सर्ें से र्ोक्षप्राजप्त से पूवश गुर्रना आवश्यक िै। क्योंकक योग सर्ाधध 

द्वारा र्ोक्षप्राजप्त पर आग्रि करता िै, इसभलए इसे पाररभापर्षक रूप र्ें 'सर्ाधध' किा गया िै (योगः 
सर्ाधधः)।'1278  यि सर्ाधधस्थ की हदर्ा िै जर्सर्ें बाह्य र्गत ्के साथ सम्बन्ध टूट र्ाता िै। योग की साधना 
का यि लक्ष्य िै, क्योंकक यि आत्र्ा को उसके र्त-सम्बन्धी, सोपाधधक तथा पररवतशनर्ील र्ीवन से ऊपर 

 
1275 ये आत्र्र्ुद्धध की अवस्था को प्रस्तुत करत ेिैं, ध्यान और धारण प्रकार् की अवस्था को प्रस्तुत करत ेिैं, तथा सर्ाधध 

योग को प्रस्तुत करती िै। 
1276 3:4 । 
1277 3/5, 1। 
1278 योगभाष्य, 1 : 1। 
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उठाकर एक सरल, तनत्य तथा पूणश र्ीवन प्राप्त कराता िै।1279 इसके द्वारा पुरुर्ष तनत्यपद को पुनः प्राप्त कर 

लेता िै। एकाग्रता र्बवा सर्ाधध की शे्रणणयां िैं सम्प्रज्ञात अथाशत ्सचेतन और असम्प्रज्ञात अथाशत ्चैतन्यातीत 

िै। पिली र्ें र्न पवर्षय से अभभज्ञ रिता िै। वि अवस्था जर्सर्ें धचि अपने उद्देश्य र्ें एकाकी िोता िै और एक 

स्पष्ट तथा यथाथश पदाथश को पूणशरूप से प्रकाभर्त करता िै, दखुों को दरू करता िै तथा तथा कर्श के बन्धनों को 
ढीला कर देता िै और सब प्रकार की र्ानभसक वपृियों का दर्न अपना लक्ष्य रखता िै, सम्प्रज्ञान सर्ाधध िै ।'1280  

इसके अंदर ज्ञाताऔर ज्ञात का संयोग िोता िै. जर्सर्ें ज्ञाता पवर्षय को र्ाननेवाला केवल इसभलए किलाता िै कक 

यि स्वयं विी िै। पवचार और पवचार का पवर्षय एक िी िै। इस अवस्था र्ें पवताई पवचार, आनंद व अजस्र्ता के 

भाव संलग्न रित ेिैं।1281 ये सर्ाधध के ऐसे रूप िैं जर्नके तनजश्चत पवर्षय िैं, जर्न पर इनका आधार िै। सम्प्रज्ञात 

सर्ाधध के सूक्ष्र् भेदों को भभन्न-भभन्न नार् हदए गए िैं, र्ैस ेसपवतकश , सपवचार, सानन्द और साजस्र्ता। र्ब 

तक िर् क्या अच्छा िै क्या बुरा, क्या उपजस्थत िै क्या अनुपजस्थत, इस प्रकार का तकश -पवतकश  करत ेिैं, र्ब ति 

िर् आनन्द और अजस्र्ता के भावों को अनुभव करत ेिैं, तब तक िर् सम्प्रज्ञात सर्ाधध र्ें रित ेिैं। र्ब आनन्द 

का अनुभव दरू िो र्ाता िै और उच्चशे्रणी की सर्वपृि र्ें तुर् िो र्ाता िै तो वि अवस्था उत्पन्न िोती िै जर्स े

धर्शर्ेघ कित ेिैं, जर्सर्ें आत्र्ा का प्रवक्त तथा इसका प्रकृतत से पूणशरूप र्ें भेद प्रत्यक्ष िो र्ाता िै और कर्श और 

आग ेअपना सवश निीं करता। वेदान्त के अनुसार, यि वि अवस्था िै जर्सर्ें पवचारों का प्रवाि अत्यन्त पवर्दरूप 

र्ें रिता िै। 
 

ऐसे व्यजक्त को जर्सने आन्तररक र्ाजन्त प्राप्त कर ली िै, वस्तुओं के सत्यज्ञान की अन्तदृशजष्ट प्राप्त िो 
र्ाती िै। र्ैसाकक व्यास ने किा िै: "बुद्धध का सत्त्व, जर्सका सारतत्त्व प्रकार् िै, र्ब अरु्द्धध के र्ल से उन्रु्क्त 

िो र्ाता िै तो एक स्फहटक के सदृर् तनर्शल तथा जस्थर प्रवाि का रूप धारण कर लेता िै, जर्स पर रर्ोगुण तथा 
तर्ोगुण अपना आधधपत्य निीं कर सकते। र्ब तनपवशचार सर्ाधध र्ें  इस प्रकार की स्पष्टता (वैर्द्य) उहदत 

िोती िै तो योगी को आन्तररक र्ांतत (अध्यात्र्प्रसाद) की प्राजप्त िो र्ाती िै; और अन्तदृशजष्ट के प्रकार् से प्राप्त 

िोती िै ऐसी दर्शनर्जक्त जर्सको साधारण, रांततपूणश अनुभवज्ञान की िभर्क अवस्थाओं र्ें से गु़रना निी ं
िोता, और उसका अभभलपर्षत पवर्षय उसके सम्रु्ख अपने यथाथश रूप र्ें िोता ि।'1282  यि अन्तदृशजष्ट सत्य से 

 
1279 बबलकुल बाल्यावस्था से, र्ें र्ब कभी सवशथा अकेला रिा िंू तो प्रायः एक प्रकार की र्ागररत अन्तनीनता (र्गाचे) को 
अनुभव करता िंू। सार्ान्यतः यि अवस्था र्ुझे चुपचाप दो-तीन बार अपना नार् दोिराने स ेकती िै। र्ाना करता िै। 
सार्ान्यतः यक अव स्वयं अिं अनन्त सिा के अन्दर लुप्त िोता िुआ प्रतीत िाता िै और अजस्र्ता के चैतन्य के आधधक्य 

देवय िोकर स्पष्टों \mathfrak{pi} भी सबसे स्पष्ट, तनजश्चतों र्ें भी कालोप (यहद यि ऐसा था) सवशथा लोप निीं बजल्क 

एकर्ात्र सत्यर्ीवन लगता िै" (लाइफ ऑफ साने तनजश्चत, अलौककक, सवशया, र्ब्दातीत दर्ा िोती िै, र्िां र्तृ्यु एक 

उपिासास्पद असम्भावना िो, तथा खण्ड, पषृ्ठ 320)। देणखए उसकी 'हद एभर्यण्ट ऐर्' । 
1280  योगभाष्य, 1:1 । 
1281 क्योंकक नींद र्ें िर् ककसी यथाथश पवर्द पवर्षय पर एकाग्र निीं िोत ेइसभलए तनद्रा एकाग्रता की अवस्था निीं िै। देणखए 

वाचस्पतत, 1:1। 
1282 योगभाष्य, 1: 47। और देणखए 2: 45; 3:54 । 
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आपूररत िै तथा सत्य को धारण ककए िुए िै।'1283 भर्थ्या ज्ञान का इसर्ें लेर्र्ात्र भी निीं िै। इस अन्तदृशजष्ट को 
पतंर्भल ने उस ज्ञान से पथृक् किा िै र्ो िर्ें अनुर्ान और आगर् (र्ास्त्र) प्रर्ाण से प्राप्त िोता िै, क्योंकक 

पतंर्भल के र्त र्ें इसका पवर्षय एक रू्तश यथाथशसिा िै, केवल एक सार्ान्य धारणार्ात्र निीं।'1284 र्िा ंतक 

इसका अपने पवर्षय के भलए एक पवर्ेर्षाथश िै,  प्रत्यक्ष से इसका सम्बन्ध अधधक घतनष्ठ िै। अन्तर केवल यिी िै 

कक अन्तदृशजष्ट द्वारा ज्ञात पदाथश भौततक प्रत्यक्ष के भलए अत्यन्त सूक्ष्र् िोत ेिैं।"1285 यि परर् प्रत्यक्ष िै।'1286 

इस प्रकार प्ररे्य, चािे उसका सम्बन्ध सूक्ष्र् तत्त्वों से िो अथवा आत्र्ा से, केवल इसी एकाग्र अन्तदृशजष्ट द्वारा 
र्ाना र्ाता िै। र्ब िर्ारे भौततक चक्षु बन्द िों तो इस प्रकार का दर्शन आत्र्ा से सम्पन्न िोता िै। यि अन्तदृशजष्ट 

र्ब एक बार उत्पन्न िो र्ाती िै तो इसके प्रभाव के आग ेसब प्रभाव फीके पड र्ात ेिैं, जर्ससे कक उनके पवचार 

कफर सार्ने निीं आते।1287 र्ब िर् उच्चतर् कोहट के अन्तदृशजष्टर्न्य ज्ञान को प्राप्त कर लते ेिैं. र्ो एकसाथ िी 
भूत, वतशर्ान और भपवष्य को उनकी सर्स्त अवस्थाओं सर्त कर लेने इकाई र्ें ग्रिण कर लेता िै, तो यि िर्ें 
अंततर् पूणशता तक पिंुचा देता िै।1288 

 

सर्ाधध एक सरल अनुभव निीं िै, र्ो र्ब तक रिे एकसर्ान िो। इसके पवपरीत, यि ऐसी र्ानभसक 

अवस्थाओं की श्रृखंला िै र्ो अधधकाधधक सरल िोती िुई उसके पवपरीत, अवस्था र्ें पररणत िो र्ाती िै। 
असम्प्रज्ञात सर्ाधध ऐसी एकाग्रता िै जर्सर्ें कोई धचिवतृत उपजस्थत निीं रिती, यद्यपप प्रसुप्त संस्कार रि 

सकते िैं।'1289 सम्प्रज्ञात सर्ाधध र्ें जर्स पवर्षय का धचन्तन ककया र्ाता िै उसकी चेतना स्पष्ट रिती िै और 

प्रर्ाता (पवर्षयी) से भभन्न रूप र्ें रिती िै, ककन्तु असम्प्रज्ञात सर्ाधध र्ें यि भेद पवलुप्त िो र्ाता िै।'1290 

 
1283 ऋतंभरा तत्र प्रज्ञा (1/48) 

1284 1:49 । 
1285 योगभाष्य, 1:49 । 
1286 योगभाष्य, 1/43 

1287 1:50 । 
1288 3:54। 
1289 1:18 । 
1290 "आत्र्ा अब र्रीर अधवा र्न स ेअभभज्ञ निीं रिती, बजल्क र्ानती िै कक जर्सकी उस ेइच्छा थी वि उसके पास िै, और 

कक वि ऐसी जस्थतत र्ें िै र्िां कोई छल निीं आ सकता, और कक वि अपने परर्ानन्द िो स्वगश के भी स्वगश के साथ वदलने 

को तैयार न िोगी" (प्लाहटनस एनीड्स, 6/7, 24 ) । र्ेभलगं अपनी ककतीताकफकल लेटसश अपीन डीग्र्ैहटज्र् एण्ड 

किहटभसज्र्' नार्क पुस्तक र्ें किता िै: "िर् सबके अन्दर एक गुप्त तथा अ्द्भतु र्जक्त तनवास करती िै, जर्सके द्वारा 
िर् अपने को कालर्तनत पररवतशनों स ेस्वतन्त्र कर सकत ेिैं, अपने को बाह्य वस्तुओं स ेिटाकर अपनी गुह्य आत्र्ा र्ें 
सर्ेट सकत ेिैं, और िर्ारे अन्दर अपररवतशनर्ीलता के रूप र्ें र्ो तनत्य िै उस ेखोर् सकते िैं। अपने को अपने-आप के 

सर्क्ष इस तरि प्रस्तुत करना यथाथश र्ें सवशधा तनर्ी अनुभव िै, जर्स पर वि सब कुछ तनभशर करता िै र्ो िर् अतीजन्द्रय 

लोक के अन्वन्ध र्ें र्ानत ेिैं। यि प्रस्तुतीकरण िर्ें पिली बार यि हदखाता िै कक यथाथश क्या िै, र्बकक अन्य सब कुछ 

केवल प्रतीततर्ात्र िै। यि प्रस्तुतीकरण अन्य सब इजन्द्रयर्तनत प्रस्तुतीकरणों से भभन्न िै, क्योंकक यि सम्पूणशरूप र्ें 
सातत्व िै, र्बकक अन्य सब प्रस्तुतीकरण बद्ध िैं, पदाथों के भार से बुरी तरि दबे िुए िैं, यि बौद्धधक र्तीकरण तब 

सम्पन्न िोता िै र्ब िर् अपने िी प्रर्ेय बनने बंद िो र्ात ेिैं, र्ब अपने अन्दर भसर्टकर प्रत्यष्रष्टा र्ूततश प्रत्यक्षीकृत 

आत्र्ा र्ें आत्र्सात िो र्ाती िै। उस सर्य िर् काल तथा कालावधध को सवशथा जस्थ देत ेिैं। िर् तब काल के अन्दर निी ं
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ऐसी सर्ाधध की अवस्था जर्सर्ें भावी र्ीवन का वीर् पवद्यर्ान रिता िै, अथाशत ्'सबीर् सर्ाधध', तथा 
जर्सर्ें यि पवद्यर्ान निी ंरिता, अथाशत ् 'तनबीर् सर्ाधध' - दोनों र्ें भेद ककया गया िै। वाचस्पतत के अनुसार, 

बीर् "कर्श का प्रसुप्त आर्य िै, र्ो र्न्र्, र्ीवन की अवधध तथा सुखों के नाना रूपों की बाधाओं के अनुरूप 

िै।"1291  जर्सका यि आधार िै वि सबीर् िै और र्ो इससे पवरहित िै वि तनबीर् िै। प्रकृततर्न्य अन्य सव 

पदाथों की भांतत धचि के भी तीन पाश्वश िैं, अथाशत ्सत्त्व, रर्स ्और तर्स ्। व्यास के अनुसार, "इसका साजत्त्वक 

पाश्वश, र्ो प्रकार्र्य िै, र्ब रर्स ्और तर्स ्के साथ संयुक्त रिता िै तो र्जक्त तथा ऐजन्द्रय पवर्षयों की कार्ना 
करता िै। ककन्तु विी र्ब तर् से अभभभूत रिता िै तो बुराई, अज्ञान और आसजक्त की ओर प्रविृ िोता िै तथा 
अपने प्रभुत्व को अनुभव करने र्ें असफल रिता िै। र्ब रर् का आवरण दरू िो र्ाता िै तो विीं चारों ओर से 

प्रकाभर्त िोता िै, और क्योंकक इसर्ें थोडा-सा रवर् का अंर् सजम्र्भलत रिता िै इसभलए धर्श, ज्ञान, अनासजक्त 

तथा प्रभुत्व के प्रतत प्रवतृ िोता िै। विी सत्त्व, र्ब रर्स ्का लेर्र्ात्र भी रे्र्ष निीं रिता तो, अपने-आप र्ें 
अवजस्थत िो र्ाता िै। (स्वरूपप्रततष्ठर्)्, और सत्त्व तथा आत्र्ा के भदे को पिचानने के अततररक्त अन्य कुछ न 

िोने से (सत्त्वपुरुर्षान्यताख्याततर्ात्रर्)् धर्शर्ेघ के धचन्तन के प्रतत प्रवतृ िो र्ाता िै (धर्शर्ेघध्यानोपगं भवतत)। 
इसको धर्शर्ेघ इसभलए किा गया िै क्योंकक यि धर्श अयांन सत्य से पररपूणश िै तथा नीचे के स्तरों पर वरदानों की 
वर्षाश करता िै, र्बकक र्नुष्य स्वय तनत्य स्वरूपी सूयश की धूप का आनन्द लेता िै और सब प्रकार के कष्टों तथा 
कर्ों से ज्या उठ गया िोता िै। ध्यानी पुरुर्ष इस ेउच्चतर् शे्रणी की बोधप्रकिया (प्रसंख्यान) र्ानत ेिैं। ककन्तु 

धचततर्जक्त तनपवशकार िै और पदाथों के साथ संयुक्त निी ंिोती। पदाथश इसके सम्रु्ख आत ेिैं, ककन्तु यि तनदोर्ष 

रिती िै और इसका अन्त निी ंिै, र्बकक पववकेख्यातत, जर्सका सारतत्त्व सत्त्व िै, इसकी प्रततपक्षी िै।" यद्यपप 

यि उच्चतर् ज्ञान िै र्ो सम्भव िो सकता िै, ककन्तु इसका भी दर्न करना आवश्यक िै।'1292 इस प्रकार इससे 

भी तनरार् िोकर धचत इस अन्तदृशजष्ट को तनयजन्त्रत करता िै। इस अवस्था र्ें इसके अन्दर ससं्कार रित ेिैं। 
सबीर् सर्ाधध का उपयोग, जर्सके द्वारा वस्तुओं का ज्ञान ग्रिण करने की र्िान ्र्जक्त प्राप्त िोती िै, तनबीर् 

सर्ाधध तक पिंुचने के भलए एक आवश्यक सोपान के रूप र्ें करना िोगा क्योंकक इस अवस्था र्ें ककसी भी प्ररे्य 

की चेतना निीं रिती इसभलए इस ेअसम्प्रज्ञात भी किा गया िै।" यद्यपप कुछ संस्कार रित ेिैं, ककन्तु उनका रू्ल 

नष्ट िो र्ाता िै। परन्तु भोर् की सम्र्तत िै कक पूणश असम्प्रज्ञात सर्ाधध र्ें सर्स्त संस्कार नष्ट िो र्ात ेिैं।1293 

व्यास और वाचस्पतत का र्त िै कक उस अवस्था र्ें संस्कार पवद्यर्ान रित ेिैं।'1294 ककन्तु अजन्तर् र्ोक्ष के भलए 

 

िोत,े बजल्क काल अथवा स्वयं अनन्तता िर्ारे अन्दर िोती िै। बगत िर्ारे भलए प्रर्ेय निीं रिता, बजल्क िर्ारे अन्दर लुप्त 

िो र्ाता िै।" इस प्रकार यि प्रकट िै कक एका साधना कक केवल पूवश के लोगों का िी र्जस्तष्क इस प्रकार के भावुकतार्य 

पवचारों के भलए उपयुक्त िै, र्ो अतीजन्द्रय सौन्दयशपरक धचन्तन र्ें पररणत िो र्ात ेिैं, ठीक निीं िै। 
1291 तत्ववैर्ारदी 1/2 । 
1292 व्यास (1: 4) पंचभर्ख से इस प्रकार का एक उद्धरण देते िैं: "ज्ञान केवल एक िै, भेदज्ञान िी ज्ञान िै।" "एकर्ेवदर्शनं 

ख्याततरेव दर्शनर्।्" 

1293 भोर्वपृि, 1: 18 । 
1294 रार्ेन्द्रलाल भर्त्र भलखते िैं: "इस पवरोध का सर्ाधान यों ककया र्ा सकता िै कक र्ानो पातंर्लभार्षा की दृजष्ट र्ें एक 

वि सर्ाधध िै जर्ससे र्ागना िोता िै, र्बकक भोर् ऐसी अजन्तर् सर्ाधध की प्रारजम्भक अवस्थाओं र्ें कुछ पवभर्ष्ट संस्कार 
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उन्िें दरू करना आवश्यक िै, क्योंकक योगसूत्र का किना िै कक र्ब अन्तदृशजष्ट के अवचेतनावस्थागर् संस्कार का 
भी दर्न िो गया, अथाशत ्र्ब सब कुछ दर्न िो गया, तो योगी तनबीर् सर्ाधध को प्राप्त कर लेता िै।'1295 

 

र्ब तक िर् सर्ाधध की अवस्था को निीं पिुुँचते, िर्ारा प्रयत्न तनरे्षधपरक, अथाशत ्पुरुर्ष को प्रकृतत से 

भभन्न र्ानना, रिता िै। ककन्तु र्ब इस पारस्पररक भेद का पूरा ज्ञान िो गया तो आत्र्ा का पवध्यात्र्क स्वरूप 

अपने को अभभव्यक्त करता िै। आत्र्ा के स्वरूप की उसके अपने स्तर पर यि अभभव्यजक्त, र्ो प्रकृतत के साथ 

सब प्रकार के भर्श्रण से ऊपर िै, सर्ाधध की सबसे उन्नत अवस्था िै। इस अत्युत्कृष्ट चेतनार्य सर्ाधध र्ें द्रष्टा 
अपने स्वरूप र्ें अवजस्थत रिता िै।'1296 उस अवस्था र्ें आत्र्ा तथा पवि की किया के भर्श्रण की सर्स्त 

सम्भावना भर्ट र्ाती िै।1297 योग का यि र्त िै कक र्नुष्य का धचि एक चक्की के पाट के सर्ान िै। यहद िर् 

उसके नीचे गेिंू रखेंग ेतो वि उस ेपीसकर आटश के रूप र्ें पररणत कर देगा, और यहद िर् उसर्ें पीसने को कुछ न 

रखेंग ेतो वि चलत-ेचलते अन्त र्ें अपने-आप को िी पीस डालेगा। र्ब िर् धचि को उसके उतराव-चढ़ाव से 

पविीन कर देत ेिैं तो उसकी चषे्टा पवरार् को प्राप्त िो र्ाती िै, और वि तनतान्त अकर्शण्यता की अवस्था र्ें आ 

र्ाता िै। उस सर्य िर् एक ऐसे र्ौन र्ें प्रवेर् करत ेिैं जर्स पर बाह्य र्गत ्का सतत कोलािल कोई प्रभाव निीं 
डालता। धचि तो तनराश्रय िो गया, ककन्तु आत्र्ा बबलकुल स्वस्थ िै। यि एक ऐसी अवस्था िै र्ो रिस्यर्य िै 

और प्रगाढ़ एकाग्रता के पररणार्स्वरूप िोती िै। इसका िर् ठीक-ठीक पववरण निीं दे सकते क्योंकक र्ैस े कक 

व्यास ने उद्धरण हदया िै, "योग के द्वारा िी योग र्ाना र्ाता िै, और योग की अभभव्यजक्त भी योग के िी द्वारा 
िोती िै, और र्ो योग के प्रतत तत्पर िै वि सदा इसी र्ें रर्ा रिता िै।"1298 सर्ाधध एक ऐसी अवस्था िै र्ो बिुत 

कर् व्यजक्तयों को प्राप्त िोती िै और प्रायः कोई भी इसे देर तक धारण ककए निीं रि सकता, क्योंकक र्ीवन की 
र्ांगों के कारण यि भंग िो र्ाती िै। इसभलए यि किा गया िै कक अजन्तर् र्ोक्ष तब तक सम्भव निीं िै, र्ब तक 

कक इस र्रीर का त्याग निीं िोता। 
 

उन्र्ाद की अवस्थाए ंआती िैं, इस पवर्षय र्ें कोई भी सदेंि निीं कर सकता। प्लटेो के अनुसार, "यि दैवीय उन्र्ाद 

र्नुष्य को हदए गए वरदानों का रु्ख्यतर् स्रोत िै।" सवोच्च अन्तःप्रेरणाओं का आपवभाशव र्ीवन के ऐसे िी क्षणों 
र्ें िुआ िै। िोरेब पवशत पर र्ोर्ेर् ने अनाहद, अनन्त पवश्वात्र्ा के र्ब्द को 'र्ैं िंू' इस ध्वतन र्ें सुना। ईसाईयाि ने 

 

र्ेर्ष रि र्ात ेिैं। योगीर्न स्वीकार करत ेिैं कक असम्प्रज्ञात सर्ाधध से पुरुर्ष र्ागते िैं, और कक उस सर्ाधध का प्रायः अभ्यास 

ककया र्ाता िै, और इस प्रकार की अवस्थाओं र्ें संस्कार अन्ततनशहित अवस्था र्ें अवश्य रि र्ाते िैं, र्ोकक सर्ाधध स ेउठन े

पर उधचत उिेर्ना भर्लने पर पुनरुज्र्ीपवत िो उिेंगे। यि सन्तोर्षर्नक रूप से किना कक पतंर्भल स्वयं ककस सर्ाधध की 
अवस्था के पवर्षय र्ें कित ेिैं, कहठन िै। जर्स प्रकार उन्िोंने 'र्ेर्ष' र्ब्द का प्रयोग ककया िै उसस ेइस प्रकार का सुझाव 

भर्लता िै कक पातंर्लभार्षा ने उनका ठीक िी अथश लगाया िै" (योगसूत्र, पषृ्ठ 23)। 
1295 1: 51। तस्यापप तनरोध सवशतनरोधाजन्नबीर्ः सर्ाधधः। 
1296 1:3 । 
1297 1:3-4। 
1298 योगेन योगो ज्ञातव्यो योगो योगालावतशते । 
पीप्रर्िस्तु योगेन स योगे रर्ते धचरर् ्॥ (योगभाष्य, 5 / 6 ) । 



भारतीय दर्शन-2 324 

यथाथशसिा के रिस्य को 'पपवत्र, पपवत्र, पपवत्र', इन र्ब्दों द्वारा प्रत्यक्ष ककया। सन्त पीटसश ने सडक के दर्शन से 

िी यि ज्ञान प्राप्त ककया कक ईश्वर सब र्नुष्यों तथा सब राष्रों के भलए एकसर्ान िै। किा र्ाता िै कक सन्त पॉल 

अपनी दीक्षा लेते सर्य सर्ाधध की रू्च्छाश र्ें आ गए थे। र्ध्ययुग के रिस्यवादी प्रायः िी अद्भुत दर्शन तथा 
अद्भुत वाणणयों के पवर्षय र्ें कित ेसुने गए िैं। आधतुनक काल के कपवयों र्ें वड्शसवथश और टैनीसन उन्र्ाद की 
दर्ाओं का प्रायः उल्लेख करते िैं। इन अद्भुत दर्शनों तथा अद्भुत वाणणयों को साधारणतः ईश्वर से साक्षात्कार 

र्ाना गया िै, र्ोकक बाधाओं के साथ र्झूते िुए सन्तों को सािाय्य प्रदान करने तथा आवश्यकता के सर्य बल 

प्रदान करने के अभभप्राय से प्रकट िोत ेिैं, जर्सस े कक ईश्वर र्ें श्रद्धा रखनेवालों के भलए उन्र्ाद की अवस्था 
दैवत्वप्राजप्त िी का दसूरा नार् िै।'1299 ककन्तु योग का र्त ऐसा निीं िै। प्रत्येक आत्र्ा रू्लरूप र्ें दैवीय िै, और 

उसके दैवत्य की अभभव्यजक्त तव िोती िै र्बकक बात तथा आभ्यन्तर दोनों प्रकार के स्वभाव पर र्नुष्य 

तनयन्त्रण कर लेता िै।'1300 अद्भुत दर्शनों तथा अद्भुत वाणणयों को योग र्ें र्नुष्य के अपने अन्दर के 

सरृ्नात्र्क भाव का प्रकार्न र्ात्र र्ाना गया िै। उक्त दर्शन अथवा अद्भुत वाणणया ंप्रार्ाणणक िैं या निीं, 
इसका तनणशय तकश  के प्रकार् से करना चाहिए। 

14. र्ोक्ष 

 

र्ोक्ष का नार् योगदर्शन र्ें 'कैवल्य' अथाशत ्परर् स्वातन््य िै। यि अवस्था केवल तनरे्षधात्र्क निीं िै, 

बजल्क पुरुर्ष का वि तनत्यर्ीवन िै र्ो प्रकृतत के बन्धनों से रु्क्त िोकर प्राप्त िोता िै। इसकी व्याख्या करत ेिुए 

किा गया िै कक यि गुणों का पूवाशवस्था को प्राप्त िो र्ाना िै, क्योंकक उस सर्य आत्र्ा का कोई प्रयोर्न निी ं
रिता, अथवा बुद्धध की र्जक्त अपने-आप र्ें जस्थत िोती िै।'1301 पुरुर्ष अपने यथाथशस्वरूप र्ें रिता िै। हिन्द ू

पवचारधारा को अन्यान्य दर्शन-पद्धततयों की भातंत, योगदर्शन र्ें भी सर्स्त इच्छा का कारण वस्तुओं के 

यथाथशस्वरूप का अज्ञान िै। र्रीर इसी अज्ञान के कारण िै। इसका सर्थशक धचि िै और इसका पवर्षय सांसाररक 

सुखोपभोग िै। र्ब तक अपवद्या का अजस्तत्व िै, र्नुष्य अपने बोझ को उतारकर निी ंफें क सकता िै। अपवद्या 
का पररिार पववेकज्ञान (पववेकख्यातत) के द्वारा िो सकता िै।'1302 र्ब र्नुष्य ज्ञान प्राप्त कर लेता िै तो सब 

 
1299 "कततपय र्िान ्ईसाई रिस्यवाहदयों ने ईसार्सीि अथवा ईश्वर की स्वतःसम्भूत कायशर्जक्त को िी दैवत्व का नार् 

हदया िै" (र्.े एच. ल्यूबा र्नशल आफ कफलासफी, 21 पषृ्ठ 702)।  
1300 बनाशडश र्ा कृत 'सेंट र्ोन' की प्रकार् डालनेवाली प्रस्तावना देणखए। 
1301  पुरुर्षाथशर्ून्याना ंगुणानां प्रततप्रसवः कैवल्यं स्वरूपप्रततष्ठा वा धचततर्जक्तररतत (योगसूत्र, 34)। 
1302 किा र्ाता िै कक इसकी सात जस्थततयां िैं, र्ो इस प्रकार िैं (1) वस्तु, जर्ससे छुटकारा पाना िै र्ान ली गई िै और इस 

प्रकार उस ेकफर स ेर्ानने की आवश्यकता निीं िै। (2) जर्स बस्तु से छुटकारा • पाना िै उसके कारण क्षीण िो चुके िैं और 

इसभलए उन्िें और क्षीण िोने की आवश्यकता निीं िै। (3) छुटकारे का सीधा प्रत्यक्ष तनरोध सर्ाधध द्वारा िोता िै । (4) 

पवभेदज्ञान के रूप र्ें छुटकारे के साधन को भसद्ध ककया गया िै। र्िां वे चारों चार प्रकार की बाह्य प्रपंच से र्ुजक्त 

(कायशपवर्ुजक्त) स ेसम्बन्ध रखती िैं, वािां अन्य तीन का सम्बन्ध अजन्तर् र्ोक्ष (धचिपवर्ुजक्त) से िै और वे िैं- (1) बुद्धध 

का अधधकार सर्ाप्त िो गया; (2)गुणों को पवश्रार् भर्ल गया; (3) आत्र्ा, जर्सने गुणों से अपना सम्बन्ध तोड भलया िै, 
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प्रकार के भर्थ्या पवचार पवलुप्त िो र्ात ेिैं। आत्र्ा पपवत्र िो र्ाती िै और धचि की अवस्थाओं से अभलप्त रिती 
िै। गुण भी अवकार् प्राप्त कर लेते िैं और आत्र्ा अपने सारतत्त्व र्ें प्रततजष्ठत िो र्ाती िै।'1303 

 

र्ीव का लक्ष्य अनासजक्त तथा स्वाधीनता प्राप्त करना िै। यि पाररवाररक र्ीवन, सर्ार् आहद 

र्ानवीय सम्बन्धों के अनुकूल निीं िै, और इसीभलए योग एक ऐसा दर्शन किा गया िै जर्सको नीततर्ास्त्र से कोई 

सरोकार निीं िै। एक ऐसे दर्शन र्ें, जर्सका लक्ष्य िी र्नुष्य के संसार-सम्बन्धी सर्स्त बन्धनों को तोडने का िो, 
नैततक, पवर्षयों पर पववेचन के भलए कोई स्थान निी ंिो सकता।'1304 इस प्रकार की सर्ालोचना का िर्ें प्रायः िी 
सार्ना करना पडा िै। नैततक र्ागश िी एकर्ात्र िर्ें पूणशता तक पिंुचाने र्ें सिायक िोता िै, यद्यपप पूणशता की 
प्राजप्त के पश्चात ्िर् ऐसे क्षेत्र र्ें पिंुच र्ात ेिैं र्ो अच्छाई और बुराई दोनों से परे िै। आत्र्ा के यथाथशस्वरूप को, 
र्ो अनेक प्रकार के आवरणों र्ें र्भलन बना रिता िै, र्ान लेने का िी नार् र्ोक्ष िै। िर् केवल पुरुर्षाथश तथा 
आत्र्संयर् के द्वारा िी उनसे रु्जक्त पा सकते िैं। अन्यान्य अनेकों दर्शन-पद्धततयों की अपके्षा योगदर्शन इस 

र्त को स्वीकार करने र्ें किी ंअधधक बल देता िै कक दार्शतनक ज्ञान िर्ें त्राण निीं पिंुचा सकता। जर्स बस्तु की 
िर्ें आवश्यकता िै वि अनुसन्धान अथवा पववेचन की सूक्ष्र्ताएं निीं िैं, बजल्क इच्छार्जक्त को वर् र्ें करना िै। 
िर्ें अपनी आन्तररक भावनाओं तथा वासनाओं पर पवर्य पानी िै। सच्चा दार्शतनक वि िै र्ो आत्र्ा का 
धचककत्सक िो, र्ो िर्ें इच्छाओं के बन्धन ते रु्जक्त हदलाने र्ें सिायक िो। 
 

योगदर्शन इस बात को र्ानता िै कक सब र्नुष्य उस आत्र्संयर् को पालन करने के योग्य निीं िोत े

जर्स पर कक वि बल देता िै। कुछ व्यजक्त ऐसे िैं जर्न्िें आधुतनक र्नोपवज्ञान की भार्षा र्ें 'बहिरु्शख' किा र्ाता 
िै। उनके भलए कियायोग का पवधान िै, जर्सर्ें तपस्या, स्वाध्याय तथा भजक्त (ईश्वर-प्रणणधान) र्ाभर्ल िैं।1305 

तपस्या वि िै र्ो क्लेर् तथा कर्श के पररणार्स्वरूप अन्तस्तल र्ें बठेै िुए अज्ञात ससं्कारों सरे्त सर्स्त र्लों 
को भस्र्सात ्कर देती िै। योगान्तगशत र्नोपवज्ञान की धारणा िै कक चेतन र्न के अततररक्त भी एक अचेतन 

ककन्तु सकिय आजत्र्क क्षते्र िै, और तपस्या का लक्ष्य इस अचेतन क्षते्र के पवर्षयों को भी वर् र्ें करना िै।'1306 

 

 

स्वतः प्रकाभर्त िोती िै इससे अधधक कुछ निीं, और यि तनर्शल तथा पथृक् िो गई। (गुणसम्बन्धातीतः 
स्वरूपर्ात्रज्योततरर्तः केवती पुरुर्ष इतत) (योगभाष्य, 2/27 ) 
1303 3/24 - 33 
1304 "ताककश क दृजष्ट स ेएक नैततक प्रयोर्न तथा आचरण योग के लक्ष्य की र्ांग िै, क्योंकक सत्य-व्यविार तथा र्ैत्रीभाव 

इत्याहद ऐसे व्यजक्त के भलए ककसी प्रयोर्न के निीं िैं र्ो तनतान्त अनासजक्त तथा एकाकीपन चािता िै। नैततक र्ििाओं 
की धचतंा का व्यजक्तत्व के दर्न की कार्ना के साथ संयोर्न उन पवर्षर्ताओं र्ें स ेिै र्ो पवचार की अव्यवस्था को प्रकट 

करती िैं, और यि इस दर्शन र्ें एक त्रुहट िै।" (र्नशल आफ पवलासफी, अध्याय 16, संख्या 8, पषृ्ठ 200)। 
1305 2/1 । 
1306 चैतन्य की सीर्ारेखा के ऊपर र्ो कुछ आता िै वि नीचे की ओर िो रिे र्जक्तयों के नाटक का प्रतीक िै। योगपवद्या र्ें 
तनपुण पुरुर्ष, र्ानभसक रोग (स्नायुरोग) तथा 'भूतबाधा' की अवस्थाओं र्ें, र्ो कुछ साधारणतः अचेतन के अन्दर तछपा िै 

उस ेसम्र्ोिक र्ूखाश अथवा अन्य साधनों स ेऊपर की ओर आने देत ेिैं और खोर् तनकर्ा को अन्दर तछपा िै उस ेसार्ोतार, 

र्ो िर्ें आधुतनक र्नोपवश्लेर्षण का स्र्रण कराती िैं, भारत र्ें बिुत प्रचभलत िैं। 
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एक योगी, जर्स ेसर्ाधध की र्जक्त प्राप्त िो गई िै, कर्श को नष्ट करने के भलए उद्यत िो र्ाता िै। और 

वे कर्श तीन प्रकार के िैं: (1) भूतकाल र्ें ककए िुए कर्श, जर्न्िोंने वतशर्ान र्ीवन र्ें अपना फल देना प्रारम्भ कर 

हदया िै (ये प्रारब्ध कर्श िै); (2) वे कर्श र्ो भूतकाल र्ें ककए गए िैं ककन्तु जर्नके फल ककसी भावी र्ीवन र्ें भर्लने 

के भलए संधचत िैं (ये सधंचत कर्श िैं); और (3) वे कर्श र्ो इस र्न्र् र्ें ककए गए और जर्नका फल इस र्ीवन र्ें 
अथवा ककसी भावी र्ीवन र्ें भर्लने की 3/6 (ये आगार्ी कर्श िै)। अजन्तर् प्रकार के कर्श ईश्वरभजक्त तथा 
सर्ार्सेवा द्वारा रोके र्ा सकत ेिैं। पके िुए कर्श फल दे चकुने पर इसी र्ीवन र्ें रे्र्ष िो र्ात ेिैं, और अपररपक्व 

कर्ों के पवर्षय र्ें, जर्नके भलए आगार्ी र्ीवन की आवश्यकता िै, यि किा र्ाता िै कक योगी पुरुर्ष ऐसे सब 

र्रीरों की सजृष्ट कर सकता िै जर्नसे पुराने सव ऋणों का र्ोध िो र्ाए। इनर्ें से प्रत्येक र्रीर का एक अपना 
धचि अथवा र्न रिता िै, जर्स ेतनर्ाशणधचि अथवा कृबत्रर् र्न कित ेिैं। कृबत्रर् र्रीरों की, उनके धचिों सहित, 

पिचान साधारण र्रीरों से स्पष्ट रूप र्ें की र्ा सकती िै, क्योंकक वे अपने कर्ों र्ें पूणशतया व्यवजस्थत िोत ेिैं। 
योगी की चेतना इन सब पवभभन्न इच्छारहित कायशर्रीतं का संचालन करती िै। ज्योंिी यि यन्त्रवत ्प्राणी, 
जर्सका पवर्ेर्ष लक्ष्य संधचत कर्श के एक पवर्ेर्ष भाग की सर्ाजप्त िोता िै, अपना उद्देश्य पूरा कर चकुता िै, योगी 
उस पर से अपना तनयन्त्रण उठा लतेा िै और 'र्नुष्य' िठात ्र्तृ्यु को प्राप्त िो र्ाता िै। प्राकृततक र्न के 

पवपरीत, कृबत्रर् र्न के अनुभव अपने पीछे कोई धचह्न निीं छोडते।'1307 

15. कर्श 
र्ब तक अपवद्या पर पवर्य निीं प्राप्त की र्ाती, तब तक संसार र्ें र्न्र् िोता रिेगा। कर्श का पवधान 

प्रार्ाणणक र्ाना गया िै, और िर्ारे र्ीवन, इसके स्वरूप तथा इसकी अवधध-सबका तनणशय इस कर्शपवधान से िी 
िोता िै।1308 यद्यपप िर् अपने पूवशर्न्र्ों को स्र्रण निीं करते तो भी िर् उनकी पवर्ेर्षताओं का अनुर्ान 

वतशर्ान र्ीवन की प्रवपृियों द्वारा कर सकत े िैं।1309 और ये प्रवपृियां अपने कारण (िेतु), प्रेरक भाव (फल), 

आश्रय और पवर्षय (आलम्बन) के लुप्त िो र्ाने पर नष्ट िो र्ाएंगी। रू्ल कारण िै अपवद्या, यद्यपप अन्य भी 
उसके साथ संसक्त कारण िो सकते िैं। प्रेरक भाव से तात्पयश उस प्रयोर्न से िै जर्सके सम्बन्ध र्ें कोई भी 
र्ानभसक प्रकिया वतशर्ान र्ें कायशकारी बनती िै। धचि अवभर्ष्ट का अधधष्ठान िै और पवर्षय (प्ररे्य पदाथश) वि िै 

र्ो क्षर्ताओं को उिेजर्त करता िै।'1310 

16. अलौककक भसद्धधयां 
 

 
1307 4/4-5 ।  
1308 2/12 -14 ।  
1309  4/9 
1310 योगभाष्य, 4/11 । 
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प्रचभलत इन्द्रर्ाल (र्ाद)ू के सम्प्रदाय को रु्जक्त की योग-पवहित धाभर्शक योर्ना के साथ भर्ला हदया 
र्ाता िै। योगसाधना के र्ागश र्ें कुछ र्ाद ूकी र्जक्तयां प्राप्त िो र्ाती िैं, ऐसा प्रारजम्भक बौद्ध ग्रन्थों र्ें र्ाना 
गया िै, यद्यपप स्वयं बुद्ध ने उन र्जक्तयों की खोर् को पूणश र्ोक्ष के भलए अनुपयोगी बताया था। 
हिन्दधूर्शर्ास्त्र िर्ें ऐसे व्यजक्तयों के पवर्षय र्ें बतात ेिैं जर्न्िोंने केवल कठोर तपस्या से अद्भुत र्जक्तया ंप्राप्त 

कीं। योगदर्शन र्ें इन र्जक्तयों की प्राजप्त को सर्ाधध के रु्ख्य लक्ष्य से तनम्नस्तर का बताया गया िै। यद्यपप 

उच्चतर् लक्ष्य न भी प्राप्त िो, तो भी नीचे की जस्थततयों का अपना र्ित्त्व िै िी। प्रत्येक जस्थतत अपना पुरस्कार 

प्रस्तुत करती िै। आसनों द्वारा र्रीर के तनयन्त्रण से अत्यधधक र्ीत तथा अत्यधधक उष्णता साधक को निी ं
सताते।'1311 जर्स ककसी ची़ पर भी िर् अपने ध्यान को एकाग्र करेंग ेउसका पूरा अन्तदृशजष्टर्न्य ज्ञान िर् 

प्राप्त कर लेंगे। संवर् अथवा एकाग्रता ऐसे साधन िैं जर्नके द्वारा िर् अतीजन्द्रय पवर्षयों का ज्ञान प्राप्त करतात 

अथवा द्वारा िर् वस्तुओं के अन्तस्तर् र्र्श का भी ज्ञान प्राप्त कर सकते िैं तथा र्िान प्रज्ञालोक सक पिंुच 

र्ात ेिैं। भर्त्रता, अनुकम्पा एव ंसुख पर तनयन्त्रण का प्रयोग करने से प्रज्ञा लोक र्ें वदृ्धध िोती िै।1312 यहद िर् 

र्ांसपेभर्यों की र्जक्त पर ध्यान को केजन्द्रत करने से इन गुणों के सर्ान र्जक्त प्राप्त िोगी1313। इजन्द्रयों की बढ़ी 
िुई र्जक्तयां, जर्नस ेयोगी दरू से देख देव्या सुन सकता िै, एकाग्रता का िी पररणार् िै।1314 िर् अचेतन संस्कारों 
का भी सीधा ज्ञान तथा कर सकत ेिैं तथा उनके द्वारा अपने पूवशर्न्र्ों के पवर्षय र्ें भी र्ान सकते िैं।1315 ककसी 
भी प्रस्तुत पवचार पर एकाग्रता के साथ संयर् करने से पररणार्स्वरूप दसूरे के र्न को भाव र्ाना र्ा सकता िै। 
(परधचिज्ञानर्)्।'1316 एक व्यजक्त से दसूरे व्यजक्त तक पवचार का संिर्ण बबना ककसी साधारण संचारसाधन के 

सवशथा सम्भव िै। तीन प्रकार के पररवतशनों पर ध्यान र्गाने से, जर्नर्ें िोकर सब पदाथश बराबर गुर्रते रित ेिैं, 
िर् भूत, भपवष्यत ्तथा वतशर्ानकाल के पवर्षय र्ें र्ानने की र्जक्त प्राप्त करत ेिैं।"1317 योगी अपने र्रीर को 
अदृश्य बना सकता िैं।1318 दो प्रकार के कर्ों पर संयर् करने से, अथाशत ्उन क्षर्ताओं पर र्ो र्ीघ्र िी सर्ाप्त िो 
र्ाएंगी तथा उन पर जर्न्िें सर्ाप्त िोने से अधधक सर्य लगेगा, वि र्ान र्ाता िै कक वि कब र्रेगा। वि सूक्ष्र् 

को, तछप े िुए को, अस्पष्ट को, अन्तररक्ष को, नक्षत्रर्ण्डल को, ध्रुव तारे को, र्ारीररक सघंटन को तत्सम्बन्धी 
संयर्ों को करने से र्ान लेता िै। पतंर्भल के अनुसार, ऐसा र्नुष्य र्ो आत्र्ा तथा पदाथश-र्गत ्के पथृक्त्व को 

 
1311 2/48 । 
1312 3:23 । 
1313 3/24 । 
1314 3:35 । 
1315 3/18 । 
1316 3/19 । 
1317 3:16 । 
1318 योगसूत्र, 3: 21। "गोरेस का र्ो पांच खण्डों र्ें बडा ग्रन्थ िै उस ेदैवीय, प्राकृततक और नारकीय (संधातनक) रिस्यवाद र्ें 
पवभक्त ककया गया िै। पिले र्ें दृजष्ट, श्रवण, गन्ध आहद की र्जक्तयों के चार्त्काररक रूप र्ें बढ़ र्ाने के सम्बन्ध र्ें, र्ो 
अत्यधधक पपवत्रता का पररणार् िै, किातनयां दी गई िैं, और उनर्ें बतताया एना िै कक ककस प्रकार एक र्िात्र्ा को अदृश्य 

िो र्ाने की र्जक्त प्राप्त थी, एक दसूरे सन्त को बन्द दरवार्ों के अन्दर से गुर्र र्ाने की और तीसरे को वायु र्ें उडने की 
र्जक्त प्राप्त थी" (डीन इंगे : किजश्चयन भसजस्टभसज्र्, पषृ्ठ 264-65)। 



भारतीय दर्शन-2 328 

ठीक-ठीक र्ान लेता िै, र्ीवन की तर्ार् अवस्थाओं और सवशज्ञता पर अधधकार प्राप्त कर लेता िै।1319 पूणश ज्ञान 

की प्राजप्त से पूवश िर्ें कभी-कभी सत्य के पवर्षय र्ें एक प्रकार की पूवश अन्तदृशजष्ट भर्ल र्ाती िै। इस ेप्रततभा कित े

िैं।"1320 

 

अलौककक भसद्धधया ंवस्तुतः सर्ाधध के र्ागश र्ें बाधक िैं, यद्यपप र्ब र्नुष्य इन्िें प्राप्त करता िै तो 
इन्िें पूणशता का िी रूप सर्झने लगता िै।1321 ये उच्च र्ीवन की आनुरं्षधगक उपर् िैं। ये वे फूल िैं र्ो िर्ें र्ागश र्ें 
भर्ल र्ात ेिैं और जर्न्िें िर् चुन लेते िैं, यद्यपप तत्य का अन्वेर्षक इन्िें चुनने के भलए निीं तनकला था। इन 

पूणशताओं की उपके्षा करने से िी र्ोक्ष प्राप्त िो सकता िै ।'1322 बतनयान के रूपकालंकार र्ें हदव्यनगर के तीथश 
याबत्रयों को स्वयं स्वगश के रु्ख्य द्वार पर िी एक छोटी-सी णखडकी भर्लती िै, जर्सर्ें से िोकर एक र्ागश नीच े

नरक तक चला गया िै। र्ो पुरुर्ष इन चर्त्कारपूणश र्जक्तयों का भर्कार िो र्ाता िै उसका अधःपतन र्ीघ्र िोता 
िै। 
 

योगदर्शन र्ें इन अलौककक भसद्धधयों को प्रकृतत के तनयर्ों र्ें चार्त्काररक रूप से पवघ्न डालनेवाली 
निीं र्ाना गया िै। र्ो र्गत ्िर्ारे भलए इजन्द्रयगोचर िै यिी सम्पूणश प्राकृततक र्गत ्निीं िै। र्ो भौततक र्गत ्

के भसद्धान्तों का व्याघात प्रतीत िोता िै, वि पवश्व-व्यवस्था के दसूरे भाग के भसद्धान्तों द्वारा उसकी केवल 

पूतत शर्ात्र िै। भौततक र्गत ् से परे र्ो र्गत ् िै उसका अपना िी पवज्ञान तथा पवधान िै। असीर् भौततक एवं 

बौद्धधक र्जक्त के आकर्षशणों का उपयोग सम्भवतः सांसाररक र्ीव को उच्चतर् र्ीवन तक ले र्ाने के भलए 

ककया गया िो, क्योंकक रू्खश लोग सदा धचह्नों की िी खोर् करत ेिैं। 
 

"भसद्धधया,ं र्न्र् से, और्षधधयों से र्न्त्रों द्वारा, तपस्या से अथवा सर्ाधध द्वारा प्राप्त िोती िैं।"1323 

कुछ व्यजक्त र्जक्तयों के साथ िी उत्पन्न िोत ेिैं, क्योंकक उन्िोंने पूवशर्न्र् र्ें योग का अभ्यास ककया िोता िै। ये 

र्न्र्र्ात आजत्र्क व्यजक्त थोड-ेसे िी प्रभर्क्षण से उत्कृष्ट योगी बन र्ात ेिैं। कभी-कभी आजत्र्क र्जक्तयों की 
प्राजप्त और्षधधयों और चेतनारू्न्य करनेवाली और्षधधयों के प्रयोग से भी िोती िै। प्रचभलत पवचार र्ें नर्ीली 
दवाइयों से प्राप्त रू्च्छाश और उन्र्ाद की अवस्था र्ें कोई भदे निीं ककया र्ाता। पतंर्भल ने और्षधधयों के प्रयोग 

का पवधान निीं ककया िै, यद्यपप भसद्धधयों के प्राप्त करने के उपायों र्ें इसका उल्लखे अवश्य िै।1324 इस प्रकार 

और्षधध द्वारा नर्ा लाने की आदत, र्ो आहदर् र्ाततयों र्ें प्रचभलत थी, योग के उच्चतर रिस्यवाद के साथ 

 
1319 3/49 
1320 योगभाष्य, 3/33, 3:37 
1321 3:37 
1322 3:50-51 
1323 4:1 । 
1324 नाइरस ऑक्साइड उन्र्ादपरक चेतना को उिेजर्त करता िै। पवभलयर् र्ेन्स के अनुसार, "र्द्य अपने उपासक को 
वस्तुओं की भावर्ून्य (र्ड) पररधध स ेदीजप्तर्ान अन्तरित्त्व तक पिंुचा देता िै। यि उस ेक्षणर्ात्र के भलए सत्य के साथ 

तादात्म्य प्राप्त करा देता िै" (वैराइटीर् आफ ररभलजर्यस एक्सपीररयंस, पषृ्ठ 387)।  
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भर्धश्रत कर दी गई। र्न्त्र1325 तथा तपस्या भी िर्ें इन र्जक्तयों को प्राप्त करने र्ें सिायता देत ेिैं ककन्तु बल 

केवल धचि की एकाग्रता पर िी हदया गया िै, औरों पर निीं। और्षधधयों अथवा अव्यवजस्थत स्नायुर्ाल द्वारा 
प्राप्त अ्द्भुत दर्शन को दपूर्षत ठिराया गया िै। योगदर्शन अपनी पररजस्थततयों से सवशथा सम्बन्ध-पवच्छेद करने 

को उद्यत निी ंथा, इसभलए ऐसे अंर्ों को भी उसने अपने अन्दर सजम्र्भलत कर भलया र्ो उसके अन्तस्तर् 

अजस्तत्व के साथ सम्बन्ध निीं रखत ेथे। इसी सर्झौत ेके भाव के कारण योगदर्शन का यि पवपवधतापूणश स्वरूप 

िै, र्ो तनम्नस्तर के प्रकृततवाद तथा उच्चस्तर के आदर्शवाद के एक भर्धश्रत रूप को प्रस्तुत करता िै। वातावरण 

से भी अनर्ाने सुझाव भर्ल र्ाना स्वाभापवक िै, और इसभलए योगदर्शन कुछ ऐसी पवर्ेर्षताओं को प्रस्तुत करता 
िै र्ो उस युग की जर्सर्ें इसका प्रादभुाशव िुआ, अवस्थाओं के कारण उत्पन्न िुई थी।ं ककन्तु िर्ारे भलए यि 

आसान िै कक िर् इन गौण तथा आकजस्र्क लक्षणों को रु्ख्य तथा आन्तररक लक्षणों से पथृक् कर सकें । 
योगसूत्र इन और्षधधयों तथा र्न्त्रों पर आग ेततनक भी ध्यान निीं देता, जर्सस ेसुझाव यि भर्लता िै कक उसका 
तनजश्चत र्त यि िै कक धचह्न और पवलक्षणता-जर्नको असंस्कृतर्न खोर्त ेिैं-चािे सम्यक् रूप से प्रर्ाणणत िी 
िों, तो भी उनका आध्याजत्र्क र्ित्त्व कुछ निीं िै। 

17. ईश्वर 
पतंर्भल ने ईश्वर भजक्त को योग के सिायकों र्ें अन्यतर् र्ाना िै।1326 ईश्वर केवल ध्यान का िी पवर्षय 

निीं, बजल्क बाधाओं को दरू करके लक्ष्य प्राजप्त र्ें सिायता करनेवाला भी र्ाना गया िै। ककन्तु ईश्वरवाद 

पतंर्भल के सम्प्रदाय का अन्तरंग भाग निीं िै। पतंर्भल के कियात्र्क प्रपोर्न एक र्रीरधारी ईश्वर से पूरे िो 
र्ात ेिैं, और वि ईश्वरवाद की कल्पनात्र्क रुधचयों से अधधक वास्ता निीं रखता । व्यास ने एक ऐसा िेतु प्रस्तुत 

ककया िै र्ो िर्ें र्ास्त्रीय ताजत्वक िेतु का स्र्रण कराता िै ।1327 ईश्वर पूणश स्वभाव वाला (प्रकृष्टता) िै। उसकी 
प्रष्टता उसके तुल्य अथवा उससे उत्कृष्ट दसूरे ककसी के न िोने र्ें िैं। प्रथर् तो, कोई अन्य प्रकृष्टता इससे बढ़ 

निीं सकती, क्योंकक र्ो कोई इससे अधधक प्रकृष्टता का दावा करेगा उस ेउतनी प्रकृष्टता अपनी भसद्ध करनी 
िोगी। इसभलए जर्सर्ें कोई प्रकृष्टता की इस प्रकार की पराकाष्ठा पाई र्ायेगी विी ईश्वर िै।" कफर, उसके सर्ान 

प्रकृष्टता भी ककसी अन्य र्ें निीं िै। "क्योकक र्ब एक िी वस्तु की इच्छा सर्ान शे्रणी के दो व्यजक्त करत ेिैं, 
जर्नर्ें से एक तो किे कक 'यि नई िोनी चाहिए' और दसूरा किे कक 'यि पुरानी िोनी चाहिए' तो यहद एक की 
पवर्य िोती िै तो दसूरे को अपनी इच्छा र्ें असफलता भर्लती िै और वि िीनतर िो र्ाता िै। और दो सर्ान 

शे्रणी के व्यजक्त उसी इजच्छत वस्तु को एक साथ प्राप्त भी निीं कर सकते, क्योंकक इस प्रकार की प्राजप्त परस्पर 

पवरोधी िोगी। इसभलए िर्ारा र्त िै कक जर्स ककसी र्ें ऐसी प्रकृष्टता  जर्सके न तो कोई बराबर िै और न कोई 

 
1325 'अर्ेररकन न्यू थौट' सावधानी स ेचुने िुए र्ब्द अथवा छन्दोबद्ध सूत्र पर ध्यान एकाग्र करन ेका सुझाव देता िै, और 

यि पवधध र्न्त्रोच्चारण के अनुरूप िै। 
1326 1:23 । 
1327 योगभाष्य, 1: 24 । 
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उससे अधधक िै, विी ईश्वर िै।1328 पतंर्भल ईश्वर की सवशज्ञता को तनरन्तरता के पवधान द्वारा भसद्ध करत ेिैं, 
क्योंकक तनरन्तरता की ऊपर किी-ंन-किी ंसीर्ा आवश्यक िै। र्िा ंर्ित ्िै और र्ििर िै, विां र्ििर् भी अवश्य 

िै। जर्स ककसी र्ें भी उत्कृष्टता की शे्रणणयां िैं, वि उच्चतर् सीर्ा तक अवश्य पिंुच सकता िै। सवशज्ञता र्ें 
उत्कृष्टता की शे्रणणया ंिैं। यि र्नैः-र्नैः अनुपात र्ें बढ़त-ेबढ़ते उस सोपान तक पिंुचाती िैं र्िा ंभौततक सार्ग्री 
(तर्ोगुण), जर्सने सारतत्त्व (सत्त्व) को ढका िुआ िै, दरू िो र्ाती िै। और र्ब सवशज्ञता का अंकुर अपनी पूणशता की 
ऊंचाई पर पिंुच र्ाता िै तो िर् सवशज्ञ ईश्वर को पाते िैं। "उसर्ें सवशज्ञता का अंकुर पूणशता तक पिंुचा िुआ िै।"1329 

र्ड प्रकृतत की उद्देश्यिीन प्रवपृि इस पवश्व र्ें, र्िा ंर्नुष्य अपने कर्ों के अनुसार कष्ट भोगत ेिैं, व्यवस्था तथा 
सारं्र्स्य निीं ला सकती। ईश्वर प्रकृतत के पवकास का र्ागशदर्शक िै। वि सदा इसके भलए तत्पर रिता िै कक 

प्रकृतत का पवकास पुरुर्षों के प्रयोर्नों को भसद्ध करनेवाला िो। ककन्तु ईश्वर र्गत ्का स्रष्टा निीं िै, क्योंकक ऐसे 

र्गत ्की सजृष्ट र्ो दःुखों से भरपूर िै, ककसी ऐसी सिा के द्वारा निीं िो सकती थी र्ो अनन्त . करुणा का आगार 

िो। श्रुतत ईश्वर के अजस्तत्व को भसद्ध करने का यत्न करती िै। ककन्तु इसके द्वारा हदया गया प्रर्ाण चिक दोर्ष 

से पूणश िै, क्योंकक वदेों का प्रार्ाण्य स्वयं इस आधार पर िै कक उन्िें ईश्वर ने बनाया िै। ये प्रार्ाणणक किे र्ात ेिैं, 
क्योंकक उनकी भर्क्षाए ंतथ्यों के अनुकूल िैं।1330 सांख्य वेदों की प्रार्ाणणकता को र्ानता तो िै, ककन्तु उसके 

औधचत्य का सर्थशन निीं करता। योग ईश्वर को वदेों के प्रादभुाशव का आहदस्रोत र्ानने र्ें कुछ-न-कुछ प्रर्ाण 

उपजस्थत करता िै।  
 

पतंर्भल के ईश्वर का वणशन करना सरल कायश निीं िै। उस ेएक पवर्ेर्ष प्रकार की आत्र्ा किा गया िै, 

जर्सर्ें अपूणशता का लरे्र्ात्र भी निीं िै और र्ो कर्श के पवधान के ऊपर िै।'1331 सांसाररक र्ीवन की तर्ार् 

उलझनों से स्वतन्त्र, ईश्वर तनत्य परर्ानन्द र्ें रिता िै। उसका धर्श और अधर्श (पुण्य व पाप) से कोई सम्पकश  
निीं। वि दखु के भार से, जर्सक र्ीपवत प्राणी अभभभूत रित ेिैं, अछूता िै। वि सवशज्ञ िै, प्राचीन ऋपर्षयों का भी, 
गुरु िै। पेरर ईश्वर को पररश्रर् करती िुई आत्र्ाओं का ऊपर की तरफ र्ोक्ष तथा प्रकार् की ओर बढ़ने र्ें सिायता 
करनी िै, तो उस ेककसी-न-ककसी रूप र्ें अपने को सांसाररक अनुभव के अधीन करना चाहिए। इसभलए पतंर्भल 

का झुकाव उस ेसत्य का उपदेष्टा, गुरु र्ानने की ओर िै। ईश्वर ने गुरु के रूप र्ें प्लेटो से लेकर प्रत्येक र्िान ्

पवचारक के हृदय र्ें प्रततध्वतन पाई िै। वि कालाबाधधत िै,1332 पूणश करुणार्य िै, और यद्यपप उसकी अपनी ऐसी 
कोई इच्छा निीं ? जर्स ेपूणश करना िो, तो भी संसारी पुरुर्षों के भलए वि प्रत्येक संसार के युगारम्भ र्ें श्रुततयों का 
प्रततपादन करता िै। उसका तनदोर्ष कोहट का सत्त्वस्त्वभाव, र्ो रर्स ्अथवा तर्स ्र्ें िोनेवाली प्रत्येक त्रहुट सै 

सवशथा रहित िै, उसकी आत्र्-अभभव्यजक्त का साधन िै और वि पूणशरूप र्ें उसके वर् र्ें िै।1333 ईश्वर सवशदा 

 
1328 योगभाष्य, 1/24 

1329 तत्र तनरततर्यं सवशज्ञत्यवीर्र् ्( (1/25) और देणखए योगभाष्य, और इस पर योगवाततशक:। 
1330 तत्त्ववैर्ारदी, 1/24 

1331 1/24 । 
1332 1/25 -26 । 
1333 योगभाष्य, 1/25 
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स्वतन्त्र िै, और इसभलए उस ेरु्क्त आत्र्ाओं िे साथ निी ंभर्लाया र्ा सकता, र्ो ककसी सर्य बद्ध थीं, या र्ो 
प्रकृतत र्ें लीन िैं और भपवष्य र्ें ककसी सर्य भी बन्धन प्राप्त कर सकती िैं। रु्क्तात्र्ाओं के पवपरीत, जर्नका 
संसार से कोई और सम्बन्ध निीं रिता, ईश्वर तनत्य संसार के साथ सम्बन्ध रखता िै। यि र्ान भलया गया िै कक 

ईश्वर का प्रकृतत के पवरु्द्धतर् पक्ष अथाशत ्सत्त्व के साथ तनत्य तथा अटूट सम्बन्ध िै, और इस प्रकार के ईश्वर 

के अन्दर सदा सवोपरर र्जक्तः ज्ञाम्र तथा शे्रष्ठता रिती िै। वि अपनी करुणा से सत्त्वगुण धारण करके पररवतशन 

के प्रदर्शन र्ें अन्तःप्रवेर् करता िै। क्योंकक वि संघर्षश र्ें लग ेपुरुर्षों के हित र्ें स्वेच्छा से ऐसा करता िै, इसभलए 

वि कर्श के पवधान र्ें निीं आता। र्िान ्प्रलयकाल र्ें, र्बकक प्रकृतत अपनी अव्यक्ता अवस्था र्ें लौट र्ाती िै, 

तो वि स्वीकृत रूप त्याग हदया र्ाता िै, यद्यपप ककसी रात अगल ेहदन प्रातः एक तनजश्चत सर्य पर र्ाग उठने 

का संकल्प करता िै और उसी सर्य उठ भी र्ाता िै और यि उसके दृढ़ संकल्प द्वारा छोडे गए ससं्कार के बल 

पर िोता िै, ठीक उसी प्रकार ईश्वर भी र्ब प्रकृतत कफर से पवकास प्रारम्भ करती िै तथा पुरुर्ष प्रकट िोत ेिैं, कफर से 

र्िान ्भर्क्षक का रूप धारण करने का संकल्प करता िै। रिस्यपूणश अक्षर 'ओर्'् ईश्वर का द्योतक िै और इस पर 

ध्यान लगाने से र्न ईश्वर की यथाथश झांकी र्ें पवश्रार् करता िै।'1334 

 

योगदर्शन का र्रीरधारी ईश्वर उक्त दर्शन के रे्र्ष भाग के साथ बिुत भर्धथलतापूवशक सम्बद्ध िै। 
र्ानवीय र्ित्त्वाकाकं्षा का लक्ष्य ईश्वर के साथ सजम्र्लन निीं, बजल्क पुरुर्ष का प्रकृतत से सवशथा पथृक्त्व िै। 
ईश्वरभजक्त परर् र्ोक्ष तक पिंुचने के अन्य अनेक उपायों र्ें ते एक िै। ईश्वर केवल एक पवर्ेर्ष आत्र्ा 
(पुरुर्षपवरे्र्ष) िै, पवश्व का स्रष्टा अथवा संरक्षक वि एक बार प्रकट िो गया तो उसके भलए कोई-न-कोई कायश 
तनकालना िी चाहिए। किा र्ाता िै कक यि अपने भक्तों की उन्नतत र्ें र्ो बाधाए ंआती िैं, उन्िें दरू करने र्ें 
सिायता करता िै। प्रणणधान अथाशत तनःस्वाथश भजक्त से िर् ईश्वर की दया के पात्र बनने के योग्य िो र्ात ेिैं। 
ईश्वर र्ोक्षप्राजप्त र्ें सिूभलयत देता िै, ककन्तु सीधा र्ोक्ष का दाता बनने के योग्य इस प्रकार का ईश्वर-पवर्षयक 

पवचार असन्तोर्षर्नक िै,1335 और िर् यि किे बबना की। तनःसन्देि कक योगदर्शन ने ईश्वर के पवचार को 
लोकाचार के पवचार से और र्नसाधार निी रि सकते आकृष्ट करने के भलए िी अपनाया िै।1336 उन व्यजक्तयों ने 

र्ो सांख्य की पवश्व-सम्बन्ध के र्न को वैधा योग की साधना-सम्बन्धी पवधधयों के प्रचार के भलए उत्सुक थे, 
सम्भवतः र्नुष्य की सिर् वाजस्तक वपृियों को सन्तुष्ट ककए बबना अपने पवचारों को फैलाने र्ें कहठनाई अनुभव 

की। परवती योग र्ें र्ानवीय हृदय की सावशभौर् आवश्यकताएं अधधक वलवान भसद्ध िोती िैं, और इंश्वर एक 

अधधक केन्द्रीय स्थान लेना प्रारम्भ करता िै। र्नुष्य के पपवत्र िुए र्ीवन र्ें ईश्वर की यथाथशता देखी र्ाती िै। 
र्नुष्य का धाभर्शक अनुभव ईश्वर का साक्षी िैं। अध्यात्र् आत्या को सम्बोधन करता िै, और hat 4 र्ो सत्य का 

 
1334 1 / 27 - 28I 
1335 देणखए र्ांकरभाष्य, 2/2 38 और 41। 
1336 तुलना कीजर्ए गावे: "र्रीरी ईश्वर का अन्तःप्रवेर्, र्ो बाद र्ें तनजश्चत रूप से योगदर्शन के स्वरूप का तनणाशयक िुआ, 

पिले बिुत भर्धथल रूप र्ें तथा केवल ऊपरी तौर पर ग्रिण ककया गया था, और उसस ेइस दर्शन के वस्तु-पवर्षय तथा प्रयोर्न 

पर कोई असर निीं पडा, ऐसा पतंर्भल के योगदर्शन के आधार पर पररणार् तनकलता िै।िर् यिां तक कि सकत ेिैं कक 

योगसूत्र, 1: 23-27 : 2/1 ,45 , र्ो र्रीरी ईश्वर का प्रततपादन करते िैं ग्रन्थ अन्य भावों से सम्बद्ध निीं िै। यिी निीं, बजल्क 

वे इस दर्शन के आधारभूत भसद्धान्तों का भी पवरोध करत ेिैं" (हद कफलासफी आफ हद एंक्षज्ञयण्ट इजण्डया, पषृ्ठ 15)।  
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अन्वेर्षण करत ेिैं, अपने हृदयों र्ें उसका उिर पाते िैं। योग की कहठन साधना, जर्सके साथ कठोर र्ारीररक 

यातनाए ंतथा गम्भीर नैततक आर्ंकाए ंर्ुडी िुई िैं, एक र्ागशदर्शक तथा सिायक चािती िैं, र्ो अन्धकार और 

दःुख से छुडाए और र्ो सत्य का भर्क्षक तथा र्जक्त का प्ररेक िो। र्ीघ्र िी र्ानवीय प्रयास का लक्ष्य ईश्वर के 

साथ संयोग बन र्ाता िै। उदािरण के भलए, भगवद्गीता र्ें ईश्वरवादी भजक्त दैववादी योग का स्थान ग्रिण कर 

लेती िै। सर्ाधध के अन्दर आत्र्ा ईश्वर का साक्षात्कार करती िै। तथा उस ेअपने अन्दर धारण कर लेती िै। 
आत्र्ा को इजन्द्रय के प्रत्येक पवर्षय तथा पवचार ते पथृक् करके, सब प्रकार की इच्छा तथा वासना का दर्न करके 

तथा सब प्रकार के वैयजक्तकभाव दरू करके िर् कफर से ईश्वर के साथ संयुक्त िो र्ात ेिैं। ईश्वर के गम्भीर 

धचन्तन से लक्ष्य की प्राजप्त िो सकती िै। पवज्ञानभभक्षु का किना िै: "सब प्रकार के चतैन्य पुक्त ध्यान र्ें 
परर्ेश्वर का ध्यान सबसे ऊंचा िै।"1337 

18. उपसंिार 
 

पूवश तथा पजश्चर् के आधतुनक पवचारकों को योग की भसद्धध प्राप्त करने की पूरी योर्ना केवल 

आत्र्सम्र्ोिन की एक सुपररष्कृत प्रकिया प्रतीत िोती िै। गम्भीरता के साथ एकान्त केवल आपत्स्यत िोना 
और उसके साथ र्ारीररक व्यायार् या आकारात के र्न को एक प्रकार के साचंे र्ें ढालने र्ें सिायक िोत ेिैं। इस 

प्रकार के र्त को इस चौत्र से कुछ सर्थशन भर्लता िै कक योगदर्शन के साथ ताजन्त्रक सम्प्रदाय की कुछ वीभत्स 

ककवा को भर्ला हदया र्ाता िै, तथा कुछ िठधर्ी भभक्षुओं ने पातंर्ल योग को ग्रिण कर भलया। ककसा यि तथ्य 

ध्यान र्ें रखना चाहिए कक पतंर्भल का योग अपने रू्लरूप र्ें इस प्रकार के प्रर्र्ल से रु्क्त था। पतंर्भल के 

योगदर्शन की धारणा िै कक िर् र्ीवन की सर्स्त तनधधयों से सम्पन्न िैं, जर्नस ेबिुत कुछ प्राप्त ककया र्ा 
सकता िै, और ये ऐसी तनधधयां िैं जर्नकी कल्पना पी निीं िै। यि दर्शन िर्ें अपने गम्भीरतर् कियार्ील स्तरों 
तक पिंुचने की पवधधयां बताता िै। योगसाधन र्रीर, र्न और आत्र्ा के पपवत्रीकरण के अततररक्त और कुछ 

निीं िै, और इन्िें इस आनन्दर्य दर्शन के भलए तैयार करना िी इसका कायश िै।'1338 क्योंकक र्नुष्य का र्ीवन 

धचन के स्वभाव पर तनभशर करता िै, इसभलए यि िर्ारे अपने वर् के अन्दर िै कक िर् धचि को तनयंबत्रत करके 

अपने स्वभाव र्ें पररवतशन कर लें। पवश्वास और एकाग्रता से िर् अपनी बुराइयों से भी रु्क्त िो सकते िैं।1339 

र्ानवीय दृजष्ट की साधारण सीर्ाए ंपवश्व की सीर्ाए ंनिीं िैं। िर्ारी इजन्द्रयां जर्स संसार को िर्ारे भलए प्रकार् 

र्ें लाती िैं उसके अततररक्त भी अन्य संसार िै। तनम्न शे्रणी के परु्ओं की इजन्द्रयों के सर्ान र्ो इहद्रया ंिर्ारे 

पास िैं उनके अततररक्त भी र्न्न इजन्द्रया ंिैं। भौततक प्रकृतत की र्जक्तयों के अततररक्त भी अन्य र्जक्तया ंिैं। 
 

1337 योगसारसंग्रि, 1 । 
1338  र्ारकोस हद नौजस्टक (इरेतनयस, 1 13, 3)। किता िै "अपने को इस प्रकार तैयार करो र्ैलेकक एक वधू अपने को बर का 
स्वागत करन ेके भलए करती िै।" 

1339 र्ैसेकक 'सेल्फ-र्ास्री' पर अपनी लघु पुजस्तका र्ें एर्. कुई कित ेिैं "तनश्चय रखो कक तुर् र्ो कुछ चाित ेिो तुम्िें प्राप्त 

िो र्ाएगा, और तब तक प्राप्त िोता रिेगा र्ब तक यि तकश सम्र्त िै।" केवल उसी अवस्था र्ें र्बकक संर्य िै, कोई 

पररणार् न िोगा। 
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यहद िर्ें आत्र्ा र्ें पवश्वास िै तो अततप्राकृततक भी प्राकृततक का िी एक भाग िै। िर्र्ें से अधधकांर् व्यजक्त 

अपनी आंखें आधी बन्द करके आलसी र्न तथा बोझ से दब ेहृदय के साथ र्ीवन-यापन करते िैं। और वे कततपय 

व्यजक्त भी जर्नके सम्रु्ख दर्शन तथा र्ागरण के वे दलुशभ क्षण आत ेिैं, तुरन्त िी कफर तनद्रालु अवस्था र्ें डूब 

र्ात े िैं। यि र्ानना िर्ारे भलए हितकर िै कक प्राचीन पवचारक िर्ें यि आदेर् करते रिे िैं कक आत्र्ा की 
सम्भाव्य र्जक्तयों को पिचानने के भलए एकान्तसेवन तथा र्ौन अत्यावश्यक िै, जर्ससे कक चर्क के रूप र्ें 
आने तथा पवलीन िो र्ानेवाले दर्शन के दलुशभ क्षणों को िर् स्थायी प्रकार् के रूप र्ें पररवततशत कर सकें , जर्ससे 

रे्र्ष र्ीवन आलोककत रिे। 
 

 

उद्धतृ ग्रन्थों की सूची 
 

● दासगुप्ता :  योग एर् कफलासफी एण्ड ररभलर्न 

● पतंर्लीर् :  योगसूत्र पवद हद कर्ेंटरी आफ व्यास एण्ड हद ग्लोस आफ वाचस्पतत (सेिेड  

बुक्स आफ हद हिन्दरू्) 

● रार्ेन्द्रलाल भर्त्र:  योग एफोररज्म्स पवद हद कर्ेंटरी आफ भोर् (ऐभर्याहटक सोसायटी 
आफ बंगाल) 

● वुड्स :  हद योग भसस्टर् आफ पतंर्भल (िावशडश ओररयण्टल सीरीर्, 17)। 
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छठा अध्याय 

पूवशर्ीर्ांसा 
 

प्रस्तावना-रचनाकाल और साहित्य-प्रर्ाण-प्रत्यक्ष ज्ञान-अनुर्ान-वैहदक प्रार्ाण्य-उपर्ान प्रर्ाण-अथाशपपि-

अनुपलजब्ध-प्रभाकर की ज्ञानपवर्षयक प्रकल्पना-कुर्ाररल की ज्ञानपवर्षयक प्रकल्पना-आत्र्ा-यथाथशता का 
स्वरूप- नीततर्ास्त्र-अपूवश-र्ोक्ष - ईश्वर । 

 

1. प्रस्तावना 
 

इस दर्शन का नार् पूवशर्ीर्ांसा इसभलए िुआ क्योंकक यि उिरर्ीर्ांसा का अपेक्षाकृत पूवशवती िै 

ऐततिाभसक कालिर् की दृजष्ट से उतना निीं जर्तना कक ताककश क अथों र्ें। इसका रु्ख्य पवर्षय कर्शकाण्ड िै, 

र्ैसेकक उिरर्ीर्ांसा का रु्ख्य पवर्षय वस्तुओं का सत्यज्ञान प्राप्त करना िै। उपतनर्षदों को छोडकर, रे्र्ष सर्ग्र 

वेद hat Phi पवर्षय र्ें यि किा गया िै कक वि धर्श अथवा कतशव्य कर्ों का प्रततपादन करता िै, जर्नर्ें रु्ख्य िैं 
यज्ञ। पपवत्र कियाकलाप का अनुष्ठान ज्ञानोपार्शन की भूभर्का िै। र्ंकराचायश भी, र्ो कर्श और ज्ञान के र्ौभलक 

पवरोध पर बल देत ेिैं, इस पवर्षय र्ें सिर्त िैं कक सुकर्श, चािे वि इस र्न्र् र्ें ककया िुआ िो अथवा पूवशर्न्र् र्ें, 
सत्यज्ञान की प्राजप्त के भलए इच्छा उत्पन्न करता िै। 
 

र्ीर्ांसा का प्रारजम्भककाल स्वयं वेद तक पिंुच सकता िै, र्िा ंतक कक इसका प्रयोग, कर्शकाण्ड तथा 
भसद्धान्त-सम्बन्धी तनयर्ों के पवर्षय र्ें संर्य तथा वादपववाद प्रकट करने के भलए ककया गया िै। यज्ञों का 
उपयुक्त अनुष्ठान वैहदक र्न्त्रों की यथाथश व्याख्या पर तनभशर करता था। सन्देिास्पद पवर्षयों को लेकर तनयर्ों 
का अधधक पररष्कार िुआ, और उसते यज्ञ ककस पवधध से ककया र्ाना चाहिए इस पवर्षय र्ें सिायता भर्ली। 
व्याख्यापवर्षयक अनेक सर्स्याओं पर वादपववाद िुआ और ज्यों-ज्यों सर्स्याएं उठती रिी,ं तनणशय िोत े रिे। 
उक्त तनणशय ब्राह्र्णग्रन्थों र्ें र्िा-ंतिा ंबबखरे िुए िैं। ब्राह्र्णों र्ें हदए गए विृान्त एक-दसूरे से इतने अधधक 

पथृक् अस्पष्ट तथा अपूणश िैं कक उन्िें बबना अन्य सिायता के निीं सर्झा र्ा सकता। इस प्रकार की सिायता उस 

काल र्ें र्ौणखक अनुश्रतुत द्वारा प्राप्त िोती थी। धाभर्शक कतशव्य के अनुष्ठान के पवर्षय र्ें बिुत सर्य तक वहैदक 
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र्न्त्र तथा र्ौणखक अनुश्रतुत दोनों िी प्रर्ाण र्ाने र्ात ेरिे। र्बकक नानापवध वैहदक र्ाखाएं (सम्प्रदाय) बनने 

लगी ंतो अक्षुण्ण परम्परा द्वारा प्राप्त पपवत्र पुस्तकों की प्रार्ाणणकता को बिुत र्ित्त्व हदया गया। बौद्धर्त के 

उदय के पश्चात ्वैहदक धर्श के अनुयातययों के भलए उस सर्स्त र्ान का र्ो उनके पास कथा, पुनतनरीक्षण तथा 
पुनतनशर्ाशण आवश्यक िो गया अधधतन आवश्यक िो गया उनकी तनदोर्षता भसद्ध करना तथा उन्िें सूत्रों के रूप र्ें 
रखना। र्ैभर्तन अपने ग्रन्थ र्ें र्ीर्ांसा के तनयर्ों को व्यवजस्थत रूप देने तथा उनकी यथाथशता भसद्ध करने का 
प्रयत्न करत ेिैं।  

 

पूवशर्ीर्ांसा का स्वीकृत लक्ष्य धर्श के स्वरूप की परीक्षा करना िै। इसकी रुधच कल्पनापरक िोने की 
अपेक्षा कियात्र्क अधधक िै। इसके अन्दर र्ो दार्शतनक कल्पनाए ंपाई र्ाती िैं वे कर्शकाण्ड-पवर्षयक प्रयोर्ना 
के आग ेगौण िैं। धर्श के प्रतत सत्यतनष्ठा के पवचार से, इसे आत्र्ा की यथाथशता को स्वीकार करना पडा और इसे 
एक र्रीरधारी जस्थर सिा र्ानना पडा, र्ो कर्ों के फलों का उपभोक्ता िै। वेद कतशव्य कर्ों का आदेर् देता िै, 

और साथ िी वि उन कर्ों के करने से र्ो लाभदायक पररणार् प्राप्त िोत ेिैं उनका भी पवभर्ष्ट रूप र्ें प्रततपादन 

करता िै। इन कर्ों को धर्श का रूप देने र्ें, तथा ये लाभदायक फल देने की योग्यता रखत ेिैं इस पवर्षय र्ें प्रर्ाण 

तनत्यवेद िै, जर्स े अपनी जस्थतत के भलए अन्य ककसी आधार की आवश्यकता निी।ं ककन्तु इस प्रकार की 
रूहढ़परक र्ान्यता उस सर्य पयाशप्त निीं रिती र्बकक अन्य पवचारक वैहदक र्न्त्रों के र्ित्त्व को स्वीकार न 

करत ेिों और उनका कोई कियात्र्क रू्ल्य भी हदखाई न देता िो। इसभलए ईश्वरीय ज्ञान तथा दार्शतनक ज्ञान-

पवर्षयक पववाद बिुत पररष्कृत रूप र्ें उठते िैं। र्ीर्ांसा सब दार्शतनक पवचारों का तब तक स्वागत करती िै र्ब 

तक कक वे इसके रु्ख्य पवर्षय, अथाशत ्धर्श के अतीजन्द्रय र्ित्त्व को, जर्से कर्शकाण्डपरक भाव हदया गया िै, िातन 

निीं पिंुचाते। र्ीर्ांसा के दार्शतनक कलेवर र्ें इस प्रकार की भर्धथलता ने िी भभन्न-भभन्न पवचारकों को र्ीर्ांसा 
के दार्शतनक पवचारों की भभल-भभन्न प्रकार से व्याख्या करने का अवसर प्रदान ककया, यद्यपप वे सब धर्श के 

सवोपोरी र्ित्त्व के पवर्षय र्ें एकर्त िैं। वेद को प्रार्ाणणक स्वीकार ककया गया िै, और इसकी प्रार्ाणणकता को 
बौद्ध र्तानुयातययों के पवरुद्ध, र्ो इसका पवरोध करत ेिैं, तथा ऐसे जर्ज्ञासुओं के पवरुद्ध र्ो कर्श को ज्ञान के 

आग ेगौण स्थान देत ेिैं, भसद्ध ककया गया िै। र्ीर्ांसा सष्ट रूप र्ें अनेकेश्वरवादी िै, यद्यपप उपलक्षण रूप र्ें 
यि तनरीश्वरवादी िै। बौद्धों के पवपरीत ्यि र्गत ्के सम्बन्ध र्ें एक यथाथशवादी दृजष्टकोण रखता िै। 
 

हिन्द ूधर्श के भलए इसका र्ित्त्व बिुत अधधक िै। धर्शर्ास्त्रों की, र्ो हिन्दओंु के दैतनक र्ीवन पर र्ासन 

रखत ेिैं, र्ीर्ांसा के तनयर्ों के अनुकूल व्याख्या करने की आवश्यकता िै। आधुतनक हिन्द ूपवधान पर र्ीर्ांसा-
पद्धतत का पयाशप्त प्रभाव िै। 

2. रचनाकाल और साहित्य 

 

र्ैभर्तन का र्ीर्ांसासूत्र वैहदक व्याख्या के एक सुदीघश इततिास की पूवशकल्पना करता िै क्योंकक यि उन 

सार्ान्य तनयर्ों (न्यायों) का र्ो प्रचभलत थे, सारांर् देता िै। यि भभन्न-भभन्न यज्ञों तथा उनके अभभप्रायों का 
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वणशन करता िै एवं अपूवश की प्रकल्पना और कुछ दार्शतनक प्रस्थापनाओं का भी वणशन करता िै। इसर्ें बारि 

अध्याय िै। जर्नर्ें पिल ेअध्याय का दार्शतनक र्ित्त्व िै, क्योंकक यि ज्ञान के स्रोतों तथा वेदों की प्रार्ाणणकता का 
पववेचन करता िै। र्ैभर्तन वदेों के प्रत्येक भाग की न्याय्यता को भसद्ध करने का प्रयत्न करत े िैं। उनका 
'संकर्षशणकाण्ड', जर्से देवताकाण्ड भी किा र्ाता िै, पूवश र्ीर्ांसा से सम्बद्ध िै, क्योंकक इसका आधार उपासना िै, 

जर्सका भी पवधान वेदों र्ें िै। 
 

चौथी र्ताब्दी ई. पू. सवाशधधक प्राचीन सर्य िै र्ो िर् र्ैभर्तन के ग्रन्थ के भलए जस्थर कर सकते िैं, 
क्योंकक यि न्याय तथा योगसूत्रों से अभभज्ञ िै।1340 र्ैभर्तन के ग्रन्थ का प्रधान भाष्यकार र्बर िै। यि लगभग 

पिली र्ताब्दी ई.पू. र्ें िुआ था।1341 यि प्रकट िै कक र्बर से पूवश भी र्ैभर्तन के ग्रन्थ के भाष्यकार िुए िैं, तथा 
भतृशभर्त्र'1342, भवदास'1343, िरर"1344, और उपवर्षश,1345 परन्तु उनके ग्रन्थ उपलब्ध निीं िैं। र्ीर्ांसा-सम्बन्धी 
सर्स्त परवती लखेों का आधार र्बर का भाष्य िी िै। 
 

कुर्ाररल'1346 ने र्ो उस सनातन ब्राह्र्णधर्श का प्रवल व्याख्याकार िै र्ोकक वेदों की प्रार्ाणणकता तथा 
पुरोहित की सवशशे्रष्ठता को र्ानता िै, 'सूत्र' और 'भाष्य' पर टीका की िै, और उसके ग्रन्थ के तीन भाग िैं। पिला 

 
1340 यहद िर् कुर्ाररल के इस र्त को स्वीकार करें कक र्ीर्ांसा सूत्र र्ें अनेक बौद्ध पवचारों की आलोचना  िै (देणखए श्लोक 

वततशका 1:13,5 और 6) तो र्ीर्ासंासूत्र का काल बौद्धर्त के उदय के ठीक उपरान्त र्ाना र्ा सकता िै । र्िाभारत र्ें  
र्ैर्तन ग्रन्थ के उल्लेख का सवशथा अभाव िोने से कुछ भी तनजश्चतसार्ग्री उपलब्ध निीं िोती । र्ैर्तन का ग्रन्थ, ज र्सने 

पांच स्थलों पर वादरायण के नार् का उल्लेख ककया िै (1:1,5,5:2,19:6:1,8,10:8,44,11:1,64) उसी काल र्ें बना जर्सर्ें 
ब्रह्र्सूत्र बना । ब्रह्र्सूत्र  दस भभन्न-भभन्न सूत्रों र्ें र्ैर्तन का उल्लेख  वेदान्त के अधधकारी पवद्वान ्के रूप र्ें करता िै। (। 
2/28; 1/2, 31; 1/3, 31 ;1:4,18:3:9:... : 4, 2, 3:4, 18; 3:4, 40, 4:3, 12:4:4, 5) क्योंकक उनर्ें से नौ र्ीर्ांसासूत्र र्ें निीं 
पाए र्ात,े इसभलए कभी-कभी यि तकश  हदया र्ाता िै कक ब्रह्र्सूत्र र्ें जर्स र्ैभर्तन का उल्लेख िै वि र्ीर्ांसासूत्र के रचतयता 
से भभन्न िै। औरों का र्त िै कक र्ैभर्तन के कुछ ग्रन्थ लुप्त िो गए। र्ैभर्तन कई स्थलों पर ब्रह्र्सूत्र के ज्ञान का संकेत 

करता िै। आत्र्ा के सम्बन्ध र्ें र्ो बादरायण का यि र्त िै कक वि अभीततक िै उस ेवि र्ानता िै, यद्यपप इसकी प्रततरक्षा 
र्ें उसने कोई िेतु निीं हदए। टीकाकारों का सुझाव िै कक यि बादरायण के िी िेतुओं को स्वीकार करता िै (11: 1, 64 और 

ब्रह्र्सूत्र, 3 3, 53, और देणखए र्ीर्ांससूत्र, 91 और ब्रह्र्सूत्र, 32, 40) और इसभलए उनकी पुनरावपृि निीं करता। 
1341 झा: प्रभाकर स्कूल, पषृ्ठ 6-7। र्बर द्वारा ककया गया पवज्ञानवाद तथा र्ून्यवाद प्रवाद का खण्डन िर्ें इससे अधधक 

परवती सर्य र्ानने की अनुर्तत निीं देता। र्ैकोबी का पवचार िै कक र्बर ने जर्स वपृि का उद्धरण हदया िै वि 200-500 ई. 

र्ें बनी और र्बर भी इस काल र्ें रिा िोगा। कीथ का र्त िै कक 400 ई. उसके भलए अधधक से अधधक पूवश का सर्य िै। 
1342 न्यावरत्नाकर, 10। और देणखए काभर्का, पषृ्ठ 10। 
1343 श्लोकवाततशक, 1: 63। 
1344 र्ास्त्रदीपपका, 10: 2, 59-69। 
1345 र्बर 1: 1, 5 पर अपने भाष्य र्ें एक वपृि से एक लम्बा वाक्य उद्धतृ करता िै ( 2 / (3) 16 और 311, 6 पर र्बर को 
देणखए)। कुर्ाररल रचतयता का उल्लेख वपृिकार के रूप र्ें करता िै। डॉ. झा उस ेप्रवदास बताते िैं। पाथशसारधथ इस सम्बन्ध 

र्ें उसके नार् का उल्लेख निीं करता। तो भी पषृ्ठ 48 देणखए। वैकोची का पवचार िै कक बौद्धायन ने दोनों र्ीर्ांसाओं पर 

वपृियां भलखीं, जर्स प्रकार कक उसके पूवशवती उपचर्षश ने भलखी थीं (र्नशल आफ दी अर्ेररकन ओररयण्टल सोसायटी, 1911)। 
1346 कुर्ाररल के भलए, र्ो हिन्दधूर्श का एक र्िान ् पवर्ेता र्ाना र्ाता िै, किा र्ाता िै कक वि बबिार का रिनेवाला एक 

ब्राह्र्ण था र्ो बौद्धर्त स ेहिन्दधूर्श र्ें दीक्षक्षत िुआ था। देणखए इभलयट : हिन्दइूज्र् एण्ड डडन्र्, खण्ड 2, पषृ्ठ 110, 207। 
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'श्लोकवाततशक' पिल ेअध्याय के पिल ेभाग के पवर्षय र्ें िै, दसूरा 'तन्त्रवाततशक' िर्ें तीसरे अध्याय के अन्त तक 

ले र्ाता िै, और 'दपुटीका' र्रे्ष भाग को पूरा करता िै । कुर्ाररल र्कंर का पूवशवती िै, और उस ेिर् सातवी ं
र्ताब्दी ई. र्ें रख सकत ेिैं।'1347 र्ंडनभर्श्र, र्ो पवधधपववेक तथा 'र्ीर्ांसानुिर्णी' का रचतयता िै. कुर्ाररल का 
अनुयायी था। यि वाचस्पतत (850 ई.) से पूवश िुआ, र्ो अपने 'न्यायकणणका' नार्क ग्रन्थ र्ें 'पवधधपववेकः िै 

पवचारों को पवस्ततृ रूप र्ें प्रस्तुत करता िै। कुर्ाररल के ग्रन्य के कई टीकाकार िुए िैं, र्ैस ेसुचररत भर्श्र, र्ो 
'श्लोकवाततशक' पर की गई 'काभर्का' नार्क टीका का रचतयता िै, सोर्ेश्वर भट्ट, र्ो 'तन्त्रवाततशक' पर की गई 

टीका 'न्यायसुधा' का रचतयता िै, र्ो 'राणक' भी किलाती िै; और पाथशसारधथ भर्श्र (1300 ई.), को 'श्लोकवाततशक' 

पर की गई टीका 'न्यायरत्नाकर' तथा 'र्ास्त्रदीपपका' का रचधचता िै, र्ो र्ीर्ांसादर्शन का एक स्वतन्त्र ग्रन्थ िै 

और कुर्ाररल की पद्धतत पर तनखा गया िै, तथा 'तन्त्ररत्न' का भी रचतयता िै। वेंकटदीक्षक्षत कृत 'वाततशकाभरण' 

'दपुटीका पर एक टीका िै।1348 

 

प्रभाकर1349' ने र्बर के भाष्य पर अपनी 'बिृती' नार्क टीका भलखी, जर्सका यि तनकट रूप से 

अनुसरण करती िै। कुर्ाररल कभी-कभी र्बर के पवचारों का प्रत्याख्यान करता िै। इस तथ्य के आधार पर कक 

प्रभाकर कुर्ाररल के पवचारों की ओर पवतऊत भी ध्यान निीं देता, र्बकक कुर्ाररल ऐसे पवचारों का उल्लखे करता 
िै जर्नके सर्ान पवचार 'बिृती' र्ें हदए गए िैं,'1350 कभी-कभी अधधकारपूवशक यि किा र्ाता िै कक प्रभाकर 

कुर्ाररल से पिल े िुआ। किा र्ाता िै कक 'बिृती' की र्ैली इसके पूवशसर्य का संकेत करती िै।'1351 

 

तारानाथ उस ेदक्षक्षण भारत का तनवासी बतात ेिैं। ककंवदन्ती के अनुसार, सुनाररत अपने को दो पापों के कारण अजग्न र्ें 
भस्र् कर देना चािते थे-एक अपने बौद्ध गुरु का नार्ः दसूरे वेदों के तनत्यस्वरूप को भसद्ध करने तथा र्ोक्षप्राजप्त के भलए 

वैहदक कर्शकाण्ड की िी एकर्ात्र श्रर्ता भसद्ध के तनत्यस्वरूप को करन ेतथा र्ोक्षप्राजप्तलात्र्क तनर्षेध । देणखए, र्ाधयकृत 

'र्ककरहदजग्वर्यः । 
1347 श्रीयुत पजण्डत के अनुसार, कुर्ाररल भवभूतत (620-680 ई.) का गुरु था और इसभलए उसका सर्य 590-650 ई. रखा 
गया िै; याि काल इस स्वीकृत तथ्य के साथ र्ेल खाता िै कक कुर्ाररल की ख्यातत रार्ा िर्षश के अजन्तर् सर्य र्ें भली प्रकार 

जस्थर िो चुकी थी। 
1348 रार्कृष्णभट्ट ('युजक्तस्नेिप्रपूरणी' का रचतयता), सोर्नाथ ('र्यूखर्ाभलका' का रचतयता), भट्टर्ंकर, भट्टहदनकर 

और कर्लाकर इस र्ाखा के अनुयायी िैं। 
1349 ककंवदन्ती के अनुसार, प्रभाकर और र्ण्डन कुर्ाररल के भर्ष्य थे, जर्सने प्रभाकर को उसकी उज्ज्वात योग्यताओं के 

आधार पर 'गुरु' की उपाधध दी थी।  
1350 1/2, 31; 1/3, 2; 1/4 1। 
1351 झा 'प्रभाकर स्कूल' कीय 'कर्शर्ीर्ांसा'। प्रोफेसर कुप्प ूस्वार्ी र्ास्त्री परम्परागत र्त का सर्थशन करत ेिैं और झा तथा 
कीथ के र्त के पवरुद्ध पवस्तार स ेतकश  उपजस्थत करत ेिैं। कलकिा की दसूरी ओररण्टत कांफ्रें स र्ें पढे़ गए 'पूवशर्ीर्ांसा की 
प्रभाकरर्ाखा' र्ीर्षशक तनबन्ध को देणखए। दक्षक्षण भारत की एक पुरानी ककंवदन्ती र्ें किा गया कक उवेक कुर्ाररल का भर्ष्य 

था। 
उवेकः काररका वेपि, चम्पू वेपि प्रभाकरः। 
र्ण्डनस्तूभ्यं वेपि, चम्पू वेपि, रेवणः॥ 

श्रीयुत पजण्डत 'गीडयिो' (बौम्ये संस्कृत ग्रन्थर्ाला) की अपनी प्रस्तावना र्ें उक्त श्लोक को 'चम्पू' और 'भण्डन' के स्थान 

ने तन्त्र' और 'वार्न र्ब्दों का व्यविार करत ेिुए उद्धतृ करते िैं। और देणखए गुणरत्नकृत 'पड्दर्शनर्ुच्ययवपृि' (1409)। 
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र्ाभलकनाथकृत 'ऋर्ुपवर्ला' 'बिृती' पर एक टीका िै। उसकी 'प्रकरणपधचका प्रभाकर-पद्धतत की एक प्रभसद्ध 

पुस्तक िै। उसका 'पररभर्ष्ट' 'र्बर' के भाष्य पर एक सकं्षक्षप्त हटप्पणी का िै। भवनाथकृत 'नयपववेक' र्ें प्रभाकर 

के पवचारों का पवस्तार से प्रततपादन ककया गया िै। र्ाभलकनाथ ने, र्ो प्रभाकर का भर्ष्य था, धर्शकीततश का 
उल्लेख ककया िै।'1352 वाचस्पतत ने अपनी 'न्यायकणणका' र्ें प्रभाकर के अनुयातययों की दो र्ाखाओ ंर्ें भेद ककया 
िै।1353 र्ीर्ांसा की तीसरी र्ाखा का, जर्सका सम्बन्ध रु्रारर'1354 के नार् के साथ िै, उल्लेख हिन्द ूदार्शतनक 

साहित्य र्ें भर्लता िै, यद्यपप इससे सम्बन्ध रखनेवाल े ग्रन्थ िर्ें उपलब्ध निीं िैं। र्ाधवकृत 'र्ैभर्नीय 

न्यायर्ालापवस्तार' र्ीर्ांसादर्शन का पद्य र्ें भाष्य िै, जर्सके साथ गद्य र्ें टीका भी िै। अप्पय दीक्षक्षत (1552-

1624) अपने 'पवधध रसायन' ग्रंथ र्ें कुर्ाररल पर आक्षेप करता िै। आपदेव (17वी ं र्ताब्दी) ने 

'भीर्ांसान्यायप्रकार्' नार्क एक प्राथभर्क पुस्तक भलखी िै, जर्सका नार् 'आपदेवी' भी िै और यि एक बिुत 

प्रभसद्ध ग्रन्थ िै। लौगाक्षक्षभास्करकृत 'अथशसंग्रि' भी प्रभसद्ध ग्रन्थ िै र्ो आपदेव की पुस्तक के आधार पर भलखा 
गया िै। खण्डदेव (17वी ंर्ताब्दी) ने 'भाट्टदीपपका' नार्क ग्रन्थ भलखा, र्ो अपने तकश  के भलए प्रभसद्ध िै। उसका 
'र्ीर्ांताकौस्तुभ' सूत्र के पवर्षय र्ें प्रततपादन करता िै।'1355 

3. प्रर्ाण 

 

र्ैभर्तन प्रत्यक्ष, अनुर्ान तथा र्ाब्द-इन तीनों प्रर्ाणों को स्वीकार करता िै। प्रभाकर उपर्ान और 

अथाशपपि को स्वीकार करता िै। कुर्ाररल इनर्ें अनुपलजब्ध को र्ोडता िै। ऐततह्य (ककंवदन्ती) को अस्वीकार 

ककया गया िै, क्योंकक यहद ककंवदन्ती के आहदर् उद्भव के सम्बन्ध र्ें तनजश्चत सूचना का अभाव िै कक वि 

पवश्वस्त िै या निीं, तो उससे उत्पन्न िोनेवाले बोध की प्रार्ाणणकता के पवर्षय र्ें कुछ तनश्चय निीं िो सकता। 
स्र्तृत को प्रर्ाणों के क्षेत्र र्ें बाह्य र्ाना गया िै, क्योंकक यि िर्ें केवल ऐसी िी वस्तुओं के पवर्षय र्ें कुछ बताती 
िै र्ो प्रत्यक्ष िो चुकी िैं। 
 

प्रभाकर वणशन करता िै कक ककस प्रकार िर् र्न तथा इजन्द्रयों के अजस्तत्व का अनुर्ान करत ेिैं। िर्ारे 

बोध स्वरूप के अल्पकाभलक िोत ेिैं और उनके कारण भौततक (सर्वायी कारण) तथा अभौततक (असर्वायी 

 

उवेक और भवभूतत एक िी थे और वि कुर्ाररत के भर्ष्यों र्ें से एक था, ऐसा र्ाना र्ाता िै। और देणखए धचत्र्ुखकृत 

अद्वैतप्रदीपपका, पषृ्ठ 265। 
1352 देणखए प्रकरणपधचका, 1। 
1353 र्रत्याभाकराः तथा नव्यप्राभाकराः । 
1354 र्ुरारेस्ततृीयः पन्थाः । 
1355 राघवानन्दकृत 'र्ीर्ांसासूत्रदीधधतत', रार्ेश्वरकृत 'सुबोधधनी' र्ो र्ीर्ांसासूत्र पर टीका िैं, और पवश्वेश्वर (अच्दा 
गागाभट्ट) कृत 'भाइधचन्तार्णण' ये ग्रन्य कुछ र्ित्त्व के िैं। वेदान्तदेभर्क के 'सेश्वरर्ीर्ांसा' नार्क इस र्ें देदान्त और 

र्ीर्ांसा के पवचारों र्ें सर्न्वय करन ेका प्रयत्न ककया गया िै। इसका रचतयता रार्ानुर् श्री. अनुयायी िै, जर्सका र्त िै कक 

दोनों र्ीर्ांसाएं एक िी संपूणश इकाई के भाग िैं। 
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कारण) दोनों प्रकार के िोत ेिैं।1356 बोधों का सर्वायी कारण आत्र्ा िै, और इसका असर्वायी कारण आत्र्ा के 

कारण र्ें निीं रि सकता, क्योंकक आत्र्ा अर्न्र्ा िै, उसका कोई कारण निीं िै, इसभलए इस ेस्वयं आत्र्ा िी र्ें 
िोना चाहिए। द्रव्य के अन्दर र्ो सर्वाय सम्बन्ध र्ें रिता िै वि गुण िै, और इस प्रकार बोधों का असर्वायी 
कारण एक गुण िै। यहद एक तनत्य द्रव्य र्ें अस्थायी गुण उदय िोत ेिैं, तो यि अवश्य अन्य द्रव्यों के साथ सम्पकश  
के कारण िी िो सकता िै क्योंकक इस पवर्षय र्ें कोई प्रर्ाण निीं िै कक अन्य द्रव्य भी और अन्य द्रव्यों के अन्दर 

रित ेिैं, उन्िें तनत्य र्ानना चाहिए। प्रत्यक्ष, र्ो एक तनजश्चत प्रकार का ज्ञान िै, आत्र्ा का एक पवभर्ष्ट गुण िै। 
इस प्रकार के गुण को तनत्यद्रव्यों के साथ सम्बद्ध िोने के भलए असर्वायी कारण को कततपय अन्य द्रव्यों के 

साथ संपकश  के रूप र्ें िोना चाहिए। ऐसे द्रव्य या तो सवशव्यापक िैं, यथा देर् और काल, या आणपवक िैं। 
सवशव्यापक द्रव्यों के साथ सम्पकश  िर्ारे बोधों के नानापवध स्वरूप की व्याख्या निी ंकर सकता। इसभलए बोध का 
असर्वायी कारण आणपवक द्रव्यों के साथ सम्पकश  िै, र्ो स्वयं अणुओं की अपनी गतत से सम्पन्न िोता िै। वि 

आणपवक द्रव्य र्ो प्रर्ाता आत्र्ा द्वारा वाभसत र्रीर के अन्दर रिता िै, र्न िै, और अन्य कोई भी बोध के 

असर्वायी कारण के अधधष्ठान को धारण निीं कर सकता, जर्स बोध का सर्वायी कारण आत्र्ा िै। र्रीर के 

अंदर िोनेवाली आणपवक द्रव्य की किया, र्ो सम्पकश  कराने र्ें सिायक िोती िै, आत्र्ा के साथ उसके सम्पकश  के 

कारण िै, र्ो प्रत्येक बोध के कर्श र्ें उसकी प्राजप्त के भलए अपना योगदान देता िै। ककन्तु र्िा ंर्न सुख-दःुख 

र्ैस ेकायों को उत्पन्न कर सकता िै, विां यि रंग, गन्ध आहद गुणों को उत्पन्न निीं कर सकता। इसके ज्ञान के 

भलए इस ेअन्य इजन्द्रयों की सिायता की आवश्यकता िोती िै।'1357 इजन्द्रयों के साथ बाह्य पदाधों के सम्पकश  के 

द्वारा, जर्सर्ें र्न र्ाध्यर् का कायश करता िै, आत्र्ा बाह्य र्गत ्का ज्ञान प्राप्त करती िै। आत्र्ा तथा र्न का 
सम्बन्ध धर्ाशधर्श के द्वारा सम्पन्न िोता िै। ककन्तु र्न के प्रतत र्ो आत्र्ा की प्रवपृि िै, उसर्ें आत्र्ा को 
तनजष्िय निीं र्ाना गया िै। र्न को इजन्द्रयों र्ें सजम्र्भलत ककया गया िै, क्योंकक यि र्ानभसक अवस्थाओं, यथा 
सुख, दःुख, इच्छा और द्वेर्ष, का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करता िै।1358 इस प्रकार का तकश  उपजस्थत ककया र्ाता िै कक 

यहद िर् र्न तथा इजन्द्रयों पर तनभशर न करत ेतो िर्ें सब वस्तुओं का ज्ञान एकसाथ और तुरन्त िो र्ाता। 
 

आत्र्ा र्ब र्न के सम्पकश  र्ें आती िै तो बोधों को उत्पन्न करती िै। यि संपकश  र्न की किया से िोता िै, 

जर्स किया का तनणशय या तो आत्र्ा के प्रयत्न द्वारा या आत्र्ा के पूवशकर्श द्वारा चाभलत अदृष्ट प्रारब्ध द्वारा 
िोता िै। आत्र्ा अनुभवकताश अथवा फलोपभोक्ता िै, र्रीर अनुभवों का स्थान िै, इजन्द्रया ंअनुभव के साधन िैं। 
अनुभव के पदाथश दो प्रकार के िैं: आभ्यन्तर, र्ैस ेसुख और दःुख; और बाह्य, र्ैस ेघडा आहद। प्रभाकर का किना 
िै कक िर्ारी संपवत,् अथाशत चतेनता, एक सर्य र्ें एक िी पदाथश के साथ अपने को संपकृ्त करती िै, दो के साथ 

निीं। 

 
1356 तुलना कीजर्ए प्रकरणपधचका पदाथों का बोध क्षणणक िै। आत्र्ा सर्वायी कारण िै और आत्र्ा सायन के साथ सम्पकश  
सिकारी कारण िै" (पषृ्ठ 52 स ेआगे)। 
1357 र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 100। 
1358 विी, पषृ्ठ 98। 
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4. प्रत्यक्ष ज्ञान 

 

प्रत्यक्ष ज्ञान साक्षात ्प्रतीतत िै।' यि सीधा इजन्द्रय-सम्पकश  से प्राप्त िोता िै। प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें पदाथश तथा 
इजन्द्रय का, पदाथश के पवभर्ष्ट गुणों तथा इजन्द्रय का, र्न और इजन्द्रय का, और आत्र्ा तथा र्न का सम्पकश  िोता 
िै। कुर्ाररल की व्याख्या के अनुसार, पदाथश का इजन्द्रय के साथ सम्पकश  के कायश सनकलता अथवा पदाथश को 
अभभव्यया के अनुसार, पदाथश का इजन्द्रय अनुर्ान िर् इसके कायश से करत ेिैं।'1359 प्रत्यक्ष का सम्बन्ध ऐसे िी 
पदाथों से िै जर्नका अजस्तत्व िै अथाशत ्र्ो इजन्द्रयों से र्ानने योग्य िैं। यि इजन्द्रयातीत पदाथों का वोय 

गभलनका अजस्तत्व प्रभाकर के अनुसार, जर्न पदाथों का बोध िोता िै वे द्रव्य, वगश अथवा गुण िो सकते िैं। 
 

र्ीर्ांसक1360 सार्ान्यतः इजन्द्रयों के पवर्षय र्ें न्यायदर्शन की र्ो प्रकल्पना िै उस ेस्वीकार करता िै, 

केवल श्रवणजेन्द्रय के सम्बन्ध र्ें र्तभेद िै। देर्-सम्बन्धी सार्ीप्य तथा दरूी का साक्षात ्प्रत्यक्ष िोता िै-केवल 

दर्शन तथा स्पर्श से िी निीं बजल्क श्रवणेजन्द्रय द्वारा भी। देर् के दो भेद िैं, जस्थतत और हदर्ा, और इन दोनों का 
प्रत्यक्ष र्ब्दों के पवर्ेर्षणों के रूप र्ें िोता िै। श्रवणेजन्द्रय प्राप्यकारी िै, अथाशत ्प्ररे्य र्ब्द के सम्पकश  र्ें आती िै। 
श्रवणेजन्द्रय वािर तनकलकर प्ररे्य अथाशत ्दरूस्थ र्ब्द तक निीं र्ाती िै, बजल्क र्ब्द कणशपटि तक वायु की 
लिरों द्वारा प्राप्त िोकर प्रसाररत िोता िै। यि पवचार इस तथ्य का कारण स्पष्ट कर देता िै कक क्यों सर्ीपस्थ 

र्नुष्यों को तो र्ब्द का बोध िो र्ाता िै ककन्तु दरूस्थ पुरुर्षों को निीं िोता। र्ब्दों की तीव्रता की शे्रणणयों र्ें र्ो 
भेद िै उसके कारण की भी व्याख्या इससे िो र्ाती िै।"1361 यहद श्रवणजेन्द्रय र्ब्दों के साक्षात ्सम्पकश  र्ें आये 

बबना भी र्ब्दों का बोध प्राप्त कर सकती, र्ैस ेकक बौद्धर्त कल्पना करता िै, तो सभी र्ब्द-क्या दरू के, क्या 
पास के-श्रवणजेन्द्रय से एकसाथ प्रत्यक्ष रूप र्ें र्ाने र्ाते, ककन्तु अवस्था यि निीं िै। श्रवणेजन्द्रय के अन्दर वायु 

की एक परत िै जर्स पर वक्ता की वाणी से तनकलनेवाली वायु की लिर आकर टकराती िै, और ऐसी अवस्था 
उत्पन्न करती िै जर्ससे कक र्ब्द सुना र्ाता िै। श्रवणेजन्द्रय र्ब्द के स्थान के सम्पकश  र्ें निीं आती, बजल्क 

केवल र्ब्द के सम्पकश  र्ें आती िै जर्सका स्थान कणशपटि र्ें िोता िै। ककन्तु र्ब्दों का बोध सदा इस रूप र्ें िोता 
िै कक लगता िै कक वे देर् के भभन्न-भभन्न बबन्दओंु र्ें जस्थत िैं, कणशपटि र्ें जस्थत निीं िैं। वे श्रवण-इजन्द्रय तक 

केवल र्ब्दरूप र्ें निीं पिंुचते, बजल्क र्िा ं से वे उत्पन्न िोत ेिैं, उन हदर्ाओं का रंग भलए िुए पिंुचते िैं। इस 

प्रकार र्ब्दों तथा उनकी हदर्ाओं का भी सीधा प्रत्यक्ष ज्ञान िोता िै। यिां तक कक श्रवणेजन्द्रय द्वारा दरूी का भी 
प्रत्यक्ष ज्ञान िोता िै क्योंकक सर्ीप से आत ेिुए र्ब्द अधधक तीव्र िोत ेिैं, अपेक्षा उनके कक र्ो दरू से आत ेिैं। इस 

प्रकार र्ब्दों के र्न्द या तीव्र रूप के प्रत्यक्ष से िर्ें यि भी ज्ञान िो र्ाता िै कक वे ककतने दरूी से आत ेिैं। 
 

प्रभाकर और कुर्ाररल दोनों िी तनपवशकल्प तथा सपवकल्प प्रत्यक्ष के भदे को र्ानत े िै और उन्िें 
प्रार्ाणणक र्ानत ेिैं। कुर्ाररल के अनुसार, तनपवशकल्पन प्रत्यक्ष व्यजक्त का बोध कराता िै, र्ो सार्ान्य तथा 

 
1359 लोकवाततशक, प्रत्यक्षसूत्र, 42, 43। 
1360 र्ास्र्टीपपका, पषृ्ठ 400 से र्ागे, श्लोकवाततशक, 760 स ेआगे। 
1361 तीव्रर्न्दाहदव्यवस्था । 
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पवभर्ष्ट लक्षणों का अधधष्ठान िै, यद्यपप यि पदाथश के सार्न्य तथा पवभर्ष्ट लक्षणों से युक्तरूप का प्रत्यक्ष 

ज्ञान निी ं िै।'1362 तनपवशकल्प प्रत्यक्ष स्वयं पदाथश के कारण िी िोता किा गया िै।1363 सपवकल्प प्रत्यक्ष र्ें 
सार्ान्य तथा पवभर्ष्ट गुण स्पष्ट रूप र्ें हदखाई पडते िैं।'1364 इस र्त के सर्थशन र्ें पाथशसारधथ, आग ेऔर 

युजक्त देता िै। पदाथश का इजन्द्रयों के साथ सम्पकश  िोने पर िर्ें सब प्रकार के सम्बन्धों से पविीन पदाथश का बोध 

िोता िै। तब तक िर् गुणी तथा गुणों र्ें तथा सार्ान्य और पवभर्ष्ट लक्षणों र्ें भदे निी ंकरते। यहद तनपवशकल्प 

ज्ञान न िोता तो सपवकल्प प्रत्यक्ष भी न िोता,1365 क्योंकक सपवकल्प प्रत्यक्ष गुणयुक्त पदाथश तथा उसके गुणों के 

पारस्पररक सम्बन्ध का बोध िै। इस प्रकार के सम्बन्ध का बोध तनभशर करता िै सम्बन्ध के पक्षों के पूवशबोध पर। 
र्ब तक पक्ष तनपवशकल्प प्रत्यक्ष र्ें उपलक्षक्षत रूप र्ें न र्ाने र्ाए,ं तब तक ये सपवकल्प प्रत्यक्ष र्ें स्पष्ट रूप र्ें 
निीं र्ाने र्ा सकते। पदाथश के सपवकल्प प्रत्यक्ष र्ें िर् स्र्रण करत ेिैं उस वगश को, जर्ससे यि सम्बद्ध िै, और 

उस नार् को जर्से यि धारण करता िै, और तब एवं प्रत्यक्ष र्ें र्ाने गए पदाथश के साथ र्ोडत ेिैं। यहद वगश तथा 
नार् सवशथा अज्ञात िो र्ें वे स्र्रण निीं ककए र्ा सकते। इसभलए तनपवशकल्प प्रत्यक्ष के अजस्तत्व को जर्सर्ें 
र्ातत नार् तथा वभैर्ष्ट्य बताने वाले गुणों का उपलक्षक्षत रूप र्ें बोध रिता िै, स्वीकार करना आवश्यक िै।  

 

कुर्ाररल का र्त िै कक पदाथों का बोध र्ौणखक अभभव्यजक्तयों से स्वतन्त्र िै।1366 गाय के वगश का बोध 

सदा 'गाय' र्ब्द के रूप र्ें निी ंिोता, यद्यपप िर् ज्ञात पदायश का वणशन करने के भलए उक्त र्ब्द का प्रयोग करत े

िैं।1367 कुर्ाररल का यि पवचार िै कक तनपवरं्त्य प्रत्यक्ष अतनणीत प्रत्यक्ष िै, केवल देख लेना (आलोचन) र्ात्र िै, 

जर्सकी तुलना एक नवर्ात भर्रु् के बोध के साथ की र्ा सकती िै, र्िा ंकेवल व्यजक्त िी िर्ारे सम्रु्ख प्रस्तुत 

ककया र्ाता िै, उसके सार्ान्य (र्ाततगत) अथवा पवभर्ष्ट लक्षणों, दोनों का बोध कराता िै लेककन क्योंकक अन्य 

पदाथश उस सर्य तब बोध के क्षेत्र के अन्दर प्रपवष्ट निीं िोत,े इसभलए पदाथश का बोध ककसी वगशपवर्ेर्ष से वस्तुतः 
सम्बद्ध के रूप र्ें निीं िोता। कोई पदाथश, अन्य पदाथों की तुलना र्ें िी, जर्नसे कक वि अलग लक्ष्य ककया गया 
िै, व्यजक्तरूप र्ें प्रत्यक्ष िोता िै। ककन्तु र्ब यि ककसी वगशपवर्ेर्ष के अन्य सदस्यों के सर्ान कुछ पवभर्ष्ट 

लक्षणों को भलए िुए देखा र्ाता िै, तो इसके पवर्षय र्ें यि ज्ञान िोता िै कक यि ककसी पवर्ेर्ष वगश का सदस्य िै। 
यद्यपप जर्सका बोध िुआ िै वि वस्तुतः ककसी वगश का एक व्यजक्त िै परन्तु इसके यथावं स्वरूप का ज्ञान तब 

तक निी ंिो सकता र्ब तक कक इसकी तुलना उक्त वगश के अन्द सदस्यों के साथ निीं कर ली र्ाती।'1368 र्बकक 

वगशगत लक्षण तथा पवभर्ष्ट लक्षण तनपवशकल्प प्रत्यक्ष र्ें पवद्यर्ान िैं, उनकी पिचान उक्त प्रत्यक्ष र्ें उस रूप र्ें 
निीं िोती। सपवकल्प प्रत्यक्ष र्ें आत्र्ा उसी वगश के अन्य पदाथों का स्र्रण करती िै और उनकी सर्ानताओं 

तथा असर्ानताओं को लक्ष्य करती िै। प्रभाकर का र्त िै कक सपवकल्प प्रत्यक्ष का रूप भर्धश्रत िै, और उसके 

 
1362 श्लोकवाततशक, प्रत्यक्षसूत्र, 5 113। 
1363 र्ुद्धवस्तुर् अथवा भेदरहित पदाथश, 112। 
1364 श्लोकवाततशक, प्रत्यक्षसूत्र, 5: 120। 
1365 र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 109-10। इस र्त की सर्ीक्षा के भलए देणखए र्यन्तकृत न्यायगंर्री, पषृ्ठ 98। 
1366 श्लोकवाततशक, प्रत्यक्षसूत्र, 176। 
1367 विी, पषृ्ठ 180, 182। 
1368 वस्त्वन्तरानुसन्धानर्ून्यतया सार्ान्यपवर्ेर्षरूपता न प्रतीयते। देणखए प्रकरणपजञ्चका, पषृ्ठ 54-55 
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अन्दर स्र्तृत का अंर् अन्ततनशहित िै क्योंकक उस वगश के अन्य सदस्य आत्र्ा के प्रतत अपने को उस संस्कार के 

कारण प्रस्तुत करत ेिैं र्ो इसने उनके सम्बन्ध र्ें प्राप्त ककया िुआ िै। ककन्तु स्र्तृत का अंर् उस पदाथश से 

सम्बन्ध निी ंरखता जर्सका प्रत्यक्ष ज्ञान िुआ िै, बजल्क अन्य पदाथों से रखता िै जर्नके साथ इनकी तुलना की 
गई िै, और इसभलए पदाथश के अपने बोध की प्रार्ाणणकता को प्रभापवत निीं कर सकता। 
 

प्रभाकर और कुर्ाररल दोनों िी सार्ान्य की यथाथशता को स्वीकार करत ेिैं और उन्िें प्रत्यक्ष के पवर्षय 

र्ानत ेिैं। इसके पवपरीत, बौद्धों का र्त िै कक पवभर्ष्ट व्यजक्तत्व िी केवल यथाथश िै और सार्ान्यता कल्पना 
की उपर् िै।'1369 कुर्ाररल और पाथशसारधथ ने बौद्ध र्त की सर्ीक्षा की िै। सार्ान्य प्रत्यक्ष का पवर्षय िै, क्योंकक 

र्ब भी िर् ककसी पदाथश का प्रत्यक्षज्ञान प्राप्त करत ेिैं, िर् इस ेवगशपवर्ेर्ष से सम्बद्ध के रूप र्ें प्रत्यक्ष करत ेिै। 
प्रत्यक्ष ज्ञान की किया के अंदर आत्र्सात्करण तथा पवभेदीकरण दोनों रित ेिैं। प्रत्यक्ष ज्ञान अनुविृ भी िै तथा 
व्याविृ भी िै। अनुवपृि सार्ान्य की यथाथशता पर तनभशर करती िै। अनुर्ान की किया भी इसी पर आधाररत िै 

और न बौद्ध पवरोध र्ें ऐसा कि सकते िैं कक सार्ान्य यथाथश निीं िै, क्योंकक इसका प्रत्यक्ष ज्ञान व्यजक्त से 

भभन्न रूप र्ें निीं िोता। क्योंकक यि तकश  कक र्ो िै वि या तो भभन्न िै या अभभन्न'1370, सार्ान्य वस्तुत्व को 
र्ान लेता िै। और न ऐसा प्रश्न करना उपयुक्त िै कक सार्ान्यता प्रत्येक व्यजक्त के अन्दर अपने पूणशरूप र्ें 
पवद्यर्ान िै या सबके अन्दर सर्जष्टभाव से पवद्यर्ान िै। इस प्रकार का भेदभाव व्यजक्तयों के भलए प्रासंधगक 

िै, ककन्तु सार्ान्यता के भलए निीं, क्योंकक सार्ान्यता अखजण्डत िै। सार्ान्य के पवर्षय र्ें र्ो र्ैन र्त िै उसका 
भी प्रत्याख्यान ककया गया िै।1371 यहद सार्ान्यता और सादृश्य एक िी र्ाने र्ाए ंतो िर्ारे भलए यि कथन 

आवश्यक िोगा कक "यि एक गाय के सर्ान िै", यि निीं कक "यि एक गाय िै"। इसके अततररक्त, सार्ान्यता से 

अलग सादृश्य सम्भव निीं िै। वस्तुएं, यहद उनके अन्दर सार्ान्य गुण िैं तभी एक-दसूरे के सदृर् िैं। कुर्ाररल के 

अनुसार, सार्ान्य व्यजक्त से भभन्न निीं िै।'1372 दोनों का परस्पर सम्बन्ध भभन्नता र्ें तादात्म्य का सम्वन्ध िै। 
िर् सार्ान्य का ज्ञान प्राप्त करत ेिैं अथवा व्यजक्त का, यि िर्ारी रुधच पर तनभशर िै। सार्ान्य से तात्पयश, जर्स े

आकृतत (रूप) भी किा र्ाता िै, बाह्याकार से निीं िै, बजल्क लक्षण के तादात्म्य से िै, क्योंकक आकृतत का 
सम्बन्ध आत्र्ा र्ैस ेअभौततक पदाथों के साथ किा गया िै। पदाथों का बाह्याकार नार्वान िै, ककन्तु वगशगत 

स्वरूप नार्वान निीं िै।1373 वगश स्वयं आकृतत के नार् से पुकारा र्ाता िै। इससे स्पष्ट संकेत उसकी ओर िै र्ो 
व्यजक्त को लक्षक्षत करता िै। यि वि िै र्ो सब व्यजक्तरूप पदाथों र्ें सर्ान िै, और इस सर्जष्टरूप पवचार का 

 
1369 पवकल्पाकारर्ात्रं सार्ान्यर् ्। र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 381। 
1370 पद वस्तु तद्भभन्नर्भभन्नं वा भवतत, पषृ्ठ 382। 
1371 न च सादृश्यर्ेव सार्ान्यर्,् पषृ्ठ 394। 
1372 स्तोरवाततशक, प्रत्यक्षसूत्र, 141। इस पर टीका करते िुए 'न्यायरत्नाकर' किता िै : "वगश आहद व्यजक्त सेकण्या भभन्न 

निीं िैं। यि एक साधारण अनुभव का तथ्य िै कक व्यजक्तरूप गाय इस रूप र्ें केवल तभी पिचानी भभन्न िोता। व्यजक्त की 
वगश के साथ तादात्म्य की इस प्रकार की प्रत्यभभज्ञा िी वगश को र्ानने का एकर्ात्र नात ेिै रथ यि यि एक साध्र्ाण अनुभवक 

पाई र्ाती िै। यि निीं िो सकता था, यहद व्यजर्त कार् से िै। इसभलए व्यजक्त तया वगश र्ें अवश्य तादात्म्य िोना चाहिए।" 

और देणखए आकृततवाद, 8, 10, 18, 25 । 
1373 तन्त्रवाततशक, 1: 3,30 । 
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साधन िै कक इन पदाथों से एक पूणश इकाई का तनर्ाशण िोता िै।1374 पाथशसारधथ का तकश  िै कक सार्ान्य व्यजक्त से 

सवशथा भभन्न निी ंिै। यहद ऐसा िोता तो िर् व्यजक्त र्ें सार्ान्य का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त न कर सकते। "यि एक 

गाय िै", इस प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें िर्ें 'यि' का बोध (इयं बुद्धधः) तथा 'गाय' का बोध (गोबुद्धधः) भी िोता िै। पिल े

बोध का पवर्षय व्यजक्त िै और दसूरे बोध का पवर्षय सार्ान्य िै। 'यि' और 'गाय' के बोधों र्ें भेद िै, और तो भी वे 

एक िी पदाथश के अन्तगशत िैं। प्रत्यक्ष ज्ञान का यि दो प्रकार का स्वरूप पदाथश के स्वरूप को सार्ान्य तथा 
पवभर्ष्ट, दोनों रूप र्ें तनदेर् करता िै। ये दोनों स्वभावतः परस्पर असंगत निीं िैं, क्योंकक प्रत्यक्ष ज्ञान के एक िी 
कर्श र्ें तादात्म्य तथा भेद, दोनों प्रत्यक्ष िोत ेिैं। तादात्म्य तथा भेद एक-दसूरे का पवरोध निीं करत,े र्ैस ेकक 'यि 

चांदी िै' और 'यि चादंी निीं िै' ये बोध करत ेिैं। तादात्म्य तथा भेद का सम्बन्ध पदाथश के भभन्न-भभन्न पिलुओं 

से िै।'1375 

 

प्रभाकर के अनुयायी इस पवचार से सिर्त निीं िैं। बोधरूपी विी एक कर्श सार्ान्य तथा व्यजक्त र्ें 
तादात्म्य तथा भदे का ज्ञान निीं करा सकता। र्ब िर्ें सार्ान्य और व्यजक्त र्ें भेद का प्रत्यक्ष िोता िै तो िर्ें 
उन दोनों का पथृक् पथृक् प्रत्यक्ष िोगा। और र्ब िर्ें उनके अन्दर तादात्म्य प्रत्यक्ष िोता िै तो िर्ें उनर्ें से एक 

िी का प्रत्यक्ष िोगा, अथाशत ्या तो सार्ान्य का या व्यजक्त का। इस अवस्था र्ें एक िी पदाथश से, अथाशत ्सार्ान्य 

या व्यजक्त से दो प्रकार का बोध िोगा, अथाशत ्सार्ान्य तथा व्यजक्त का और उनके तादात्म्य का। ककन्तु सार्ान्य 

के भलए यि सम्भव निीं िै कक वि व्यजक्त के साथ अपने तादात्म्य का बोध उत्पन्न करे, और न व्यजक्त के िी 
भलए यि सम्भव िै कक वि सार्ान्य के साथ अपने तादात्म्य का बोध उत्पन्न करे। इसभलए यि निीं किा र्ा 
सकता कक भदे तथा तादात्म्य दो का ज्ञान बोध के उसी एक कर्श से िो सकता िै। पाथशसारधथ पवरोध र्ें किता िै 

कक यि तकश  अप्रार्ाणणक िै। दो पदाथों के बोध र्ें आवश्यक निीं िै कक उनके भदे का ज्ञान भी सजम्र्भलत रिे। र्ब 

पिल-ेपिल ककसी वगश के सदस्य एक व्यजक्त का प्रत्यक्ष ककया र्ाता िै तो सार्ान्य तथा व्यजक्त दोनों का िी 
प्रत्यक्ष ज्ञान िोता िै, ककन्तु दोनों की भभन्नता का प्रत्यक्ष निीं िोता। र्ब उसी वगश के ककसी अन्य व्यजक्त को 
देखते िैं तो उसी वगश का िोने के कारण प्रथर् व्यजक्त के साथ उसका आत्र्सात्करण िो र्ाता िै और भभन्न 

व्यजक्त िोने से प्रथर् व्यजक्त से उनका भदे भी प्रत्यक्ष िो र्ाता िै। दो पदाथों के बोध र्ें इसभलए, उनके भेद का 
बोध अन्तगशत निीं रिता। एक िी पदाथश के बोध र्ें आवश्यक निीं कक इसके तादात्म्य का बोध भी अन्तगशत िो, 
र्ैसेकक र्ब कोई ककसी दरूस्थ पदाथश को देखता िै और सन्देि अनुभव करता िै कक यि खंभा िै या र्नुष्य िै।'1376 

 

प्रभाकर के अनुयातययों का तकश  िै कक सार्ान्य तथा व्यजक्त र्ें एकात्र्ता निीं िो सकती, क्योंकक 

सार्ान्य तनत्य िै और अनेक व्यजक्तयों र्ें एकसर्ान िै, र्बकक व्यजक्त अतनत्य िै और पवभर्ष्ट िै। यहद इन 

 
1374 र्ाततर्ेवाकृतत प्रािुः व्यजक्तराकियते यया। 
सार्ान्यं तच्च पपण्डानार्ेकबुद्धधतनबन्धर्॥् 

(श्लोकवाततशक, आकृततवाद, 5:3) 

1375 र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 284। 
1376  न अल्लुदण्प्रतीततरेवभेदप्रतीततः नाप्येकवस्तुप्रतीततरेवाभेदप्रतीततः (र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 287)। 
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दोनों र्ें एकात्र्ता िोती, तो सार्ान्य अतनत्य िोता तथा भभन्न-भभन्न व्यजक्तयों र्ें भभन्न-भभन्न िोता और 

व्यजक्त तनत्य िोत ेतथा अनेक एकसर्ान िोते। उिर र्ें पाथशसारधथ युजक्त देता िै कक एक भर्धश्रत अथवा बिुरूप 

पदाथश कुछ बातों र्ें तनत्य तथा अन्य बातों र्ें अतनत्य िो सकता िै, कुछ लक्षणों र्ें औरों के साथ एकात्र्रूप और 

अन्य लक्षणों र्ें उनस ेभर्न्न िो सकता िै।'1377  

 

पूणश इकाई (अवयवी) तथा उसके भाग (अवयव) के प्रश्न के पवर्षय र्ें प्रभाकर का र्त िै कक अवयवी 
प्रत्यक्ष का पवर्षय िै। पूणश इकाई के रूप र्ें पदाथों का अजस्तत्व िै। यि आवश्यक निीं िै कक िर् पूणश इकाई का 
प्रत्यक्ष करने से पूवश उसके सभी हिस्सों का प्रत्यक्ष करें। यहद िर् ककसी भौततक पदाथश को लें तो परर्ाण ुइसके 

उपादान कारण िैं, और उनका संयोग अभौततक कारण िै र्ो पूणश इकाई को उसकी पवभर्ष्टता प्रदान करता िै। 
कुर्ाररल का र्त िै कक अवयवी तथा उसके अवयव एकात्र्रूप िैं, और यि िर्ारे दृजष्टकोण पर तनभशर करता िै 

कक िर् ककसी पदाथश को पूणश इकाई सर्झत ेिैं या अनेक भाग।'1378 

 

प्रत्यभभज्ञा को अनुभूततपरक ज्ञान र्ानने र्ें कुर्ाररल नैय्यातयक के साथ सिर्त िै, क्योंकक इसकी 
उपजस्थतत विीं सम्भव िै र्िां इजन्द्रयों की कियार्ीलता िै, और र्िा ंवि निीं िै विां प्रत्यभभज्ञा का भी अभाव िै। 
केवल इसभलए कक प्रत्यभभज्ञा से पूवश स्र्तृत की किया आती िै, िर् इस ेअप्रत्यक्षपरक निीं कि सकते। र्िा ंकिी ं
ज्ञानेजन्द्रय का सम्पकश  ककसी उपजस्थत पदाथश के साथ िै, िर् उस ेप्रत्यक्ष ज्ञान की अवस्था र्ानेंगे।'1379  

 

र्ीर्ांसक यौधगक अन्तदृशजष्ट की प्रकल्पना का सर्थशन निीं करत,े जर्सके द्वारा किा र्ाता िै कक योगी 
भूत, भपवष्यत,् अदृश्य और दरूस्थ पदाथों का ज्ञान प्राप्त कर लेते िैं। यि अन्तदृशजष्ट या तो इजन्द्रयर्तनत िै या 
अतनजन्द्रयर्तनत िै। यहद इजन्द्रयर्तनत िै तो क्योंकक इजन्द्रयां भूत, भपवष्यत ्तथा दरूस्थ पदाथों के सम्पकश  र्ें 
निीं आ सकती ंअतः उनका कुछ ज्ञान निी ंिो सकता। यिां तक कक अन्तःकरणरूप इजन्द्रय, अथाशत ्र्न भी र्ेवत 

र्ानभसक अवस्थाओं, यथा सुख-दःुख आहद, का िी ज्ञान प्राप्त कर सकती िै। इस प्रकार का तकश  उपजस्थत करना 
कोई अथश निीं रखता कक इजन्द्रयां र्ब उच्च पवकास को प्राप्त िो र्ाती िैं तो पदाथों के सम्पकश  र्ें आए बबना भी, 
उनका प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त कर सकती िै, क्योंकक ककतना भी पवकास क्यों न िो, वि इजन्द्रयों की प्रकृतत र्ें 
पररवतशन निीं र्ा सकता। यहद यौधगक अन्तदृशजष्ट भूतकाल र्ें प्रत्यक्ष की िुई वस्तुओं का बोध प्राप्त करती िै तो 
यि प्रत्यक्ष र्ानता िोकर स्र्तृत की अवस्था िै। यहद यि ऐस ेपदाथों का बोध कराती िै जर्नका बोध पिल ेकभी 
निीं िुआ तो इसकी प्रार्ाणणकता र्ें सन्देि िै। भूतकाल के, दरूजस्थत तथा भपवष्य के पदाथों का ज्ञान केवल वेदों 
द्वारा िी प्राप्त ककया र्ा सकता िै।'1380 

 

 
1377 र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 288। 
1378 श्लोकवाततशक, वनवाद । 
1379 भलोकवाततशक, प्रत्यक्षसूत्र, 234-37 । 
1380 र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 52। देणखए यार्ुनाचायशकृत, भसद्धधत्रय, पषृ्ठ 71। 
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र्ानभसक प्रत्यक्ष को, जर्सके द्वारा िर् सुख-दःुख इत्याहद का ज्ञान प्राप्त करत ेिैं, र्ीर्ांसादर्शन ने 

स्वीकार ककया िै। तो भी बोध अन्तरु्शखता का पवर्षय निीं िो सकता। र्ानधगक प्रत्यक्ष ऐसी कियाओं तक िी 
सीभर्त िै र्ो बोध-सम्बन्ध निीं िैं। स्वप्नों र्ें भी बोध जर्ने ज्ञानप्राजप्त के योग्य बनाता िै वि वाह्य र्गत ्का िी 
कोई पदाथश िोता िै।'1381 यद्यपप स्वप्नकान र्ें पदाथश वास्तव र्ें उपजस्थत निीं िोता, तो भी वि ऐसी वस्तु िोता 
िै जर्सका पिल ेप्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त ककया गया िै और र्ो अब सरकारों द्वारा पुनर्ीपवत िो गई िै। वि बौध र्ो 
िर्ें स्वप्नों र्ें िोता िै, स्र्तृत के स्वरूप का िै और कुछ संस्कारों के पुनर्ाशगररत िोने से िोता िै। स्वप्नों र्ें 
भूतकाल के अनुभव का केवल विी भाग पुनर्ीपवत िोता िै र्ो कताश के रु्ख अथवा दःुख का कारण बन सके और 

जर्सके भलए वि उस क्षण र्ें पररपक्व िै। स्वप्न केवल ऐसी तनद्रा र्ें िी सम्भव िोत ेिैं जर्सर्ें आत्र्ा का सम्पकश  
र्न के साथ िोता िै, यद्यपप र्न इजन्द्रयों के साथ र्ें सम्पकश  र्ें निीं िोता। स्वप्न-पविीन प्रगाढ़ तनद्रा र्ें आत्र्ा 
का र्न के साथ सम्पकश  टूट र्ाता िै। प्रभाकर का तो यिी पवचार िै, ककन्तु कुर्ाररल की सम्र्तत र्ें, प्रगाढ़ तनद्रा 
की अवस्था र्ें आत्र्ा अपने पवरु्द्ध चैतन्यरूप र्ें लौट र्ाती िै, र्िाकंक ककसी प्रकार के स्वप्नों की सम्भावना 
निीं िै।'1382 

5. अनुर्ान 

 

र्वर के अनुसार, र्ब दो वस्तुओं र्ें ककसी जस्थर-सम्बन्ध की पवद्यर्ानता र्ानी िुई िोती िै, जर्सस े

उनर्ें से ककसी एक के देखने पर दसूरी का भी एक भाव आ र्ाता िै, तो यि दसूरा बोध आनुर्ातनक किलाता 
िै।'1383 र्बर अनुर्ान को दो भागों र्ें पवभक्त करता िै: प्रत्यक्षतोदृष्ट, र्िा ंअतनवायश सम्बन्ध ऐसे पदाथों के 

र्ध्य िै र्ो दृजष्टगोचर िैं, र्सै ेधुआं और आग, और सार्ान्यतोदृष्ट र्िा ंसम्बन्ध इजन्द्रयों के द्वारा निीं र्ाना 
र्ाता, बजल्क केवल अरू्तश रूप र्ें िी र्ाना र्ाता िै, र्ैसकेक सूयश की गतत तथा आकार् र्ें उसकी पररवततशत िोती 
िुई जस्थतत की अवस्था र्ें िोता िै।'1384 प्रभाकर के अनुसार, सम्बन्ध अवश्य अचूक, सत्य तथा स्थायी िोना 
चाहिए, र्ैसाकक कारण और उसके कायश के र्ध्य, अवयवी और अवयव के र्ध्य, द्रव और गुण के र्ध्य, वगश और 

सदस्यों के र्ध्य िोता िै। सार्ान्य भसद्धान्त का उद्भव प्रत्यक्ष ज्ञान से निी ं िै, क्योंकक प्रत्यक्ष ज्ञान का 
कायशक्षेत्र केवल वे पदाथश िैं र्ो वतशर्ान काल र्ें पवद्यर्ान िैं तथा ज्ञानेजन्द्रयों के सम्पकश  र्ें िैं। इसका उद्भव 

अनुर्ान अथवा अथाशपपि से भी निीं िै, क्योंकक ये दोनों इत ेर्ान लेते िैं। सार्ान्य भसद्धान्त की भसद्धध अनुभव 

के आधार पर िोती िै। ऐसी अवस्थाए ंिर्ारे देखन ेर्ें आती िैं र्िा ंधुआं और आग एक साथ उपजस्थत रित ेिैं, 
और ऐसी अवस्थाए ंश्री देखने र्ें आती िैं र्िा ंये एकसाथ इस प्रकार उपजस्थत निी ंिैं, और तब िर् एक अवस्यायें 

 
1381 श्लोकवाततशक, तनरालम्बनवाद, 107-8; र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 162-63 और 165। 
1382 झा: प्रभाकर स्कूल, 2। 
1383 ज्ञातसम्बन्धस्यैकदेर्दर्शनादेकदेर्ान्तरेऽसन्नकृष्टेऽथे बुद्धधः। और देणखए प्रकरणपधचका, पषृ्ठ 64 । 
1384 र्बर का सार्ान्यतोदृष्ट वात्स्यायन द्वारा की गई इसकी प्रथर् व्याख्या के सवशथा सर्ान िै, र्बकक वात्स्यायन के 

पूवशवत ्र्बर के प्रत्यक्षतोदृष्ट के अनुकूल िैं। 
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भसद्धान्त का अनुर्ान करत े िैं र्ो सब अवस्थाओं पर लागू िोता िै। र्ब सि-अजस्तत्व, तादात्म्य अथवा 
कायशकारणभाव का एक स्थायी सम्बन्ध र्न र्ें बठै र्ाता िै, तो इसका एक पक्ष दसूरे पक्ष का स्र्रण कराता िै। 
 

प्रभाकर तथा कुर्ाररल के अनुसार, अनुर्ान-सम्बन्धी तकश  के केवल तीन अवयव िैं: प्रततज्ञा अथवा 
प्रस्तुत पवर्षय के सम्बन्ध र्ें कथन, रु्ख्य पद र्ो सार्ान्य तनयर् को सर्थशन करनेवाले दृष्टान्त सरे्त 

उपजस्थत करता िै, और गौण पद। इन तीन अवयवों को ककसी भी िर् र्ें रखा र्ा सकता िै। र्ीर्ांसक 

स्वाथाशनुर्ान तथा पराथाशनुर्ान के र्ध्य र्ो भेद िै उसे स्वीकार करते िैं। आनुर्ातनक ज्ञान का दो प्रकार का 
लक्ष्य िोता िै : दृष्ट स्वलक्षण, अथाशत ्जर्सका अपना पवभर्ष्ट लक्षण प्रत्यक्ष िो चुका िै, र्ैसेकक धएंु से आग का 
अनुर्ान; और अदृष्ट स्वलक्षण, अथाशत ्जर्सका पवभर्ष्ट लक्षण प्रत्यक्ष का पवर्षय निीं िै, र्ैसेकक आग की र्ला 
देनेवाली क्षर्ता का अनुर्ान । प्रभाकर का र्त िै कक अनुर्ान र्ें सार्ान्य सम्बन्ध का पूवशज्ञान सजन्नहित िै 

और इसका सम्बन्ध ऐसे पदाथों से िै र्ो पिल ेसे ज्ञात िैं। कुर्ाररल पवलक्षणता को अनुर्ान का एक अतनवायश 
लक्षण र्ानता िै। यद्यपप यि सत्य िै कक धुआं हदखाई हदया िै और धुएं का प्रत्यक्ष अपने साथ आग के सम्बन्ध 

र्ें एक सार्ान्य पवचार भलए िुए िै, र्ो बताता िै कक उसका धुएं से सम्बन्ध िै, तो भी आनुर्ातनक बोध का पवर्षय 

एक ऐसी चीर् िै र्ो पिले से ज्ञात निीं िै, अथाशत ्पवधेय से पवर्ेपर्षत उद्देश्य िै-प्रचभलत दृष्टान्त र्ें अजग्नयुक्त 

पिाड ।'1385 

6. वैहदक प्रार्ाण्य 

 

र्ीर्ांसा का लक्ष्य धर्श के स्वरूप का तनश्चय करना िै। धर्श का अजस्तत्व भौततक निीं िै। और इसभलए 

इजन्द्रयों द्वारा इसका ज्ञान निीं िो सकता। अन्य प्रर्ाण ककसी प्रयोर्ना के निी ंिैं, क्योंकक वे सब प्रत्यक्ष ज्ञान 

की पूवशकल्पना करत ेिैं। प्रत्यक्ष, अनुर्ान और इसी प्रकार के ज्ञान के अन्य साधन इस पवर्षय र्ें कुछ भी निीं कर 

सकते कक अजग्नष्टोर् यज्ञ का करनेवाला स्वगश को र्ाएगा। इसका ज्ञान केवल वदेों से िी प्राप्त िोता िै। यद्यपप 

वेद का प्रर्ाण िर्ारे भलए धर्शज्ञान का एकर्ात्र स्रोत िै, तो भी अन्य साधनों पर पवचार ककया गया िै, क्योंकक यि 

प्रदभर्शत करना आवश्यक िै कक वे धर्श के सम्बन्ध र्ें ज्ञान निीं दे सकते। प्रांत पवचारों के उच्छेदन के भलए भी 
उन्िें उपयोगी पाया गया िै। 
 

वेद का सारतत्त्व आदेर्ात्र्क रूप र्ें दी गई वे घोर्षणाए ं िैं र्ो र्नुष्यों को कर्श-सम्बन्धी तनजश्चत 

पवधधयों की ओर प्रेररत करती िैं और यि बताती िैं कक इस प्रकार का कर्श उपकारी पररणार्ों को प्राप्त कराएगा। 
यि र्ानत े िुए कक वेदों र्ें कर्शकाण्ड का कियाकलाप िी सब कुछ िै, र्ैभर्तन का यि र्त िै कक वे भाग र्ो 

 
1385 लोकवाततशक, अनुर्ानपररच्छेद, 50। प्रभाकर चार िेत्वाभासों को स्वीकार करता िै, अथाशत असाधारण, सांग, साधारण 

और अभसद्ध, र्बकक कुर्ाररल का पवश्लेर्षण, र्ो अनेकाजन्तक तथा अभसद्ध को स्वीकार करता * न्याय की योर्ना से 
यतनष्ठ सर्ानता रखता िै। 
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प्रकटरूप र्ें इससे असम्बद्ध िैं, तनरथशक िैं।1386 और इस प्रकार उनकी व्याख्या कर्शकाण्ड-सम्बन्धी आदेर्ों के 

आधार पर िोनी चाहिए। अन्य भाग भी केवल उसी अवस्था र्ें प्रार्ाणणक िै र्बकक वे व्यजक्त के भलए कर्श करने 

र्ें सिायक भसद्ध िोत ेिैं।'1387 र्ीर्ांसक वि भसद्ध करने का प्रयत्न करत ेिैं कक पपवत्र वाङ््र्य का प्रत्येक भाग 

कतशव्य कर्ों से िी सम्बन्ध रखता िै। वेद का र्ोटा पवभाग र्न्त्रों और ब्राह्र्णों र्ें िै। वेद के पवर्षयवस्तु का 
वगीकरण इस प्रकार भी ककया गया िै : (1) पवधध, (2) र्न्त्र, (3) नार्धेय, (4) तनरे्षध और (5) अथशवाद।1388 

 

र्ाजब्दक ज्ञान की पररभार्षा करते िुए किा गया िै कक यि ऐसी वस्तु का बोध िै र्ो इजन्द्रयों के सर्क्ष 

प्रस्तुत निीं िै, और र्ब्दों के ज्ञान से उत्पन्न िुआ िै। ये र्ब्द र्नुष्यों द्वाग उच्चररत िो सकते िैं या वेदों के िो 
सकते िैं।'1389 प्रथर् प्रकार के र्ब्द प्रार्ाणणक उसी अवस्था र्ें िैं र्बकक उनके रचतयताओं के पवर्षय र्ें िर्ें 
तनश्चय िो कक वे अपवश्वसनीय निीं िैं। वेदो के र्ब्द स्वतः प्रार्ाणणक िैं। वि ज्ञान जर्सका पवरोध आग ेआनेवाले 

ज्ञान से िो र्ाए, अप्रार्ाणणक िै। ककन्तु वैहदक आदेर्ों द्वारा प्राप्त बोध ककसी भी काल र्ें, ककसी भी स्थान र्ें, 
अथवा ककसी भी अवस्था र्ें खजण्डत निीं िो सकते।1390 ऐसा किना आत्र्-पवरोधी िोगा कक वेहदक आदेर् ककसी 
ऐसी वस्तु को व्यक्त करता िै र्ो सत्य निीं िै। वेद अपनी तनर्ी प्रार्ाणणकता को अभभव्यक्त करत ेिैं। िर्ारे 

द्वारा प्रयुक्त र्ब्द ऐसी ची़ों को व्यक्त करत ेिैं जर्नका ज्ञान, ज्ञान के अन्य साधनों द्वारा प्राप्त ककया र्ा 
सकता िै; और यहद िर् उन्िें अन्य साधनों र्ें निीं र्ान सकें  तो उनके उच्चारण करनेवाले ऐसे िोने चाहिए 

जर्नकी प्रार्ाणणकता असजन्दग्ध िो। इस प्रकार अवहैदक वाक्यों र्ें कोई अन्ततनशहित प्रार्ाणणकता निीं 
रिती।1391 प्रभाकर का र्त िै कक अवैहदक र्ाजब्दक बोध अनुर्ान-स्वरूप िै। केवल विी र्ाजब्दक ज्ञान र्ो वदेों से 

भर्लता िै, सिी अथों र्ें र्ाजब्दक िै।"1392 ककन्तु इसकी सगंतत अन्य प्रकल्पना के साद निीं िै, र्ो सब बोधों की 
स्वतः प्रार्ाणणकता को र्ानती िै। क्योंकक वेदर्न्त्रों का कोई रचतयता निीं िै, इसभलए त्रहुटयों की सम्भावना निी ं

 
1386 यि पवचार वेद के घतनष्ठ सर्ानता राखता। कहठनता के साथ उधचत िो सकेगा र्ो पवश्वसम्वन्धी चरर् सर्स्याओं के 

पवर्षय र्ें प्रततपादन करत ेिैं। 
1387 1: 2, 1। वेदान्त पवधधपरक र्न्त्रों के अततररक्त वैहदक र्न्त्रों की प्रार्ाणणकता को भी स्वीकार करता िै। 
1388 पवधधपरक आदेर्, र्ो पुरुर्ष को पवर्ेर्ष फलों की आर्ा स ेकर्श करन ेके भलए प्रेररत करत ेिैं, यया 'र्ो स्वगश का इच्छुक िै 

वि यज्ञ करे' (स्वगशकार्ो यर्ेत), सबसे अधधक र्ित्त्व के िैं। इनके सिकारी र्ादा भी िैं र्ो यज्ञ-सम्बन्धी ब्यौरों का वणशन 

करत ेिैं, और यि बतात ेिैं कक ककस िर् र्ें उनके अनेक भा को सम्पन्न करना िै, और कौन-कौन पुरुप उनको करन ेके 

अधधकारी िैं, आहद आहद। र्न्त्र यज्ञकताश के यज्ञ से सम्बजन्धत पवभभन्न पवर्षयों का स्र्रण कराने र्ें उपयोगी भसद्ध िोत ेिैं, 
र्ैसेकक वे देवता जर्न्िें त करके आिुततया ंदेनी िैं। किा र्ाता िै कक कुछ र्न्त्रों र्ें रिस्यर्य अथवा अतीजन्द्रय कायश-र्जक्त िै 

औ सीधे अतीजन्द्रय पररणार् अथाशत ्अपूवश को उत्पन्न करत ेिैं। नार्धेय र्ें उन पररणार्ों का संकेत रिता िै यज्ञों के द्वारा 
प्राप्त ककए र्ात ेिैं। तनर्षेध केवल प्रच्छन्न पवधधयां िैं। अथशवाद वे वाक्य िैं र्ो आररष्ट बसुर् की प्रर्ंसा करत ेिैं या तनपर्षद्ध 

वस्तुओं की तनन्दा करत े िैं, अथवा औरों के कर्ों का पववरण देत े िैं, अपा पुराकल्प अथाशत ् इततिास के दृष्टान्त िैं 
(अथशसंग्रि)। 
1389 अपौरुर्षेयं वाक्य ंवेदः (अथशसंग्रि, पषृ्ठ 3)। 
1390 1/1 2 पर र्बर। 
1391 र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 53 । 
1392 प्रकरणधचका, पषृ्ठ 88 से आगे। तुलना कीजर्ए कुतुर्ांर्भल, 3/16 । 
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िै, और इस प्रकार वेदों की अप्रार्ाणणकता की कल्पना भी निीं की र्ा सकती।'1393 जर्स प्रकार र्नुष्यों के र्ब्द 

भी, यहद उनके रचतयता पवश्वस्त व्यजक्त िैं तो प्रार्ाणणक िोत ेिैं, कुर्ाररल उन्िें भी र्ब्दप्रर्ाण र्ानता िै।  
 

वेद तनत्य िैं क्योंकक वे र्ब्द जर्नसे वे बने िैं, तनत्य िैं। र्ब्द और अथश के र्ध्य र्ो तम्बन्ध िै वि 

नैसधगशक िै, और परम्परा द्वारा तनभर्शत निी ं िै। र्ब्द और उसके अथश के बीच इस प्रकार का सम्बन्ध िै, यि 

प्रत्यक्ष र्ाना र्ा सकता िै। यहद कोई इस,े र्बकक यि पिली बार र्ब्द को सुनता िै, निीं र्ान सकता, तो इसका 
तात्पयश कंवल यिी िै कक सिायकों का अभाव िै ककन्तु इसस ेर्ब्दाथश-सम्बन्ध का अभाव निीं िो सकता। यहद 

आंख प्रकार् के अभाव र्ें निीं देख सकती तो इसका यि अथश निीं िै कक आंख देखन े के सवशया अयोग्य िै। 
सिायक यि ज्ञान िै कक इस-इस प्रकार का र्ब्द इस-इस प्रकार के पदाथश (पवर्षय) का द्योतक िै, और यि ज्ञान 

अनुभव से प्राप्त िोता िै। र्ब्द के अन्दर अभभव्यजक्त का गुण उसके अपने स्वभाव से तनहित िै। घडा इत्याहद 

साधारण सजं्ञाओं के पवर्षय र्ें यि सवशधा सत्य िै, र्िांकक र्ब्दों का अपने अथों के साथ सम्बन्ध ककसी परम्परा 
से सवशथा स्वतन्त्र िै।'1394 र्ब्द तथा उनस ेतनहदशष्ट पदाथश दोनों तनत्य िैं और अज्ञात काल से र्नुष्य उन्िीं पदाथों 
के भलए उन्िीं र्ब्दों का प्रयोग करत ेआए िैं। 
 

प्रभाकर के अनुसार, केवल ध्वतन अथवा अस्पष्ट र्ब्द नार् की कोई वस्तु निीं िै। सर्स्त र्ब्द ककसी-
न-ककसी अक्षर के रूप र्ें सुने र्ात ेिैं। र्ब्द उन अक्षरों से भभन्न निी ंिैं जर्नसे यि बना िै। अक्षरों का प्रत्यक्ष 

श्रवणेजन्द्रय द्वारा िोता िै, और वि िर् जर्सर्ें यि प्रत्यक्ष िोता िै यि तनणशय करता िै कक ककन र्ब्दों का बोध 

िुआ िै। एक र्ब्द र्ें जर्तने अक्षर िैं उतने िी प्रत्यक्ष ज्ञान भी िोत ेिैं, और इन प्रत्यक्ष ज्ञानों की अत्यधधक 

सर्ीपता के कारण िर् कल्पना करत ेिैं कक र्ब्द का प्रत्यक्ष ज्ञान एक िी िै। प्रत्येक अक्षर का प्रत्यक्ष ज्ञान प्रकट 

िोत ेिी पवलुप्त िो र्ाता िै और अपने पीछे एक ससं्कार छोड र्ाता िै। भभन्न-भभन्न अक्षरों द्वारा छोडे िुए 

संस्कार अतंतर् अक्षर के संस्कार के साथ संयुक्त िोकर पूणश र्ब्द के पवचार को उत्पन्न करत ेिैं, जर्सके अन्दर 

अथश को प्रकट करने की र्जक्त िोती िै।1395 क्योंकक र्ब्द की क्षर्ता अक्षरों की भभन्न-भभन्न क्षर्ताओं से उत्पन्न 

िोती िै, इसभलए अक्षरों की क्षर्ताओं को र्ाजब्दक बोध का सीधा कारण बताया गया िै। र्ब्दाथश का बोध 

इजन्द्रयप्रत्यक्ष द्वारा प्राप्त निीं िोता। इजन्द्रया ंअक्षरों को प्रस्तुत करती िैं, जर्नर्ें अक्षरों से बने िुए र्ब्द द्वारा 
प्रकट की गई वस्तु का बोध कराने की र्जक्त रिती िै। इस प्रकार प्रभाकर का र्त िै कक अक्षर र्ाजब्दक बोध के 

साधन िैं। र्ब्दों र्ें नैसधगशक रूप से द्योतन की र्जक्त रिती िै, जर्सके द्वारा वे पदाथों को प्रकट करत ेिैं, भले िी 
िर् उनके अथों को सर्झ सकें  या न सर्झ सकें ।'1396 

 
1393 श्लोकवाततशक, 2; और देणखए 2: 62 -69 1 

1394 व्यजक्तवाचक संवादों के पवर्षय र्ें, र्िां वस्तुओं अथवा र्नुष्यों के नार् उनके उत्पन्न िोने के पश्चात ्एवं र्ात ेिैं, 
प्रभाकर यि स्वीकार करता िै कक र्ब्द और अथश का सम्बन्ध परम्परा के कारण िोता िै।  
1395 तुलना कीजर्ए, र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 266 स ेआगे। 
1396 प्रभाकर के अनुसार, र्ो अजन्वताभभधानवाद की प्रकल्पना को स्वीकार करत ेिैं, र्ब्दों के अथश केवल उनी अपत्या र्ें 
र्ाने र्ा सकत ेिैं र्बकक वे ऐसे वाक्य र्ें आते िैं र्ो ककसी कतशव्य का आदेर् करता िो। नारस र्ाने र्ा सकत ेिैं र्बकक वे 
ऐसे वाक्य के अन्य अवयवों स ेसम्बद्ध रूप र्ें िी द्योततत करत ेवे एक आदयों को केवल इस प्रचारक केवल अथों का िी 
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प्रभाकर की भांतत कुर्ाररल भी तकश  करता िै कक साथशकता स्वयं अक्षरों के अपने अन्दर रिती िै, न कक 

ककसी पवर्ेर्ष स्फोट र्ें। इसभलए यि उस प्रकल्पना का प्रत्याख्यान करता िै जर्सके अनुसार र्ब्द का तनर्ाशण 

करनेवाले अक्षरों की क्षणणक ध्वतनयों के अततररक्त, एक पररपूणश र्ब्द कृतत क्षणणक ध्वतनयों से अभभव्यक्त िोती 
िै, ककन्तु उत्पन्न निीं िोती। 
 

सार्ान्यतः र्ब्दों और पवर्ेर्षतः वेदों के तनत्यस्वरूप के पवरुद्ध अनेकों आपपियों पर पवचार ककया गया 
िै। (1) सवशसाधारण का यि अनुभव िै कक सर्ग्र र्ौणखक र्ब्दोच्चारण र्नुष्यों के प्रयत्न द्वारा िोता िै और 

इसभलए इसका प्रारम्भ िै। अतः इस े तनत्य निीं र्ाना र्ा सकता। र्ैभर्तन का उिर िै कक उच्चारण पिल े से 

पवद्यर्ान र्ब्द को केवल प्रत्यक्ष ज्ञान के योग्य बनाने र्ें सिायक िोता िै, ककन्तु यि इस ेपिली वार तनभर्शत 

निीं करता िै। (2) यि किा र्ाता िै कक र्ब्द कुछ िी सर्य के भलए अपना अजस्तत्व रखता िै, क्योंकक उच्चारण 

िोत ेिी यि नष्ट िो र्ाता िै। र्ैभर्तन का किना िै कक र्ब्द नष्ट निीं िोता, बजल्क केवल अपनी रू्ल अव्यक्त 

दर्ा र्ें लौट र्ाता िै। इस र्गत ्र्ें ऐसी अनेक वस्तुएं िैं र्ो प्रत्यक्ष का पवर्षय न िोती िुई भी अपना अजस्तत्व 

रखती िैं। र्ब लोग र्ब्दों के 'तनर्ाशण' के पवर्षय र्ें कित ेिैं तो, र्ैभर्तन के अनुसार, तनर्ाशण से तात्पयश उन 

ध्वतनयों से िोता िै र्ो र्ब्द को अभभव्यक्त करती िैं। (3) एक िी र्ब्द का उच्चारण एक िी सर्य र्ें भभन्न-

भभन्न पुरुर्षों द्वारा भभन्न-भभन्न स्थानों र्ें ककया र्ाता िै। यहद र्ब्द एक तनत्य तथा सवशव्यापक सिा िोती, तो 
यि सम्भव न िो सकता। र्ैभर्तन का उिर िै कक जर्स प्रकार अनेक पुरुर्ष भभन्न-भभन्न स्थानों र्ें और एक िी 
सर्य र्ें एक िी सूयश का प्रत्यक्ष दर्शन करत ेिैं इसी प्रकार वे एक िी र्ब्द का उच्चारण करत ेिैं। (4) र्ब्दों र्ें 
पररवतशन िोत ेिैं, र्ो निीं िोने चाहिए थ ेयहद वे तनत्य िोते। प्रत्युिर र्ें र्ैभर्तन का किना िै कक र्ब्दों र्ें पररवतशन 

निीं िोता, ककन्तु अन्य र्ब्द उनका स्थान लेते िैं। (5) र्ब्द का पररर्ाण र्ब इसका उच्चारण एक अथवा अनेक 

र्नुष्य करत ेिैं तदनुसार घटिा तथा बढ़ता िै। र्ो बढ़ता भी िै वि तनत्य निी ंिो सकता। र्ैभर्तन बलपूवशक कित े

िैं कक र्ब्द का पररर्ाण कभी बढ़ता या घटता निीं िै, यद्यपप र्नुष्यों से प्रकट िुई ध्वतन बढ़ती या घटती िै।'1397 

 

र्ैभर्तन अपने र्त के सर्थशन र्ें तनश्चयात्र्क धारणाए ंउपजस्थत करत ेिैं। र्ब्द सवशदा पवद्यर्ान 

रिता िै, क्योंकक इसका उच्चारण केवल इस ेऔरों के प्रतत व्यक्त करने के प्रयोर्न से िी िोता िै। अपवद्यर्ान 

वस्तु के व्यक्त करने के भलए कोई प्रयल निीं िोता। कफर, र्ब 'गाय' र्ब्द उच्चारण ककया र्ाता िै तो सदा िी इस े

पिचान भलया र्ाता िै कक यि विी र्ब्द िै। लोग 'गाय' र्ब्द को तीन या चार बार उच्चारण करने की बात कित े

िैं, वे ऐसे तीन या चार र्ब्दों को उच्चारण करने की बात निीं किते। यि र्ब्द एकत्व अथवा तनत्यस्वरूप का 
प्रततपादन करता िै। अतनत्य वस्तुओं के नार् के कारण पाए र्ात ेिैं, ककन्तु िर्ें र्ब्दों के पवनार् के ऐस ेकारण 

 

स्र्रण कराते िैं, तो यि स्र्तृत का पवर्षय आटे से बनी िै कक कोतययों द्वारा अभभर्त अभभहितान्ययवाद के अनुसार, अथश का 
ज्ञान र्ब्दों के कारण िोता िै। ककन्तु यि ज्ञान स्र्रण अथवा बोधग्रिण के कारण निीं िै, बजल्क योतन के कारण िै। र्ब्द 

अद्यथों को प्रकट करत ेिैं, र्ो संयुक्त िोने पर एक वाक्य का ज्ञान देत ेिैं। 
1397 1:1,6-17 । 
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निीं भर्लते। वायु से उत्पन्न ध्वतन उस र्ब्द से भभन्न िै जर्स ेव्यक्त करने के भलए इसका उपयोग िोता िै। 
इसके अततररक्त, िर्ें अनेकों वैहदक र्न्त्र ऐसे भर्लते िैं र्ो र्ब्द के तनत्यस्वरूप पर बल देत ेिैं।'1398 

 

र्ब्द वगों (र्ाततयों) को प्रकट करत ेिैं, पवभर्ष्ट व्यजक्तयों को निीं। र्ब िर् कित ेिैं कक 'एक गाय 

लाओ तो िर्ारा अभभप्राय ककसी पवभर्ष्ट गाय से निीं िोता, बजल्क ऐसे ककसी भी परु् से िोता िै जर्सर्ें गाय के 

सर्ान लक्षण पवद्यर्ान िों। र्ब्द वगश अथवा रूप को प्रकट करता िै, क्योंकक इसका उद्देश्य किया िै।1399 यहद 

र्ब्दों द्वारा व्यजक्त-पवर्ेर्षों का द्योतन िोता, तो 'गाय' के सर्ान एक र्ाततगत भाव असम्भव िो र्ाता। कफर, 

एक र्ब्द सब व्यजक्तयों का द्योतन निीं कर सकता, क्योंकक उस अवस्था र्ें इसर्ें इतनी िी क्षर्ताए ं

अन्ततनशहित रिनी चाहिए जर्तने कक व्यजक्त-पवर्ेर्ष िैं। यि व्यजक्तयों के सरू्ि का भी द्योतक निीं िो सकता, 
क्योंकक उस अवस्था र्ें यि पररवततशत िोने लगेगा, क्योंकक सरू्ि र्ें से कुछ व्यजक्त नष्ट िो र्ाएंगे और कुछ 

उसर्ें नये आ र्ाएंगे। कफर, यहद र्ब्द का तात्पयश एक व्यजक्त से िी िो तो र्ब्द का अथश के साथ तनत्य सम्बन्ध 

निीं िो सकता और किया असम्भव िोगी, क्योंकक यि तनश्चय करना कहठन िोगा कक ककस व्यजक्त-पवर्ेर्ष से 

तात्पयश िै। यहद द्योततत पदाथश व्यजक्त-पवर्ेर्ष िों, तो क्योंकक वे सवशत्र उपजस्थत निी ंिैं, इसभलए र्ब्द और उसके 

अथश र्ें कोई सम्बन्ध निीं िो सकता। आकृतत तनत्य िै और इसभलए यि तनत्य र्गत ्के साथ सम्बन्ध रखन े

योग्य िै। र्ब्द और उनके अथश तो तनत्य िैं, ककन्तु इस बात की सम्भावना िै कक िर्ें उनके पवर्षय र्ें रांत धारणाए ं

िों, और र्ानवीय उच्चारण त्रुहटपूणश िो सकत ेिैं ककन्तु वहैदक र्ब्दों के पवर्षय र्ें ऐसी सम्भावना निीं िै। 
 

र्ीर्ांसक उस र्त का पवरोध करत ेिैं र्ो वेदों को ईश्वर की कृतत र्ानता िै। उनका र्त िै कक वेदों का 
स्वाधधकार से तनत्य अजस्तत्व िै। ईश्वर, र्ो अर्रीरी िै, वाग ्इजन्द्रय के अभाव र्ें वेद के र्ब्दों का उच्चारण निी ं
कर सकता। यहद यि किा र्ाए कक वि हदव्य वाणी को प्रकट करने के भलए र्ानवीय रूप धारण कर लेता िै, तो 
वि भौततक र्ीवन के सब प्रततवन्धों के अधीन िो र्ाएगा और उसकी वाणी र्ें कोई प्रार्ाणणकता न रिेगी। इसके 

अततररक्त, दैवीय अथवा र्ानवीय रचतयता (वेदों के) िोने की कोई परम्परा भी निीं िै। यिां तक कक र्गत ्की 
सजृष्ट-सम्बन्धी प्रकल्पना के आधार पर भी वेदों को इन अथों र्ें तनत्य र्ाना र्ा सकता िै कक र्गत ्का स्रष्टा िर 

एक र्न्वन्तर के प्रारम्भ र्ें स्र्तृत से पवगत सजृष्ट के वेदों को कफर से दोिराता िै, और उनकी भर्क्षा देता िै।'1400 

 
1398 1:18-23 । 
1399 आकृततस्तु कियाथशत्वात ्(1/3, 33) । 
1400  एव ंखष्टुवेदपूवशत्वं साध्यतां न ककजञ्चदिुरं भवतत, तेन सत्यपप सगे, सुप्तप्रबुद्धन्यायेन अनाहदरव वेदव्यविारः 
(न्यावरलाकर) नेयातयक र्ीर्ांसा के र्त का पवरोध करत ेिैं। (1) वदे का कोई र्रीरधारी रचतयता िोने की सत्यग र्ें सम्भव 

िै पवश्व के पपछले प्रलयकाल र्ें व्याघात आ गया िो। (2) यि भसद्ध करना असम्भव िोगा कक ककसी को भी कभी भी ऐसे 
रचतयता का स्र्रण निीं रिा। (3) वेदों के वाक्यों का रूप वैसा िी िै र्ैसाकक िुन्न वाक्यों का िोता िै। (4) गुरु से भर्ष्य को 
पिंुचने की वेद की र्ो वतशर्ान पररपाटी िै उसके आधार पर ककया गया यि अनुर्ान कक यि पररपाटी अवश्य िी अनाहदकाल 

से चली आई िै, हटक निीं सकता, क्योंकक यि ची़ इसी तरि अन्य ककसी पुस्तक के सम्बन्ध र्ें भी लाग ूिो सकती िै। (5) 

वस्तुतः वेद एक र्ोध रचतयता का बना िुआ सर्झा र्ाता िै। (6) र्ब्द तनत्य निीं िैं, और र्ब िर् अक्षरों को पिचानते िै ये 

बिी िैं र्ो पिले सुने थे तो यि न तो तादात्म्य को और न तनत्यत्व को िी भसद्ध करता िै, बजल्क क यिां भसद्ध करता िै कक 

ये उसी वगश के िैं जर्स वगश के र्ब्द िर्ने पिले सुने थे। देणखए सवशसंग्रि 12 । 
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पवरोधरूप र्ें कभी-कभी ऐसा किा र्ाता िै कक वदे र्नुष्यों के बनाए िुए िैं, क्योंकक उनके रचतयता ऋपर्षयों के 

नार् र्ंत्रों के प्रारंभ र्ें हदए गए िैं. इसके उिर र्ें किा र्ाता िै कक ऋपर्षयों ने र्न्त्रों का पवर्रे्ष अध्ययन ककया और 

औरों को उनकी भर्क्षा दी। वेदों की रचना निीं िुई िै, इन अथों र्ें कक उन पर न तो ईश्वर का और न ऋपर्षयों का िी 
तनयन्त्रण िै। ऋपर्ष अधधक से अधधक सत्यों का बोध ग्रिण करत ेिैं तथा उनका प्रसारण करत ेिैं ।'1401 वेदों की 
प्रार्ाणणकता की इस आधार पर आलोचना की र्ाती िै कक उनर्ें ऐततिाभसक नार्ों का उल्लेख  भर्लता िै। उिर 

र्ें यि किा र्ाता िै कक ऋचाएं प्राकृततक तनत्य घटनाओं का प्रततपादन करती िैं। उनर्ें आए िुए नार् 

सावशभौभर्क उपयोग के भलए िैं और उनका कोई ऐततिाभसक सन्दभश निीं िै। पवश्वाभर्त्र का अथश िै पवश्वर्ात्र का 
भर्त्र, और इसका ककसी ऐततिाभस पात्र से तात्पयश निीं िै। 

7. उपर्ान प्रर्ाण 

 

सादृश्य सम्बन्धी तनणशय उपर्ान प्रर्ाण के द्वारा िोत ेिैं। र्ब िर् ककसी पदाथश को देखते िैं और उस े

देखकर अन्य पदाथश का स्र्रण करत ेिैं, तो इस देखे गए पदाथश के साथ स्र्तृ पदाथश के सादृश्य का र्ो ज्ञान िर्ें 
िोता िै वि उपर्ान प्रर्ाण के साधन से िुआ किलाता िै। वि गाय जर्से र्ैंने र्िर र्ें देखा था इस गाय के सर्ान 

िै जर्से र्ें अब देखता िूुँ।1402 उपर्ान द्वारा प्राप्त ज्ञान उस ज्ञान से भभन्न िै र्ो प्रत्यक्ष द्वारा प्राप्त िोता िै, 

क्योंकक िर् स्र्तृत द्वारा ककसी ऐसी वस्तु का बोध ग्रिण करत ेिैं र्ो इजन्द्रयों के सम्पकश  र्ें निीं िै, क्योंकक जर्स 

सर्य गवय हदखाई हदया उस सर्य गाय निी ं देखी गई। यि अनुर्ान से भभन्न िै, क्योंकक अनुर्ान के भलए 

आवश्यक अवयवों र्ें से एक अवयव भी यिां उपजस्थत निी ंिै। 

8. अथाशपपि 

 

र्िा ंककसी पदाथश के प्रत्यक्ष की व्याख्या करने के भलए एक अन्य वस्तु की कल्पना आवश्यक िो तो यि 

'अथाशपपि' का पवर्षय िै। यि अनुभव से भभन्न िै, क्योंकक इस पवर्षय र्ें दृजष्टगत तथ्यों के अन्दर सरं्य का एक 

अंर् प्रपवष्ट िोता िै, जर्सका तनराकरण अन्य वस्तु की कल्पना के बबना निीं िो सकता। र्ब तक कल्पना निी ं
की र्ाती, देखे गए तथ्य असगंत अथवा संहदग्ध बने रित ेिैं। अनुर्ान र्ें लेर्र्ात्र संर्य के भलए भी स्थान निी ं
िै। र्िा ंप्रभाकर का यि र्त िै, विां कुर्ाररल का किना िै कक र्ो दो तथ्य प्रकट रूप र्ें असंगत प्रतीत िोत ेिैं 
उनके सर्न्वय र्ें अथाशपपि से सिायता भर्लती िै। अनुर्ान र्ें, सुतनजश्चत तथ्यों के बीच इस प्रकार की कोई 

असंगतत निीं िोती। कुर्ाररल का पवचार अधधक तनदोर्ष िै, क्योंकक देखे गए तथ्य के पवर्षय र्ें यहद कोई संर्य िै 

 
1401  देणखए, र्ीर्ांसासूत्र, 1 / 1 21-21। वेदों के अपौरुर्षेयत्व के पवर्षय र्ें पूवशर्ीर्ांसा तथा वेदान्त के पवचार लगभग एक 

सर्ान िै । तुलना कीजर्ए भार्तो : 'पुरुपास्वातन््यर्ात्रणपीरुपेयत्वं रपवयन्त ेर्ैधधनीचा तच्चास्र्ाकर्पप सर्ानर्.्.. (1/1, 

3) 
1402 र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 208। 
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तो वि अथाशपपिपरक तकश  की प्रार्ाणणकता को सहंदग्ध बना देगा। र्ब तक िर्ें यि तनश्चय न िो कक अरु्क पुरुर्ष 

र्ीपवत िै और घर पर निीं िै, तब तक िर् यि कल्पना निीं कर सकते कक वि किी ंऔर िै। 

9. अनुपलजब्ध 

 

वपृिकार का अनुसरण करत ेिुए, कुर्ाररल अनुपलजब्ध को ज्ञान का एक स्वतन्त्र साधन स्वीकार करता 
िै।'1403 सादृश्य का अभाव िी असादृश्य िै और अनुपलजब्ध का भसद्धान्त इसका सर्ाधान कर देता िै। िर् र्ब 

कित ेिैं, "इस स्थान पर घडा निीं िै", तो िर् घडे के अभाव का बोध ग्रिण करत ेिैं। अभाव का ज्ञान प्रत्यक्ष द्वारा 
निीं िो सकता, क्योंकक उसर्ें एक उपजस्थत पदाथश के साथ इजन्द्रय-सम्पकश  िोना आवश्यक िै, र्ो इस पवर्षय र्ें 
सम्भव निीं िै।1404 अन्य प्रर्ाणों द्वारा भी अभाव का ज्ञान निीं िो सकता। अनुपलजब्ध ऐसे पदाथश के सम्बन्ध र्ें 
जर्सका तनरे्षध बताया गया िै, ज्ञान का एक साधन (र्ानर्)् िै। िर् खाली र्गि का प्रत्यक्ष करत ेिैं और घडे के 

अभाव के पवर्षय र्ें पवचार करत ेिैं। िर् कि सकते िैं कक घडे के अभाव का भी प्रत्यक्ष उसी प्रकार िुआ जर्स प्रकार 

कक खाली र्गि का िुआ, तो भी, क्योंकक प्रत्यक्ष र्ें ककसी वास्तपवक पदाथश का इजन्द्रयों के साथ सम्पकश  तनहित िै, 

िर् अनुपलजब्ध की किया को और प्रत्यक्ष ज्ञान को एक सर्ान निीं र्ान सकते। िर् खाली र्गि को प्रत्यक्ष 

देखते िैं, उस घडे का स्र्रण करत ेिैं र्ो अनुपजस्थत िै, और तब िर्ें घडे के अभाव का ज्ञान िोता िै जर्सका 
प्रत्यक्ष की किया से कोई सम्बन्ध निीं िै। अभाव का ज्ञान अनुपलजब्ध के द्वारा िोता िै।1405 अभाव को ज्ञान का 
एक पवध्यात्र्क पवर्षय किा गया िै।1406 जर्स ेिर् खालीपन कित ेिैं, वि ऐसा स्थान िै जर्स ेककसी पदाथश ने घेर 

निीं रखा िै।1407 

 

प्रभाकर अनुपलजब्ध को ज्ञान का स्वतन्त्र साधन स्वीकार निीं करता। ककसी ऐसी वस्तु के अभाव का 
बोध र्ो यहद उपजस्थत िोती तो प्रत्यक्ष का पवर्षय िोती। उसके अप्रत्यक्ष से (न हदखाई देने से) अनुर्ान ककया 
र्ाता िै। र्ब िर् केवल र्गि को देखते िैं और विां पर घडे को निीं देखते, तो िर् कित ेिैं कक घडा निीं िै। 
अधधष्ठान का बोध अपने-आप र्ें (तन्र्ात्रधध) अनुपलजब्ध का सर्ाधान करता िै।"1408 कुर्ाररल इस पवचार से 

असिर्त िै। िर् केवल ररक्त स्थान को िी निीं, बजल्क उस स्थान को पुस्तकों तथा काग़़ से भरपूर भी देख 

सकते िैं, ओर वि भी िर्ें घडे के अभाव का ज्ञान देगा। यहद िर् किें कक िर् घटरूप उपाधध से रहित स्थान का 
ज्ञान प्राप्त करत ेिैं, तो िर् तनर्षेधात्र्क ज्ञान को स्वीकार कर लेते िैं। केवल भूभर् के प्रत्यक्ष ज्ञान से घडे के 

अभाव का ज्ञान उत्पन्न निीं िो सकता, क्योंकक र्िा ंघडां िै विां भी भूभर् का प्रत्यक्ष तो िोता िी िै। इसभलए भूभर् 

 
1403 1: 1,5 पर र्बर को देणखए। 
1404 श्लोकवाततशक, अभाव-पररच्छेद । 
1405 र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 234 से आगे। 
1406 श्लोकवाततशक, तनरालम्बनवाद, 40। 
1407 वस्त्वन्तरैकसंसषृ्टः पदाथशः र्ून्यताधचयः (112)। 
1408  प्रभाकर के इस र्त की आलोचना खण्डनखण्डखाद्य, 4/21 , र्ें की गई िै। 
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का प्रत्यक्ष ज्ञान अवश्य िी तनर्षेधात्र्क उपाधध से युक्त िोना चाहिए, और इसका तात्पयश यि िै कक िर्ारे सर्क्ष 

पिल ेसे तनरे्षध का भाव उपजस्थत िै। 

10. प्रभाकर की ज्ञान-पवर्षयक प्रकल्पना 
 

प्रभाकर बत्रपुटीसंपवत ्का पक्षपोर्षक िै, जर्नके अनुसार ज्ञान के प्रत्येक कर्श र्ें ज्ञाता, िोग तथा ज्ञान 

तीनों एक िी सर्य र्ें प्रस्तुत रित ेिैं। ज्ञान अपने को तथा ज्ञाता और बेप को भी प्रकट करता िै। 'र्ें इस ेर्ानता 
िंू' (अिर् ्इदं र्ानाभर्) इस चतैन्य र्ें िर्ारे पास तीन प्रस्तुत पदाथश िैं, 'र्ैं' अथवा पवर्षयी (अिंपवपि), इस ेअथवा 
पवर्षय (पवर्षयपवपि), और चेतन अभभज्ञता (स्वसंपवपि)।'1409 सर्स्त चैतन्य एक िी सर्य र्ें आत्र्चैतन्य भी िै 

और पवर्षयचैतन्य भी।'1410 सब बोधों र्ें, चािे वे आनुर्ातनक िों या र्ाजब्दक, आत्र्ा र्न के कतृशच तथा सम्पकश  
से साक्षात ्र्ानी र्ाती िै। बोध-सम्बन्धी प्रत्येक किया र्ें आत्र्ा का तो सदा सीधा और तात्काभलक बोध िोता िै, 

ककन्तु अनात्र् अथाशत ् पवर्षय (पदाथश) का सदा सीधा और तात्काभलक बोध निीं िोता। स्र्तृत और अनुर्ान र्ें 
पवर्षय (पदाथश) सीधा चैतन्य के सर्क्ष प्रस्तुत निीं ककया र्ाता, यद्यपप परोक्ष ज्ञान र्ें पदाथश सीधा चैतन्य के 

सर्क्ष प्रस्तुत निीं ककया र्ाता, तो भी परोक्ष ज्ञान स्वयं सीधा चैतन्य के सर्क्ष प्रस्तुत ककया र्ाता िै।1411 बोध 

भी सीधा ज्ञान के द्वारा आत्र्ज्ञात िै। बोध को र्ो प्रकार्-स्वरूप िै, अन्य ककसी वन्नु की आवश्यकता व्यक्त 

िोने के भलए निीं िोती। इसभलए बोध को स्वतोज्ञात किा र्ाता िै। बोध प्राप्त करने वाली आत्र्ा तथा ज्ञात पदाथश 
प्रकार्स्वरूप निीं िैं, और इसभलए उन्िें अपनी अभभव्यजक्त के भलए अपने से अततररक्त ककसी ऐसी वस्तु की 
आवश्यकता रिती िै र्ो प्रकार्स्वरूप िो। बोध स्वतः प्रकाभर्त िैं और उनका प्रत्यक्ष पदाथों की भांतत निी ं
िोता।1412 उनका बोध अन्य बोधों से निीं िोता। वे कभी भी पवर्षय (प्ररे्य) निीं िैं, और इसभलए सुख-दःुख की 
भांतत उनका बोध निी ंिोता। उनका बोध बोधों के रूप र्ें िोता िै, पवर्षयों के रूप र्ें निीं।1413 यहद बोधों का बोध 

प्ररे्य पदाथों के रूप र्ें िो, तो िर एक बोध को अपने बोध के भलए अन्य बोध की आवश्यकता िोगी, और इस 

 
1409 कुछ पाश्चात्य पवचारकों का सुझाव भी इसी र्त की ओर िै। िैभर्ल्टन के अनुसार, ज्ञान की किया को इस प्रकार के सूत्र 

र्ें अभभव्यक्त ककया र्ा सकता िै, "र्ैं र्ानता िंू।" चैतन्य की किया को इस प्रकार के सूत्र र्ें अभभव्यक्त ककया र्ा सकता िै, 

"र्ैं र्ानता िंू कक र्ें र्ानता िंू"। परन्तु जर्स प्रकार िर्ारे भलए र्ानना असम्भव िै पवना साथ-साथ यि र्ाने कक िर् र्ानत े

िैं, उसी प्रकार बबना िर्ारे वस्तुतः र्ाने िुए यि र्ानना भी असम्भव िै कक िर् र्ानत ेिैं। वैररस्को स ेभी तुलना कीजर्ए "र्ें 
र्ान सकंू, इसके भलए यि आवश्यक िै कक र्ें अपने चैतन्य से अभभज्ञ िोऊं, कक र्ें यि र्ान सकंू कक र्ें र्ानता िंू।" "पररणार् 

यि तनकलता िै कक चैतन्य की किया अपनी और पवचार करनेवाले पवपवी की यचाथशता को भसद्ध करती िै" (नो दाईसैल्फ, 

पषृ्ठ 5) 

1410 क्योंकक प्रगाढ़ तनद्रा र्ें िर्ें पदाथों का कुछ ज्ञान निीं िोता, इसभलए िर्ें आत्र्ा का ज्ञान निीं िोता यद्यपप यि 

पवद्यर्ान रिती िै। यहद प्रगाढ़ तनद्रा र्ें आत्र्ा पवद्यर्ान न रिती, तो िर् तनद्रा से र्ागन ेपर अपने-आपको भी न पिचान 

सकत े(प्रकरणपधचका, पषृ्ठ 59) 

1411  विी, पषृ्ठ 56। 
1412 तुलना कीजर्ए इसके साथ एलेक्र्ेण्डर द्वारा ककए गए भोग तथा पवचार के भेद की (स्पेस टाइर् एण्ड डेवटी, खण्ड ।, 
पषृ्ठ 12-13)। 
1413 संपवियेव हि संधचत ्संवेद्या न संवेद्यतया । 
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भसलभसल ेका किी ंअन्त न िोगा। प्रभाकर अनुभव करता िै कक उसकी प्रकल्पना प्रकटरूप र्ें र्बर के इस कथन 

से संगत निीं िै कक ज्ञान ग्रिण करने र्ें िर् पदाथों का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करत ेिैं, बोधों का निीं, और इसभलए 

वि तकश  उपजस्थत करता िै कक यद्यपप बोध स्वतः प्रकाभर्त िैं, तो भी उनकी उपजस्थतत अनुर्ान से र्ानी र्ाती 
िै। अनुर्ान इस तथ्य से कक िर्ें पदाथश का बोध िुआ, िर्ें बतलाता िै कक बोध का अजस्तत्व िै। यि बोध एक 

प्ररे्य िै अथाशत ्सत्यज्ञान का पवर्षय िै, ककन्तु यि सवंेद्य अथाशत ्अपनी पूणशता र्ें र्ाना गया पदाथश निीं िै। 
प्रभाकर के अनुसार, संवेद्य की अवस्था िर्ारे सार्ने केवल तभी िोती िै र्बकक पदाथश का रूप अभभव्यक्त िो, 
और यि इजन्द्रयों द्वारा प्रत्यक्ष र्ाने गए पदाथों के पवर्षय र्ें िी सम्भव िै। क्योंकक बोधों का कोई रूप निीं िै, 

इसभलए उनका प्रत्यक्ष निी ंिो सकता। उनकी उपजस्थतत केवल अनुर्ान द्वारा र्ानी र्ाती िै। अनुर्ान पदाथश के 

रूप र्ें अथवा वस्तुतत्त्व का ज्ञान निीं कराता, बजल्क केवल इसके अजस्तत्व का ज्ञान कराता िै।'1414 प्रभाकर और 

कुर्ाररल, दोनों स्वीकार करत ेिैं कक बोध, र्ो आत्र्ा के पररणार् िैं, अनुर्ान के पवर्षय िैं।  
 

ज्ञान की प्रार्ाणणकता का तनणशय ककसी बाह्य वस्तु द्वारा निीं िोता। बाह्य पदाथों की पुनरावपृि का 
प्रश्न निी ंिै। बोध की प्रार्ाणणकता उस बल से लक्षक्षत िोती िै जर्सस ेसर्स्त प्रत्यक्ष ज्ञान िर्ें बाह्य र्गत ्र्ें 
किया करने की प्रेरणा करता िै। सर्स्त ज्ञान िर्ारे अन्दर इस पवभर्ष्ट प्रवपृि को उत्पन्न करता िै और ककसी 
परवती अनुभव की र्ध्यस्थता की प्रतीक्षा निीं करता। एक बोध र्ो एक पदाथश का ज्ञान ग्रिण करता िै, 

अप्रार्ाणणक निीं िो सकता। यहद बोध अपने र्ें प्रार्ाणणक न िोत ेतो िर् अपने बोधों र्ें पवश्वास न कर सकते। 
प्रार्ाणणकता का भाव र्ौभलक िै और प्राप्त ककया िुआ निीं िै। र्बकक ज्ञान स्वतः प्रकाभर्त िै, यि प्रार्ाणणकता 
ज्ञान के साधनों से प्राप्त की िुई िै। ज्ञान की अवस्थाएं भी उसकी प्रार्ाणणकता-सम्बन्धी चेतना को उत्पन्न 

करती िैं।1415  

 

प्रभाकर ज्ञान को प्रार्ाणणक तथा अप्रार्ाणणक रूप र्ें पवभक्त करता िै। अनुभूतत अथवा साक्षात ्ज्ञान 

प्रार्ाणणक िै, और स्र्तृत अप्रार्ाणणक िै। "प्रार्ाणणक बोध अथवा ज्ञान स्र्रण से भभन्न िै, क्योंकक स्र्रण को 
पूवशज्ञान की आवश्यकता िोती िै।"1416 पूवशज्ञान पर तनभशरता िी स्र्तृत की अप्रार्ाणणकता का कारण िै। ऐसे बोध 

र्ो पवर्षय से परोक्षरूप से सम्बन्ध रखत ेिैं, अप्रार्ाणणक िैं। प्रभाकर और कुर्ाररल, दोनों ने िी पवर्षय के पूवशज्ञान 

के अभाव को प्रार्ाणणक ज्ञान की कसौटी र्ाना िै, यद्यपप कुर्ाररल असंगततयों के अभाव पर भी बल देता िै। 
सर्स्त ज्ञान प्रार्ाणणक िै और िर्ें कर्श करने की प्रेरणा करता िै।  

जर्से पवपयशय किा र्ाता िै वि भर्थ्याज्ञान निीं िै। यहद सर्स्त बोध स्वप्रकार् िै और इसभलए यथाथश 
िै, तो 'यि चांदी िै' इस तनणशय र्ें र्ो चेतना अभभव्यक्त िोती िै वि भी रांत निीं िो सकती। र्ब िर् सीप को भूल 

 
1414 नाप्यनुर्ाना रूपग्रिण सन्र्ात्रग्राह्यनुर्ानं भवतत । 
1415 गणेर् अपने तत्त्वधचन्तार्णण नार्क ग्रन्थ र्ें इस र्त की आलोचना इस आधार पर करता िै कक यहद र्ान प्रार्ाणणक 

ज्ञान की सार्ान्य अवस्थाओं से उत्पन्न िोता, तो अप्रार्ाणणक ज्ञान र्ें भी प्रार्ाणणक ज्ञान र्त, स्पोंकक दोनों की विी 
अवस्थाएं िैं। कफर यहद ज्ञान स्वयं प्रकट िोता तो संहदग्ध बोध की व्याख्या करना कहठन िोता। 
1416 प्रर्ाणर् ्अनुभूततः सा स्र्तेृरन्या न प्रर्ाणं स्र्तृतः पूवशप्रततपपिव्यपेक्षणात ्(प्रकरणपधचका, पषृ्ठ 42; झा: चाकरीभांता, 
2)। 
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से चांदी सर्झ लेते िैं तो यि भूल उसके अन्तगशत दो भभन्न-भभन्न तत्त्वों र्ें अथाशत ्चादंी के पवचार और 'यि' के 

संस्कार र्ें-भेद न करने के कारण िै। िर् प्रत्यक्ष देख ेगए तथा स्र्रण ककए गए तत्त्वों को एक र्नोपवकृतत र्ें 
भर्धश्रत कर देत ेिैं। बोध का पवर्षय वि वस्तु िै र्ो चैतन्य के सर्क्ष प्रस्तुत की र्ाती िै। 'वि चांदी िै' इसर्ें 
चैतन्य को र्ो प्रस्तुत ककया गया िै, वि 'चांदी' िै, 'सीप' निीं िै। िर् सीप का बोध चादंी के रूप र्ें निी ंकरत े

क्योंकक सीप कभी भी चैतन्य के अन्दरा प्रपवष्ट निी ं िुआ। जर्स पवचार का स्र्रण ककया र्ाता िै वि तथ्य के 

अनुकूल निीं िोता क्योंकक 'यि चांदी िै' इस प्रकार के तनणशय का, र्ब ज्ञाता सीप के टुकडे को उठाता िै तो 'यि तो 
केवल एक सीप का टुकडा िै', इस तनणशय द्वारा तनराकरण िो र्ाता िै। यि भूल प्रस्तुत तथा स्र्तृ तत्त्व र्ें भेद न 

रख सकने, अथाशत ्अख्यातत, के कारण िै। प्रत्यर् देखा गया तत्त्व 'यि' और स्र्रण ककया गया तत्त्व 'चांदी' सत्य 

िैं, केवल दोनों र्ें र्ो पर िै उसकी 'अख्यातत' िै। यि अख्यातत ज्ञानेजन्द्रयों के कुछ दोर्षों के कारण िै और सीप 

तथा चांदी के सादृश्य के सकेंत के कारण िै, र्ो पूवशज्ञात चांदी के र्ानभसक संस्कार को र्गा देता िै। प्रस्तुत तथा 
स्र्तृ तत्त्वों के भदे की यि अनभभज्ञता िर्ें किया के प्रतत अग्ग्रसर करती िै। वास्तपवक अनुभव र्ें चादंी के 

प्रार्ाणणक तथा अप्रार्ाणणक बोध र्ें कोई भेद निीं िै, क्योंकक कताश र्ें दोनों िी उसी एक प्रकार की कायशर्ीलता को 
र्न्र् देत ेिैं।'1417 

 

अन्य सम्प्रदायों ने इस प्रकल्पना की आलोचना की िै। "प्रत्यक्षीकृत तथा स्र्तृ बोध दोनों चैतन्य र्ें 
प्रकट िोत ेिैं या निीं? यहद निीं प्रकट िोत ेतो वे पवद्यर्ान निीं िैं और यहद प्रकट िोत ेिैं तो दोनों के भेद का 
प्रत्यक्ष न िोना असम्भव िै।"1418 यि प्रकल्पना इस तथ्य की व्याख्या करने र्ें असर्थश िै कक र्ब तक भूल 

पवद्यर्ान रिती िै, तब तक चैतन्य के सर्क्ष वास्तपवक प्रस्तुतत िोती िै, केवल स्र्तृतरूप आकृतत निीं िोती। 
स्र्तृतप्रर्ोर्ष का कारण बताना कहठन िै, र्ो साक्षात ्प्रस्तुतत की रांतत को र्न्र् देता िै।'1419  गंगेर् का तकश  िै कक 

भेद की अचेतनता उस कियार्ीलता का कारण निीं िो सकती जर्सकी ओर र्नुष्य प्ररेरत िोता िै। प्रस्तुत तत्त्व, 

अथाशत ्सीप का ज्ञान, जर्सकी प्राजप्त के भलए र्नुष्य की इच्छा निीं िै, पवरुद्ध प्रततकिया की ओर ले र्ाएगा और 

स्र्तृ चांदी का ज्ञान कियार्ीलता की ओर ले र्ाएगा, तथा दोनों के र्ध्य भदेपवर्षयक अचेतनता का पररणार् 

तनश्चेष्टता िोगा। यि सर्झना कहठन िै कक ककस प्रकार अचेतनता ककसी को कियार्ीलता के भलए प्ररेरत कर 

सकती िै।1420 

 

प्रभाकर का यि र्त कक प्रत्येक ज्ञान की किया र्ें पवर्षय, पवर्षयी और पवर्षय का ज्ञान व्यक्त िोत ेिैं, 
र्नोपवज्ञान के साक्ष्य के अनुकूल निीं िै। र्ब िर् ककसी पवर्षय (पदाथश) को र्ानत ेिैं तो इसकी कोई आवश्यकता 
निीं िै कक साथ-साथ ज्ञान की पवर्षय-वस्तु र्ें र्ेरा भी उल्लेख रिे। यहद व्यजक्त दपूर्षत र्नोवपृि का निीं िै तो 

 
1417 र्ब िर् तनणशय से किते िैं कक "सीप पीतवणश िै" तो इसर्ें स्र्तृत का कोई अंर् सर्ापवष्ट निीं िै। यहद िर् सीप के 

अन्दर पीलेपन को देखते िैं, भले िी यि आंख के दोर्ष स ेिी क्यों न िो, तो यि तनणशय प्रार्ाणणक िै, र्ब तक कक आगे के बोध 

से इसका प्रत्याख्यान निीं िोता। 
1418 देणखए पजण्डत-न्यायसूत्र, खण्ड 12, पषृ्ठ 109। 
1419 पववरणप्रर्ेयसंग्रि, 1/1 

1420 तत्त्वधचन्तार्णण । 
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सम्भावना यिी िै कक इसर्ें अिं का कोई उल्लखे सजम्र्भलत न िोगा। प्रभाकर भूल से परवती पवचार के साक्ष्य को 
िी प्रत्यक्ष का साक्ष्य र्ान लेता िै। र्ब कोई व्यजक्त अपने पदाथशपवर्षयक ज्ञान के पवर्षय र्ें पवचार करता िै तो 
उसके पवचार र्ें पवर्षय और पवर्षयी दोनों उपजस्थत िैं। िर् ककसी वस्तु के पवर्षय र्ें ज्ञान वस्तु के रूप र्ें तब तक 

पवचार निीं कर सकते र्ब तक कक उसके साथ न झाला का रिे। परन्तु कोई कारण निीं िै र्ें उसके ज्ञात वस्तु के 

रूप र्ें पवचार ककए बबना पवचारे कक क्यों कोई व्यजक्त वस्तु के पवर्षय र्ें पदाथों के केवल तनरीक्षण से एक उच्चतर 

जस्थतत को प्रस्तुत करतीलन की किया र्ो पवचार के पवर्षय र्ें बताती िै। प्रभाकर का पवश्वास िै कक िर् पवना 
करती िै, िर्ें ज्ञान के उपलक्षणों र्ान सकते ।'1421 प्रतीत िोता िै कक वि "र्ैं र्ानता िंू" और "र्ैं र्ानता िै कक र्ैं 
र्ानता िूुँ" भेद िै उस ेस्वीकार निीं अभभव्यजक्तयों के रूप र्ें प्रकट िोंग,े यथाथश पदाथों के रूप र्ें निीं, र्और इस 

प्रकार िर् पवर्षयी पवज्ञानवाद र्ें आ पडत ेिैं।1422 पवर्षयीपवज्ञानवाद र्ें बचन ेके भलए प्रभाकर यि का प्रर् पवर्षयी 
िै कक स्वतः:प्रकाभर्त बोध भी अनुर्ान से र्ाने र्ात ेिैं। र्वर के इस कार्त प्रकट करता का निीं अपपतु पदाथों 
का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त ककया र्ाता िै, हटप्पणी करत े िुए यि किता िै कक इससे पररणार् यि तनकलता िै कक 

बोधों का ज्ञान केवल अनुर्ान से िोता िै।1423 ककन्तु यि बोधों के स्वतःप्रकार्त्व का पवरोध करता िै। 
र्ाभलकनाथ का सुझाव िै कक अनुर्ान से र्ो बोध िोता िै वि र्न का आत्र्ा के साथ सम्पकश  िै, र्ो चैतन्य को 
उत्पन्न करता िै।'1424 यहद यिी सब कुछ िै, जर्सका अनुर्ान ककया र्ाता िै, तो यि किना अनुधचत िै कक बोधों 
का अनुर्ान ककया र्ाता िै। र्ब तक यि किा र्ाएगा कक बोध स्वतः प्रकाभर्त िैं, पवर्षयीपवज्ञानवाद का तब तक 

भय बना िी रिेगा। प्रभाकर िर्ें यि निीं बताता कक ज्ञान का स्वरूप क्या िै, केवल यिी किता िै कक स्वतःप्रकार् 

इसका लक्षण िै। वि ज्ञान की परर्सिा पर बल देता िै और आनुरं्षधगक रूप र्ें यि प्रततपादन करता िै कक स्वयं 

ज्ञान के अन्दर पवर्षयी तथा पवर्षय का अथश ककस प्रकार आ र्ाता िै। यहद उसने इस प्रकल्पना के उपलक्षणों का 
पररष्कार ककया िोता तो वि अपनी द्वैतपरक पूवशकल्पनाओं को त्याग देने की ओर बढ़ सकता था। 

11. कुर्ाररल की ज्ञानपवर्षयक प्रकल्पना 
 

ज्ञान एक गतत िै र्ो आत्र्ा की कियार्ीलता से उत्पन्न िोती िै और र्ो वैर्षतयक वस्तुओं के चैतन्य की 
उत्पपि र्ें पररणत िोती िै। ककसी पदाथश का बोध आग ेउक्त बोध के बोध र्ें पररणत न िोकर पदाथश की प्रकटता र्ें 
पररणत िोता िै।1425 ककसी भी ज्ञान की किया र्ें चार अवयव िोत ेिैं : (1) ज्ञाता; (2) ज्ञेय; (3) ज्ञान का साधन 

 
1421 इटली के पवचारक बोनाटेली की भी सम्र्तत यि िै कक ककसी तथ्य के ज्ञान के अन्दर तथ्य का ज्ञान को ज्ञान का तथ्य 

एकसाथ रित ेिैं। 
1422 लोकवाततशक, र्ून्यवाद, 233। 
1423 अतः भसद्धर्ानुर्ातनकत्वं बुद्धेः । 
1424 प्रकरणपधचका, पषृ्ठ 63। 
1425 लना कीजर्ए इटाभलयन पवचारक रॉसभर्तन के साथ, र्ो किता िै कक यद्यपप बोध की प्रत्येक ककया िर्ें पदाथश का ज्ञान 

करतपवधान पवचारक राससका अन्त िो र्ाता िै, पर कोई भी किया िर्ें अपना ज्ञान सी ंकराती। देणखए कफलासोकफकल 

ररव्यू, र्ुलाई 1922, पषृ्ठ 400। 
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(ज्ञानकरण); और (4) ज्ञान का पररणार् (ज्ञातता)। कुर्ाररल के अनुसार, बोध का सीधा प्रत्यक्ष निी ंिोता, बजल्क 

वि बोध से उत्पन्न प्रकटता (ज्ञातता) से अनुर्ान ककया र्ाता िै।'1426 बोध की प्रत्येक किया र्ें द्रष्टा तथा दृश्य 

वस्तु के र्ध्य एक सम्बन्ध िर्ें कताश की किया का अनुर्ान करने योग्य बनाता िै, र्ो ज्ञान के पवर्षय र्ें बोध िै। 
ज्ञाता तथा ज्ञेय के सम्बन्ध से बोच का अनुर्ान िोता िै, जर्सका ज्ञान र्ानस-प्रत्यक्ष से िोता िै। यहद यि दसूरा 
अवयव, र्ो ज्ञाता और ज्ञेय की र्ध्यस्थता करता िै, न िोता तो पदाथश के साथ आत्र्ा का सम्बन्ध न िो सकता। 
ज्ञान के अन्ततनशहित पवर्षयी तथा पवर्षय के पवभर्ष्ट सम्बन्ध से बोध के अजस्तत्व का अनुर्ान ककया र्ाता िै। 
चैतन्य को यिां एक प्रकार की ततृीय वस्तु र्ाना गया िै, र्ो आत्र्ा और अनात्र् का सम्बन्ध र्ोडती िै। जर्नके 

र्त र्ें सर्स्त बोध स्वप्रकार् िैं वे भी यि सोि करत ेिैं, कक ज्ञान के अन्तगशत र्ो आत्र्ा और अनात्र् का 
सम्बन्ध िै, वि  र्ानस-प्रत्यक्ष का पवर्षय िै। “घडा र्ेरे द्वारा र्ाना गया", िर् ऐसा निीं कि सकते, र्ब तक कक 

िर्  ज्ञान प्राप्त करनेवाले आत्र्ा तथा ज्ञान पदाथश के सम्बन्ध को और बोध तथा बोध के पवर्षय के पारस्पररक 

सम्बन्ध को न र्ानें।'1427 यहद बोध अथवा चैतन्य स्वतःप्रकार् िैं, और यहद पदाथश (पवर्षय) चैतन्य से व्यक्त 

िोता िै, तो चैतन्य और पदाथश (पवर्षय) के र्ध्य र्ो सम्बन्ध िै वि ककसके द्वारा व्यक्त िोता िै? दोनों के बीच का 
सम्बन्ध उसी बोध द्वारा अभभव्यक्त निीं िो सकता, क्योंकक यि बोध के उत्पन्न िोने के साथ-िी-साथ अजस्तत्व 

र्ें निीं आया । र्ब बोध उत्पन्न िोता िै तो यि अपने पदाथश (पवर्षय) को अभभव्यक्त करता िै, और इसभलए दोनों 
का सम्बन्ध उस बोध का पवर्षय निीं िो सकता। क्योंकक बोध क्षणणक िोता िै, इसभलए िर् निीं कि सकते कक यि 

पिल ेपदाथश को व्यक्त करता िै और तब पदाथश के साथ अपने सम्बन्ध को। न यिी किा र्ा सकता िै कक बोध 

और पदाथश का सम्बन्ध स्वतः प्रकार् िै क्योंकक इसका कोई प्रर्ाण निीं िै। इस प्रकार कुर्ाररल के अनुयायी 
पवरोध र्ें कित ेिैं कक आत्र्ा और पदाथश के बीच का सम्बन्ध आभ्यन्तर (र्ानभसक) प्रत्यक्ष का पवर्षय िै, र्ो  
बोध के अजस्तत्व को भसद्ध करता िै।1428 

 

बोध का अजस्तत्व बोध के द्वारा अपने पवर्षय के अन्दर उत्पन्न ककए गए 'अततर्य' द्वारा भसद्ध ककया 
र्ा सकता िै।'1429 इस अततर्य को उन्िें भी स्वीकार करना िोता िै र्ो ऐसा  र्त रखत ेिैं कक ज्ञाता पदाथश और 

बोध इन तीनों की अभभव्यजक्त चैतन्य द्वारा िोती (बत्रतयप्रततभासवाहदभभः)। कुर्ाररल, इसभलए कक वि बाह्य 

पदाथों की स्वतन्त्र सिा की रक्षा कर सके, बोध की स्वतःप्रकार्ता का तनरे्षध करता िै। न्यायवैर्ेपर्षक के 

अनुयायी उस र्त का पवरोध करत ेिैं जर्सके अनुसार यि किा र्ाता िै कक िर् बोध के द्वारा अपने पवर्षय के  

अन्दर उत्पन्न ककए गए अततर्य से बोध का अनुर्ान करत ेिैं। बोध को ऐसा न र्ानना चाहिए  कक वि जर्सका 

 
1426 ज्ञाततानुर्ेयं ज्ञानर्।् और देणखए, 1/1 , । पर र्बर। 
1427  अन्यथा र्ातो र्या घट इतत ज्ञानज्ञयसम्बन्धो ज्ञातलृेयसम्बन्धो या न व्यवितुश र्क्यत े। र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 138 

1428 र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 158, 59। 
1429 अथशगतो वा ज्ञानर्न्योऽततर्यः काल्पयतत ज्ञानर् ्(र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 159) 
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वोध कराता िै उस ेपररवततशत कर देता िै। ज्ञात िोना पदाथश का कोई गुण निीं िै, बजल्क एक प्रकार का स्वरूप 

सम्बन्ध िै र्ो पवर्षय और बोध के र्ध्य रिता िै।1430 

 

कुर्ाररल के अनुयायी तकश  करते िैं कक यहद बोध को प्रत्यक्ष-योग्य र्ाना र्ाए तो इस ेभी एक पवर्षय 

(पदाथश) र्ानना िोगा, जर्से र्ानने के भलए एक अन्य बोध की आंवश्यकता िोगी, और इस प्रकार इस िर् का 
 

1430 बोध का पवर्षय िोने के लक्षण के अततररक्त ज्ञातता और कुछ निीं िै। पवययज्ञानवाद की परर करना कहठन िै। यहद 

इसका अथश यि िै कक पवर्षय का बोध उत्पन्न िोता िै, तो ज्ञानेजन्द्रयों तथा अन्य अवस्था को भी, र्ो चोध की उत्पन्न करती 
िैं, पवर्षय गानना िोगा। कफर, यि सम्भव निीं िै कक ककसी पवर्ष उस सर्य कोई धर्श (गुण) उत्पन्न िो सके र्बकक पवर्षय 

पवद्यर्ान निीं निीं कक एक धर्श िै यद्यपप इसे भूत और भपवष्यत ्के पवर्षयों र्ें उत्पन्न निीं ककया र्ा सकता, जर्नका कक 

बोध िोता िै। इस  प्रकार का तकश  कक पवर्षय ज्ञाततारूपी नये धर्श को बोध उत्पन्न िोने के बाद ग्रिण कर लेता िै, र्ैसेकक 

पाककिया  चावल के अन्दर पक्वता का गुण उत्पन्न कर देती िै, हटक निीं सकता, क्योंकक िर् पक्वता को चावल के अन्दर,    

र्ो तण्डुल (कच्चे चावल) से ओदन (पके िुए चावल) के रूप र्ें पररवततशत िुआ िै, स्पष्ट देखते िैं, ककन्तु पवर्षय  के अन्दर िर् 

ज्ञाततारूपी धर्श को प्रत्यक्ष निीं देखते। इसके अततररक्त र्ब ककसी पवर्षय का बांध िोता िै तो  किा र्ाता िै कक उसके अन्दर 

एक पवभर्ष्ट धर्श, जर्से ज्ञातता किते िैं, उत्पन्न िोता िै, और इस प्रकार र्ब इस  ज्ञातता का बोध िो गया तो उसके अन्दर 

एक और ज्ञातता उत्पन्न िोगी, और इस प्रकार इस िर् का किीं  अन्त न िोगा। यहद अनन्त पश्चाद्गतत से बचने के भलए 

ज्ञातता की स्वतःप्रकार् र्ान लें, तो क्यों न िर् बाध िी  को स्वतःप्रकार् र्ान लें। यि युजक्त दी र्ा सकती िै कक पवर्षय का 
अजस्तत्व भूत, वतशर्ान और भपवष्यत ्तक  रिता िै ककन्तु इसके अजस्तत्व का वतशर्ान से सम्बन्धरूप र्ें चोध िोता िै। 
ज्ञातता पवर्षय की यि अवस्था िै र्ो  वतशर्ान स ेतनणीत िोती िै, और इस धचि को धारण करने से िी िर् योध का अनुर्ान 

करत ेिैं। ककन्तु ऐसा  निीं िै, क्योंकक वतशर्ान स ेतनणीत िोने का सम्बन्ध पवर्षय से िै और वि बोध से उत्पन्न निीं िुआ िै, 

बजल्क  केवल र्ाना गया िै। यहद यि तकश  हदया र्ाए कक बोध का अनुर्ान पवर्षयों के बोध स ेिोता िै (पवर्षयसंवदनानुर्ेय  

ज्ञानर्)्, तो िर् पूछ सकत ेिैं कक बोध सर्वाय-सम्बन्ध स ेआत्र्ा र्ें रिता िै अथवा पवर्षय र्ें पवर्षय र्ें यि  निीं रि सकता, 
क्योंकक वि अचेतन िै। यहद यि आत्र्ा र्ें िै तो वि कौन-सा बोध िै जर्सका अनुर्ान पवर्षयों  के बोध से िोता िै? यहद यि 

किा र्ाए कक पवर्षयों के बोध स ेजर्सका अनुर्ान िोता िै यि ज्ञाता कक ककया  (ज्ञातवृ्यापार) के रूप र्ें इसका कारण िै, तो 
िर् पूछ सकत ेिैं कक यि कारण तनत्य िै अथवा अतनत्य ?  यहद अतनत्य  िै तो उसका कारण क्या िै? यहद यि र्न के आत्र्ा 
के साथ सम्पकश  के कारण िै, र्ो ज्ञानेजन्द्रय के पवर्षय के साथ सम्पकश  र्ें सिायक िोता िै, तो क्यों न इन सबको बांध का 
कारण र्ान भलया र्ाए। आत्र्ा की कियार्ीलता  के रूप र्ें एक र्ध्यस्थ कारण की कल्पना करने की कोई आवश्यकता निीं 
िै। यहद यि र्ाना र्ाए कक यि किया  तनत्य िै, और बोधों का कभी-कभी प्रकट िोना सिायक कारणों की वर्ि से िै, तो 
क्योंकक ये बोध को उत्पन्न  करने के भलए पयाशप्त िैं इसभलए आत्र्ा की किया की कल्पना करना अनावश्यक िै (श्रीघर, 

न्यायकन्दली, पषृ्ठ 96-98)। प्रभाचन्द्र पूछता िै कक ज्ञातता पदाथश का धर्श िै अथवा ज्ञान (बोध) का धर्श िै। यि पदाथशधर्श 
निीं  िो सकती, क्योंकक यि केवल बोध के सर्य को छोड अन्य ककसी सर्य र्ें पदाथश के अन्दर निीं राप्ती, और यि  ज्ञाता 
आत्र्ा की तनर्ी तनधध के रूप र्ें प्रतीत भी िोती िै। यि बोधों से भी सम्बद्ध निीं िो सकती, क्योंकक यि  केवल बोध के 

सर्य को छोड अन्य ककसी सर्य र्ें पदाथश के अन्दर निीं रिती, और ज्ञाता आत्र्ा की तनर्ी तनधध  के रूप र्ें प्रतीत भी िोती 
िै। यि बोधों से भी सम्बद्ध निीं िो सकती, क्योंकक वि बाघ जर्सका इसे धर्श र्ाना  र्ाए, कुर्ाररल के र्त से, प्रत्यक्ष-योग्य 

निीं िै, और र्ो प्रत्यक्ष योग्य निीं िै वि बोधो का अधधष्ठान निीं िो  सकता। दसूरी ओर, यहद ज्ञातता, र्ो ज्ञान-स्वभाव की 
िै, प्रत्यक्ष योग्य िे तो बोध को भी प्रत्यक्ष योग्य र्ानना  िोगा। यहद ज्ञातता अथशस्वभाव िै तो इसका का तात्पयश केवल पदाथश 
की अभभव्यजक्त (अथशप्राकट्य) िै। पदाथश अभभव्यक्त  निीं िो सकता, तयद बोध जर्नसे पदाथश व्यक्त िोता िै, अपने आप र्ें 
अनभभव्यक्त िै (प्रर्ेयकर्नर्ातशण्ड, पषृ्ठ 31- 32)। कुर्ाररल के अनुसार, घडे का बोध घडे के अन्दर ज्ञातता के गुण को 
उत्पन्न करता िै, र्ो इस रूप  र्ैं प्रत्यक्ष पवर्षय िो र्ाता िै, "र्ैंने इस घडे का ज्ञान प्राप्त ककया िै ।'' इससे बोध का तथा 
उसकी प्रार्णणकता का भी अनुर्ान िोता िै ।  न्याय का र्त िै कक ज्ञान-पवर्षयक चैतन्य (अनुव्यवसाय) तथा प्रार्ाणणकता 
का ज्ञान ये िर्र्: िोत ेिैं ।  ककन्तु कुर्ाररल के पवचार र्ें पपछले दोनों युगपत िोत ेिैं । 
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किी ंअन्त न िोगा। इसभलए वे बोधों को प्रत्यक्ष के अयोग्य र्ानत ेिैं, यद्यपप वे बोध के पवर्षयों को व्यक्त करने 

र्ें सर्थश िैं।'1431 बोध स्वयं अनुर्ान ककया र्ाता िै, र्बकक पवर्षय बोध के द्वारा र्ाने र्ात ेिैं। 
र्ीर्ांसक ज्ञान की आत्र्-प्रार्ाणणकता के र्त को स्वीकार करत े िैं।'1432 कुर्ाररल किता िै कक 

'सत्यज्ञान के सर्स्त स्रोतों र्ें अन्ततनशहित प्रार्ाणणकता िै, क्योंकक एक ऐसी र्जक्त र्ो अपने-आप र्ें 
अपवद्यर्ान िै, दसूरे के द्वारा उत्पन्न निीं कराई र्ा सकती।"1433 ज्ञान र्ें इजन्द्रयां, आनुर्ातनक धचह्न और 

इसी प्रकार के अन्य र्ध्यस्थ िो सकते िैं, ककन्तु यि पवर्षयों को स्वयं प्रकट करता िै'1434 और अपनी 
प्रार्ाणणकता के भाव को उत्पन्न करता िै। यहद िर्ें तब तक प्रतीक्षा करनी पडे र्ब तक कक िर् कारणों की 
पवरु्द्धता का तनश्चय न कर लें, तो िर्ें तब तक प्रतीक्षा करनी िोगी र्ब तक कक अन्य कारणों से एक और बोथ 

 
1431 प्रभाचन्द्र अपने  प्रर्ेयकर्लर्ातशण्ड ग्रन्थ (पषृ्ठ 31) र्ें इस र्त की आलोचना करता िै । प्रर्ाता, बोय-पवर्षयक किया 
(प्रर्ाण) और पररणार्रूप बोध (प्रभर्तत), प्रर्ेय (पवर्षय) के सान िी प्रत्यक्ष के योग्य िै। िर् अपने अनुभव ज्ञान के भभन्न-

भभन्न अंर्ों को स्पष्ट रूप र्ें प्रत्यक्ष करत ेिैं। न िी यि आवश्यक िै कक जर्से प्रत्यक्ष ककया िै वि सवशदा प्रत्यक्ष के पवर्षय के 

रूप र्ें िी प्रत्यक्ष ककया र्ाए। आत्र्ा का प्रत्यक्ष ज्ञान बोधघ के रूप र्ें िोता िै, बोध के पवर्षय के रूप र्ें निीं। इसभलए बोध का 
प्रत्यक्ष प्रत्यक्ष के साघन के रूप र्ें भी िो सकता िै। र्ब कुर्ाररल के अनुयायी आत्र्ा की प्रत्यक्षयोग्यता को र्ान लेत ेिैं, र्ो 
र्ात्र ज्ञान का कताश िै, तो बोच को प्रत्यक्षयोग्यता को भी स्वीकार कर सकत ेिैं, र्ो प्रर्ेय (पवर्षय) की अभभव्यजक्त का साधन 

िै। यहद आत्र्ा प्रत्यक्ष-योग्य िै तो यि बाह्य पदाथश को, प्रत्यक्ष के अयोग्य बोधघ की सिायता के बबना भी, र्ान सकती िै। 
यहद यि किा र्ाए कक किां साधन के पवना कर्श निीं कर सकता, तो आभ्यन्तर और बाह्य इजन्द्रयां बोध के साधन बन 

सकती िैं। इसके अततररक्त, यहद साधन के बबना कोई किया सम्भव निीं िै, तो आत्र्ा के स्वतःबोध र्ें कौन-सा साधन िै? 

यहद आत्र्ा के बोध र्ें आत्र्ा साधन िै, तो यि पदाथों के बोध र्ें भी साधन का कायश कर सकती िै। यहद यि स्वीकार कर 

भलया गया कक आत्र्ा और पररणार्रूप बोध (फलज्ञान) का प्रत्यक्ष िोता िै, ययाशप वे चैतन्य र्ें बोप के पवर्षय के रूप र्ें प्रकट 

निीं िोत,े तो यि भी स्वीकार ककया र्ा सकता िै कक वोध के साधन का भी बोच के पवर्षय के रूप र्ें निीं बजल्क साधन के रूप 

र्ें प्रत्यक्ष िोता िै। कफर साघनरूप बोध (करणज्ञान) कताश तथा पररणार्रूप ज्ञान (फलज्ञान) से सवशथा भभन्न निीं िै, और 

इसभलए यहद अन्य दो प्रत्यक्ष-योग्य िैं, तो यि प्रत्यक्ष के अयोग्य निीं िो सकता। इसके अततररक्त, आत्र्ा और बोध, 

जर्सके द्वारा आत्र्ा पदाथश को र्ानती िै, िर्ारे अनुभव र्ें साक्षात ्प्रकट िोत ेिैं, और इसभलए वे चैतन्य के पवर्षय र्ाने र्ाने 

चाहिए। (प्रतीयर्ानत्वं हि ग्राह्यत्वं तदेव कर्शत्वर्)्। र्ो कुछ भी चैतन्य र्ें प्रकट िोता िै वि उसका पवर्षय िै। "र्ैं घडे को 
र्ानता िंू" इस बोध र्ें पवर्षयी अपने पवर्षय र्ें अभभज्ञ िै कक वि घडे के बोध से युक्त िै। पवर्षयी का घट-सम्बन्धी बोध उतना 
िी प्रत्यक्ष का पवर्षय िै, जर्तना कक आत्र्ा और घट। कफर, यहद ज्ञानोत्पादक किया प्रत्यक्ष के अयोग्य िै, तो यि ककसी 
प्रर्ाण द्वारा भी यथाथश भसद्ध निीं की र्ा सकती। 
1432  तत्र गुरूणां र्त े ज्ञानस्य स्वप्रकार्रूपत्वात ् तज्ज्ञानप्रार्ाण्यं तेनैव गहृ्यते। भाट्टानां र्त े ज्ञानर्तीजन्द्रयर् ्

ज्ञानर्न्यज्ञातता प्रत्यक्षा, तया व ज्ञानर्नुर्ीयते। र्ुराररभर्श्राणां र्त े अनुव्यवसायेन ज्ञानं गहृ्यते । सवेर्षार्पप र्त े

तज्ज्ञानपवर्षयकज्ञानेन तज्ज्ञानप्रार्ाण्यं गहृ्यते (भसद्धान्तर्ुक्तावभल, 135)। 
1433 और देणखए न्यायरत्नाकर, 2: 47। 
1434 "केवल अपने उद्द्र्व के भलए िी पवद्यात्र्क सिाओं को एक कारण की आवश्यकता िोती िै। र्ब वे एक बार उत्पन्न 

िो गई तो वे अपने नानापवध कायों के भलए अपने-आप को कियार्ील िो र्ाती िै" (2 48)। घडे को अपनी उत्पपि के भलए 

भर्ट्टी आहद की आवश्यकता िो सकती िै, ककन्तु र्ल को धारण करन ेकी किया वि स्वयं करता िै। वोध को अपनी उत्पपि 

के भलए एक कारण की आवश्यकता िो सकती िै, ककन्तु वस्तुओं के सत्यस्वरूप के तनश्चय रूपी कायश के भलए इसे कारणों की 
आवश्यकता निीं िै। इस प्रकार र्ीर्ांसक तकश  करता िै कक स्वतःप्रार्ाण्य तथा इजन्द्रय-सम्पकश  आहद कारणों पर तनभशरता के 

र्ध्य परस्पर कोई पवरोध निीं िै। साधारणतः ज्ञान के उदय िोने के बाद इजन्द्रय-सम्पकश  आहद का अनुर्ान ककया र्ाता िै। 
केवल स्र्तृत की अवस्था र्ें िी पूवाशनुभव पर तनभशरता प्रकट िै। 
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की उत्पतत न िो, और इस प्रकार इस िर् का किी ंअन्त निीं िै।'1435 स्वतः प्रार्ाण्य के भसद्धान्त का र्त िै कक 

बोध अपने-आप र्ें प्रार्ाणणक िैं और उनकी प्रार्ाणणकता का पररिार केवल उनके पवर्षयों के पवरोधी स्वरूप से िो 
सकता िै, अथवा उनके कारणों की असंगतत का पता लग र्ाने से िो सकता िै।'1436 र्ब िर् भूलकर एक रस्सी 
को सांप सर्झ लेते िैं और पीछे ऐसा वाते िैं कक यि रस्सी िै सांप निीं िै, तो िर्ारा पिला बोध अप्रार्ाणणक िोकर 

कट र्ाता िै। र्ब िर् बोध के साधनों के दोर्षों को पिचान लते ेिैं तो िर् बोध की प्रार्ाणणकता के पवर्षय र्ें सन्देि 

करत ेिैं। पीभलया रोग से पीडडत व्यजक्त के पवचार र्ें सीप पील ेरंग की िै। ककन्तु र्ब वि आंख के दोर्ष को पिचान 

लेता िै, तो वि पीलेपन को पील ेरं आप के कारण सर्झता िै और यि स्वीकार कर लेता िै कक सीप श्वेतवणश िै। 
र्ब के एवं असंगततयों का ज्ञान न िो, तब तक िर्ारे पास सन्देि करने का कोई युजक्तयुक्त आचार विी ंिै। बोध 

बाह्य रूप र्ें या तो अन्य साधनों द्वारा पदाथश के ययाथश स्वासका आधार िो र्ाने से, या बोध के साधनों के दोर्षों 
का पता लग र्ाने से अम्रापणश स्वरूप का ज्ञान िैं। ज्ञान की र्ानी िुई अवस्थाओं के कारण प्राप्त कर बोध की 
प्रार्ाणणकताका िराए र्ाते एब तक कक सन्देि के भलए कोई पवर्ेर्ष कारण न िो। ककसी पवचार की उम्रनार् 

चाहिए, कभी भी अन्ततनशहित निीं िोती, वि सदा बाह्य साधनों से र्ानी र्ाती िै।'1437 और सन्दि अवस्या र्ें भी, 
र्ैस ेदरूस्थ अथवा धुंधले प्रकार् र्ें देखी गई वस्तु की सत्य-प्रकृतत के बोरे र्ें, िर् सन्देि का तनवारण सुधरी 
अवस्थाओं र्ें दसूरा ज्ञान प्राप्त करके कर सकते िै। यि िो सकता िै कक ककन्िी अवस्थाओं र्ें, दसूरे ज्ञान को एक 

तीसरे ज्ञान से ठीक करना पडे और कभी-कभी तीसरे को भी चौथे ज्ञान से ठीक करना पडे। ककन्तु अधधकतर 

अवस्याओं र्ें एक छोटी संख्या से दरू र्ाने की आवश्यकता निीं िै।'1438 कुर्ाररल के अनुसार, तीन या चार बार 

दिुराया िुआ ज्ञान सवशथा सत्य भसद्ध िोगा।'1439 

कुर्ाररल का पवश्वास िै कक सीप को चांदी र्ानने का बोध भी बोध के रूप र्ें प्रार्ाणणक िै। ज्ञाता को उस 

सर्य बोध िुआ था, बाद के अनुभव से उसका प्रत्याख्यान िो गया। वि दसूरी बात िै कक यिां तक कक सीप को 
पीला सर्झने के बोध र्ें भी आंख के पपिदोर्ष तो सम्बजन्धत एक यथाथश पीलेपन का प्रत्यक्ष िोता िै। संहदग्ध 

 
1435 श्लोकवाततशक, 2:49-51 । 
1436 श्लोकवाततशक, 2: 53। 
1437 श्लोकवाततशक, 2: 85 और 87। यत्र कारणदोर्षज्ञान वाधज्ञानं वा तन्त्र भर्थ्यात्वर् (र्ास्वदीपपका, पषृ्ठ 10। ज्ञानस्य 

प्रार्ाण्यं स्वता अप्रार्ाण्यं परतः । 
1438 श्लोकवाततशक, 2:61 । 
1439 पाथशसारधथ का किना िै : बोध के भर्थ्या िोने के सुपवज्ञात कारण ये िैं कुछ ऐसे दोर्ष जर्नका सन्चन्य स्थान, काल, 

पररजस्थतत, ज्ञानेजन्द्रयों, बोध के पवर्षय आहद स ेिोता िै। र्िां इस प्रकार के दोर्षों के अजस्तत्व को भर्टा हदया गया िो, र्ैसे, 
उदािरण के रूप र्ें, र्ब एक र्नुष्य पूणशरूप से र्ागररत तथा अपनी ताओं को पूणशरूप से धारण ककए िुए, हदन के उज्ज्वल 

प्रकार् र्ें अपने सर्ीप रख ेिुए घडे को देखता तवं रापों के सम्बन्ध र्ें कोई सन्देि निीं उत्पन्न िो सकता िै, और इसभलए 

प्रत्यक्ष ज्ञान के अप्रार्ाणणक एने का भी कोई पवचार निीं िो सकता। अन्य अवस्थाओं र्ें दोर्ष की सम्भावना िो सकती िै, 

उदािरणरूप १. तय (पदाथश) दरू िो सकता िै और इसभलए प्रत्यक्ष की अप्रार्ाणणकता के पवर्षय र्ें सन्देि उठ सकतक हिन्यात 

िो सकता िै और इसभलपदाथश तक चलकर र्ाने से, दो पवकल्पों र्ें से- जर्न एक र्ें से सन्देि उसे न्यार िै-कोई एक सत्य के 

रूप र्ें तनणीत िो सकता िै। अजस्तत्व हिपजस्थतत से सन्देि उत्पन्न िुआ िै- कोई एक बरसता िै कक सजन्दग्ध दोर्ष का 
वास्तपवक अजस्ति न िल िो सकता िै। ज्यों िी यि पता चलता भय िो गया था, अपने स्वतःप्रार्ाण्य को प्रकट कर सकता 
िर् भर्क्ियाततशक, 2 : 58 और 60-61 पर न्याय रत्नाकर)। 
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बोध, र्ैसेकक दरूी पर जस्थत एक लम्ब ेपदाथश के बारे र्ें िर्ारी अतनजश्चतता कक वि र्नुष्य िै या खंभा, भी 
प्रार्ाणणक िै, क्योंकक िर् लंबेपन को प्रत्यक्ष देखते िैं और दो पदाथश का स्र्रण करत ेिैं र्ो दोनों लंबे िैं। रात 

ज्ञान या तो अपूणश ज्ञान के कारण िोता िै या अज्ञान के कारण िोता िै ।  यि पवद्यात्र्क भर्थ्या ज्ञान के कारण 

निीं, बजल्क तनरे्षधात्र्क अज्ञान के कारण िोता िै।1440  पाथशसारधथ प्रार्ाणणक बोध की पररभार्षा इस प्रकार 

करता िै कक यि वि ज्ञान िै र्ो असंगततयों से स्वतन्त्र िोत ेिुए पिल ेसे अज्ञात वस्तुओं का बोध कराता िै।1441 

ज्ञान का र्ो स्वत:प्रकार् लक्षण िै, इस र्त से उसका कोई पवरोध निी ंिोता।'1442 यि केवल बोध के स्वरूप का 
कफर  से वणशन करता िै र्ो अपने स्वभाव से प्रार्ाणणक िै। प्रार्ाणणकता ज्ञान का धर्श िै, यद्यपप िर् अपने ज्ञान 

की सच्चाई की परीक्षा यि र्ानकर करत ेऔर कर सकते िैं कक यि अन्य ज्ञान के संगत िै या उसका पवरोधी िै। 
तो भी यि सब सत्य की बाह्य कसीटी िै, यि  िर्ें इसके आन्तररक स्वभाव को प्रकट निीं करता।  

 

यहद संगतत सत्य की प्रकृतत िै और केवल इसकी कसौटी निी ंिै, तो सत्य को प्राप्त  करना कहठन िोगा, 
क्योंकक िर् दषु्ट चि से निीं बच सकते। कुर्ाररल और पाथशसारधथ  िर्ें कि सकते िैं कक तीन या चार बोधों से दरू 

र्ाने की आवश्यकता निीं िै। यहद िर् एक बार यि र्ान लें कक प्रार्ाणणकता र्ध्यस्थ िै, तो िर् ककसी भी बोध 

की तनतान्त प्रार्ाणणकता के पवर्षय र्ें तनजश्चत निीं िो सकते।'1443 

 

र्ीर्ांसा की प्रकल्पना के आलोचक बलपूवशक कित ेिैं कक यहद उनके रूप निी ं िैं, तो बोधों के अन्दर भेद 

करना सम्भव न िोगा। क्योंकक एकर्ात्र वस्तु र्ो एक बोध  को दसूरे बोध से भभन्न करती िै वि पवर्षय िै, इसभलए 

बोध के पवर्षय र्ें यि किा  र्ाता िै कक वि पवर्षय का रूप धारण कर लेता िै। यि बलपूवशक किा गया िै कक बोध 

तथा ज्ञान वस्तु र्ें तादात्म्य िै। र्ीर्ांसक किता िै कक यहद ज्ञाता आत्र्ा और ज्ञात वस्तु  र्ें तादात्म्य िोता, तो 
ज्ञात वस्तु आत्र्ा के द्वारा र्ानी गई िै, ऐसा न किा र्ाता। और न  केवल रूप िी बोधों के अंदर भदे करने का 
एकर्ात्र आधार िै। संवेदना, अथवा व्यजक्त पवर्ेर्ष का ज्ञान एक वस्तु िै, र्ो पवर्ेर्ष प्रकार के धर्श की अभभव्यजक्त 

िै, र्ो उसके एक पवर्ेर्ष पदाथश के प्रतत व्यापार से अनुकूलता रखती िै। वि पदाथश जर्सके प्रतत यि ज्ञाता को 

 
1440 बा ेधों की अप्रार्ाणणकता तीन प्रकार की िोती िै: भर्थ्याज्ञान, अज्ञान और सन्देि। संहदग्ध और भर्थ्यािान 

पवध्यात्र्क सिाएं िैं और दोर्षपूणश कारणों से िैं, र्बकक अज्ञान र्ें कंवल कारणों का अभाव िै (श्लोकवाभलक 2:54-55) । 
1441 कारणदोर्षबाधकज्ञानरहितर्गिृीतग्राहिज्ञानं प्रर्ाणर् ्(र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 125)। 
1442 ककन्तु देणखए, झा : प्रभाकरर्ीर्ांसा, 2: इस कहठनाई र्ें यि सुझाव हदया गया िै कक 'प्रार्ाणणकत' र्ब्द का प्रयोग दो 
अथों र्ें िोता िै। प्रत्यक्ष बोध, बोध के रूप र्ें प्रार्ाणणक िैं, और इस अथश र्ें भूल, स्र्तृत आहद भी प्रार्ाणणक िैं। ककन्तु 

कियात्र्करूप र्ें प्रार्ाणणक बोधों र्ें, र्ो कर्श की कसौटी पर ठीक उिरत ेिै  तथा अप्रार्ाणणक बांधों र्ें, र्ो ठीक निीं उतरते, 

भेद ककया र्ाता िै। देणखए पी. र्ास्त्रीय, पूवशर्ीर्ांसा, अध्याय 2 । 
1443  सम्र्वतः प्रोफेसर स्टाउट के र्न र्ें यिी िै र्ब व ेकित ेिैं "अन्त र्ें, सत्य केवल अन्य सत्य के  साथ संगत िोने से िी 
निीं पिचाना र्ा सकता। तात्काभलक ज्ञान के अभाव र्ें संगतत का भसद्धांत बबना  टेक के लीवर के सर्ान िोगा.... यि 

किना कक सर्स्त बोध व्यवहित अथवा र्ध्यस्थ िै, इस अथश र्ें अवश्य  िी दषु्ट चि की ओर ले र्ाता िै। यहद व्यवहित बोध 

र्ें केवल बोधों का िी व्यवधान िै र्ो अपने-आप  र्ें केवल व्यवहित र्ी िै, तो ज्ञान का संचालन कभी निीं िो सकता। यि 

ऐसा िी िै र्ैसे कक कोई कक दीवार के बनाने र्ें िर एक ईट की दसूरी ईंट के ऊपर रखना चाहिए, और कोई भी इंट सीधी भूभर् 

पर न रखी र्ाए।" (र्ाइड, 1908, पषृ्ठ 33) 
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कियार्ीलता से अनुकूलता रखती िै, र्ाना र्ाता िै। क्योंकक प्रत्येक बोध ककसी पवभर्ष्ट पदाथश की ओर 

कियात्र्क व्यापार को प्रविृ करता। िै, इसभलए विां भदे का एक आधार िै।  
 

नैय्यातयक ज्ञान की स्वतःप्रार्ाणणकता के भसद्धान्त को स्वीकार निीं करता। ज्ञान अपनी सचाई को 
प्रर्ाणणत निीं करता। िर्ारे बोध सवशदा यथाथश के अनुकूल िी िोंग ेइसका कुछ तनश्चय निीं िै। र्ब िर् अपने 

पवचारों पर कर्श करत ेिैं तो िर् कभी सफल िोत ेिैं और कभी निीं िोते। यहद सफल िोते िैं तो िर् प्रार्ाणणकता 
का अनुर्ान कर लेते िैं और यहद सफल निीं िोत ेतो अप्रार्ाणणकता का अनुर्ान िोता िै।'1444 

 

र्ीर्ांसा की आत्र्प्रार्ाणणकता की प्रकल्पना तनदेर् करती िै कक प्रार्ाणणकता सर्स्त  ज्ञानात्र्क 

पवर्षय का गुण िै र्ो उससे पथृक् निीं ककया र्ा सकता। अनुकूलता और संगतत  प्रार्ाणणकता की कसौटी िैं, 
ककन्तु उस ेउत्पन्न निीं करतीं। वे िर्ारे भलए प्रार्ाणणक बोध के  स्वभाव को स्पष्ट निीं करतीं। ज्ञान का कायश 
पदाथों का बोधात्र्क ज्ञान प्राप्त करना िै। र्न  का यथाथशता के साथ सम्बन्ध सदा िी इसर्ें अन्ततनशहित रिता 
िै। इसके अततररक्त, र्न पवचारधारा के पवधान के अनुकूल कायश करता िै, र्ो एक अथश र्ें अनुल्लंघनीय िै। र्ब 

िर् कित ेिैं कक यि एक रोटी िै', तो जर्से िर् रोटी कित ेिैं वि वास्तव र्ें रोटी निीं भी िो सकती, ककन्तु  तनणशय 

करने के सर्य िर् इस ेरोटी िी र्ानत ेिैं और उस पवचार की प्रबलता को रोक निी ं  सकते। कोई सन्देि िर्ारे 

चैतन्य र्ें पवघ्न उपजस्थत निीं करता और इसभलए पवचार की पवर्षयवस्तु तनणशय के सर्य िर्ारे भलए बबलकुल 

सत्य िोती िै। र्ब तनणशयों र्ें, चािे वे सत्य िों या भर्थ्या,  यि आवश्यकता का अंर् रिता िै। तो भी इसका अथश 
यि निी ंिै कक तनणशय पवचार का केवल  खेल-र्ात्र िै। िर्ारे चैतन्य र्ें कुछ वस्तु ऐसी प्रस्तुत रिती िै जर्से िर्ें 
अवश्य स्वीकार करना  िोता िै। िर्ारी र्ानभसक प्रकिया पर यथाथशता का एक तनयन्त्रण रिता िै। प्रत्येक तनणशय 

र्ें इस प्रकार का एक कथन रिता िै कक आधारभूत सार्ग्री र्ें अपने से अधधक कुछ िै, कक ऐसी  
कुछ वस्तु िै र्ो अभी प्रस्तुत निीं िै, ककन्तु जर्सकी प्रतततनधध यि आधारभूत सार्ग्री िै। इसके 

अततररक्त, प्रत्येक तनणशय र्ें र्ानभसक किया का एक अंर् पवद्यर्ान रिता िै, र्ो आधारभूत  सार्ग्री को बढ़ा 
देता िै। यि प्रस्तुत पवर्षय (सार्ग्री) की व्याख्या करता िै, इस ेसाथशकता प्रदान  करता िै, और दावा करता िै कक 

यि पूणश इकाई का एक भाग िै और अपने िी अन्दर पूणश  निीं िै। यद्यपप, र्ीर्ांसक यथाथशवादी िै, तो भी 
कुर्ाररल का यि कथन कक यहद तनणशय का  सर्थशन अन्य तनणशयों द्वारा िो र्ाए तो उसकी प्रार्ाणणकता का 
तनश्चय िो र्ाता िै, अनुकूलता की अपेक्षा संगतत की प्रकल्पना का सुझाव देता िै। पवभभन्न तनणशयों को अवश्य 

संगत िोना  
चाहिए ककन्तु यि आभ्यन्तर संगतत िी तब कुछ निीं िै। यि ठीक केवल इसभलए िै क्योंकक यथाथशता, 

जर्सका अनुभव प्राप्त ककया र्ाता िै, स्वयं संगत िै।  
 

र्न का उस यथाथशता के साथ जर्सका यि अनुभव करता िै, क्या सम्बन्ध िै, एतद्पवर्षयक र्ो परर् 

सर्स्या िै उस ेर्ीर्ांसा ने निीं उठाया िै। यि इस सिर् वदृ्धध के र्त को र्ान लेता िै कक यथाथशता एक सिावान 

 
1444 न्याय र्ंर्री पषृ्ठ 160-173। 
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र्गत के रूप र्ें िर्ारे धचन्तन से बाह्य िै। इस जस्थतत के पररणार् सत्य के अनुकूलतापरक भाव की कहठनाइयों 
से र्ीर्ांसा सब बोधों की स्वतःप्रार्ाणणकता की प्रकल्पना द्वारा बचकर तनकल र्ाती िै।  

12. आत्र्ा 
 

पवध्यात्र्क वैहदक आदेर् दसूरे लोक र्ें पुरस्कारों के उपभोग का पवश्वास हदलात ेिैं। यहद  र्रीर के 

पवनार् के पश्चात ्कोई यथाथश आत्र्ा र्ीपवत न रिे तो वे सब तनरथशक िो र्ायेंग ेयज्ञ का कताश, किा र्ाता िै कक 

स्वगश र्ाएगा, और र्ो स्वगश को र्ाता िै वि र्ांस और रक्त वाला र्रीर निीं, बजल्क अर्रीरी आत्र्ा िै।'1445 

र्ैभर्तन आत्र्ा की यथाथशसता का कोई ब्यौरेवार प्रर्ाण निी ंदेता और इस प्रश्न पर र्ो युजक्तयां वेदान्त ने दी िैं 
उन्िें िी स्वीकार  करता प्रतीत िोता िै।1446 वि आत्र्ा (पुरुर्ष) को बुद्धध तथा इजन्द्रयों से भभन्न करता िै।1447 

र्बर एक स्थायी ज्ञाता की यथाथशता को स्वीकार करता िै, र्ो "अपने-आप से ज्ञात िै और देखा या औरों द्वारा 
हदखाया निीं र्ा सकता।"1448 र्बर का र्त उपलक्षक्षत करता िै कक आत्र्ा और चैतन्य एक िी िैं। पवज्ञानवाद का 
खण्डन करत ेिुए वि किता िै कक बोधों का एक प्रर्ाता (पवर्षयी) िै'1449 और वि प्रर्ाता अपने-आप से र्ाना र्ाता 
िै। 
 

र्ीर्ांसा के पवचारक आत्र्ा को र्रीर, इजन्द्रयों तथा बुद्धध से भभन्न र्ानत ेिैं। र्ब बुद्धध अनुपजस्थत 

रिती िै तब भी आत्र्ा उपजस्थत रिती िै, र्ैस ेकक तनद्रा र्ें। यहद बुद्धध आत्र्ा  की सिचाररणी िो, तो भी िर् यि 

निीं कि सकते कक वे एक-दसूरे के सर्ान िैं। आत्र्ा इजन्द्रय  निीं िै, क्योंकक इजन्द्रयों के क्षत िो र्ाने अथवा नष्ट 

िो र्ाने पर भी आत्र्ा पवद्यर्ान रिती िै।  एक सिा ऐसी िै र्ो इजन्द्रयों से प्राप्त पवभभन्न सार्ग्री का संश्लेर्षण 

करती िै। र्रीर भौततक िै, और िर एक बोध र्ें िर्ें ज्ञाता की र्रीर से भभन्नता की अभभज्ञता रिती िै। र्रीर के 

अवयव बुद्धध-सम्पन्न निीं िैं और उनका संघात चैतन्य को उत्पन्न निीं कर सकता। र्रीर अपने से परे एक 

लक्ष्य का एक साधन र्ात्र िै, और इसभलए इस ेआत्र्ा के प्रयोर्न के भलए किा र्ाता िै र्ो इसका सचंालन करती 
िै। स्र्तृत के तथ्य आत्र्ा की यथाथशता को भसद्ध करत ेिैं। यि स्वीकार  ककया गया िै कक आत्र्ा पररवतशन की 
अनुर्तत देती िै, ककन्तु वि सब पररवतशनों र्ें जस्थर रिती िै बोध, र्ो एक किया िै, आत्र्ारूपी द्रव्य से सम्बन्ध 

 
1445 1: 1,5 । 
1446 उपवर्षश, र्ो दोनों र्ीर्ांसाओं का वपृिकार िै, किता िै (1/1, 5) कक आत्र्ा के प्रश्न पर उिरर्ीर्ांसा र्ें पवचार ककया 
र्ाएगा। र्बर भी इसी र्त का प्रतीत िोता िै, क्योंकक कुर्ाररल अपने आत्र्वाद (श्लोकवाततशकः) अजन्तर् श्लोक र्ें किता िै: 

इत्याि नाजस्तक्यतनराकररष्णुरात्र्ाजस्ततां भाष्यकृदत्र युक्त्या। 
दृढत्वर्ेतद, पवर्षयश्च बोधः प्रयातत वेदान्ततनर्षेवणेन ॥ 

"इस प्रकार टीकाकार (र्चर) ने, तनरीश्वरवाद का खण्डन करने के पवचार से, तकश  द्वारा आत्र्ा के अजस्तत्व की भसद्धध की 
िै, और वेदान्त के अध्ययन से यि पवचार पुष्ट िो र्ाता िै।" देणखए र्ांकरभाष्य, 3/3, 53 । 
1447 1:1, 4 । 
1448  स्वसंवेद्यः स भवतत नासादन्येन र्क्यते द्रष्टंु दर्शतयतंु वा। 
1449 ज्ञानाततररक्तः स्थायी ज्ञाता वतशत े। 
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रखता िै।"1450 आत्र्ा के तनत्यस्वरूप के पवरुद्ध यि कोई युजक्त निीं िै कक वि पररवतशनों के अधीन रिती 
िै।'1451 और न यि कोई बडी भारी आपपि िै कक र्ब िर् फल भोगने िैं तो उन कर्ों को भूल र्ात ेिैं जर्नके कारण 

वे फल भर्ल ेिैं। आत्र्ा के पवर्षय र्ें बौद्धों का पवचार िै कक यि पवचारों की एक र्ृखंला िै जर्नर्ें से प्रत्येक पवचार 

अपने पूवशवततशयों से अपने भूतकाल के संस्कार संगिृीत करता िै, उसका खण्डन करत ेिुए कुर्ाररल किता िै कक 

यहद कर्शपवधान का कुछ अथश िै तो एक सार्ान्य अधधष्ठान अवश्य िोना चाहिए। वौद्ध प्रततफल के पवधान 

अथवा पुनर्शन्र् की सम्भावना की व्याख्या करने र्ें असर्थश िैं। सूक्ष्र् र्रीर की कल्पना अधधक सिायक निीं िो 
सकती, क्योंकक पवचार का इसके साथ सम्बन्ध एक रिस्य िै। पवचारों की श्रृखंला सम्बन्धी बौद्धर्त के आधार 

पर आत्र्चैतन्य, इच्छा, स्र्तृत तथा सुख-दःुख का प्रपंच बुद्धधगम्य निीं िो सकता। इसभलए एक ऐसी सिा का 
िोना आवश्यक िै र्ो पवचारों की सम्भाव्य क्षर्ता को धारण करती िो, तनत्य िो तथा पुनर्शन्र् के योग्य िो। 
आत्र् आणपवक निीं िो सकती, क्योंकक यि र्रीर के भभन्न-भभन्न भागों र्ें िोत ेपररवतशनों का ज्ञान ग्रिण करती 
िै। इस े पवभु अथवा सवशव्यापक र्ाना गया िै, और यि एक के बाद दसूरे र्रीर से सम्बन्ध करने योग्य भी िै। 
जर्स र्रीर के साथ इसका सम्बन्ध िै उसका यि, र्ब तक र्ोक्ष निीं िोता, संचालन करती िै। एक सवशत्र 

उपजस्थत आत्र्ा कर्श कर सकती िै, क्योंकक कर्श केवल आणपवक गतत निीं िै। आत्र्ा की र्जक्त र्रीर की गतत 

का कारण िै। 
 

र्ीर्ांसक आत्र्ाओं के अनेकत्व की प्रकल्पना को र्ानत ेिैं,'1452 इसभलए कक अनुभवों की पवपवधता की 
व्याख्या की र्ा सके। र्रीरों की कियाओं से िर् आत्र्ा के अजस्तत्व का अनुर्ान करत ेिैं, क्योंकक बबना आत्र्ा 
की कल्पना के उनकी व्याख्या निीं िो सकती। जर्स प्रकार र्रेी कियाएं र्ेरी आत्र्ा के कारण िैं, उसी प्रकार अन्य 

कियाएं अन्य आत्र्ाओं के कारण िैं। धर्श और अधर्श के भेद र्ो आत्र्ाओं के गुण िैं, भभन्न-भभन्न आत्र्ाओं के 

अजस्तत्व के कारण िी िैं। यि दृष्टान्त कक जर्स प्रकार एक सूयश भभन्न-भभन्न द्रव्यों र्ें प्रततबबजम्बत िोकर पवपवध 

धर्ों वाला िो र्ाता िै, उसी प्रकार एक िी आत्र्ा भभन्न-भभन्न र्रीरों र्ें प्रततपवजम्बत िोकर भभन्न-भभन्न गुण 

धारण कर लेती िै, हटकेगा निी,ं क्योंकक गुण र्ो भभन्न-भभन्न प्रतीत िोत ेिैं, प्रततपवम्ब के र्ाध्यर् से सम्बद्ध िैं, 
सूयश से निीं। यहद उक्त दृष्टान्त को सत्य र्ाना र्ाए, तो आत्र्ाओं के सम्बन्ध र्ें प्रकट िोत ेनानापवध गुण 

र्रीरों से सम्बद्ध िोंग,े आत्र्ा से निीं। ककन्तु सुख-दःुख आहद आत्र्ा के गुण िैं, र्रीर के निीं।1453 

 

 
1450 श्लोकवाततशक, आत्र्वाद, 100। 
1451 श्लोकवाततशक, आत्र्वाद, 22 और 23। 
1452 बुद्धीजन्द्रयर्रीरेभ्यो भभन्नात्र्ा पवभुभुशवः । 
नानाभूतः प्रततक्षेत्रर्थशज्ञानेर्षु भासते।  
(सवशभसद्धान्तसारसंग्रि, 6:206) और देणखए श्लोकवाततशक,आत्र्वाद : पषृ्ठ 5-7। 
1453 झा: प्रभाकरर्ीर्ांसा। 
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प्रभाकर का आत्र्ा से तात्पयश एक ऐसी वस्तु से िै र्ो बुद्धधपविीन िै और ज्ञान, कियार्ीलता, अनुभव 

अथवा सुखोपभोग तथा दःुख आहद र्ैस ेगुणों का अधधष्ठान िै।'1454 एक स्थायी अनन्य आत्र्ा का कोई सीधा 
ज्ञान निी ंिै। उसको भसद्धध परोक्षरूप र्ें पवचार के स्थायी पवर्षयों के प्रत्यभभज्ञारूपी तथ्य के द्वारा िोती िै।'1455 

प्रत्यभभज्ञा की घटना र्ें दो अवयव िोत ेिैं, एक स्र्तृत तथा दसूरा पदाथश का पूवाशनुभव। इस तथ्य का कक िर् 

भूतकाल के बोध को स्र्रण कर सकते िैं, अथश िै कक एक स्थायी आत्र्ा का अजस्तत्व िै र्ो भूतकाल के प्रत्यक्ष 

ज्ञान तथा वतशर्ानकाल के स्र्रण की आश्रय िै। इस प्रकार, प्रभाकर के अनुसार, स्थावी प्रत्यक्ष या तनर्ी 
व्यजक्तत्व प्रत्यभभज्ञा का पवर्षय निीं बजल्क उसका आश्रय िै।'1456 यि सवशव्यापक तथा अपररवतशनर्ील िै। यि 

स्वतः प्रकार् निीं िै. क्योंकक यहद ऐसा िोता तो िर्ें प्रगाढ़ तनय र्ें भी ज्ञान िोता। ककन्तु ऐसा िोता निीं िै, 

यद्यपप प्रगाढ़ तनद्रा र्ें आत्र्ा पवद्यर्ान रिती िै। स्वतःप्रकार् बोध, "र्ैं घडे को र्ानता िंू", घडे को बोध के 

पवर्षय के रूप र्ें अभभव्यक्त करता िै और आत्र्ा को बोध के आश्रय के रूप र्ें। आत्र्ा बोध के आश्रयरूप र्ें तुरंत 

र्ानी र्ाती िै, र्ैसेककं घडा बोध के पवर्षयरूप र्ें र्ाना र्ाता िै। र्ो 'र्ैं' इस रूप र्ें प्रतीत िोती िै वि आत्र्ा िै, 

और वि पवर्षय (प्ररे्य) सम्बन्धी सब अवयवों से स्वतन्त्र िै। क्योंकक सब बोधों र्ें, यिां तक कक उन बोधों र्ें भी 
र्िा ंर्रीर का कोई बोध निी ंिै, आत्र्ा िर्ें अभभव्यक्त िोती िै, इसभलए आत्र्ा र्रीर से भभन्न र्ाना गया िै। 
आत्र्ा अपने-आप र्ें प्रत्यक्ष योग्य निीं िै, ककंतु उस ेसवशदा बोध के कताश के रूप र्ें र्ाना र्ाता िै, कर्श के रूप र्ें 
निीं। बोध का कर्श आत्र्ा के अन्दर स्वफल को उत्पन्न निीं करता, इसभलए आत्र्ा बाह्य या आभ्यन्तर प्रत्यक्ष 

का पवर्षय निी ं िै। पवर्षय चैतन्य से अलग आत्र्चैतन्य नार् की कोई वस्तु निीं िै। आत्र्ा चैतन्य का पवर्षयी 
और पवर्षय दोनों निीं िो सकती।1457 यि कताश िै, सुखोपभोक्ता िै, और यद्यपप अचेतन िै तो भी सवशत्र उपजस्थत 

िै। इस प्रकार यि र्रीर, इजन्द्रयों और बुद्धध से पूणशरूप र्ें भभन्न िै। इसकी सब बोधों र्ें अभभव्यजक्त िोती िै और 

यि तनत्य िै। प्रभाकर निीं र्ानता कक आत्र्ा अण ुके आकार की िै या उस र्रीर के आकार की िै जर्से यि सूचना 
देती िै। यद्यपप यि सवशत्र उपजस्थत िै तो भी दसूरे र्रीर र्ें र्ो कुछ िो रिा िै उसे अनुभव निीं कर सकती, 
क्योंकक यि उसी का अनुभव कर सकती िै र्ो कुछ उस र्रीररूपी यन्त्र र्ें िो रिा िै, र्ो आत्र्ा को भूतकाल के 

कर्श से प्राप्त िुआ िै। आत्र्ाएं अनेक िैं, प्रत्येक र्रीर र्ें एक आत्र्ा िै। अपनी रु्क्तावस्था र्ें आत्र्ा केवल सद् 

रूप र्ें अवजस्थत रिती िै और एकसाथ सब वस्तुओं के सारू्हिक बौध का आश्रय िोती िै, ककन्तु संवेदना का 
आश्रय निीं िोती, क्योंकक सुख और दःुख के धर्श अपने को भसवाय र्रीर के अन्यत्र अभभव्यक्त निीं कर सकते। 
यि अनश्वर िै, क्योंकक इसकी सिा ककसी कारण के द्वारा निीं उत्पन्न िुई।'1458 

 
1454 कताश भोक्ता र्डो पवभुररतत प्राभाकराः। र्धुसूदन सरस्वतीकृत 'भसद्धान्तबबन्द'ु, 'न्यायरत्नावभल' र्ें र्ड की व्याख्या 
इस प्रकार की गई िै: स च ज्ञानस्वरूपभभन्नत्वाज्ञ्र्डः; र्ानार्ीतत ज्ञानाश्रयत्वेन स भातत न ज्ञानरूपत्वेन ।  
1455 पववरणप्रर्ेयसंग्रि, धधबीत का आंग्लभार्षानुवाद, पषृ्ठ 405 (इजण्डयन धोट, खण्ड 1)। 
1456 अद्वैत इस र्त स ेअसिर्त िै। स्र्रण के कर्श र्ें वतशर्ान आत्र्ा िै : भूतपूवश प्रत्यक्ष र्ें भूतकाल की कफल्र्ा थी, और 

दोनों के बीच की खाई भरी निीं र्ा सकती र्ब तक कक प्रत्यभभज्ञा का कर्श न िो, जर्त ेकफर अन्य की आवश्यकता िोगी, और 

इस प्रकार र्ा सकती र्ब तक कक प्रत्यभभज्ञा को र्ें यि निीं कास िो सकता कक वतशर्ान स्र्रण और भूतपूवश प्रत्यक्ष एकता 
का किीं अन्न नाजस्तत्व का ज्ञान ग्रिण करत ेिैं, क्योंकक दोनों, एक भूत तथा दसूरा वतशर्ान, साथ-साथ निीं रि सकते। 
1457 र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 348-49। 
1458 झा कृत प्रभाकरर्ीर्ांसा। 
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पाथशसारधथ तकश  करता िै कक ऐसा र्ानने र्ें कक आत्र्ा प्रत्यक्ष की पवर्षयी और पवर्षय दोनों िी िै, ककसी 
प्रकार का परस्पर-पवरोध निीं िै। र्ब प्रभाकर किता िै कक आत्र्ा बोधरूपी कर्श से व्यक्त िोती िै, तो उसका 
तात्पयश यि िै कक आत्र्ा भी चैतन्य का पवर्षय िै। प्रत्यभभज्ञा तथा स्र्रण र्ें चैतन्य र्ें पवपय प्रकट िोता िै, 

पवर्षयी प्रकट निी ंिोता। यि प्रत्यक्ष के पवर्षयरूप र्ें र्ानी गई आत्र्ा िी िै जर्स ेचैतन्य र्ें वतशर्ान प्रत्यभभज्ञा 
तथा स्र्रण के पवर्षयरूप र्ें प्रस्तुत ककया गया िै। यहद आत्र्ा की प्रत्यभभज्ञा र्ें आत्र्ा पवर्षय निीं िोती, तो कर्श 
पवर्षयिीन िो र्ाएगा। ककन्तु बबना पवर्षय के कोई चैतन्य निीं िो सकता। इसभलए यात्र्ा को अवश्य आत्र्-

चैतन्य का पवर्षय र्ानना चाहिए।'1459 आत्र्ा का ज्ञान प्रार्ाणणक बोध की उसी प्रकिया से िोता िै जर्सस े कक 

स्वयं पवर्षयों को िोता िै, परन्तु तो भी आत्र्ा बोध का पवर्षयी िै, - पवर्षय निीं; र्ैसेकक एक व्यजक्त र्ो पदैल 

चलता िै; यद्यपप चलने की किया उसकी अपनी िी िै, चलने की किया का कताश र्ाना र्ाता िै, पवर्षय निीं। 
 

कुर्ाररल के अनुयातययों के अनुसार, प्रत्येक बोधात्र्क कायश र्ें आत्र्ा अभभव्यक्त निीं िोती। पवर्षय-

चैतन्य सवशदा आत्र्ा द्वारा आत्र्सात ्निीं ककया र्ाता। व्यजक्त कभी पवर्षय को र्ानता िै कक "यि घडा िै", 

ककन्तु वि यि निीं र्ानता कक वि घडे को र्ानता िै। आत्र्ा पवर्षय-चैतन्य (पवर्षयपवपि) के पवर्षयी या पवर्षय के 

रूप र्ें अभभव्यक्त निीं िोती, ककन्तु कभी-कभी पवर्षयपवपि के साथ एक अन्य भभन्न चैतन्य िोता िै, अथाशत ्

आत्र्प्रत्यय जर्सका आत्र्ा पवर्षय िै। प्रभाकर का ऐसा र्ानना उधचत िै कक अनात्र् के चैतन्य र्ें पवर्षयी सदा 
उपलक्षक्षत रिता िै, ककन्तु यि सदा स्पष्ट रूप र्ें अभभव्यक्त निीं िोता। आत्र्ा की उपजस्थतत तथा उपजस्थतत 

की चेतना र्ें भेद िै, िर्ारे भलए यि आवश्यक निीं िै कक र्ब भी िर् ककसी पवर्षय का ज्ञान प्राप्त करें तो आत्र्ा 
के पवर्षय र्ें भी अभभज्ञ िों। आत्र्ा केवल आत्र्चैतन्य र्ें िी अभभव्यक्त िोती िै, जर्स ेऔर पवर्षय-चैतन्य को 
एक निी ंर्ाना र्ा सकता। आत्र्-चैतन्य केवल पवर्षय-चैतन्य से उच्चतर कोहट का चैतन्य िै।1460 पवर्षय-बोध के 

साक्षात ्अथवा रु्ख्य अनुभव तथा धचन्तात्र्क एवं गौण अनुभव र्ें, जर्सर्ें र्न अपने ऊपर वापस लौट आता िै, 

भेद िै। 
 

प्रभाकर यि स्वीकार निीं करता कक आत्र्ा और संपवत ्अथवा चैतन्य एक सर्ान िैं। और इसीभलए वि 

ऐसा किने के भलए बाध्य िै कक आत्र्ा स्वतःप्रकार् निी ं िै। ककन्तु इस र्त का पक्षपोर्षण कहठन िै। आत्र्ा 
प्रर्ात ृअथाशत ्र्ाननेवाली िै और प्रभाकर संपवत ्अथवा चतैन्य का कभी ज्ञाता और कभी बोध रूप र्ें वणशन करता 
िै।'1461 कुर्ाररल की इस प्रकल्पना का कक आत्र्ा र्ानभसक प्रत्यक्ष का पवर्षय िै, खण्डन करत ेिए, र्ाभलकनाथ 

स्वीकार करता िै कक आत्र्ा स्वतःप्रकार् और बाह्य पदाथों के बोध र्ें भी संलग्न रिती िै,'1462 इस प्रकार यि 

चैतन्य का अचेतन आश्रय निीं िै। संपवत ्स्वतःप्रकार् िै, यद्यपप इसका बोध चैतन्य के पवर्षय के रूप र्ें निी ं
 

1459 पषृ्ठ 344 से आगे। 
1460 र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 344-52। 
1461 सपवत ृका प्रयोग चैतन्य के अथों र्ें ककया गया िै। संपवत उत्पपिकारणर् ्आत्र्र्नरसजन्नकर्षाशख्यर् ्प्रकरणपधचका, 
पषृ्ठ 63)।  
1462 स्वयंप्रकार्त्वेन, पवर्षयप्रतीततगोचरत्वेन (प्रकरणपधचका, पषृ्ठ 151)। 
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िोता। कफर, बोधों को आत्र्ा के पररणार् (पररवततशत रूप) किा र्ाता िै, और इसभलए आत्र्ा की प्रकृतत को 
चैतन्यर्य िोना चाहिए, अन्यथा यि बोधों के रूप र्ें पररणत निीं िो सकती। आत्र्ा (अथवा चैतन्य) चैतन्य का 
पवर्षय निी ंिो सकती, ककन्तु इसका अथश यि निी ंिै कक यि चैतन्यरहित िै। यि सर्स्त ज्ञान का आधार िै। स्वयं 

ज्ञान के अन्दर िी यि पवर्षयी अथवा अिं के रूप र्ें प्रकट िोती िै। अिं आत्र्ा से न तो अधधक िै, न कर् िै, जर्स े

िर् तुरन्त अभभज्ञ िोकर बोध का पवर्षयी अथवा आश्रयरूप र्ानत ेिैं। आत्र्ा न तो द्रव्य िै, न गुण िै, न कर्श िी 
िै। यि केवल चैतन्य िै। र्ैसेकक अद्वैतवेदान्तवादी किेंगे, र्ब यि र्ायावर् अिंकारत्य के इजन्द्रय-सम्पकश  र्ें 
आती िै तो अिं बन र्ाती िै। प्रगाढ़ तनद्रा र्ें 'अिंरूप' अनुपजस्थत रिता िै, र्बकक आत्र्ा अिंकारत्व के सब 

प्रततबन्धों से रु्क्त रिती िै। पदाथों के बोध र्ें सवशव्यापी आत्र्ा अथवा चैतन्य पदाथश के साथ अपने सम्बन्ध से 

युक्त प्रकट िोती िै। प्रभाकर इस पवर्षय से अभभज्ञ प्रतीत िोता िै कक उसकी प्रकल्पना उस ेअद्वैत वदेान्त की 
जस्थतत की ओर ले र्ाती िै, परन्तु उस ेधचन्ता िै कक इस पर बल निीं देना चाहिए, क्योंकक उसका रु्ख्य उद्देश्य 

र्नुष्यों तथा उनके उिरदातयत्व के भेदों पर बल देना िै। प्रभाकर किता िै : "यि कथन कक 'र्ैं' और 'र्ेरा' ये 

उजक्तया ंआत्र्ा के सम्बन्ध र्ें एक भर्थ्या पवचार की ओर संकेत करती िैं, उन व्यजक्तयों के प्रतत िोनी चाहिए 

जर्न्िोंने सांसाररक पदाथों की ओर अपनी आसजक्त का दर्न कर भलया िै, उनके प्रतत निीं र्ो कर्श र्ें र्टेु िुए 

िैं।"1463 

 

कुर्ाररल के अनुसार आत्र्ा र्रीर से भभन्न िै, तनत्य िै और सवशत्र व्याप्त िै। आत्र्ा अपने र्ें चैतन्य िै, 

यद्यपप आत्र्ाएं अनेक िैं।1464 क्योंकक सब आत्र्ाएं चैतन्य स्वभाव की िैं, इसभलए उपतनर्षदें उन्िें एक िी किती 
िैं।'1465 आत्र्ा चैतन्य िै और बोध की, र्ो आत्र्ा से उत्पन्न िै, आश्रय भी िै।'1466 'अिं' भाव के द्वारा आत्र्ा के 

अजस्तत्व का अनुर्ान ककया र्ाता िै। आत्र्ा अपने-आप से अभभव्यक्त िोती िै, यद्यपप दसूरे इसका प्रत्यक्ष 

निीं कर सकते।1467 आत्र्ा बोध का पवर्षय िै, क्योंकक इसका साक्षात ्ज्ञान िोता िै, र्ैस ेघडा िै। यि र्ानस-

प्रत्यक्ष का पवर्षय िै। आत्र्ा ज्ञान का पवर्षय और पवर्षयी दोनों िी िैं।1468 और यि परस्पर पवरोध निीं िै, क्योंकक 

िर् आत्र्ा के अन्दर एक तो द्रव्यात्र्क अंर् पाते िैं र्ो बोध का पवर्षय िै, और एक चैतन्य का अंर् पाते िैं र्ो 
वोध का पवर्षयी (प्रर्ाता) िै।'1469 प्रभाकर के अनुयायी इस र्त पर आपपि करत ेिैं। यहद आत्र्ा का द्रव्यात्र्क 

अंर् बुद्धधरू्न्य िै, तो यि सवशथा आत्र्ा िी निीं िै। र्ो कुछ रिता िै यि केवल चैतन्यारं् िी िै, और वि पवर्षयी 
 

1463 बिृती, पषृ्ठ 32; 'एभर्याहटक सोसायटी ऑफ बंगाल' र्ें र्ीर्ांसासतू्र। 
1464 श्लोकवाततशक, आत्र्वाद, 74-75। 
1465 तन्त्रवाततशक, 2: 1, 5  

1466 रार्ानुर् र्ो इसी प्रकार के र्त को स्वीकार करत ेिैं, बोध को आत्र्ा का तनत्यगुण र्ानते िैं, र्ो पवस्ततृ तथा संकुधचत 

िो सकता िै, र्बकक कुर्ाररल का पवचार िै कक बोध आत्र्ा का पवकास (पररणार्) िै और इसका उदय प्रर्ाणों द्वारा िोता िै। 
1467 श्लोकवाततशक, आत्र्वाद, 142-143। 
1468  श्लोकवाततशक, आत्र्वाद, 107। 
1469 तुलना कीजर्ए: न्यायरत्नावली। आत्र्नोऽजस्त अंर्द्वयं धचदंर्ोऽधचदंर्श्च धचदंर्ेन द्रष्टत्वर्धचदंर्ेन 

ज्ञानसुखाहदपररणाभर्त्व ं'र्ार् ्अिं र्ानाभर्' इतत ज्ञयेत्वं च (पी. र्ास्त्री : पूवशर्ीर्ांसा, पषृ्ठ 95)। और देणखए 

पववरणप्रर्ेयसंग्रि, धथबौत का इंजग्लर् रांसलेर्न, इजण्डयन थौट, खण्ड 1, पषृ्ठ 357। 
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तथा पवर्षय दोनों रूप र्ें कायश निीं कर सकता। इसके हिस्स ेनिीं िैं, और इसीभलए अपररवतशनीय िै, जर्सस ेएक िी 
सर्य र्ें यि पवर्षय और पवर्षयी दोनों का रूप धारण निीं कर सकता। यहद द्रव्यत्व चैतन्य का पवर्षय िै, तो आत्र्ा 
पवर्षयी अथवा ज्ञाता निीं िो सकती, क्योंकक यि घडे के सर्ान िी द्रव्य िै। यहद कुर्ाररल यि किता िै कक चैतन्य 

का पवरु्द्ध रूप पवर्षयी िै और विी चैतन्य लौककक दृजष्ट से पररवततशत िोकर पवर्षयी िो र्ाता िै,'1470 तो ऐसा 
प्रतीत िोता िै कक िर्ारे पास तीन प्रकार िैं, अथाशत ्रु्द्ध पवर्षयग्रिण, रु्द्ध ज्ञाततृा, और घडे आहद पदाथश से 

पररवततशत पवर्षयी (घटावजच्छन्नज्ञाततृा)। इसके अततररक्त, क्योंकक प्रत्येक पदाथश के बोध र्ें आत्र्ा की ज्ञाता के 

रूप र्ें साक्षात ्अभभव्यजक्त िोती िै, इसभलए र्ानस-प्रत्यक्ष के सर्ान एक अन्य बोध की, र्ो आत्र्ा की साक्षात ्

एक पवर्षय के रूप र्ें अभभव्यजक्त करता िै, कल्पना करना आवश्यक िै। 
 

यहद ज्ञान का सम्बन्ध आत्र्ा से िै, तो आत्र्ा चैतन्यपविीन निीं िो सकती। यहद आत्र्ा चैतन्य िै, तब 

यि स्वतःभसद्ध िै, क्योंकक सर्स्त प्रर्ाण इसकी यथाथशता की पूवशकल्पना कर लेता िै।1471 कुर्ाररल के र्त र्ें 
पवर्षय चैतन्य के साथ वपृि द्वारा सम्बद्ध प्रतीत िोत ेिैं।' आत्र्ा का अधचदंर् (चैतन्यपविीन अंर्) सम्भवतः 
अन्तःकरण िै, जर्सके द्वारा आत्र्ा पवपि भसके रूप र्ें पवकभसत िुई िै। केवल इसभलए कक आत्र्चैतन्य र्ें 
आत्र्ा पवर्षयी तथा पवर्षय दोनों िै, यि पररणार् न तनकालना चाहिए कक इसर्ें चैतन्य तथा चैतन्यपविीनता 
दोनों के अरं् िैं। वस्तुतः, िर् देखत ेिैं कक कुर्ाररल और प्रभाकर दोनों आत्र्ा के पवर्षय र्ें एक अधधक उपयुक्त 

पवचार को प्राप्त करने के भलए संघर्षश तो करत ेिैं, ककन्तु अपनी-अपनी कियात्र्क रुधचयों के कारण उस ेप्राप्त निी ं
कर सकते। 

13. यथाथशता का स्वरूप 

 

र्ीर्ांसा की प्रत्यक्ष-पवर्षयक प्रकल्पना पदाथों की यथाथशता को र्ान लेती िै, क्योंकक यथाथश पदाथों के 

साथ सम्पकश  िोने पर िी प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न िोता िै।'1472 र्ब िर् प्रत्यक्ष ज्ञान ्प्राप्त करत ेिैं तो पदाथों को 
प्रत्यक्ष करत े िैं, अपने बोधों को निीं।'1473 बोध का िर् अनुर्ान करत े िैं, प्रत्यक्ष निीं करते। ज्ञान की 
स्वतःप्रार्ाणणकता का भसद्धान्त र्ाने गए पदाथों की यथाथशता को उपलक्षक्षत करता िै। कुर्ाररल उस प्रकल्पना 
(तनरालम्बनवाद) का प्रत्याख्यान करता िै जर्सके अनुसार पवचारों का कोई आधार निी ं िै. और रू्न्यवाद की 
प्रकल्पना का भी खण्डन करता िै जर्सके अनुसार पदाथों की बाह्य यथाथशता केवल रू्न्यर्ात्र िै। बाह्य र्गत ्की 
यथाथशता िी केवल अनुभव और र्ीवन की आधारभभपि िै। यहद पवचारों के अततररक्त और कुछ न िो, तो िर्ारे 

सर्स्त तनष्कर्षश, र्ो बाह्य यथाथशता र्ें पवश्वास पर आधाररत िैं, भर्थ्या िी का िो र्ाएंगे। बोधों का यथाथश आश्रय 

बाह्य र्गत र्ें िै, यि आग ेऔर ज्ञान से भी पवरोध निीं खाता। यहद यि किा र्ाए कक र्ागररतावस्था के बोधों 
 

1470 घटावजच्छन्ना हि ज्ञाततृा ग्राह्य, र्ुद्धेव ज्ञाततृा ग्राहिका (न्यायर्ंर्री, 430)। 
1471 देणखए सुरेश्वरकृत सम्बन्धवाततशक, 1066। 
1472 तत्सम्प्रयोग, र्ीर्ांसासूत्र, 1: 1, 4। 
1473 अथशपवर्षया प्रत्यक्षबुद्धधनश वुद्धधपवर्षया, 1/1 , 4 पर र्बर। 



भारतीय दर्शन-2 369 

की अयथाथशता योधगयों की अन्तदृशजष्ट से र्ालूर् िोती िै, तो कुर्ाररल इसका उिर देत ेिुए योधगयों की अन्तदृजष्ट 

की प्रार्ाणणकता का तनरे्षध करता िै, और अन्य यौधगक अन्तःप्रेरणाओं का उद्धरण देता िै र्ो र्गत ्की 
यथाथशता को पुष्ट करती िैं। र्ीर्ांसा के पवचारक र्गत ्को प्रतीयर्ान प्रपंच बतानेवाली कल्पना का सर्थशन निी ं
करते। "र्ो ब्रह्र् को र्ानते िैं वे यहद इसी पररणार् पर पिंुचते िैं कक वि सब कुछ, र्ो ज्ञात िै, भर्थ्या िै, और र्ो 
अज्ञात िै, वि सत्य िै, तो र्ैं झुककर उनस ेपवदा लेता िंू।"1474 यि पवश्व यथाथश िै और र्न से, र्ो इसका प्रत्यक्ष 

करता िै, स्वतन्त्र िै।  
 

प्रभाकर द्रव्य, गुण, कर्श, सार्ान्य, परतन्त्रता, र्जक्त, सादृश्य और संख्या-इन आठ पदायों को स्वीकार 

करता िै। द्रव्य, गुण और कर्श की व्याख्या लगभग उसी प्रकार की िै र्ैसी कक न्याय की प्रकल्पना र्ें िै। प्रभाकर 

के अनुसार, सार्ान्य यथाथश िै। यि प्रत्येक व्यजक्त के पूणशरूप र्ें पवद्यर्ान रिता िै और इजन्द्रयप्रत्यक्ष का 
पवर्षय िै। व्यजक्त से पथृक् इसका अजस्तत्व निीं िै। प्रभाकर उच्चतर् प्रर्ातत के अजस्तत्व को स्वीकार निी ं
करता, इस आधार पर कक िर्ें उसकी अभभज्ञता निी ं िै। िर् पदाथों को केवल पवद्यर्ान निीं देखते। र्ब िर् 

ककसी व्यजक्तरूप पदाथश को पवद्यर्ान (सत)् कित ेिैं, तो िर्ारा तात्पयश यि िोता िै कक वि अपनी पवभर्ष्ट सिा 
(स्वरूपसिा) रखता िै। िर् ककसी वस्तु को उसके गुणों से पथृक् निीं देखते। सार्ान्य और पवर्ेर्ष सर्वाय-

सम्बन्ध से सम्बद्ध िैं। र्ब एक नया व्यजक्त उत्पन्न िोता िै, तो सर्वाय का नया सम्बन्ध उत्पन्न िोता िै, 

जर्सके द्वारा वि व्यजक्त उस वगशगत लक्षण के सम्बन्ध र्ें आता िै र्ो अन्य व्यजक्तयों के अन्दर पवद्यर्ान िै। 
र्ब एक व्यजक्त का नार् िो र्ाता िै ती सार्ान्य और व्यजक्त के र्ध्य र्ो सर्वाय सम्बन्ध िै उसका भी नार् िो 
र्ाता िै। सर्वाय तनत्य निीं िै, क्योंकक वि पवनश्वर वस्तुओं र्ें भी पवद्यर्ान रिता िै। यि एक निीं िै, बजल्क 

जर्तनी वस्तुएं िैं उतना िी िै। यि दोनों प्रकार का िै-उत्पन्न भी िै, अनुत्पन्न भी िै; दृश्य भी िै, अदृश्य भी िै। 
जर्न वस्तुओं र्ें यि रिता िै उनके स्वरूप के अनुसार िोता िै। र्जक्त उस क्षर्ता को हदया गया साधारण नार् िै 

जर्सके द्वारा द्रव्य, गुण, कर्श और सार्ान्य वस्तुओं के कारण बनत ेिैं।1475 क्षर्ता, जर्सका अनुर्ान कायों से 

िोता िै, तनत्य वस्तुओं र्ें तनत्य िै और अन्यों र्ें अतनत्य िै। प्रभाकर के अनुसार सादृश्य को द्रव्य, गुण अथवा 
कर्श के साथ न भर्ला देना चाहिए, क्योंकक यि गुणों र्ें आन्तररक सम्वन्ध से रिता िै। द्रव्य गुणों र्ें निीं रि 

सकता, और न िी एक गुण अथवा कर्श दसूरे गुण अथवा कर्श र्ें रि सकता िै। सादृश्य और र्ाततगत सार्ान्य 

रूप एकसर्ान निीं िै, क्योंकक सादृश्य अपने सि-सम्बन्धी पर तनभशर करता िै। यि र्ातत से भी सम्बद्ध िै, र्ैस े

िर् कित ेिैं कक गाय की र्ातत घोडे की र्ातत के सर्ान िै। अभाव को और इस ेएकसर्ान निीं र्ाना र्ा सकता, 
क्योंकक इसका बोध इसकी प्रततकूल सिा के द्वारा निीं र्ाना र्ाता। अनुर्ान, अथवा साक्ष्य और उपर्ान िर्ें 
इसका ज्ञान कराते िैं।"1476 र्जक्त, सादृश्य और संख्या, ये स्वतन्त्र पदाथश र्ाने गए िैं, क्योंकक इन्िें ह्रास द्वारा 
अन्यों र्ें लाया निीं र्ा सकता। नैय्यातयक द्वारा प्रततपाहदत पवर्ेर्ष को निीं र्ाना गया, क्योंकक यि एक पवभर्ष्ट 

 
1474 विृती, पषृ्ठ 30। और देणखए र्ास्त्रदीपपका अद्वैतर्ततनरास । 
1475 इस र्त की कक कारण के अन्दर एक अदृश्य र्जक्त रिती िै र्ो कायश को उत्पन्न करती िै, आलोचना नेव्यातयक ने इस 

आधार पर की िै कक यि र्जक्त न तो हदखाई देती िै और न अनुर्ान की र्ा सकती िै। देणखए कुसुर्ांर्भल, ।। 
1476 प्रकरणपंधचका, पषृ्ठ 110 से आगे। 
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प्रकार के गुण का तनदेर् करता िै। अभाव देर् के अन्दर अपने उस आधार को छोडकर, र्िां इस ेपवद्यर्ान र्ाना 
र्ाता िै, अन्य कोई वस्तु निीं िै। 
 

कुर्ाररल सब पदाथों को भावात्र्क तथा अभावात्र्क रूप र्ें बांटता िै। अभावात्र्क पदाथश चार प्रकार 

के िैं: पूवशवती, परवती, परर् और पारस्पररक। भावात्र्क पदाथश भी चार प्रकार के िैं: द्रव्य, गुण, कर्श और 

सार्ान्य। र्जक्त और सादृश्य को द्रव्य के अन्तगशत र्ाना गया िै। क्षर्ता पदाथों का ऐसा धर्श िै जर्सका 
अनुर्ान िोता िै, प्रत्यक्ष निी।ं यि वस्तुओं के साथ िी उत्पन्न िोती िै। संख्या एक गुण िै। र्जक्त प्राकृततक 

(सिर्) या उत्पन्न (आधेय) िोती िै। सादृश्य केवल एक गुण िै, र्ो इस तथ्य र्ें पाया र्ाता िै कक एक से अधधक 

पदाधों र्ें एक सर्ान लक्षण िोत ेिैं। यि एक भभन्न पदाथश निीं िो सकता, क्योंकक िर् अपने साधारण अनुभव र्ें 
सादृश्य की भभन्न-भभन्न शे्रणणयों से अभभज्ञ रित ेिैं, कुर्ाररल की दृजष्ट र्ें सर्वाय स्वयं उन वस्तुओं से, जर्नर्ें 
यि रिता िै, भभन्न निीं िै।'1477 प्रभाकर के सर्ान, कुर्ाररल का र्त िै कक र्ाततगत सार्ान्यरूप प्रत्यक्ष का 
पवर्षय िै।1478 र्ो वस्तुएं भभन्न िैं उनर्ें सम्बन्ध पवद्यर्ान रिता िै, ककन्तु सर्वाय इस प्रकार का सम्बन्ध किा 
र्ाता िै र्ो पथृक् न िो सकने योग्य वस्तुओं र्ें िी रिता िै, र्ैसेकक वगश तथा व्यजक्त र्ें, और इस प्रकार यि एक 

असम्भव पवचार िै। 
 

द्रव्य वि िै जर्सके अन्दर गुण रित ेिैं। द्रव्य संख्या र्ें नी िैं पथृ्वी, र्ल, वायु, अजग्न, आकार्, आत्र्ा, 
र्न, काल और देर्। कुर्ाररल इस सूची र्ें अन्धकार और र्ब्द को र्ोडता िै।'1479 पथृ्वी, र्ल, वायु और अजग्न र्ें 
रूप तथा स्पशृ्यता िै, और इसभलए र्ब वे अपनी आणपवक अवस्था र्ें निीं िोत,े तो दृजष्ट तथा स्पर्श की इजन्द्रयों 
के पवर्षय िोत ेिै। अन्य द्रव्य प्रत्यक्ष के पवर्षय निीं िैं, उनका केवल अनुर्ान िोता िै। आकार् की प्रकट घवलता 
इसर्ें अजग्न के कणों के कारण िै। आकार् का र्ब्द के आश्रय रूप र्ें अनुर्ान िोता िै। वायु प्रभाकर के र्त र्ें न 

ठण्डी िै, न गरर्। उष्णता अथवा र्ीतता इसर्ें अजग्न अथवा र्ल के कणों के व्याप्त िोने के कारण िै। कुर्ाररल 

के अनुसार, वायु के स्पर्श द्वारा 
 

प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त िोता िै। गुणों के कथन तथा उनका द्रव्यों के साथ सम्बन्ध बतलाने र्ें प्रभाकर और कुर्ाररल 

वैर्ेपर्षक के ऋणी िैं। कुर्ाररल, प्रर्स्तपाद का अनुसरण करत े िुए चौबीस गुणों को धगनाता िै; केवल र्ब्द के 

स्थान पर ध्वतन और धर्श व अधर्श के स्थान पर अभभव्यजक्त तथा क्षर्ता को रखता 5/6 । र्िा ंप्रभाकर बलपूवशक 

यि किता िै कक व्यजक्तत्व केवल तनत्य वस्तुओं िी पर लागू िोता िै, विां कुर्ाररल का र्त िै कक यि उत्पन्न 

पदाथों तथा तनत्य वस्तुओं पर भी लागू िोता िै। 
 

 
1477 श्लोकवाततशक, प्रत्यक्षसूत्र, पषृ्ठ 146-50। 
1478 इजन्द्रयगोचर, श्लोकवाततशक, वनवाद, 24। 
1479 . प्रभाकर के अनुसार, अन्धकार केवल प्रकार् के अभाव का नार् िै। यहद यि द्रव्य अथवा गुण िोता तो इसका प्रत्यक्ष 

हदन र्ें भी िोना चाहिए था। कुर्ाररल का तकश  िै कक अन्धकार एक द्रव्य िै क्योंकक इसर्ें नीलेपन का गुण िै और इसर्ें गतत 

िो सकती िै। 
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कर्श को वैर्ेपर्षक र्ें पांच प्रकार का बताया गया िै। र्िां प्रभाकर का र्त िै कक यि केवल अनुर्ान का पवर्षय िै, 

विां कुर्ाररल इस ेप्रत्यक्ष का पवर्षय र्ानता िै। प्रभाकर के अनुसार, िर् र्ब देर् के पवन्दओंु से संयोग और 

पवयोग देखते िैं, तो िर् किते िैं कक िर् गतत देखते िैं। ये सम्पकश  देर् के अन्दर िैं, र्बकक गतत पदाथश र्ें िै। 
कुर्ाररल का र्त िै कक यहद गतत का अनुर्ान िोता िै, तो इसका अनुर्ान देर् hat phi बबन्दओंु से ककसी पदाथश 
के संयोग और पवयोग के अभौततक कारण के रूप र्ें िी िो सकता िै, और इससे यि उपलक्षक्षत िोगा कक यि पदाथश 
और देर् दोनों र्ें रिता िै, र्बकक यि केवल पदाथश र्ें िी रिता िै। इसभलए यि तकश  करता िै कक िर् गतत को 
देखते िैं, र्ो पदाथश र्ें िै और र्ो देर् के अन्दर संयोग और पवयोग को उत्पन्न करती िै। र्बकक कुर्ाररल द्रव्य, 

गुण और कर्श की सार्ान्यताओं को स्वीकार करता िै, प्रभाकर अजन्तर् दो को स्वीकार निी ं करता। 
पूवशर्ीर्ांसादर्शन आहदर् सजृष्ट और तनतान्त प्रलय के भसद्धान्त को स्वीकार निीं करता।'1480 

14. नीतत र्ास्त्र 

 

उधचत र्ीवन की योर्ना धर्श िै। र्ैभर्तन धर्श की पररभार्षा करत े िुए किते िैं कक धर्श एक अध्यादेर् 

अथवा आदेर् िै।' 1481'चोदना' अथाशत ् तनरे्षधाज्ञा धर्श का लक्षण िै। यि पवधानकार द्वारा की गई पवधान की 
पररभार्षा िै। र्बर के अनुसार, चोदना ऐसे वचनों की द्योतक िै र्ो र्नुष्य को कर्श र्ें प्रविृ िोने की प्रेरणा करत े

िैं।'1482 'चाहिए' का उद्भव बाह्य िै क्योंकक कतशव्य िर्ारे भलए एक र्जक्त द्वारा प्रकाभर्त ककए र्ात ेिैं, िर् 

स्वयं उन्िें प्रकाभर्त निीं करते। 'चोदना' र्ब्द का एक और अथश भी िै, अथाशत ्दैवीय प्रेरणा अथवा अन्दर से िोने 

वाली प्रेरणा। र्ो अन्तःस्थ हृदय को अच्छा लगता िै वि बािर की आज्ञा के अनुकूल िोता िै। एक व्यजक्त की 
इच्छा और र्ातत की दी गई व्यवस्था परस्पर सर्ान िोती िैं। टीकाकारों का किना िै कक जर्सका आदेर् हदया 
र्ाता िै उसके अन्दर दःुख की अपके्षा सुख उत्पन्न करने की क्षर्ता अधधक रिती िै। इस प्रकार आचरण की 
पद्धततयां जर्नका पवधान ककया र्ाता िै, अभभलपर्षत उद्देश्यों की ओर िर्ें ले र्ाती िैं। सुख िी लक्ष्य िै, र्ो 
र्ीर्ांसादर्शन को अभभर्त िै, यद्यपप इससे तात्पयश इस र्गत ्के सुख से निीं िै। पारलौककक सुख के भलए िर्ें 
इस लोक र्ें आत्र्त्याग का अभ्यास करना चाहिए। जर्न कायों का पररणार् नुकसान अथवा दःुख (अनथश) िो वे 

धर्श निी ंिैं। जर्स ेकरने के भलए आज्ञा दी गई िै वि धर्श िै, और वि िर्ें सुख की ओर ले र्ाता िै।'1483 यहद िर् 

आज्ञाओं का पालन निीं करत ेतो केवल यिी निीं कक िर् अपने सुख से वधंचत िोत ेिैं, दःुख भोगत ेिैं। 
 

 
1480 श्लोकवाततशक, सम्बन्धाक्षेपररिार, 113। 
1481 चोदनालक्षणोऽथो। धर्शः (1/1, 2) । 
1482 चोदनेतत कियायाः प्रवतशकं वचनर्ािुः (1: 1, 2 के ऊपर र्बर)। 
1483 आदेर् पवधध के अनुकूल िै, कतशव्य धर्श के अनुकूल िै और अनुर्तत फल के अनुकूल िै। 
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पूवशर्ीर्ांसा द्वारा प्रततपाहदत नीततर्ास्त्र ईश्वरीय ज्ञान पर आधाररत िै।1484 वैहदक आज्ञाए ंधर्श के 

ब्यौरों का प्रततपादन करती िैं। सत्कर्श, र्ीर्ांसक के अनुसार, वि िै र्ो वेद पवहित िै। कट्टरपंथी प्रकल्पना के 

अनुसार, स्र्तृत के वाक्यों के अनुरूप वैहदक वाक्य िैं, यद्यपप उनर्ें से कततपय लुप्त िो गए िों, यि सम्भव िै। 
यहद स्र्तृतयां श्रतुत की पवरोधी िैं तो उन स्र्तृतयों को अर्ान्य ठिराना िोगा।1485 िर्ें यहद प्रतीत िो कक स्र्तृतयों 
का तनर्ाशण स्वाथश की प्रेरणा से िुआ िै, तो ऐसी स्र्तृतयों को अवश्य त्याग देना चाहिए।'1486 स्र्तृतयों से उतरकर 

सज्र्न पुरुर्षों का आचरण अथवा प्रथा िर्ारे र्ागशदर्शक िैं।1487 ऐसे कतशव्य जर्नके भलए धर्शर्ास्त्र र्ें अनुर्तत 

निीं पाई र्ाती, उनकी व्याख्या उपयोधगता के भसद्धान्त पर की र्ाती िै। यहद िर् सिर् प्रेरणाओं के वर् िोकर 

कोई कायश करत ेिैं तो िर् धर्ाशत्र्ा निीं िैं।'1488 एक हिन्द ूका र्ीवन वैहदक तनयर्ों से र्ाभसत िै, और इसभलए 

हिन्द ूपवधान की व्याख्या के भलए र्ीर्ांसा के तनयर् बिुत र्ित्त्वपूणश िैं। 
 

र्ोक्ष की प्राजप्त के भलए िर्ें सन्ध्या इत्याहद तनत्यकर्ों का पालन करना चाहिए और उधचत अवसर 

आने पर नैभर्पिक कर्ों का पालन करना चाहिए। ये बबना ककसी प्रततबन्ध के कतशव्य कर्श िैं। यहद इन्िें िर् पूणश 
निीं करत ेतो िर्ें पाप (प्रत्यवाय) लगता िै। पवर्ेर्ष उद्देश्यों की प्राजप्त के भलए िर् काम्य कर्श करत ेिैं। यहद िर्ें 
उद्देश्यों की कार्ना न िो तो उन्िें करने की आवश्यकता निीं िै। तनपर्षद्ध आचरणों से बचकर िर् नरक से बचत े

िैं, और यहद िर् काम्य कर्ों से दरू रिें तो िर् अपने को स्वाथशपरक उद्देश्यों से स्वतन्त्र रख सकें ग,े और यहद िर् 

प्रततबन्धरहित कतशव्य कर्ों का पालन करत ेरिें तो िर्ें र्ोक्षलाभ िोगा। 
 

र्ैभर्तन के अनुसार, यज्ञों के करने का अधधकार केवल ऊपर के तीन वणों, अथाशत ्ब्राह्र्ण, क्षबत्रय और 

वैश्य को िी िै। उस ेआत्रेय का सर्थशन प्राप्त िोता िै। परन्तु बादरी के सर्ान ऐसे पवचारक भी थ ेजर्नका र्त था 
कक यज्ञों का अधधकार सब वर्षों को एक तर्ान प्राप्त िै। र्ैभर्तन का आधार यि िै कक, क्योंकक रू्द्र वेदों का 
अध्ययन निीं कर तकते, इसभलए वे यज्ञों को करने के अधधकार से वंधचत िैं।1489 

 

प्रभाकर के अनुयायी, संकल्पर्जक्त का पवस्ततृ पवश्लेर्षण करत ेिैं। 'भसद्धान्त रु्क्तावभल' र्ें ऐजच्छक 

कर्श का, प्रभाकर के र्त से, तनम्नभलणखत िर् हदखाया गया िै: कायशताज्ञान, अथाशत ्कोई कायश करना िै इसका 
अभभज्ञान, अथवा कतशव्य का भाव; धचकीर्षाश, अथाशत ्उसको करने की इच्छा जर्सर्ें यि ज्ञान उपलक्षक्षत िै कक यि 

कायश ककया र्ा सकता िै, अथाशत ्कृततसाध्यताज्ञान; चपे्टा; और किया। प्रभाकर कल्याण की भावना की अपके्षा 

 
1484 तुलना कीजर्ए पाले द्वारा की गई धर्श की पररभार्षा से: "ईश्वरेच्छा के अनुसार तथा स्थायी सुखकी कार्ना स ेर्नुष्य-

र्ातत का कल्याण करना।"  
1485 1/3, 3 
1486 1/3, 4 । 
1487 1/3 ,8-9  । 
1488 4: 1,3 । 
1489 6:1, 25-38। र्ैभर्तन का पवरोध कुछ तत्त्वों स ेिोता िै, जर्नका सर्ाधान करन ेके भलए यि बिुत प्रयत्न करता िै। 6: 1, 

44-50 र्ें रथकार के भलए, र्ो चारों वों के बािर िै, अग्न्याधान यज्ञ करन ेका अधधकार स्वीकार ककया गया िै। तनर्षाद रौद्रयज्ञ 

के अधधकारी िैं। (61, 51-52) 1 



भारतीय दर्शन-2 373 

कतशव्य-भावना पर अधधक बल देता िै, परन्तु काम्य कर्ों र्ें कल्याण की भावना पवद्यर्ान रिती िै, वैहदक यज्ञों 
र्ें, आदेर् अपनी र्ाजब्दक र्जक्त द्वारा, कताश के अन्दर, उस उद्देश्य की प्राजप्त के भलए कायश करने की प्रेरणा 
उत्पन्न करता िै जर्सका सकेंत आदेर् र्ें ककया गया िै। र्ीर्ांसा दर्शन र्ानवीय स्वतन्त्रता को र्ानता िै, 

अन्यथा र्नुष्य अपने कर्ों के भलए उिरदायी निीं ठिराए र्ा सकते। 
 

कर्श-पवधान का तात्पयश यहद ठीक-ठीक सर्झ भलया र्ाय तो र्ानवीय स्वतन्त्रता के साथ इसकी 
असंगतत निीं िै। िर् प्रथर् पग उठाने से बच संकते िैं, ककन्तु र्ब एक बार पग उठा भलया तो, स्वभाव के पवधान 

के अनुसार, दसूरा पग सरलता से उठ र्ाएगा।' 1490 

 

वेद र्नुष्य-र्ातत की पवज्ञता का प्रतततनधधत्व करत ेिैं, और यहद उनर्ें भर्क्षक्षत सर्ार् की सम्र्तत से 

पवरोध पाया र्ाता िै तो उनकी प्रार्ाणणकता के पवर्षय र्ें स्वभावतः सन्देि उत्पन्न िोता िै। कुर्ाररल तकश  करता 
िै कक वैहदक आदेर्ों र्ें अन्ततनशहित प्रार्ाणणकता िै, क्योंकक अधधकतर र्नसाधारण उन्िें र्ानत े िैं। उसकी 
सम्र्तत र्ें सार्ाजर्क चैतन्य वैहदक तनयर्ों की प्रार्ाणणकता को पुष्ट करता िै। तो भी वि कतशव्य के पवर्षय र्ें 
िर्ें वेद की पथप्रदर्शकता को स्वीकार करने का आदेर् देता िै, और सर्ार्कल्याण अथवा दसूरों का सुख सरीखे 
अतनजश्चत पथप्रदर्शकों पर पवश्वास न करने का आदेर् करता िै।'1491 र्िान ्पुरुर्षों का आचरण भी िर्ें धर्श के 

स्वरूप का संकेत करता िै। ककन्तु कुर्ाररल बौद्धर्त के भसद्धान्तों का सर्थशन करने र्ें संकोच अनुभव करता 
िै, क्योंकक बौद्ध वेदों की प्रार्ाणणकता का पवरोध करत ेिैं। वि नेकनीयती के साथ स्वीकार करता िै कक बौद्धों 
का आचार-पवधान, र्ो अहिसंा पर बल देता िै, शे्रष्ठ िै, यद्यपप वे र्ो वेदों का खण्डन करत ेिैं, वि तनन्दनीय िै। 
बौद्धर्त र्ें र्ो सत्य का अंर् िै वि उससे भर्धश्रत िै र्ो अधधकतर भर्थ्या िै, और इसभलए वि इसकी तुलना उस 

दधू के साथ करता िै र्ो कुिे की खाल र्ें रखा िुआ िै।"1492 

 

वेदान्त याजन्त्रक कियाकलाप (कर्शकाण्ड) का पवरोध उसी भावना को लेकर करता िे जर्स भावना से 

ईसार्सीि ने पारभसयों का पवरोध ककया और लूथर के कर्ों द्वारा औधचत्य-तनणशय के भसद्धान्त का पवरोध 

ककया। प्रत्येक कायश चािे वि ककतना िी पपवत्र क्यों न प्रतीत िो, पवना ककसी र्नोभावना के याजन्त्रक रूप र्ें ककया 
र्ा सकता िै, और इसीभलए अपने-आप र्ें र्ोक्ष के भलए अधधक उपयोगी निी ं िो सकता। कर्शकाण्डवाद 

अधधकतर िातनकारक िै, क्योंकक उसर्ें भर्थ्यापवश्वास रिता िै। िर् चािे ककतने िी यज्ञ क्यों न करें, कफर भी िो 
सकता िै कक वे आन्तररक भावना र्ें कोई भी पररवतशन न ला सकें । यहद पुण्य अथवा धर्श से तात्पयश नैततक सुधार 

अथवा हृदय पररवतशन से िै, तो कर्शकाण्ड-सम्बन्धी यज्ञ निी ंबजल्क स्वाथशत्याग आवश्यक िै। वेद श्रद्धा, भजक्त 

और तपस्या का पवधान करत ेिैं,'1493 जर्नका यज्ञों के साथ बिुत दरू का सम्बन्ध िै। ईश्वरवादी र्त, र्ो घोर्षणा 
 

1490 डेररयस का भूत पभर्शयन अवनतत स ेयि नैततक भर्क्षा लेता िै: "र्ब िर् अपनी स्वतन्त्र इच्छा से पाप की ओर वेग से 
दौडते िैं, तो स्वयं परर्ात्र्ा िर्ारा सिायक िोता िै।” 

1491 श्लोकवाततशक, 2: 242-47। 
1492 श्वचर्शतनक्षक्षप्तक्षीरवत ्(तन्त्रवाततशक, 1/3, पषृ्ठ 127) । 
1493 श्रद्धां देवा यर्र्ाना... उपासते (ऋग्वेद, 10 151-54) और देणखए ऋग्वेद, 10: 167। 
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करत ेिैं कक सर्स्त कायश ईश्वर को सर्पपशत करके करना चाहिए, वदे की भावना के अनुकूल िैं। कुछ परवती 
र्ीर्ांसकों का यिी र्त िै। लौगाक्षक्ष भास्कर िर्ें बतलाता िै कक र्ब ईश्वरापशण के भाव से कतशव्य का पालन 

ककया र्ाता िै तो वि र्ोक्ष का कारण बन र्ाता िै।'1494 इस लोक र्ें या परलोक र्ें पुरस्कार का भाव अनासजक्त 

तथा आत्र्त्याग की भावना को दबा देता िै। इसके अततररक्त, र्ीर्ांसक रु्ख्य करके यज्ञों के पवर्षय र्ें िी कित े

िैं,1495 और इस प्रकार र्ानवीय र्ीवन के रु्ख्य भाग को अछूता छोड देत ेिैं। 

15. अपूवश 
 

कर्ो को करने का आदेर् उनके फलों को दृजष्ट र्ें रखकर ककया र्ाता िै। कर्श और उसके पररणार् र्ें 
एक प्रकार का सम्बन्ध रिना आवश्यक िै। कर्श, र्ो आर् ककया गया िै, ककसी भपवष्यकाल र्ें अपना पररणार् 

उत्पन्न निीं कर सकता र्ब तक कक वि सर्ाप्त िोने से पूवश ककसी अदृष्ट पररणार् को र्न्र् न दे दे। र्ैभर्तन 

इस प्रकार की एक अदृष्ट र्जक्त की कल्पना करत ेिैं और उस े 'अपूवश' की संज्ञा देत ेिैं।1496 इस ेया तो फल का 
पूवशवती अदृष्ट र्ाना र्ा सकता िै या कर्श की पश्चाद्वती अवस्था। क्योंकक यज्ञ इत्याहद की व्यवस्था ऐसे 

तनजश्चत फलों के भलए की गई र्ो दीघशकाल के बाद भर्लत ेिैं, इसभलए कालान्तर र्ें फल की प्राजप्त तब तक 

सम्भव निीं िो सकती र्ब तक कक इसके भलए अपूवश को र्ाध्यर् न र्ाना र्ाए।'1497 कायश तथा उसके पररणार् के 

बीच 'अपूवश' एक अततलौककक कडी िै।1498 र्ीर्ांसक कर्ों के फलों को ईश्वर की इच्छा पर तनभशर र्ानने के 

इच्छुक निीं िैं, क्योंकक नानापवध कायों का कारण कोई एक निीं िो सकता।'1499 

 

कुर्ाररल के अनुसार, अपूवश प्रधान कर्श र्ें अथवा कताश र्ें एक योग्यता िै, र्ो कर्श के करने से पूवश निीं 
थी और जर्सका अजस्तत्व धर्शर्ास्त्र के आधार पर भसद्ध िोता िै। कर्श के द्वारा उत्पन्न तनजश्चत र्जक्त, र्ो 
पररणार् तक पिंुचाती िै, अपूवश िै। अपूवश का अजस्तत्व अथाशपपि से भसद्ध िोता िै। यहद िर् इसके अजस्तत्व को 
निीं र्ानें तो ककतने िी वेदवाक्यों की व्याख्या न िो सकेगी। कताश द्वारा ककया गया यज्ञ कताश र्ें साक्षात ्एक ऐसी 
र्जक्त उत्पन्न करता िै र्ो उसके अन्दर अन्यान्य र्जक्तयों की भांतत र्न्र्-भर पवद्यर्ान रिती िै और र्ीवन 

के अन्त र्ें उसके भलए प्रततज्ञात पुरस्कार प्राप्त कराती िै। प्रभाकर के अनुसार, अपूवश आत्र्ा के अन्दर निीं िो 
सकता, क्योंकक अपनी सवशत्र व्यापकता िी के कारण आत्र्ा तनजष्िय िै। वि इस र्त को स्वीकार निीं करता कक 

कर्शकताश के अन्दर एक तनजश्चत क्षर्ता उत्पन्न करता िै, र्ो अजन्तर् पररणार् का तनकटतर् कारण िै। यज्ञ इस 

प्रकार की क्षर्ता उत्पन्न करता िै, यि न तो प्रत्यक्ष से, न अनुर्ान से और न धर्शर्ास्त्र से िी भसद्ध िोता िै। 

 
1494 ईश्वरापशणवुद्धया कियर्ाणस्तु तनःशे्रयसिेतुः (अथशसंग्रि)। 
1495 यागाहदरेव धर्शः, तल्लक्षणं वेदप्रततपाद्यः प्रयोर्नवद् अथों धर्शः (अथशसंग्रि, पषृ्ठ 1) 

1496 कोई नई वस्तु, र्ो पिले निीं र्ानी गई। 
1497 पूवशर्ीर्ांसासूत्र, 2: 1,5। 
1498 तुलना कीजर्ए भीर्ाचायश की इस पररभार्षा से यागाहदर्न्यः स्वगाशहदर्नकः कश्चन गुणपवर्ेर्षः (न्यायकोर्)। 
1499 र्ांकरभाष्य, 3 2,40 । 
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कताश के प्रयत्न से कर्श उत्पन्न िोता िै और कारणरूप क्षर्ता इसी प्रयत्न र्ें रिनी चाहिए, इस प्रकार िर्ें क्षर्ता 
की कल्पना कर्श र्ें करनी चाहिए न कक कताश र्ें। इसके अततररक्त, 3/1, 3 र्ें यि भसद्ध ककया गया िै कक 

तनयोज्य पुरुर्ष द्वारा अभभलपर्षत पररणार् का साक्षात ्कारण, कायश िै। यि कायश कर्श निी ंिो सकता, क्योंकक कर्श 
अजन्तर् पररणार् का साक्षात ्कारण निीं िै। कायश की उत्पपि किाश की कृतत अथाशत ्प्रयत्न द्वारा िोती िै, जर्सका 
कारण तनयोग (प्रेरणा) िै।'1500 प्रयत्नकताश के अन्दर एक पररणार् (कायश) उत्पन्न करता िै। प्रभाकर इस ेभी 
तनयोग का नार् देता िै, क्योंकक यि कताश के भलए एक प्रेरक का कायश करता िै, जर्सके कारण वि कर्श करने का 
प्रयत्न करता िै, परन्तु यि तनयोग, र्ब तक भाग्य इसर्ें सिायक न िो, पररणार् को उत्पन्न निीं कर सकता, 
र्ैसाकक र्ाभलकनाथ ने किा िै। प्रभाकर के र्त'1501 को सर्झना आसान निीं िै और वि कुर्ाररल के र्त से कुछ 

उन्नत भी प्रतीत निीं िोता।  
 

उद्योतकर ने अपूवश के भसद्धान्त की आलोचना की िै।"1502 यि तनत्य निीं िो सकता, क्योंकक इस ेतनत्य 

र्ानने से र्तृ्यु सम्भव न िो सकेगी, क्योंकक पुण्य व पाप भी तनत्य िो र्ाएंगे। यहद अपूवश एक िै तो सब र्नुष्यों 
के सुख और दःुख एकसर्ान िोंगे। िर् यि निीं कि सकते कक यद्यपप अपूवश एक िै, ककन्तु अभभव्यक्त करनेवाल े

साधन अनेक िैं, क्योंकक िर् निीं र्ानत े कक अभभव्यक्त करनेवाला साधन क्या िै, अथाशत ्क्या यि पररणार् 

उत्पन्न करने की योग्यता िै, अथवा अपूवश से सम्बद्ध एक धर्श िै। िर् निीं कि सकते कक अपूवश और योग्यता 
एक िी िैं या भभन्न िैं। यहद िर् किें कक गुप्त अपूवश अभभव्यक्त ककया गया िै, तो िर्ारे भलए इसका सर्ाधान 

करना आवश्यक िोगा कक पिल ेयि गुप्त कैस ेरिता िै। यहद तनत्य अपूवश भभन्न-भभन्न पुरुर्षों के भलए भभन्न-

भभन्न भी िो, तो भी अभभव्यजक्त की कहठनाइयों से बच निीं सकते। र्ंकराचायश अपूवश की प्रकल्पना की आलोचना 
इस आधार पर करत ेिैं कक यि अभौततक निीं िै और तब तक यि कायश निीं कर सकता र्ब तक कक इस ेचाभलत 

करनेवाला कोई आध्याजत्र्क न िो। कर्ों के फलों की व्याख्या एकर्ात्र अपूवश के भसद्धान्त से निीं िो सकती। 
यहद किा र्ाए कक ईश्वर अपूवश के भसद्धान्त के अनुसार कर्श करता िै, तो वेदान्त का ठीक यिी र्त िै कक ईश्वर 

कर्श-पवधान के अनुसार कायश करता िै।'1503 

16. र्ोक्ष 

 

र्ैभर्तन और र्बर ने र्ोक्ष की सर्स्या का सार्ना निीं ककया। उन्िोंने स्वगश के र्ीवन का तो र्ागश 
तनहदशष्ट ककया, ककन्तु ससंार से रु्जक्त का र्ागश-तनदेर् निी ंककया। परन्तु परवती लेखक उक्त सर्स्या से बच 

निीं सके, क्योंकक अन्य सम्प्रदायों के पवचारकों का ध्यान इधर आकृष्ट था। प्रभाकर के अनुसार, धर्श और अधर्श 
के सवशथा पवलोप िोने का नार् िी र्ोक्ष िै, क्योंकक इनका व्यापार िी पुनर्शन्र् का कारण िै। इसकी पररभार्षा इस 

 
1500 3:1, 3 । 
1501 प्रकरणपधचका, पषृ्ठ 185 से आगे। 
1502 न्यायवाततशक, 1:1,7 । 
1503 कर्पपक्षाद् अपूवशपपक्षाद् वा यथास्तु तथास्तु ईश्वरात ्फलर् ्(र्ांकरभाष्य, 3: 2, 41)। 
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प्रकार की िै, "सर्स्त धर्श और अधर्श के पवलोप िो र्ाने के कारण र्ो र्रीर की सर्ाजप्त िै विी र्ोक्ष िै।"1504 एक 

व्यजक्त यि पता लगाकर कक इस संसार र्ें सुख दःुख के साथ भर्धश्रत िै, र्ोक्ष की ओर अपने ध्यान को र्ोडता िै। 
वि तनपर्षद्ध कर्ों से बचने का प्रयत्न करता िै और पवहित कर्ों से भी बचता िै, र्ो इस लोक र्ें या परलोक र्ें 
सुख दे सकते िैं। वि पूवश-एकबत्रत कर्श को पूणशतया सर्ाप्त कर देने के भलए र्ो आवश्यक परररु्द्धधयां िैं, उनर्ें 
से गुर्रता िै, और र्नैः-र्नैः आत्र्ा के सत्यज्ञान से, जर्सर्ें सन्तोप तथा आत्र्तनयन्त्रण सिायक िोत ेिैं, 
अपने र्ारीररक र्ीवन से रु्जक्त पा र्ाता िै।'1505 केवल ज्ञान िर्ें बन्धन से रु्जक्त निीं हदला सकता, जर्सकी 
प्राजप्त कर्श की सवशथा सर्ाजप्त से िी िो सकती िै। ज्ञान आगे के भलए पुण्य व पाप के सचंय को रोकता िै।'1506 यि 

प्रकट िै कक प्रभाकर के अनुयायी केवल कर्श को िी अपने-आप र्ें र्ोक्ष प्राजप्त के भलए पयाशप्त निीं र्ानते। कर्श, 
पुरस्कार की आर्ा र्ें, आगार्ी र्न्ग की ओर ले र्ाता िै। िर्ारी रुधचया ंतथा अरुधचया ंिर्ारे भावी र्ीवनों की 
तनणाशयक िैं। यहद िर् र्ोक्ष प्राप्त करना चािते िैं तो िर्ें इस चि को अवश्य तोडना िोगा। सुख और दःुख दोनों 
की सर्ाजप्त का नार् र्ोक्ष िै। यि परर् आनन्द की अवस्था निीं िै, क्योंकक गुणपविीन आत्र्ा आनन्द को भी 
प्राप्त निी ंकर सकती। र्ोक्ष केवल आत्र्ा का प्राकृततक स्वरूप िै।'1507 

 

कुर्ाररल के अनुसार, र्ोक्ष सर्स्त दःुख से रहित आत्र्ा की अपने स्वरूप र्ें जस्थतत िै।1508 कुछ 

पवचारक आत्र्ा के आनन्दानुभव को र्ोक्ष र्ानत ेिैं।'1509 ककन्तु यि कुर्ाररल के र्त के पवरुद्ध िै, र्ो बलपूवशक 

किता िै कक र्ोक्ष तनत्य निी ंिो सकता र्ब तक कक यि तनर्षेधात्र्कस्वरूप न िो।'1510 पाथशसारधथ का भी र्त िै 

कक र्ोक्ष की अवस्था दःुख से रु्जक्त िै, सुखोपभोग निी ंिै। आत्र्ा ज्ञान की र्जक्त िै। पदाथों (पवर्षयों) के बोध 

र्ानस तथा इजन्द्रयों की कियाओं के कारण िै। क्योंकक र्ोक्ष र्ें इनका कोई अजस्तत्व निीं रिता, इसभलए आत्र्ा 
सब प्रकार की अभभव्यजक्त से रहित, अपने पवरु्द्ध सारतत्त्व र्ें रिती िै। यि सुख, दःुख और वैसे िी अन्य 

पवभर्ष्ट गुणों से रहित एक अवस्था िै। इस ेचैतन्य की ऐसी अवस्था र्ाना र्ा सकता िै जर्सर्ें कोई पवर्षयपरक 

बोध अथवा ककसी भी प्रकार की संवेदना निी ंिोती। ककन्तु कुर्ाररल र्ोक्ष को एक पवध्यात्र्क अवस्था- आत्र्ा 
का साक्षात्कार-र्ानता िै, और यि अद्वैत वेदान्त के पवल्कुल सर्ीप िै। उसके पवचार र्ें र्ोक्षप्राजप्त के भलए ज्ञान 

पयाशप्त निीं िै। उसका पवश्वास िै कक ज्ञानयुक्त कर्श से र्ोक्ष की प्राजप्त िो सकती िै। 

17. ईश्वर 
 

 
1504 आत्यजन्तकस्तु देिोच्छेदो, तनःर्ेर्षधर्ाशपररक्षयतनबन्धनो र्ोक्ष इतत भसद्धर्।् धर्ाशधर्शवर्ीकृतो र्ीवस्तासु 
तासुयोतनर्ष ुसंसरतत (प्रकरणपधचका, तत्त्वलोक, पषृ्ठ 156)। 
1505 र्र्दर्ब्रह्र्चयाशहदकांगोपवहृितेनात्र्ज्ञानेन । पषृ्ठ 157 । 
1506 एक भभन्न र्त के भलए देणखए भाइधचन्तार्णण, बनारस एडीर्न, पषृ्ठ 57। 
1507 स्वात्र्स्फुरणरूपः (प्रकरणपधचका, पषृ्ठ 157)। 
1508 परर्ात्र्प्राप्त्यवस्थार्ात्रर् ्। 
1509 पविेन स्वात्र्सौख्यानुभूततः । 
1510 श्लोकवाततशक, सम्बन्धाक्षेपपररिार, पषृ्ठ 107। 
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पूवशर्ीर्ांसा अनेकों देवताओं के अजस्तत्व को स्वीकार कर लेती िै, जर्सस ेकक वेदपवहित आिुततयां उन्िें 
अपपशत की र्ा सकें । यि इन देवताओं के परे निीं र्ाती, क्योंकक वैहदक धर्श के पालन र्ें ककसी सवोपरर र्जक्त की 
कल्पना की आवश्यकता निीं िै। र्ैभर्तन ईश्वर का तनरे्षध उतना निीं करत ेजर्तना कक उसकी ओर उपेक्षा का 
भाव रखत ेिैं। वैहदक धर्श के ककसी भी ब्यौरे र्ें ईश्वर की सिायता आवश्यक निीं िै। धर्श की स्थापना एक तनत्य 

स्वयंभूः वेद के द्वारा िुई िै, और िर् पिल ेिी देख आए िैं कक ककस प्रकार वेद को ईश्वर की कृतत र्ानने के प्रयासों 
का प्रत्याख्यान ककया गया िै। यज्ञों के पुरस्कार ककसी परोपकारी ईश्वर के कारण निीं िैं। यिां तक कक र्िा ं
पररणार् तुरन्त प्रकट निीं िोत,े विां अपूवश का अतीजन्द्रय भसद्धान्त उपजस्थत कर हदया र्ाता िै, और यि सर्य 

पर यज्ञ के कताश को उसके पुरस्कार के प्राजप्त र्ें सिायता देता िै। एक सवशज्ञ सिा के अजस्तत्व का कोई 

पवश्वसनीय प्रर्ाण निीं भर्लता। प्रत्यक्ष, अनुर्ान तथा र्ब्दप्रर्ाण सब अनुपयोगी िैं, श्रुतत के वे वाक्य र्ो 
घोर्षणा करत ेिैं 'वि सब र्ानता िै', 'वि संसार को र्ानता िै', यज्ञकताश के पुण्यों की बढ़ा-चढ़ाकर स्तुतत करत ेिैं। 
कायों का भसलभसला और उससे तनकलनेवाले पररणार्, बीर्ांकुर की भांतत, अनाहदकाल से अनन्तकाल तक 

चलत ेरित ेिैं। र्ीर्ांसा उस भसद्धान्त को स्वीकार निीं करती जर्सके अनुसार सजृष्ट और प्रलय बार-बार िोत ेिैं। 
पररणर्न तथा पवनार् की प्रकिया तनरन्तर चलती िै। यि कल्पना करना व्यथश िै कक सवोपरर प्रभु ककसी एक 

सर्य र्ें सब आत्र्ाओं की र्जक्तयों को तनजष्िय बना देता िै और र्ब एक नई सजृष्ट का संचालन िोता िै तो 
उन्िें कफर से र्ागररत करता िै। प्रभाकर यि तो स्वीकार करता िै कक पवश्व संघटक भाग िैं, जर्नका आहद भी िै 

और अन्त भी िै, ककन्तु वि यि र्ानता िै कक पूणश इकाई के रूप र्ें पवश्व का न आहद िै, न अन्त िै। र्नुष्यों तथा 
परु्ओं के र्रीरों की उत्पपि र्ें िर् ककसी दैवीय सिा के िस्तपेक्ष को निीं देखते, क्योंकक वे अपने र्ाता-पपता से 

उत्पन्न िोत ेिैं। िर् निीं कि सकते कक परर्ाणु ईश्वर की इच्छा के अनुकूल कर्श करत ेिैं, क्योंकक िर्ारे अनुभव 

र्ें प्रत्येक आत्र्ा उस र्रीर पर कायश करती िै र्ो इस ेभर्ला िुआ िै। ककन्तु परर्ाण ुईश्वर का र्रीर निीं िै। यहद 

िर् ईश्वर का र्रीररूपी यन्त्र प्रदान करें भी, तो उस र्रीर र्ें किया ईश्वर के िी प्रयत्न के कारण िोगी। यहद वि 

प्रयत्न तनत्य िै तो परर्ाणु तनरन्तर कियार्ील रिेंगे। और न िी िर् यि कि सकते िैं कक धर्श व अधर्श का कोई 

दैवीय तनरीक्षक िै, क्योंकक वे बुद्धधसम्पन्न व्यजक्तयों से सम्बद्ध िैं। एक सिा, चािे वि ककतनी िी र्िान ्क्यों 
न िो, दसूरे के धर्श और अधर्श को निीं र्ान सकती। ईश्वर अपनी इजन्द्रयों अथवा र्न के द्वारा दसूरों के धर्श को, 
र्ो अदृश्य िै, प्रत्यक्ष निी ंकर सकता, क्योंकक वि उसके र्रीर के बाह्य िै। धर्श और अधर्श पर ईश्वर के 

तनयन्त्रण का क्या स्वरूप िै, इस ेसर्झना कहठन िै। यि तनयन्त्रण संयोग की अवस्था निीं िै, क्योंकक धर्श और 

अधर्श गुण िैं और संयोग द्रव्यों र्ें िी सम्भव िो सकता िै। यि सर्वाय की अवस्था भी निीं िै क्योंकक धर्श और 

अधर्श अन्य आत्र्ाओं र्ें सर्वाय-सम्बन्ध से रित ेिैं, और ईश्वर र्ें निीं रि सकते।'1511 

 

कुर्ाररल न्याय के उस र्त की आलोचना करता िै र्ो तकश  के द्वारा ईश्वर के अजस्तत्व को भसद्ध करता 
िै, और घोर्षणा करता िै कक वदेों का तनर्ाशण ईश्वर द्वारा िुआ िै। यहद वेद, जर्न्िें ईश्वर की कृतत सर्झा र्ाता िै, 

 
1511 झा: प्रभाकरर्ीर्ांसा, पषृ्ठ 80-87। 
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कित ेिैं कक ईश्वर र्गत ्का स्रष्टा िै, तो इस प्रकार के कथन का कोई रू्ल्य निीं िै।1512 यहद स्रष्टा ने र्गत ्को 
बनाया िै तो इस ेकौन प्रर्ाणणत करेगा? कफर, वि र्गत ्का तनर्ाशण कैस ेकरता िै? यहद उसका कोई भौततक 

र्रीर निी ंिै, तो उस ेसजृष्टरचना की कोई इच्छा भी निीं िो सकती। यहद उसका कोई भौततक र्रीर िै तो वि स्वयं 

उसके कारण निी ंिो सकता, और इस प्रकार िर्ें उसके भलए एक अन्य स्रष्टा र्ानना िोगा। यहद उसका र्रीर 

तनत्य र्ाना र्ाए तो वि ककन घटकों से बना िै, क्योंकक पथृ्वी आहद तत्त्व तो तब तक उत्पन्न निीं िुए थ?े यहद 

उसकी रचनात्र्क किया से पूवश प्रकृतत का अजस्तत्व िै, तो अन्य पदाथों के अजस्तत्व का तनपेध करने का कोई 

कारण निीं िै। दःुखों से भरे इस संसार को उत्पन्न करने र्ें ईश्वर का क्या प्रयोर्न िै? भूतकाल के कर्श की 
व्याख्या लागू निीं िोती, क्योंकक इससे पूवश सजृष्ट न थी। दया के कारण वि सजृष्ट की रचना निीं कर सकता, 
क्योंकक एस ेप्राणी निीं थ े जर्न पर दया हदखाई र्ा सके। इसके अततररक्त, इस र्त के अनुसार केवल सुखी 
प्राणणयों की िी रचना की र्ानी चाहिए थी। िर् यि निीं कि सकते कक ऐसी सजृष्ट की रचना सम्भव निीं िै 

जर्सर्ें दःुख का अंर् पवद्यर्ान न िो, क्योंकक ईश्वर के भलए कुछ भी असम्भव निी ं िै। ककन्तु यहद ककन्िी ं
कारणों से उस पर प्रततबन्ध लगा िुआ िै, तो वि सवशर्जक्तर्ान निीं िै। यहद सजृष्ट की रचना ईश्वर के र्नोरंर्न 

के भलए िै, तो उस प्रकल्पना से पवरोध िोता िै र्ो किती िै कक ईश्वर सवशथा सुखी िै। इससे ईश्वर बिुत अधधक 

कष्टदायक पररश्रर् र्ें पड र्ाएगा, और न िी संसार के पवनार् की उसकी इच्छा सर्झ र्ें आएगी। िर् उसकी 
वाणी पर क्यों पवश्वास करें? क्योंकक यहद उसने र्गत ्का तनर्ाशण न भी ककया िो तो भी अपनी र्जक्त की र्ििा 
हदखान ेको वि ऐसा कि सकता िै।1513 यहद स्रष्टा अपने धर्श की र्ात्रा के कारण अन्यों से भभन्न िै, तो धर्श केवल 

वेदों के द्वारा िी सम्भव िै, और इस प्रकार चे सजृष्ट से पूवशवती िैं।1514 यहद यि किा र्ाए कक परर्ाण ुईश्वर की 
इच्छा के अनुसार कायश करत ेिैं, तो ईश्वरेच्छा कैसे उदय िोती िै? यहद अदृष्ट सरीखे ककसी कारण से इस ेप्रेरणा 
भर्लती िै, तो विी संसार का भी कारण िो सकता िै।1515 यहद ईश्वर अन्य वस्तुओं पर तनभशर करता िै, तो उसकी 
स्वतन्त्रता र्ें अन्तर पडता िै। यहद िर् ईश्वर की इच्छा का आश्रय लेते िैं, तो संसार की व्याख्या के भलए वि 

पयाशप्त िै, और कर्श की कोई आवश्यकता निीं रि र्ाती। 
 

देवताओं के देिधारी स्वरूप के पवर्षय र्ें र्बर का पवचार िै कक वेद उक्त स्वरूप के पवर्षय र्ें केवल स्तुतत 

के पवचार से कित ेिैं। यि किने का कक "िर्ने तुम्िारा िाथ पकड भलया िै" अथश िोता िै कक िर् तुम्िारी र्रण र्ें 
आ गए िैं।'1516 प्रभाकर और कुर्ाररल दोनों का र्त िै कक देवता देिधारी निीं िैं। िर् देवताओं की कृपा से अपने 

कर्ों का फल प्राप्त निीं करत,े और इसभलए उन्िें ककसी प्रकार के भौततक रूप की आवश्यकता निीं िै। यद्यपप 

र्ीर्ांसा के संस्थापकों ने देवताओं को ककसी प्रकार की यथाथशता से सम्पन्न र्ाना, परन्तु परवती र्ीर्ांसक, 

र्न्त्रों के र्ित्त्व पर बल देने की उत्सुकता र्ें, तकश  करत ेिुए कित ेिैं कक यज्ञकताश को देवताओं के व्यजक्तत्व से 

 
1512 श्लोकवाततशक, सम्वन्धाक्षेपपररिार, 114; चोदनासूत्र, 142। 
1513 असषृ्टवापप िासी ब्रयादात्र्ेश्वयशप्रकार्नात ्60 । 
1514  श्लोकवाततशक, सम्बन्धाक्षेपपररिार, 44-72, 114-16। 
1515 विी, 72-73 

1516 10/1 9 पर र्बर को देणखए। 
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कोई सरोकार निी ं िै, उस ेर्न्त्रों तक िी अपने ध्यान को सीभर्त रखना चाहिए। उनका झुकाव देवताओं को 
काल्पतनक र्ानने की ओर िै और तो भी वे इस पर बल देत ेरित ेिैं कक उन्िें आिुततयां देने से पुरस्कार-प्राजप्त 

तनजश्चत िै, चािे उन्िें उद्हदष्ट करके बने र्न्त्रों से अलग उनका अजस्तत्व िी न िो । '1517 

 

पूवशर्ीर्ांसा पर भलखे गए एक आधुतनक ग्रन्थ र्ें इस प्रश्न पर र्ीर्ांसा के र्त को वेदान्त के र्त के 

साथ सर्न्वय करने का सुकजल्पत प्रयत्न ककया गया िै।1518 ऐसा तकश  हदया गया िै कक यि ठीक िै कक र्ैभर्तन 

ईश्वर के पुरस्कारों का पवतरण करनेवाले रूप का खण्डन करत ेिैं, परन्तु वि ईश्वर के सजृष्ट का खष्टा िोने का 
तनरे्षध निी ंकरते। र्िा ंअन्य दर्शन-पद्धततयों के र्त र्ें ईश्वर र्गत ्का स्रष्टा भी िै व फलों का प्रदाता भी िै, 

विां र्ैभर्तन का पवरोध यिी िै कक ईश्वर फलों का प्रदाता निीं िै। कोई भी पदाथश र्ब र्नुष्य को सुख या दःुख 

प्रदान करता िै तो 'फल' किलाता िै। र्ब तक इसका सम्बन्ध ककसी व्यजक्त के साथ सुख अथवा दःुख के रूप र्ें 
निीं िै तब तक इस े'फल' निी ंर्ाना र्ा सकता।'1519 र्ब कर्श को 'फल' का कारण किा र्ाता िै तो इसका तात्पयश 
यि िोता िै कक यि पदाथश के सुखोपभोग का कारण िै, केवल उसकी रचना से तात्पयश निीं िोता। क्योंकक 

बादरायण अपने ग्रन्थ के तीसरे अध्याय र्ें र्भैर्तन के र्त पर पवचार करता िै, इसभलए वि र्ैभर्तन के इस र्त 

पर आक्षेप करता िै कक ईश्वर निीं बजल्क अपूवश पुरस्कारों के पवतरण का कारण िै। यहद र्ैभर्तन ने ईश्वर को 
खष्टा र्ानने से तनरे्षध ककया िोता, तो बादरायण ने तनजश्चत रूप से इसका खण्डन दसूरे अध्याय र्ें ककया िोता, 
र्ो प्रततपक्षक्षयों की आलोचना के भलए िी रखा गया था। र्ैभर्तन ने अनुभव ककया कक यहद संसार की 
असर्ानताओं का एकर्ात्र उिरदातयत्व अकेल ेईश्वर पर िोता, तो वि पक्षपात तथा िूरता के दोर्षों से रु्क्त न िो 
सकता, और इस कारण र्नुष्यों के नानापवध भाग्यों का कारण उसने उनके पूवश आचरण को िी ठिराया। यि 

सर्ाधान तनश्चय हदलानेवाला निीं िै, क्योंकक इससे पूवश कक िर् वस्तुओं से सुख अथवा दःुख की प्राजप्त कर सकें , 
उनका पिल ेअजस्तत्व आवश्यक िै। यहद अपूवश िर्ारे सुखों और दःुखों का पवतरण करनेवाला िै, तो इस ेर्गत ्का 
स्रष्टा भी िोना चाहिए। यहद सजृष्टरचना के भलए ईश्वर आवश्यक िै, तो अपूवश केवल कर्श का भसद्धान्त िोना 
चाहिए, जर्सका ध्यान ईश्वर ने सजृष्ट-रचना र्ें रखा िै। साक्षात ्अथवा परोक्ष रूप र्ें र्ैस ेभी िो, ईश्वर र्गत ्का 
स्रष्टा तथा फलों का प्रदाता भी बन र्ाता िै। 
 

पूवशर्ीर्ांसा के अन्दर का रू्न्य स्थान इतना सन्तोर्षर्नक था कक परवती लेखक गुप्त र्ागश से ईश्वर को 
ले आए। अपूवश का अचेतन तत्त्व उन सारं्र्स्यपूणश पररणार्ों को र्ो इसके कारण उत्पन्न िुए किे र्ात ेिैं, प्राप्त 

निीं कर सकता, इस आलोचना र्ें र्ो बल था उस ेअनुभव ककया गया।'1520 र्नैः र्नैः दैवीय भसद्धान्त का प्रवेर् 

िुआ। ककन्तु इस सवोपरर प्रभु का कर्शपवधान के अधीन िोना आवश्यक निीं िै, क्योंकक कोई भी अपने िी स्वरूप 

के अधीन निीं िोता। कर्शपवधान ईश्वर की तनरन्तरता को व्यक्त करता िै। र्ब कुर्ाररल यि स्वीकार कर लेता िै 

 
1517 देणखए आपदेव: देवतास्यरूपपवचार। 
1518 पी. र्ास्त्री : पूवशर्ीर्ांसा, पषृ्ठ 3। 
1519  र्ांकरभाष्य, 5/2 

1520 भार्ती, 3/2 41! 
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कक कर्श और उपासना दोनों र्ोक्षप्राजप्त के भलए आवश्यक िैं, तो वि ईश्वर के अजस्तत्व को तनजश्चत रूप से 

र्ानता िै, यद्यपप तनःसन्देि यि तकश  हदया र्ाता िै कक उपासना भी एक प्रकार का कर्श िै र्ो स्वयं अपने उधचत 

फल को उत्पन्न करता िै। यि प्रकट िै कक बिुत पिल ेिी यि अनुभव कर भलया गया था कक र्ीर्ांसादर्शन यहद 

ईश्वरवाद से अपना सम्बन्ध निीं र्ोडता तो पवचारवान पुरुर्षों को सन्तोर्ष प्रदान न कर सकेगा। इसभलए आपदेव 

और लौगाक्षक्षभास्कर घोर्षणा करत ेिैं कक यहद यज्ञ का सम्पादन सवोपरर प्रभु के सम्र्ान र्ें ककया र्ाता िै तो यि 

उच्चतर् कल्याण को प्राप्त कराएगा। इस प्रवपृि को अपनी पूणश सीर्ा तक वदेान्तदेभर्क के सेश्वर र्ीर्ांसा ग्रन्थ 

र्ें पिंुचाया गया िै।  
 

पूवशर्ीर्ांसा र्ें नैततक पक्ष पर बल हदया गया िै। कर्श के जस्थर भसद्धान्त को संसार की परर् यथाथशता 
सर्झा गया िै। ईश्वर न्यायपरायणता अथवा धर्श िै। धर्श की पवर्षयवस्तु वेदों र्ें रखी गई िै, और वेद, केवल 

ईश्वर के र्न को प्रकार् र्ें लात ेिैं। कुर्ाररल किता िै: "यि र्ास्त्र जर्स ेवेद किा र्ाता िै, र्ो र्ब्दों के रूप र्ें 
ब्रह्र् िै, एक सवोपरर आत्र्ा का स्थापपत ककया िुआ िै।"1521 कुर्ाररल अपनी पुस्तक का प्रारम्भ भर्व के प्रतत 

प्राथशना से करता िै : "र्ैं उस ेप्रणार् करता िंू जर्सका र्रीर पवरु्द्ध ज्ञान से बना िै, तीनों वेद जर्सके हदव्य चक्ष ु

िैं, र्ो परर्ानन्द की प्राजप्त का कारण िै, और र्ो अधशचंद्र को धारण करता िै।'1522 वेद ईश्वर के र्न का हदव्य 

ज्ञान िै। यज्ञ-सम्बन्धी कायश आनन्द के पवर्ेर्ष कारण िो सकते िैं, ककन्तु ईश्वर सार्ान्य कारण िै। यि र्त 

कुर्ाररल के इस घोपर्षत आर्य के साथ भी संगतत रखता िै कक र्ीर्ांसा के भसद्धान्त की इस प्रकार पुनव्याशख्या 
करनी चाहिए जर्सर्ें कक उसे उस काल की अप्रकृततवादी प्रवपृियों की अनुकूलता र्ें लाया र्ा सके।1523 

 

र्ीर्ांसा को दार्शतनक रूप र्ें असन्तोर्षर्नक बताने के भलए कुछ अधधक किना आवश्यक िै। पवश्व के 

सम्बन्ध र्ें र्ीर्ांसा का र्ो दार्शतनक र्त िै वि अपूणश िै, र्ो स्पष्ट प्रतीत िोता िै। परर् यथाथशता की ओर 

आत्र्ाओं तथा प्राकृततक र्गत ्के साथ उसके सम्बन्ध की सर्स्याओं से इसने अपना कोई वास्ता निीं रखा। 

 
1521 र्ब्दब्रिोतत यच्चेदं र्ास्त्रं वेदाख्यर्ुच्यते । 
तदप्यधधजष्ठत ंसवशर्ेकेन परर्ात्र्ना। (तन्त्रवाततशक, पषृ्ठ 719) 

1522 पवर्ुद्धज्ञानदेिाय बत्रवेहदहदव्यचक्षुर्षे । 
शे्रयः प्राजप्ततनभर्िाय नर्ः सोर्ाधशधाररणे ॥ (श्लोकवाततशक 1/1 ) 

पाथशसारधथ अपने 'न्यायरत्नाकर' र्ें इस श्लोक की व्याख्या एक भभन्न अथश र्ें करता िै, जर्ससे कक कुर्ाररल की 
जस्थतत ईश्वरवादी न सर्झ ली र्ाए। यि उक्त श्लोक को यज्ञ-सम्बन्धी संस्कार र्ें लगाता िै। पवर्ुद्ध र्ीर्ांसया संर्ोधधतं 
ज्ञानर् ्एव देिो यस्य (र्ीर्ांसा द्वारा पपवत्र िुआ ज्ञान िी जर्सका र्रीर िै), बत्रवेद्येव हदव्यं चक्षुः प्रकार्कं यस्य (र्ो तीनों 
वेदों र्ें व्यक्त िुआ िै); सीर्स्व अधश स्थानं ग्रिचर्साहद तद्धधाशररणे (र्ो सार् के पात्र आहद से युक्त िै); इतत यज्ञपक्षेऽपप 

संगच्छते। ककन्तु वि यि भी र्ानता िै कक कुर्ाररल ने सर्रीरी ईश्वर 'भर्व' का उल्लेख ककया िै 'पवश्वेश्वरं र्िादेव 

स्तुततपूवश नगस्यतत'। सवशभसद्धान्तसारसंग्रि (8: 37) से िर्ें ज्ञात िोता िै कक कुर्ाररल के र्त र्ें आत्र्ा एक िै और अनेक 

भी िै-भभन्नाभभन्नात्र्कत्वात्र्ा। यि ग्रन्य, वेदान्त पर भलखे गए कततपय अन्य ग्रन्थों की भांतत, यि भसद्ध करने का 
प्रयत्न करता िै कक कुर्ाररल वेदान्ती था। 
1523 प्रायेणैव हि र्ीर्ांसा लोके लोकायतीकृता। तार्ाजस्तकपये कतुशर्यं कृतो र्या। (श्लोकवाततशक, 1/10 ) 1 
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इसका नीततर्ास्त्र सवशथा याजन्त्रक िै और इसका धर्श त्रहुटपूणश रिा। यज्ञ करना िी सबसे आवश्यक र्ाना गया, 
और देवता यज्ञकताशओं की दृजष्ट से पवलुप्त िो गए। परवती र्ीर्ांसक िर्ें स्पष्टरूप र्ें बताते िैं कक देवता वि िै 

जर्सके नार् के भलए संप्रदानकारक (चतुथी पवभजक्त) का प्रयोग िोता िै। 'इन्द्राय स्वािा' इस र्ंत्र र्ें इन्द्र देवता 
िै। इस प्रकार के धर्श र्ें हृदय को स्पर्श करनेवाली तथा उस्ेप्रकाभर्त करनेवाली सार्ग्री कर् िै। इसभलए यहद 

एकेश्वरवाद, वैष्णव, रै्व अथवा ताजन्त्रक र्तों के पक्ष र्ें प्रततकिया िुई तो कुछ आश्चयश निीं िै। इन र्तों ने 

र्नुष्य को एक सवोपरर ईश्वर प्रदान ककया, जर्स पर वि तनभशर कर सकता था, और र्ोक तथा दःुख र्ें जर्सकी 
र्रण र्ें र्ा सकता था। 
 

उद्धतृ ग्रन्थों की सूची 
 

● गंगानाथ झा:  श्लोकवाततशक, 

● गंगानाथ झा:  प्रभाकर स्कूल आफ पूवशर्ीर्ांसा 
● कीथ :   कर्शर्ीर्ांसा 
● पी. र्ास्त्री :  इण्रोडक्र्न टू पूवशर्ीर्ांसा 
● सरकार:  हद र्ीर्ांसा रूल्र् ऑफ इण्टरपप्रटेर्न 
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2. सातवाुँ अध्याय 

वेदान्तसतू्र 

 

प्रस्तावना-सूत्रकार तथा सूत्र की रचना का काल-अन्य सम्प्रदायों के साथ  

सम्बन्ध-अध्यात्र्-पवद्या सम्बन्धी पवचार-उपसंिार । 

1. प्रस्तावना 
 

वेदान्तदर्शन पर पवर्ेर्ष ध्यान देना केवल इसभलए आवश्यक निीं कक इसका दार्शतनक र्ित्त्व िै अपपतु 

इसभलए भी आवश्यक िै क्योंकक भारत देर् के धर्श र्ें यि ओतप्रोत िै और इस देर् र्ें यि अन्य सभी 
पवचारपद्धततयों की अपेक्षा अधधक र्ीपवत रूप र्ें पवद्यर्ान िै। आधुतनक सर्य के हिन्द ूपवचारकों का र्गत ्के 

पवर्षय र्ें र्ो दृजष्टकोण िै उसका तनणशय करने र्ें वदेान्त का िी ककसी-न-ककसी रूप र्ें प्ररु्ख भाग िै। 
 

'वेदान्त' र्ब्द का यौधगक अथश िै-वेद का अन्त, अथवा वे भसद्धान्त र्ो वेदों के अजन्तर् अध्यायों र्ें 
प्रततपाहदत ककए गए िैं, और ये िी उपतनर्षदें िैं। उपतनर्षदों के पवचार भी विी िैं र्ो वेद का अजन्तर् लक्ष्य अथवा 
वेदों का सार'1524 िैं। वेदान्तसूत्र का दसूरा नार् ब्रह्र्सूत्र भी िै, क्योंकक यि ब्रह्र्-सम्बन्धी भसद्धान्त की 
व्याख्या िै और र्ारीररकसूत्र1525 भी इसी का अन्य नार् िै इसीभलए कक यि तनरुपाधधक आत्र्ा की अभभव्यजक्त 

के पवर्षय र्ें प्रततपादन करता िै। र्िा ं एक ओर र्ैभर्तन का कर्शर्ीर्ांसा ग्रन्थ वेदपवहित धर्श तथा उसके 

फलाफल का अनुसंधान करता िै विां बादरायण का उिरर्ीर्ांसादर्शन उपतनर्षदों के दार्शतनक व ईश्वरज्ञान-

सम्बन्धी पवचारों का वणशन करता िै। दोनों एकत्र भर्लकर सम्पूणश वदे के प्रततपाद्य पवर्षयों का िर्बद्ध 

अनुसंधान करत ेिैं।1526 उपतनर्षदें केवल सत्य के प्रतत पवपवध दृजष्टकोणों से ककए गए दृजष्टपातों की एक श्रृखंला 
िैं, ककन्तु र्ित्त्वपूणश प्रश्नों पर अजन्तर् रूप से पवचार करने के प्रतत प्रयास निी ंिै। तो भी ऐसे व्यजक्तयों के ऊपर 

र्ो उन्िें ईश्वरीय प्रेरणा द्वारा प्राप्त सत्य करके र्ानत े िैं, यि दर्ाशने का उिरदातयत्व िै कक उपतनर्षदों की 
भर्क्षाए ंएक संगतरूप र्ें पररपूणश इकाई िैं और बादरायण का प्रयास इसी प्रकार के िर्बद्ध कायश की हदर्ा र्ें िै। 
उसका ग्रन्थ िर्वद्ध दर्शन न िोकर ईश्वरज्ञान-पवर्षयक एक व्याख्या िै। "बादरायण के ग्रन्ध का उपतनर्षदों के 

साथ विी सम्बन्ध िै र्ैसा कक किजश्चयन रूहढ़वाहदयों का 'न्यू टेस्टार्ेण्ट' के साथ िै, यि उपतनर्षदों की भर्क्षाओं 

 
1524  "ततलेर्ष ुतैलयद वेदे वेदान्ताः सुप्रततजष्ठताः" (र्ुजक्तकोपतनर्षद्)। गीतर् ने उपतनर्षदों तथा वेदान्त (22 : 9) र्ें भेद 

ककया िै, ककन्तु परम्परा के अनुसार बराबर यिी र्ाना र्ाता रिा िै कक उपतनर्षदों के अनुयायी वेदान्त के अनुयायी िैं। 
1525 र्रीर, देि। 
1526 तुलना कीजर्ए, वेदान्तवाक्यकुसुर्ग्रथनाथशत्वात ्सूत्राणार् ्(र्ांकरभाष्य, 1: 1, 1) 
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का अनुसंधान करता िै, र्ो ईश्वर, र्गत ् तथा आत्र्ा के संसारचि र्ें रर्ण के पवर्षय र्ें तथा र्ोक्ष की 
अवस्थाओं के पवर्षय र्ें िै। यि प्रत्यक्ष र्ें हदखाई पडने वाली भसद्धान्त-सम्बन्धी असंगततयों का तनराकरण 

करता िै, उन्िें परस्पर िर्वद्ध रूप र्ें र्ोडता िै, और पवर्ेर्ष करके इसका उद्देश्य पवरोधधयों के आक्षेपों से 

बचाना िै।"1527 पांच सौ पचपन सूत्रों के अन्दर, जर्नर्ें से प्रत्येक दो या तीन र्ब्दों से वने िैं, सर्ग्र दर्शन का 
पररष्कार ककया गया िै। सूत्र अपने-आप र्ें पवर्द अथश निी ंदेत ेककन्तु सब कुछ उनके भाष्यकार के ऊपर तनभशर 

करता िै। उन्िें प्रोहटयस के सर्ान ककसी तनयभर्त रूप र्ें निीं पकडा र्ा सकता। उनकी भर्क्षाओं की व्याख्या 
कभी तो साकार ईश्वरवाद के उज्ज्वल प्रकार् र्ें की र्ाती िै और कभी-कभी अस्पष्ट भाववाचक तनरपके्षवाद के 

रूप र्ें की र्ाती िै। आजस्तकवाद के पवभभन्न सम्प्रदायों र्ें विुत प्रारम्भ से िी भभन्न-भभन्न पवचार-परम्पराए ं

स्थापपत िो गई थी,ं जर्न्िें र्ंकर तथा रार्ानुर् प्रभतृत पवचारकों ने लेखबद्ध ककया। टीकाकारों ने, जर्नर्ें प्ररु्ख 

िैं, र्ंकर, भास्कर, यादवप्रकार्, रार्ानुर्, केर्व, नीलकंठ, र्ध्व, बलदेव, वल्लभ तथा पवज्ञानभभक्षु,1528 एक 

सर्ान पवचारधारा का पररष्कार निीं ककया और इसभलए इस पवर्षय का तनणशय करना कक इसर्ें से ककसी को सूत्र 

के ठीक-ठीक सर्झने के भलए पथ-प्रदर्शक र्ाना र्ाए, सरल कायश निीं िै, क्योंकक इनकी टीकाएं ऐसे सर्य र्ें 
भलखी गई र्बकक ये भसद्धान्त अत्यन्त गम्भीर संर्य तथा वादपववाद के पवर्षय बन चुके थे। ये अपनी-अपनी 
व्याख्याओं का पवकास पूवश-तनधाशररत र्तों के आधार पर िी करत ेिैं, यिां तक कक कभी-कभी र्ब्दों के धात्वथश 
तथा स्पष्ट अथों को भी दृजष्ट से ओझल कर देत ेिैं, जर्ससे कक वे सन्दभश को खींच-खांचकर अपने दार्शतनक 

भसद्धान्तों की सच्चाई को भसद्ध करने र्ें प्रयोग कर सकें । सूत्र ऐसे दलुशभ ग्रन्थों र्ें से एक ग्रन्थ िै जर्सर्ें से 

प्रत्येक व्यजक्त को अपना अभभलपर्षत भसद्धान्त अपनी-अपनी योग्यता के अनुसार प्राप्त िो सकता िै। 
 

बादरायण के ग्रन्थ र्ें वेदान्त के अन्य भर्क्षकों के उल्लखेों से यि स्पष्ट पवहदत िै कक उस सर्य 

उपतनर्षदों की ककतनी िी स्वतन्त्र व्याख्याए,ं र्ो बादरायण की व्याख्याओं से भभन्न थी,ं प्रचभलत थीं।'1529 जर्स 

सर्य बादरायण ने अपने सूत्र का तनर्ाशण ककया उस सर्य भी परस्पर र्ें रु्क्तात्त्र्ा'1530 के लक्षण सम्बन्धी तथा 
र्ीवात्र्ा के ब्रह्र् के साथ सम्बन्धपरक रु्ख्य-रु्ख्य पवर्षयों र्ें भी परस्पर र्तभेद पवद्यर्ान थे।1531 आश्र्रथ्य 

की सम्र्तत िै कक र्ीवात्र्ा का ब्रह्र् के साथ भदेाभेद-सम्बन्ध िै, अथाशत ्र्ीवात्र्ा ब्रह्र् से न तो तनतान्त भभन्न 

िै और न िी तनतान्त अभभन्न िै।'1532 औडुलोभर् का र्त िै कक र्ोक्ष से पूवश र्ीवात्र्ा ब्रह्र् से सवशथा पथृक् तथा 
 

1527  ड्यूसन, 5 पषृ्ठ 21 । 
1528 भारतीय परम्परा के अनुसार, र्ुक को भी सवशप्रथर् टीकाकारों र्ें र्ाना गया िै, र्बर ने अपने पूवशर्ीर्ांसाभाष्य र्ें 
वपृिकार उपवर्षश का नार् भलया िै। र्ंकर का भी यि र्त िे (3/3, 53) रार्ानुर् और उसके अनुयायी उस ेबौधायन कित ेिैं। 
वेदान्तदीपपका की घोर्षणा िै कक उस एक िी व्यजक्त को दोनों नार्ों से पुकारा गया िै। द्राभर्ड, टंक, भतृशप्रपंच, भारुधच, कापहदश 
ब्रह्र्ानन्द और गुिदेव की टीकाएं उपलब्ध निीं िैं. ऐसा प्रतीत िोता िै। र्ांकरभाष्य, 1 1, 4, 12, 23; 1/3 19; 1:4, 12, 4:3, 

14 ।  
1529 बादरी ( 1/2, 30 ;3:1,11 i 4:\$,7 i 4:4,10) औडुलोभर् ( 1/4, 21; 3/4, 45; 4 : 4, 6 ) आश्र्रथ्य ( [ 1/2 , 29;14, 20), 

कार्कृतत्स्न (1/4, 22) काण्णांजर्तन (3/1, 9) आत्रेय (3/4, 44) और र्ैभर्तन। र्िाभारत र्ें भी इनके र्तों का वणशन निीं िै। 
1530 4:3, 7-14; 4:4,5-7। 
1531 1:4, 20-22। 
1532 1/4, 20I 
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भभन्न रिता िै-र्ोक्ष अवस्था र्ें ब्रह्र् के अन्दर सवशथा लीन िो र्ाता िै1533 और कार्कृत्स्न का पवचार िै कक 

र्ीवात्र्ा तथा ब्रह्र् परस्पर सवशथा तादात्म्य-सम्बन्ध से िैं और ब्रह्र् िी ककसी-न-ककसी रूप र्ें अपने को 
र्ीवात्र्ा के रूप र्ें प्रकट करता िै।1534 परवती टीकाकार भी उक्त र्तों र्ें से िी एक र्त को स्वीकार करत ेिैं। यि 

प्रकट िै कक उपतनपदें स्वयं पयाशप्त पववाद का पवर्षय रिी िैं और बादरायण का वदेान्तपवर्षयक पवचार एक प्ररु्ख 

पवचार-सम्प्रदाय का तनष्कर्षश िै, यद्यपप अन्यान्य सम्प्रदाय भी, र्ो पयाशप्त र्ात्रा र्ें प्रभसद्ध थे पवद्यर्ान थे। 
 

2. सूत्रकार तथा सूत्र की रचना का काल 

 

र्ंकराचायश से आरम्भ करके बराबर परम्परा यिी रिी िै कक वेदान्तसूत्र के कताश बादरायण िैं। चूंकक 

बादरायण का नार् अनेक स्थलों पर अन्य पुरुर्ष'1535 र्ें आया िै इसभलए स्वभावतः र्न र्ें यि र्ंका उत्पन्न िोती 
िै कक बादरायण इसका रचतयता निीं िै। ककन्तु प्राचीन भारत र्ें इस प्रकार अन्य पुरुर्ष के प्रयोग का कोई 

असाधारण ररवार् निीं था और इससे रचतयता कोई अन्य व्यजक्त िै इस प्रकार की अथाशपपि न तनकाली र्ानी 
चाहिए। भारतीय परम्परा के अनुसार, वेदान्तसूत्र का रचतयता बादरायण तथा व्यास एक िी व्यजक्त िैं। र्ंकर के 

अनुयायी, गोपवन्दानन्द, वाचस्पतत और आनन्द धगरर व्यास तथा बादरायण को एक िी बतात ेिैं। रार्ानुर्, 

र्ध्य, वल्लभ और बलदेव वेदान्तसूत्र का रचतयता व्यास को बतात ेिैं। किी-ंकिी ंइस र्त का खण्डन इस आधार 

पर ककया र्ाता िै कक र्भैर्तन, जर्सका उद्धरण बादरायण ने स्थान-स्थान पर हदया िै, व्यास का भर्ष्य था, यहद 

िर् र्िाभारत, पवष्णुपुराण तथा भागवत पर भरोसा करें, और इस प्रकार र्ैभर्तन तथा बादरायण के ग्रन्थों र्ें 
पारस्पररक उल्लखे गुरु व भर्ष्य के सम्वन्ध र्ें परस्पर संगत निीं बैठते। र्बर, गोपवन्दानन्द तथा आनन्दधगरर 

का र्त िै कक इसर्ें असंगतत कुछ निी ंिै।1536 ककन्तु स्वयं र्ंकराचायश का इस पवर्षय र्ें क्या र्त था यि स्पष्ट 

निीं ज्ञात िोता ।'1537 ब्रह्र्सूत्र र्ें सांख्य, वैर्पेर्षक तथा र्ैन और बौद्ध सम्प्रदायों के र्तों की ओर भी परोक्ष 

 
1533 1:4,22। 
1534 1:3, 26, 1:3, 33, 3:2, 41; 3: 4, 1, 3:4, 19; 4:3, 15, 4: 4,7; 4:4, 12। 
1535 उदािरण के भलए, इयूसन का तकश  िै कक र्ैभर्तन और बादरायण के ग्रंथ, जर्नर्ें स ेप्रत्येक र्ें अपना तथा दसूरे का 
उद्धरण िै, ककसी परवती सम्पादक ने एक ग्रंथ र्ें संगिृीत कर हदए, जर्सके ऊपर उपवर्षश ने टीका भलखी और अजन्तर् 

पूवशर्ीर्ांसा के ऊपर र्बरभाष्य तथा ब्रह्र्सूत्रों पर र्ांकरभाष्य का आधार िुआ ('इयूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 

24, पादहटप्पणी 17)। 
1536 देखें, बेलवाल्कर: 'र्जल्टपल ऑथरभर्प आफ हद वेदान्त सूत्रार्' 'इजण्डयन कफलासकफकल ररव्यू', अक्तूबर 1918, र्ें 
और अभयकुर्ार गुिा कृत 'र्ीवात्र्ा इन ब्रह्र्सूत्रार्', पषृ्ठ 8। 
1537 र्ंकर ब्रह्र्सूत्र पर की गई अपनी टीका के एक वाक्य र्ें भलखता िै कक द्वापर स ेकभलयुग के प्रतत संिर्णकाल र्ें एक 

प्राचीन ऋपर्ष तथा वैहदक भर्क्षक अपान्तरतर्स ्पवष्णु की प्रेरणा स ेकृष्णद्वैपायन नार् से उत्पन्न िुआ। चंूकक र्ंकर ने यि 

निीं किा कक यि कृष्णद्वैपायन ब्रह्र्सूत्रों का रचतयता िै इसभलए पवडंडकर्ैन और उसके पश्चात ्तैलंग इस पररणार् पर 

पिंुचे कक र्ंकर की दृजष्ट र्ें दोनों व्यजक्त भर्न्न थे ('ए नोट ऑन बादरायण', 'र्नशल आफ एभर्याहटक सोसाइटी', बम्बई, खंड 

16, 1883, पषृ्ठ 190)। र्िां भी र्ंकर ने व्यास का उद्धरण हदया िै, विां किीं भी ऐसा संकेत निीं भर्लता कक व्यास 

ब्रह्र्सूत्रों का रचतयता िै (2 1, 12; 2:3, 47)। भगवद्गीता तथा र्िाभारत के र्ाजन्तपवश के अनेकों उल्लेख ब्रह्र्सूत्रों र्ें िैं, 
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संकेत पाया र्ाता िै। र्ंकर, रार्ानुर्, र्ध्य और बल्लभ 2/3 45 और 4/1 / 10 र्ें िर्र्ः गीता के उल्लेखों 
(15/7 / 8; 24) और उक्त आचायों र्ें से प्रथर् तीन, अथाशत ्र्ंकर, रार्ानुर् और र्ध्य, 41, 10 र्ें गीता (7/11) के 

उल्लेख के बारे र्ें एकर्त िैं। सूत्रों र्ें वणणशत अनेकों नार् श्रीत सूत्रों र्ें भी पाए र्ाते िैं, यथा आश्वलायन र्ें 
आश्र्रथ्य, कात्यायन र्ें बादरर, काणाशजर्तन और कार्कृत्स्न, तैपिरीय प्राततसाख्यसूत्र र्ें आत्रेय। वौद्धायन के 

गहृ्यसूत्र र्ें आत्रेय, कार्कृत्स्न तथा बादरी के नार्ों का उल्लेख िै, इसी प्रकार भारद्वार् गहृ्यसूत्र र्ें भी आत्रेय 

का उल्लेख िै। कार्कृत्स्न एक अत्यन्त प्राचीन टीकाकार िै। पाणणतन अष्टाध्यायी पर रधचत र्िाभाष्य र्ें 
औडुलोर्ी का उल्लखे आया िै।'1538 गरुडपुराण, पद्र्पुराण और र्नुस्र्तृत र्ें वेदान्तसूत्र का उल्लखे िै और 

िररवंर् र्ें, जर्स ेिोपककंस ने 200 वर्षश ईसा के पश्चात ्का बना िुआ र्ाना िै, इस पवर्षय के स्पष्ट उल्लखे पाए 

र्ात ेिैं। कीथ का र्त िै कक बादरायण का सर्य 200 वर्षश (ईसा के बाद) से आग ेका निी ंर्ाना र्ा सकता।1539 

भारतीय पवद्वानों का र्त िै कक उक्त सूत्र का तनर्ाशण 500 से 200 वर्षश ईसापूवश के बीच के काल र्ें िुआ। फे्ऱर 

इस े400 वर्षश ईसापूवश का बताता िै।'1540 रै्क्सरू्लर का किना िै, "भगवद्गीता का र्ो कोई भी काल िो (और यि 

र्िाभारत का एक भाग िै), वेदान्तसूत्र और बादरायण का काल अवश्य इससे पूवश िोना चाहिए।"1541 

3. अन्य सम्प्रदायों के साथ सम्बन्ध 

बादरायण के वेदान्त का र्ैभर्तन के र्ीर्ांसादर्शन के साथ ठीक-ठीक सम्बन्ध क्या िै इस ेभभन्न-भभन्न 

टीकाकारों ने भभन्न-भभन्न रूप र्ें बतलाया िै।1542 रार्ानुर् वपृिकार से सिर्त िोकर र्ानता िै कक दोनों 
र्ीर्ांसादर्शन एक िी ग्रथं से सम्बन्ध रखते िैं,  ककन्तु र्कंर का र्त इससे भभन्न िै। यि सम्भव िै कक दोनों 
प्रारम्भ र्ें एक िी सार्ान्य ग्रथं के दो भाग रिे िों।'1543 दोनों र्ीर्ांसादर्शन रु्ख्यतः वहैदक दर्शन िैं और प्रारम्भ 

र्ें तथा रु्ख्यरूप र्ें श्रतुत अथवा वेद अथाशत ्ईश्वरीय ज्ञान के भाष्यरूप र्ें थे। बादरायण ने न्याय का किी ंभी 
उल्लेख निीं ककया। योग को सांख्य के साथ र्ोडा र्ाता िै और सांख्य की र्ो सर्ालोचनाए ंिैं वे सब योग के ऊपर 

भी घटती किी र्ाती िैं।1544 सांख्य का खण्डन बिुत पवस्तार के साथ भर्लता िै।'1545 और अनेक स्थलों पर 

 

इसभलए यहद िर् टीकाकारों की साक्षी को स्वीकार करें, अथाशत ्सूत्रों का रचपवता तथा र्िाभारत का लेखक एक िी िै, तो 
उक्त साक्षी का तात्पयश सरलता स ेसर्झ र्ें निीं आ सकता। 
1538 4/1 14। 
1539 कर्शर्ीर्ांसा, पषृ्ठ 5-6। ककंतु र्ैकोबी का पवश्वास िै कक सूत्र का तनर्ाशण 200 और 450 वर्षश ईसा के पश्चात ्के बीच िुआ 

('र्नशल आफ हद अर्ेररकन ओररयंटल सोसाइटी' 1911)। 
1540  'भलटरेरी हिस्टरी आफ इजण्डया', पषृ्ठ 196। 
1541 'भसक्स भसस्टम्स आफ इजण्डयन कफलासफी', पषृ्ठ 113। गुिा, 'र्ीवात्र्न ्इन हद ब्रह्र्सूत्र' । 
1542 बादरायण ने र्ैभर्तन का अनेक स्थलों पर उल्लेख ककया िै यथा, 12, 28; 12, 31; 1: 3, 31; 1:4, 18, 3:2, 40; 3:4, 2; 

3/4 18; 3: 4, 40, 4:3, 12; 4:4, 5; 4: 1, 11। 
1543 देखें, ब्रह्र्सूत्रों पर रार्ानुर्भाष्य, 11, 1। र्ैकोबी 'र्नशल आफ हद अर्ेररकन ओररयण्टल सोसाइटी', 1910। इयूसन ने 

पुराने 'टेस्टार्ेंट' के अनन्तर नये 'टेस्टार्ेंट' की रचना िोने की उपर्ा दी िै, र्िां पवधान स ेबद्ध र्ीवन आध्याजत्र्क र्ीवन 

र्ें बदलता िै। ('ड्यूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 20)। 
1544 2/1 31 
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उसका उल्लखे पाया र्ाता िै।'1546 यिी एक ऐसा दर्शन िै जर्सके प्रतत अत्यन्त आदरभाव हदखाया गया िै, कुछ 

तो इसभलए कक इसके प्रततपाहदत भसद्धान्त बादरायण को भी अभभर्त िैं और कुछ इसभलए भी कक इसका 
सर्थशन र्नु तथा व्यास सरीखे ऋपपयों ने ककया िै।1547 वैर्ेपर्षक के भसद्धान्तों की सर्ालोचना की गई िै1548 और 

िर्ें ज्ञात िोता िै कक बादरायण के सर्य र्ें वैर्ेपर्षक दर्शन की ख्यातत अधधक निीं थी। बौद्धर्त के अनेक 

सरु्दायों, लोकायत और भागवत के भसद्धान्तों पर भी पववाद भर्लता िै।'1549 सूत्र के रचतयता के ऊपर 

भगवद्गीता तथा भागवतों के आजस्तकवाद का पयाशप्त र्ात्रा र्ें प्रभाव िुआ िै। 

4. अध्यात्र्पवद्या-सम्बन्धी पवचार 
 

वेदान्तसूत्र चार अध्यायों र्ें पवभक्त िै। प्रथर् अध्याय र्ें ब्रह्र् का आधारभूत यथाथशता के रूप र्ें 
प्रततपादन ककया गया िै। उक्त पवर्षय के ऊपर र्ो भभन्न-भभन्न वैहदक र्त िैं उनका सर्न्वय करना इसका 
प्रयोर्न िै। धर्श के सम्बन्ध र्ें कोई भी व्याख्या िो तथा ईश्वर, आत्र्ा और र्गत ् के सम्बन्ध र्ें कोई भी 
सर्ाधान िो, इन सबके भलए ऐसे व्यजक्तयों के धाभर्शक अनुभवों का पवचार करना आवश्यक िोता िै, र्ो 
घोर्षणापूवशक कित ेिैं कक उन्िोंने तनत्यसिा के दर्शन ककए िैं, और प्रत्येक दार्शतनक भसद्धान्त को सन्तोर्षप्रद 

बनाने के भलए भूतकाल के ऋपर्षयों के लेखबद्ध अनुभवों के अन्दर सर्न्वय स्थापपत करना आवश्यक िै। पिल े

अध्याय र्ें िर्ें ब्रह्र् के स्वरूप एवं इस दृश्यर्ान र्गत ्तथा र्ीवात्र्ा के साथ उसके सम्बन्ध का वणशन भर्लता 
िै। दसूरा (अपवरोध) अध्याय र्ें उक्त पवचार के ऊपर र्ो आपपियां उठाई गई िैं उनका सर्ाधान ककया गया िै 

और पवरोधी भसद्धान्तों की सर्ालोचना की गई िै। इसके अन्दर ईश्वर के ऊपर र्गत ् ककस रूप र्ें तनभशर िै 

इसका भी हदग्दर्शन कराया गया िै तथा उस ईश्वर के भीतर से िभर्क पवकास तथा उसी के अन्दर पुनपवशलय का 
भी वणशन हदया गया िै और अजन्तर् भाग र्ें'1550 आत्र्ा के स्वरूप, उसके गुण, ईश्वर, र्रीर तथा अपने कर्ों के 

साथ सम्बन्ध के पवर्षय र्ें रोचक र्नोवैज्ञातनक पववेचन भी हदया गया िै। तीसरे अध्याय र्ें ब्रह्र्पवद्या की 
प्राजप्त के साधनों तथा उपायों पर पवचार ककया गया िै। इसर्ें िर्ें पुनर्शन्र् और साधारण र्नोवैज्ञातनक1551 तथा 
ईश्वरज्ञान-सम्बन्धी'1552 पवर्षयों पर भी पववेचन भर्लता िै जर्सके साथ श्रुततभाष्य-सम्बन्धी अनेक हटप्पणणयां 
भी िैं। चौथ ेअध्याय र्ें ब्रह्र्पवद्या के पुरस्कारों का प्रततपादन िै। इस अध्याय र्ें कुछ ब्यौरे के साथ र्तृ्यु के 

पश्चात ्आत्र्ा का तनष्िर्ण तथा दोनों र्ागों, अथाशत ्देवयान तथा पपतयृान, द्वारा सचंार तथा उस रु्जक्त के 

 
1545 1:1, 5-11; 14, 1-13; 2:1, 1-12; 22, 1-10 । 
1546 1/1 18; 1/2 19, 12, 2/1 / 3.3 / 1 / 3.11 : 1:4, 28; 2 / 1 29; 2/3, 51; 4/2 21। 
1547 देखें, ब्रह्र्सूत्रों पर र्ांकरभाष्य, 1: 4, 28। 
1548 2:2, 11 - 17I 
1549  देखें, 2 :2,1-45; 1/4, 28 ;8: s / s 53-54 । 
1550 23, 15 और आगे भी। 
1551 3/2, 1, 10,  । 
1552 3/2 ,11-41 । 
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स्वरूप का भी वणशन िै र्िा ंसे लौटकर कफर संसारचि र्ें आगर्न निीं िोता िै। प्रत्येक अध्याय र्ें चार हिस्स े

(पाद) िैं और प्रत्येक हिस्से र्ें र्ो सूत्र िैं वे ककसी-न-ककसी वगश के अन्तगशत आ र्ात ेिैं, जर्न्िें अधधकरण की संज्ञा 
दी गई िै। भभन्न-भभन्न टीकाकारों र्ें पाठभेद भी किी-ंकिी ंपाया र्ाता िै, ककन्तु ये सब भेद कुछ र्ित्त्व के निी ं
िैं।'1553 

 

बादरायण वदे को तनत्य र्ानता िै'1554 और र्ास्त्रप्रर्ाण िी उसकी दृजष्ट र्ें बिुत र्ित्त्वपूणश िै।"1555 वि 

स्पष्टरूप र्ें घोर्षणा करता िै कक तकश  अथवा पवचार के द्वारा अध्यात्र्ज्ञान-सम्बन्धी सत्य की प्राजप्त सम्भूव 

निीं िै।'1556 वि यि भी स्वीकार करता िै कक ज्ञान के दो िी स्रोत (साधन) िैं, अथाशत ्श्रुतत और स्र्तृत, और वि 

इन्िें प्रत्यक्ष, तथा अनुर्ान के1557 नार् से पुकारता िै, सम्भवतः इसभलए कक स्र्तृत, र्ैसाकक र्ंकर का सुझाव िै 

कक स्र्तृत को ज्ञान के आधार (प्रार्ाण्य) की आवश्यकता िोती िै र्बकक श्रतुत को निीं, क्योंकक वि स्वतः प्रर्ाण 

िै। ईश्वरीय ज्ञानरूप श्रतुत को, र्ो स्वतः प्रकाभर्त िै, प्रत्यक्ष र्ाना गया िै। 
 

श्रुतत से बादरायण का तात्पयश उपतनर्षदों से और स्र्तृत से उसका तात्पयश भगवद्गीता, र्िाभारत तथा 
र्नुस्र्तृत से िै। जर्स प्रकार सांसाररक ज्ञान र्ें अनुर्ान का आधार प्रत्यक्षज्ञान िै, इसी प्रकार स्र्तृत का आधार 

श्रुतत िै। बादरायण अन्य ककसी प्रर्ाण को निी ंर्ानता। वि इस र्ीवन को दो भभन्न-भभन्न क्षते्रों र्ें पवभक्त 

करता िै। एक, र्ो पवचार का पवर्षय िै और यि प्रकृतत का क्षेत्र िै जर्सके अवयव िैं र्न, बुद्धध तथा अिंभाव, और 

दसूरा क्षेत्र िै अधचन्त्य और वि बडा िै। दसूरे क्षते्र र्ें केवल र्ास्त्र िी िर्ारे पथप्रदर्शक िैं।1558 ऐसा एक भी तकश  र्ो 
वेद के अनुकूल निीं िै, बादरायण की दृजष्ट र्ें तनरथशक िै। तकश  का प्रारम्भ पवभर्ष्ट लक्षणों र्ें िोता िै ककन्तु ब्रह्र् 

के पवर्षय र्ें िर् यि निीं कि सकते कक यि अन्य गुणों से रू्न्य तथा अरु्क-अरु्क लक्षणों से युक्त िै। इसभलए 

तकश  अन्तदृशजष्ट-सम्बन्धी ज्ञान के अधीन िै"1559 और यि अन्तदृशजष्ट भजक्त तथा सर्ाधध के द्वारा िी प्राप्त िो 
सकती िै।'1560 

 

वेदान्तसूत्र के अनुसार, सांख्य र्ें वणणशत पुरुर्ष और प्रकृतत स्वतन्त्र पदाथश निी ं िैं, ककन्तु एक िी 
यथाथशसिा के पररवततशत रूप िैं। यथाथश अनन्तों का अनेकत्व सम्भव िी निीं। एकर्ात्र अनन्त सिा, अथाशत ्ब्रह्र् 

को िी उपतनर्षदों र्ें वणणशत सवोच्च यथाथशसिा का रूप बताया गया िै। प्रथर् अध्याय र्ें उपतनर्षदों र्ें हदए गए 

ब्रह्र् सम्बन्धी अनेक वणशनों के ऊपर िर्ें पवचार-पवर्र्श भर्लता िै।1561 विी र्गत ्का उद्भव स्थान, आधार 

 
1553 देखें, वेलवालकर 'हद र्जल्टपल आथरभर्प आफ हद वेदान्त सूत्रार्', पषृ्ठ 144-45, 'इजण्डयन कफलॉसाकफकल ररव्यू' । 
1554 1/3, 29I 
1555 1/1, 4। 
1556 2/1.11। 
1557 1/3, 28; 3/2, 24; 4/4, 20 । 
1558 1/1, 3; 2/1, 27। 
1559 2/1.6 / 2 / 1.11। 
1560 3/2, 24I 
1561 1/2 और 3। 
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तथा अन्त िै,'1562 र्ो पवश्व का तनभर्ि तथा उपादान भी िै। वि बबना साधनों के सजृष्ट की रचना करता िै।'1563 

ब्रह्र् की यथाथशता का एक र्नोवैज्ञातनक प्रर्ाण प्रगाढ़ तनद्रा (सुरु्षजप्त) की अवस्था की साक्षी र्ें भर्लता िै।1564 

ब्रह्र् को र्डरूप-प्रधान अथवा र्ीवात्र्ा के साथ न भर्ला देना चाहिए। उसके अन्दर सब धर्श ओत-प्रोत िैं।"1565 

और विी आन्तररक पवधान तथा पथप्रदर्शक िै।'1566 उसर्ें तनर्शलता, सत्याथश, सवशज्ञता, सवशर्जक्तर्िा आहद 

गुण पवद्यर्ान िैं।1567 उसके ब्रह्र्ाण्ड-सम्वन्धी रूपों का भी प्रततपादन ककया िै। वि पवश्वात्र्ा ज्योतत िै, सूयश र्ें 
र्ो स्वणशर्य पुरुर्ष िै वि विी िै, आकार् भी विी िै, तथा पवश्वात्र्ा वायु अथवा प्राण भी विी िै।"1568 र्ीवात्र्ा र्ें 
प्रकार् (ज्योतत) भी विी िै।"1569 र्नुष्य के हृदय र्ें उसका तनवास िै",1570 इसी रूप र्ें उसका धचन्तन करना 
चाहिए, और िर्ें स्वतन्त्रता दी गई िै कक सवशव्यापक ईश्वर को एक पररभर्त देर् के अन्दर पवद्यर्ान भी र्ान ले 

सकते िैं। सर्स्त पदाथों का परर् अधधष्ठान एकर्ात्र सवोपरर आत्र्ा िै और विी प्रत्येक पदाथश का स्रोत तथा 
एकर्ात्र यथाथश पूर्ा और श्रद्धा के योग्य िै।1571 

 

र्ड पदाथश तथा चेतन र्ीवात्र्ाएं सवोपरर सिा के साथ ककस प्रकार सम्बद्ध िैं? क्या िर् इन्िें उसी 
प्रकार सर्झें र्ैसाकक गीता र्ें बतलाया गया िै, अथाशत ्एकर्ात्र यथाथशसिा के िी यि उच्चतर् तथा तनम्नतर् 

शे्रणी के अभभव्यक्त रूप िैं? सूत्र इस पवर्षय र्ें िर्ें कोई स्पष्ट र्ागश निीं हदखाता। उपतनर्षदों के सजृष्ट-सम्बन्धी 
पवचार की अस्पष्टता इसर्ें भी पाई र्ाती िै। ब्रह्र् र्ो स्वयं अर्न्र्ा िै तथा तनत्य िै।"1572 सम्पूणश पवश्व का 
कारण िै।"1573 प्रत्येक भौततक तत्त्व ब्रह्र् के द्वारा रचा गया िै।1574 यहद प्रारजम्भक तत्त्वों के अन्दर गतत िोने से 

र्गत ्का पवकास िुआ तो भी वि र्जक्त जर्सके द्वारा उक्त पवकास सम्भव िुआ, ब्रह्र् के द्वारा िी दी गई। 
र्ैसेकक किा र्ाता िै ब्रह्र् तत्त्वों की रचना करके स्वयं उनके अन्दर प्रपवष्ट िो गया और उक्त तत्त्वों र्ें जस्थत यि 

ब्रह्र् िी िै-र्ो अन्यान्य पदाथों की सजृष्ट को कायशरूप र्ें पररणत करता िै।'1575 

 

यि पिल ेबतलाया र्ा चुका िै कक ब्रह्र् िी र्गत ्का उपादान कारण और ब्रह्र् िी तनभर्ि कारण िै।1576 

ब्रह्र् सब पदाथों का स्रष्टा िै और अपने को सब पदाथों के रूप र्ें पररणत कर देता िै, र्सैेकक भर्ट्टी अथवा सोना 
 

1562 1/1, 2I 
1563 2/1, 23 - 27I 
1564  1/1, 9। 
1565 2/1, 37 
1566 1/1, 20 । 
1567 1/2, 1 - 2; 2/1, 30 
1568 1 I / 1, 20 - 23I 
1569 1/1 ,24 । 
1570  1/2 ,7 । 
1571 1/1 ,7 ।  
1572 2/3, 9। 
1573 1/1, 5; 1/2, 1; 2/1 , 22; 1/1 ,22 । 
1574 2/3.7। 
1575  2/8, 13, । 
1576 1/4, 23 - 27 
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िी भर्ट्टी तथा सोने के पदाथों के रूप र्ें पररणत िो र्ाते िैं। सूत्र र्ें'1577 कारण तथा कायश के परस्पर सम्बन्ध के 

स्वरूप के पवर्षय र्ें अथाशत ्ब्रह्र् तथा र्गत ्पर पवचार ककया गया िै। कारण और कायश के तादात्म्य-सम्बन्ध को 
दृष्टान्तों के द्वारा सर्झाया गया िै। ठीक जर्स प्रकार कपडे का एक थान र्ब भलपटा िुआ रिता िै तो अपने 

स्वरूप को ठीक-ठीक प्रकट निीं करता, ककन्तु र्ब उस ेफैलाया र्ाता िै तभी अपने स्वरूप को पूणश रूप से प्रगट 

करता िै, यद्यपप दोनों अवस्थाओं र्ें कपडा विी एकसर्ान िै। इसी प्रकार कारण और कायश एक िी िैं, भले िी 
उसके गुण परस्पर-भभन्न प्रतीत िोत ेिों।'1578 कफर र्सै ेर्ब श्वास को रोक भलया र्ाता िै तो र्नुष्य कोई कर्श 
निीं कर सकता, यद्यपप वि बराबर र्ीपवत रिता िै और र्ब वि श्वास को छोड देता िै तो वि अपने अंगों को 
हिला सकता िै, यद्यपप इस सारी अवस्था र्ें श्वास एक िी िै, इसी प्रकार कारण और कायश भभन्न-भभन्न कर्ों को 
उत्पन्न करत ेिैं, यद्यपप वे िैं एक िी ।'1579  ब्रह्र् और र्गत ्परस्पर भभन्न निी ंिैं1580 वैसे िी र्ैसकेक भर्ट्टी का 
पात्र भर्ट्टी से भभन्न निीं िै।'1581 यद्यपप टीकाकार इस पवर्षय र्ें सिर्त िैं कक कारण कायश से भभन्न निीं िै तो 
भी ब्रह्र् तथा र्गत ् के तादात्म्य की उन्िोंने भभन्न-भभन्न प्रकार से व्याख्या की िै। बादरायण की दृजष्ट र्ें 
अनन्य र्ब्द के प्रयोग से तात्पयश भभन्नता का अभाव अथवा पररवतशन निीं िै। इस पररवतशन की व्याख्या करने के 

भलए िी र्ंकर ने अपवद्या की कल्पना की िै। र्गत ्का अजस्तत्व ऐसे िी व्यजक्तयों के भलए िै र्ो अपवद्या के 

प्रभाव र्ें िैं, र्ैस े कक कल्पनात्र्क सांप ऐसे िी र्नुष्य के भलए िै जर्से रस्सी के पवर्षय र्ें रर् िुआ िै। अन्य 

टीकाकारों ने 'पररणार्' अथाशत ्पररवतशन की कल्पना का आश्रय भलया िैं। छान्दोग्य उपतनर्षद् र्ें कारण और कायश 
के दृष्टान्त के भलए भर्ट्टी, सोना और लोिा तथा इनस ेबने पदाथों को चुना गया िै, रस्सी और सांप अथवा सीप 

और चांदी को निीं। सान्त पदाथों की यथाथशता ब्रह्र् के पररणार्स्वरूप िोने िी से िै। "ब्रह्र् र्गत ्का उपादान 

कारण िै" इस प्रकार के कथन से यिी ध्वतनत िोता िै कक यि र्गत ्ब्रह्र् सारतत्त्व का िी पररणभर्त रूप िै।"1582 

र्गत ्कोई राजन्त अथवा स्वप्न के सर्ान ढांचा निी ंिै ककन्तु एक यथाथश एवं पवध्यात्र्क ठोस पदाथश िै, जर्सकी 
उत्पपि, जस्थतत तथा पवलय भी ब्रह्र् के अन्दर िोता िै।"1583 बादरायण का र्त िै कक सजृष्ट-रचना की र्जक्त 

तनर्शल एवं तनदोर्ष ब्रह्र् की अपनी र्जक्त िै, जर्स प्रकार से कक ताप अजग्न की अन्ततनशहित र्जक्त िै।'1584 ब्रह्र् 

अपनी लीला के भलए1585 अपने को र्गत ् के रूप र्ें पवकभसत'1586 करता िै ककन्तु इससे उसके अन्दर न तो 

 
1577 2/1 ,14-20 । 
1578 2/1, 19 र्ांकरभाष्य । 
1579 2/1.2 र्ांकरभाष्य। रार्ानुर् के अनुसार, कायश कारण की िी पररवततशत अवस्था का नार् िै। र्ंकर भी स्वीकार करता िै 

कक यि र्गत ्ब्रह्र् का अवस्थान्तर िी िै, र्ैसे कक कपडा धागों का। 
1580 2 / 1, 14 । 
1581 1/1, 4; 1/4, 22 । 
1582 1/1.26 और भी देखें, 2/3, 71 
1583 3/2, 3 | 
1584 1/3, 1 । 
1585 2/1 ,33 । 
1586 1/4, 26 । 
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ककंधचन्र्ात्र पररवतशन िोता िै'1587 और न उसका िास िी िोता िै। बादरायण को इस पवर्षय की धचन्ता निीं िै कक 

वि यि सब कैस ेसम्भव िै इसकी व्याख्या करे। रार्ानुर् तथा अन्यान्य आचायों की भातंत वि यि भी निीं किता 
कक ब्रह्र् की र्जक्त अद्भुत िै जर्सके द्वारा अधचन्त्य वस्तु की भी प्राजप्त िो सकती िै। वि िर्ारा ध्यान श्रुतत के 

प्रत्यक्ष र्ें परस्पर पवरोधी वाक्यों की ओर आकृष्ट करत ेिुए िर्ें सावधान करता िै कक श्रुतत के प्रार्ाण्य के पवर्षय 

र्ें र्ंका करने का िर्ें कोई अधधकार निीं िै। दार्शतनक दृजष्ट से यि उिर असन्तोर्षर्नक िै। इस जस्थतत का 
सर्ाधान र्ंकर करता िै और परस्पर पवरोध की श्रुतत की अपेक्षा वैयजक्तक पवचारों के ऊपर डाल देता िै और तकश  
करता िै कक ब्रह्र् िी र्गत ्के रूप र्ें पररणत निीं िोता। िर्, जर्नके अन्दर राजन्तदोर्ष िै, यि सर्झत ेिैं कक एक 

दसूरे के रूप र्ें पररवततशत िो र्ाता िै। उसका र्त िै कक परर् यथाथशसिा ब्रह्र् िै, र्ो तनपवशकल्प आत्र्ा िै, और 

उसका तकश  िै कक ज्ञाता, ज्ञात तथा ज्ञान सब कुछ ककसी-न-ककसी प्रकार से ब्रह्र् िी के अन्दर तनहित िै। रार्ानुर् 

का र्त इससे भभन्न िै। वि र्ब एक तनर्शल, अद्पवतीय ब्रह्र् के अततररक्त अनाहद र्गत्प्रवाि की सर्स्या र्ें 
आकर तघर र्ाता िै तो श्रुतत का आश्रय ढंूढ़ता िै। असम्भव भी ईश्वर के भलए सम्भव िै,'1588 जर्सकी अद्भुत 

र्जक्तयां िैं।"1589 

 

बादरायण'1590 किता िै कक आत्र्ा ज्ञाता िै जर्से र्ंकर ने बुद्धध का रूप हदया, ककन्तु रार्ानुर् इसे 
बुद्धधसम्पन्न ज्ञाता र्ानता िै। वल्लभ र्ंकर के साथ सिर्त िै ककन्तु केर्व के पवचार र्ें आत्र्ा ज्ञान तथा 
ज्ञाता दोनों िी िै। र्ीवात्र्ा कताश िै।1591 र्न्र् तथा र्तृ्यु का सम्बन्ध र्रीर से िै, आत्र्ा से निीं1592 क्योंकक वि 

अनाहद िै। यि अनाहद तनत्य िै।1593 र्ीवात्र्ा को सूक्ष्र् किा गया िै अथाशत ्अणु के आकार का। रार्ानुर्, र्ध्य, 

केर्व, तनम्बाकश , वल्लभ और श्रीकण्ठ इसी र्त को र्ानत ेिैं। र्ंकर का र्त िै कक आत्र्ा सवशव्यापक अथाशत ्पवभु 

िै यद्यपप सांसाररक अवस्था र्ें इस ेआणपवक सर्झा र्ाता िै।"1594 बादरायण का र्त िै कक ब्रह्र् र्ीवात्र्ा के 

अन्दर िै, यद्यपप ब्रह्र् के स्वरूप पर आत्र्ा के स्वरूप का कोई असर निीं िोता।1595 चूंकक र्ीव और ब्रह्र् 

भभन्न-भभन्न िैं जर्स प्रकार सूयश का प्रकार् और सूयश भभन्न िैं और जर्स प्रकार प्रकार् को बादल ढक लेते िैं ककन्तु 

 
1587 2/1 ,27 । 
1588 देखें रार्ानुर्भाष्य, ब्रह्र्सूत्रों पर, 2/1, 27 

1589 ब्रह्र्सूत्र के अनुसार (3 2, 3) यि र्गत ्स्वप्नों की भांतत र्ाया निीं िै। 'र्ाया' र्ब्द र्ैसेकक अवाशचीन वेदान्त से स्पष्ट 

िै अत्यन्त रार्क िै। िर् इसका अथश भास्कर से सिर्त िोकर अथशप्रत्ययर्ून्यत्व, अथवा र्ंकर से सिर्त िोकर, 

दृष्टनष्टस्वरूपत्व, अथवा रार्ानुर् के साथ भर्लकर आश्चयाशत्र्कत्व, अथवा वल्लभ के अनुसार सवशभावनासार्थ्यश भीले 
सकत ेिैं। 
1590 2/3 18। 
1591 2/3, 33 - 39 
1592  2/3, 16 | 
1593 2/3, 18 
1594 देखें, 2:2, 19-28। ब्रह्र्सूत्र के अनुसार, र्ीव चार वगश के िैं र्रायुर्, अण्डर्, स्वेदर् तथा उद्भभर् । ये सब चेतनायुक्त 

र्ाने गए िैं, यद्यपप चेतनता की शे्रणणयां भभन्न-भभन्न िैं। वनस्पतत तथा पौधे अपनी चेतना को वाणी से प्रकट निीं कर 

सकत,े क्योंकक उनर्ें तर्ोगुण की प्रधानता िै। 
1595 1:2,8। 
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सूयश पर उसका असर निीं िोता, इसी प्रकार र्ब र्ीव दःुख भोगता िै तो ब्रह्र् दखु का भागी निीं िोता।1596 

र्रीरधारी आत्र्ा कर्श करती िै और सुख भोगती िै तथा पुण्य और पाप का सचंय करती िै और सुख व दःुख र्ें 
भलप्त िोती िै, ककन्तु सवोपरर आत्र्ा का स्वभाव इसके पवपरीत िै और वि सब प्रकार की बुराई (पाप) से परे 

िै।'1597 'तत ्त्वर्भस' और 'अयर्ात्र्ा ब्रह्र्' इत्याहद वाक्य यि दर्ाशन ेका प्रयत्न करत ेिैं कक दोनों अथाशत ्ब्रह्र् 

और आत्र्ा, ईश्वर और र्नुष्य यथाथश र्ें एक िैं। यहद ब्रह्र् सबका कारण िै तो यि र्ीवात्र्ा का भी कारण िै। 
परर् दैवीय तत्त्व इसकी सभी अभभव्यजक्तयों र्ें पवद्यर्ान िै। प्रत्येक र्ीवात्र्ा ईश्वरीय आत्र्ा की भागीदार िै। 
बादरायण के कथन से यि स्पष्ट निीं िोता कक ठीक ककस रूप र्ें र्ीवात्र्ा ब्रह्र् के साथ सम्बद्ध िै अथाशत ्

पवश्वात्र्ा के अंर् के रूप र्ें अथवा आभास (प्रततबबम्ब) के रूप र्ें।'1598 बादरायण तनदेर् करता िै कक आश्र्रथ्य, 

औडुलोभर् और कार्कृत्स्न र्ीवात्र्ा के ब्रह्र् के साथ सम्बन्ध के पवर्षय र्ें भभन्न-भभन्न जस्थतत रखते िैं। 
आश्र्रथ्य का पवचार िै कक देर्-सम्बन्धी अथश र्ें भी आत्र्ा ब्रह्र् का अंर् िै। औडुलोभर् का र्त िै कक प्रगाढ़ 

तनद्रा (सुरु्षजप्त) की अवस्था र्ें आत्र्ा का कुछ सर्य के भलए ब्रह्र् के साथ संयोग िो र्ाता िै। कार्कृत्स्न, 

जर्सकी सम्र्तत का सर्थशन र्ंकर भी करता िै, र्ानता िै कक ब्रह्र् पूणश तथा अपवभक्त रूप र्ें र्ीवात्र्ा के 

आकार र्ें पवद्यर्ान रिता िै और बादरायण केवल इन भभन्न-भभन्न र्तों का वणशन तो अवश्य करता िै ककन्तु 

इनर्ें से यि ककस र्त का सर्थशन िै, यि निीं किता।'1599 र्ंकर ने इस वाक्य का कक 'र्ीव सवोपरर यथाथशसिा 
का अंर् िै' अथश यि लगाया िै कक 'र्ानो यि अंर् के सर्ान िै"1600 (अंर् इव) चूंकक ब्रह्र् हिस्सों से भर्लकर निीं 
बना िै इसभलए यौधगक अथश र्ें भी उसके हिस्स ेनिीं िो सकते। भास्कर तथा वल्लभ बलपूवशक कित ेिैं कक र्ीव 

प्रभु (ब्रह्र्) का एक अंर् िै क्योंकक उनर्ें परस्पर भदे भी िै और तादात्म्य भी िै। रार्ानुर्, तनम्बाकश , बलदेव और 

श्रीकण्ठ का पवचार िै कक र्ीव ब्रह्र् का एक वास्तपवक अरं् िै इसी प्रकार र्ैसेकक ककसी प्रकार्र्य पंुर्, यथा 
अजग्न अथवा सूयश से तनकलने वाला प्रकार् उक्त पंुर् का अंर् िोता िै। इस र्त का कक र्ीव सवोपरर ब्रह्र् से 

भभन्न भी िै और अभभन्न भी िै, र्ैसेकक एक सांप अपनी कुण्डभलयों से भभन्न िै भी और भभन्न निीं भी िै,'1601 

खण्डन ककया गया िै। ककन्तु रार्ानुर् र्ानता िै कक सूत्र र्ें ब्रह्र् का प्रकृतत के साथ र्ो सम्बन्ध िै उसका 
प्रततपादन ककया गया िै और वि इस र्त का खण्डन करता िै कक प्रकृतत केवल ब्रह्र् की एक भभन्न रु्द्रार्ात्र िै 

ककन्तु ब्रह्र् से भभन्न निीं िै, र्ैसेकक सांप की कुण्डभलयां केवल भभन्न रु्द्रा िी िैं ककन्तु सांप से भभन्न निीं िैं। 
रार्ानुर् का तकश  िै कक र्ीव और प्रकृतत दोनों ब्रह्र् के अंर् िैं। केर्व का तकश  िै कक प्रकृतत दोनों िै अथाशत ्ब्रह्र् से 

भभन्न भी िै और ब्रह्र् के साथ उसका तादात्म्यभाव भी िै, र्ैसेकक सांप और उसका फल भभन्न-भभन्न िैं ककन्तु 

र्ब सांप को एक सम्पूणश इकाई के रूप र्ें भलया र्ाता िे तो भभन्न निीं भी िैं। प्रकृतत ब्रह्र् के साथ एकरूप िै 

क्योंकक इसका अजस्तत्व िी ब्रह्र् के ऊपर तनभशर िै और यि ब्रह्र् से भभन्न भी िै और अभभन्न भी िै और यि भेद 

 
1596 2:3, 16। इस पर केर्व की टीका भी देखें। 
1597 1: 1, 17 और भी देखें, 2: 1, 22। 
1598 2: 2, 43 और 50। 
1599 14, 19, 22। 
1600 2:3, 43, र्ांकरभाष्य । 
1601 3: 2, 27। 
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तनजश्चत रूप से यथाथश िै।'1602 बादरायण ब्रह्र् तथा र्ीवात्र्ा के भेद को यथाथश र्ानता िै इस पवर्षय को प्रबल 

सर्थशन प्राप्त िै और यि भेद आत्र्ा के र्ोक्ष प्राप्त कर लेने hat 4 पश्चात ्भी पवद्यर्ान रिता िै। र्ीव आकार र्ें 
सूक्ष्र् िोने पर भी सर्स्त र्रीर र्ें व्याप्त रिता िै र्ैसेकक चन्दन का थोडा-सा लेप भी सारे र्रीर को र्ीतलता 
पिंुचा देता िै।"1603 

 

यि र्गत ्ईश्वर के संकल्प का पररणार् िै। यि उसी की लीला अथवा खेल िै। ककन्तु इसका अथश यि 

निीं कक उसने पाप और दःुख की सजृष्ट भी अपनी प्रसन्नता के भलए की, र्ैसकेक ककसी-ककसी धाभर्शक योर्ना र्ें 
भलखा भर्लता िै कक तनम्न शे्रणी के प्राणी रिें र्ो उसकी अनन्त र्ििा की प्रर्ंसा करेंग ेतथा उसका यर् गाएंगे। 
एक ऐसा ईश्वर र्ो आनन्दर्य िै और र्ो प्राणणयों के दःुख र्ें प्रसन्नतालाभ करता िो वि ईश्वर िी निीं िै। 
र्नुष्य र्ातत र्ें र्ो पवभभन्नता पाई र्ाती िै उसका तनणशय र्नुष्यों के अपने कर्श के आधार पर िोता िै।1604 

ईश्वर की र्जक्त भी र्नुष्यों के पूवशर्न्र्ों के ऊपर पवचार करने के कारण से पररभर्त िो र्ाती िै। सुख का पवर्षय 

रूप र्ें पवभाग र्ो देखा र्ाता िै वि प्रकट करता िै कक इस र्गत ्र्ें एक ऐसी नैततक व्यवस्था िै जर्से ईश्वरेच्छा 
किा र्ाता िै। इस प्रकार से ब्रह्र् न तो पक्षपाती िी िै और न िी तनदशय िै और उस ेस्वेच्छापूवशक इस प्रकार की 
स्वतन्त्रता अथवा उिरदातयत्विीनता भी प्राप्त निीं िै, जर्न दोर्षों का आरोप ककसी-ककसी ईश्वरज्ञानवेिा ने ईश्वर 

के नार् पर कर हदया िै। यहद ईश्वर की कठोर तनष्पक्षता के दोर्ष का इस भसद्धान्त से तनराकरण िो र्ाता 5/6 कक 

वि प्रत्येक र्नुष्य को उसके अपने कर्श के अनुसार सुख अथवा दःुख प्रदान करता िै तो इस दसूरे र्त का कक 

ईश्वर स्वयं उधचत एवं अनुधचत आचरण'1605 का कारणरूप कताश िै, कोई सर्ाधान निीं िोता। यहद प्रत्येक प्रकार 

के कर्श का प्रेरक ईश्वर िी िै, तब तो विी कताश और दःुख का भोक्ता दोनों िो र्ाता िै। ऐसा प्रतीत िोता िै कक वि 

अनन्त परम्परा र्ें इस प्रकार से र्कडा िुआ िै कक वि स्वयं िी अपने को अच्छाई और बुराई का फल देनेवाला भी 
िै। यिा ंपर कफर सूत्र श्रतुत का िी आश्रय लेता िै, ककन्तु परस्पर पवरोध के तनराकरण का कोई प्रयत्न निीं करता। 

 

सूत्र के तीसरे अध्याय र्ें इस पवर्षय का प्रततपादन ककया गया िै कक ककस प्रकार नैततक साधना के द्वारा 
एक र्नुष्य को ऐसा र्रीर प्राप्त िो सकता िै र्ो परब्रह्र् के ज्ञान की प्राजप्त करा सके। उपतनर्षदों र्ें वणणशत र्ो 
साधारण तनयर् िर्ारे अपने साधनों की पपवत्रता के भलए हदए गए िैं उन्िें सूत्र र्ें स्वीकार ककया गया िै।'1606 

साधारणतया ब्राह्र्ण, क्षबत्रय, वैश्य-इन तीनों उच्चवणों को यज्ञ आहद करने का अधधकार हदया गया िै। इसके 

 
1602 3/2 27-28 पर केर्व की टीका। 
1603 2/3 21। सूत्र के अनुसार र्ीव का तनवास स्थान हृदय अथवा हृत्पद्र् िै र्ोकक स्नायुर्ाल के र्ेरुदण्ड का र्हटल केन्द्र िै 

र्िां कक 101 भभन्न-भभन्न नाडडयां भर्लती िैं। उन सबर्ें से सुर्षुम्ना एक नाडी िै र्ो बराबर उनर्ें से गुर्रती िुई र्ीर्षशस्थान 

तक पिंुचती िै। र्तृ्युकाल सर्ीप आने पर ज्ञाता आत्र्ा प्रभु की कृपा स ेहृदय की ग्रंधथ को तछन्न-भभन्न करके सुर्षुम्ना के 

र्ागश र्ें प्रपवष्ट िो र्ाती िै और कपाल र्ें तछद्र करके र्रीर से तनकल र्ाती िै (4/2, 17) र्ब र्ीव र्रीर से बािर तनकलता िै 

तो यि सूक्ष्र् इजन्द्रयों स,े र्न तथा र्ुख्य प्राण स,े आवतृ रिता िै (3/1, 1 - 7; 4/2, 3 - 21) । यि उन्िीं के साथ कफर स ेर्न्र् 

लेता िै। 
1604 2:1, 34 । 
1605 कोर्षीतकक उपतनर्षद्, 3/81 
1606 2/3, 40 - 12I 
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अततररक्त रू्द्र और जस्त्रयां भी प्रभु की कृपा से रु्जक्त को प्राप्त कर सकते िैं।1607 सूत्र के रचतयता का किना िै कक 

कियात्र्क सेवा के भाव तथा संसार के त्याग को भी धर्शग्रन्थों का सर्थशन प्राप्त िै।'1608 उक्त ग्रन्थकार का 
अपना झकुाव भी त्याग-भाव के साथ कर्शवीरता के र्ीवन'1609 को परस्पर संयुक्त करने की ओर िै। अज्ञानता से 

ककया गया कर्श, ककन्तु सर्स्त कर्श निीं, आध्याजत्र्क ज्ञान की प्राजप्त र्ें बाधक िोता िै।1610 र्ोक्षप्राजप्त के 

पश्चात ्र्ो भी स्वतन्त्रता इस लोक र्ें िर्ें प्राप्त िोती िै, अथाशत ्र्ीवन्रु्क्त की अवस्था, उसर्ें भी कर्श करने का 
पवधान िै।1611 उपतनर्षदों का अनुसरण करत ेिुए सूत्र भी देवताओं की पूर्ा के पवधान की अनुर्तत देता िै र्ोकक 

अपने उपासकों को वरदान देत ेिैं। यद्यपप ये भी सवोपरर ब्रह्र् से िी र्ाभसत िोत ेिैं।'1612 यथाथशता प्रतीकों अथवा 
भलगंों से परे िै और इनके अन्दर सजन्नपवष्ट निीं िै ककन्तु तो भी र्नुष्य की दबुशलता या पवचार करके उक्त 

प्रतीकों की उपासना की अनुर्तत दी गई िै।1613 परब्रह्र् अव्यक्त िै अथाशत ्उसकी कोई अभभव्यजक्त निीं िै, 

यद्यपप 'संराधना"1614 र्ें उसका साक्षात्कार िोता िै। ईश्वर का साक्षात्कार िी सवोच्च कोहट का धर्श िै। ऐसे 

व्यजक्त र्ो इस प्रकार की आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट को पवकभसत निीं कर सकते, र्ास्त्रों पर भरोसा रखत ेिैं। 
र्नुष्य का अजन्तर् लक्ष्य आत्र्ा को प्राप्त करना िै।"1615 िर् यि निीं कि सकते कक आत्र्ा के साथ इस प्रकार 

का भर्लन तादात्म्यस्वरूप का िै अथवा संयोग तथा सािचयश का िै। बादरायण र्ीवन्रु्जक्त र्ें पवश्वास करता िै। 
ब्रह्र्ज्ञान िो र्ाने पर उन कर्ों का, जर्न्िोंने फल देना अभी प्रारम्भ निी ं ककया िै, पवनार् िो र्ाता िै"1616 

यद्यपप र्रीर तब तक पवद्यर्ान रिता िै र्ब तक कक, वि कर्श र्ो फल देना आरम्भ कर चुके िैं,1617 पूणशतया 
रे्र्ष निी ंिो र्ाते।  

 

चौथे अध्याय र्ें िर्ें वणशन भर्लता िै कक ककस प्रकार र्ीवात्र्ा देवयानर्ागश से ब्रह्र् को प्राप्त करती िै, 

र्िा ंसे कफर संसारचि र्ें लौटना निीं िोता। चौथ ेअध्याय के 4, 5 - 7 सूत्र र्ें रु्क्तात्र्ा के लक्षणों पर पवचार-

पवर्र्श ककया गया िै। औडुलोभर् के अनुसार इसका रु्ख्य स्वरूप 'पवचार' िै। र्ैभर्तन का र्त िै कक रु्क्तात्र्ा र्ें 
उच्चकोहट के अनेक गुण पवद्यर्ान िोत ेिैं और सूत्रकार अपना र्त प्रकट करत ेिुए भी किता िै कक उक्त दोनों 
िी पवचारों का सर्न्वय युहदतयुक्त िै। र्ोक्ष प्राप्त करने पर रु्क्तात्र्ा अनन्त र्जक्त तथा ज्ञान प्राप्त कर लेती 
िै। इसका वणशन करने के पश्चात ्सूत्रकार यि भी स्पष्ट कर देता िै कक कोई भी रु्क्तात्र्ा, सजृष्टरचना, र्ासन 

तथा पवश्व के संिार की र्जक्त प्राप्त निीं करती'1618 क्योंकक ये कायश केवल एकर्ात्र ईश्वर के िी िैं। र्ध्व और 

 
1607 1 / 3, 34 - 38 ;3: , 38। 
1608 3/4.9 
1609 3/4, 32-35 
1610 3/4, 26I 
1611 3/4, 32 । 
1612 3/2 ,38-41 । 
1613 4/1 ,4 । 
1614 3/2, 23 - 24I 
1615 1/1, 9 । 
1616 4/1 ,13-15| 
1617 4/1 ,19 । 
1618 4/4, 17 | 
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रार्ानुर् उक्त वाक्य की व्याख्या सरलता के साथ कर लेते िैं, क्योंकक यि उनके अपने भसद्धान्त अथाशत ्

र्ीवात्र्ा तथा ईश्वर के र्ध्य स्थायी भदे र्ानने के सवशथा अनुकूल पडता िै।1619 ककन्तु बादरायण का र्त इस 

पवर्षय र्ें बबलकुल स्पष्ट निी ंिै। र्िा ंकुछेक वाक्य उक्त भेद को जस्थर1620 बतात ेिैं, अन्य वाक्य र्ात्र उसका 
सर्ाधान कर देत ेिैं।'1621 

5. उपसंिार 
 

बादरायण संसार के अद्वतैवाद-पवर्षयक पवचार का सर्थशन करता िै। उस ेबिुदेवतावाद अथवा अनेक 

स्वतन्त्र और एकसर्ान परर् यथाथशसिाओं अथवा अर्न्र्ा र्ीवात्र्ाओं या ईश्वर तथा र्ैतान के र्ध्य 

द्वैतभाव आहद से कोई सरोकार निीं। ब्रह्र् के पवर्षय र्ें र्ो दो र्त िैं अथाशत ् तनपवशर्रे्ष धचन्र्ात्रा का स्वरूप, 

र्ैसाकक बादरी, कार्कृत्स्न और औडुलोभर् र्ानत े िैं, और सपवर्ेर्ष र्रीरधारी प्रभु, र्सैाकक आश्र्रथ्य तथा 
र्ैभर्तन र्ानत ेिैं, ये दोनों र्त सूत्रकार को अभीष्ट िैं। सूत्र की पद्धतत से यि ठीक-ठीक तनणशय करना सम्भव 

निीं िै कक ग्रन्थकार के र्न र्ें उक्त दोनों र्तों के सर्न्वय का क्या प्रकार रिा िोगा। उपतनर्षदों का र्त स्पष्ट िै 

कक ब्रह्र् अपवकारी अथवा पररवतशनरहित तथा तनत्य िै। यि र्गत ्पररवतशनर्ील तथा अस्थायी िै। इस प्रकार 

का कायश पवपरीत गुण रखनेवाले कारण से कैस ेप्रकट िो सकता िै? सूत्र श्रतुत के आधार पर केवल इतना िी किता 
िै कक ब्रह्र् पवश्व के रूप र्ें पररष्कृत िो र्ाता िै और इजन्द्रयातीत रिता िै।'1622 

 

'ब्रह्र्कारणता' की अत्यधधक यथाथश पररभार्षा करने का प्रयत्न करने पर िर्ें भभन्न-भभन्न र्त भर्लेंगे। 
र्ंकर का तकश  िै कक ब्रह्र् र्गत ्की उत्पपि करता िै ककन्तु उससे ब्रह्र् के अन्दर कोई भी पवभर्ष्ट पररवतशन निी ं
िोता, रार्ानुर् तथा वल्लभ का र्त िै कक यि र्गत ्वस्तुतः ब्रह्र् के द्वारा बना िै, अथाशत ्ब्रह्र् वस्तुतः र्गत ्

के रूप र्ें पररणत िो गया िै। कफर, बादरायण का किना िै कक यद्यपप ब्रह्र् र्ीवात्र्ा के अन्दर िै तो भी र्ीव के 

दोर्षों के कारण ब्रह्र् के अन्दर कोई पवकार निीं िुआ, क्योंकक दोनों के स्वभाव र्ें परस्पर भेद र्ो िै।'1623 वि 

ब्रह्र् और र्ीवात्र्ा के अन्दर दोनों भावों को अथाशत ्तादात्म्य तथा भेदभाव को र्ानता िै। उक्त जस्थतत के 

सम्बन्ध र्ें कोई तकश सम्र्त कथन उसने निीं ककया। र्ंकर को यि असम्भव र्चंता िै कक ककस प्रकार सूत्रकार के 

ब्रह्र्-पवर्षयक पवचारों को उपतनर्षदों के अन्दर प्रततपाहदत तनगुशण तथा तनपवशर्ेर्ष ब्रह्र् के ऊपर लागू ककया र्ा 
सकता िै। ककन्तु अन्य भाष्यकार सूत्रकार की पररभार्षाओं को सवोपरर ब्रह्र् के सम्बन्ध र्ें सवशथा उपयुक्त 

र्ानने को उद्यत िैं। इन भाष्यकारों का तकश  िै कक सूत्रकार दो प्रकार के ब्रह्र् की कल्पना से एवं र्गत ् के 

भर्थ्यात्व से भी अनभभज्ञ िै। सूत्रकार सांख्य का खण्डन तथा सजृष्टरचना-सम्बन्धी कल्पनाओं पर इतनी 

 
1619 1/1.17 । 
1620 4/4 17 और 21। 
1621 4/2 13 और 16। 
1622 1/4 27। 
1623 1:2,8। 
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गम्भीरता के साथ पववाद न करता यहद उसके र्त र्ें यि केवल आभासर्ात्र िोता, क्योंकक उस अवस्था र्ें इस 

र्गत ् के स्रष्टा का कोई प्रश्न िी न उठता। यि भी िो सकता िै कक बादरायण दैवीय स्वभाव के वस्तुतः 
पररवतशनर्ील पक्ष र्ें पवश्वास करता िो, अथाशत ्उसके स्वगत भेद र्ें, जर्सके कारण ब्रह्र् र्ें पवपवध पदाथों के 

रूप र्ें तथा व्यजक्तगत र्नुष्य-र्ीवन र्ें भी अपने को अभभव्यक्त करने की योग्यता िै। तो भी इस पवर्षय र्ें कोई 

स्पष्ट कथन निीं भर्लता िै। 
 

रु्क्तात्र्ा की दर्ा ब्रह्र् से अपवभाग की दर्ा िै। इस साधारण से अपवभागरूपी तनयर् की नानापवध 

व्याख्याए ंिो सकती िैं, र्ोकक इस ेपरवती भाष्यकारों से प्राप्त िोती िैं। र्ंकर इसका तात्पयश यि सर्झता िै कक 

पवश्वात्र्ा के साथ इसका सम्पूणश भाव से तादात्म्य िै, ककन्तु रार्ानुर् के अनुसार ईश्वर के साथ आंभर्क ऐक्य 

िोता िै। र्ंकर की पवचार-पद्धतत र्ें दोनों के भलए गंुर्ाइर् िै। नीततर्ास्त्र के प्रश्न पर बादरायण ने, त्याग का 
कर्श के साथ क्या सम्बन्ध िै, इस पर सवशथा पवचार-पवर्र्श निीं ककया िै और उद्देश्यप्राजप्त के भलए इनके अन्दर 

किा ंतक क्षर्ता िै, इस पवचार पर भी प्रकार् निीं डाला िै। धर्श के क्षेत्र र्ें वि ब्रह्र् को अव्यक्त र्ानता िै, ककन्तु 

तो भी स्वीकार करता िै कक उसका आध्याजत्र्क रूप र्ें साक्षात्कार िो सकता िै। दोनों के सर्न्वय की 
आवश्यकता िै। 
 

बादरायण के सूत्र र्ें भी उपतनर्षदों की पवर्ेर्षता के सर्ान अतनजश्चतता तथा संहदग्धता पाई र्ाती िै। 
सूत्र र्ें उपतनर्षदों की िी भर्क्षा का प्रततपादन करने का प्रयत्न ककया गया िै और इसीभलए इसके अन्दर अनेक 

प्रकार के सन्देि तथा वादपववाद के अंकुरों का सर्ावेर् िै। यहद सूत्र के अन्तगशत पवचारों की पवभर्ष्टता को और 

सूक्ष्र्ता के साथ सर्झने का कोई प्रयत्न ककया र्ाएगा तो अनेक पवरोधी चट्टानों तथा आध्याजत्र्क पवघ्नों का 
सार्ना करने की सम्भावना िो सकती िै। अन्त र्ें िर् यि देखन ेका प्रयत्न करेंग ेकक ककस प्रकार एक िी सर्ान 

सूत्रों र्ें आध्याजत्र्क र्नोवपृियों र्ें भभन्नता रिने के कारण नानापवध व्याख्याओं की उत्पपि िोती िै। 
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आठवाुँ अध्याय 

र्ंकर का अद्वैत वेदान्त 

 

प्रस्तावना-र्ंकर का र्न्र्काल तथा र्ीवन साहित्य- गौडपाद अनुभूत ज्ञान का पवश्लेर्षण-सजृष्टरचना-
नीततर्ास्त्र और धर्श-गौडपाद और बौद्धधर्श-भतृशिरर- भतृशप्रपंच-उपतनर्षदों तथा ब्रह्र्सूत्र के साथ र्ंकर का 

सम्बन्ध-र्ंकर तथा अन्य सम्प्रदाय आत्र्ा ज्ञान का तन्त्र या बना प्रत्यक्ष-अनुर्ान-र्ास्त्र- प्रर्ाण-

पवर्षतयपवज्ञानवाद का तनराकरण- सत्य की कसौटी ताककश क ज्ञान की अपूणशता अनुभव, तकश  तथा शु्रतत-परा तथा 
अपरा पवद्या-र्कंर के भसद्धान्त और कुछ पाश्चात्य पवचारों की तुलना-पवर्षयतनष्ठ र्ागश देर्, काल और कारण-

ब्रह्र्-ईश्वर अथवा र्रीरधारी परर्ात्र्ा ईश्वर का र्ातयक रूप-र्गत ्का भर्थ्यात्व-र्ायावाद अपवद्या-क्या 
र्गत ्एक रातंत िै-र्ाया और अपवद्या- प्राकृततक र्गत-्र्ीवात्र्ा साक्षी और र्ीव आत्र्ा और र्ीव-ईश्वर और 

र्ीव-एकर्ीववाद तथा अनेकर्ीववाद नीततर्ास्त्र र्ंकर के नीततर्ास्त्र पर ककए गए कुछ आरोपों पर पवचार-कर्श-
र्ोक्ष परलोक-धर्श-उपसंिार। 

 

1. प्रस्तावना 
 

र्ंकर का अद्वैतवाद, एक र्िान ्कल्पनात्र्क सािस और ताककश क सूक्ष्र्ता का दर्शन िै। इसका उग्र 

बुद्धधवाद, इसका कठोर तकश  र्ोकक र्नुष्य की आर्ाओं तथा पवश्वासों के प्रतत उपरार्ता का भाव भलए अपने 

र्ागश पर आग ेिी आग ेचलता र्ाता िै, इसका धाभर्शक तत्त्व-सम्बन्धी उद्वेगों से अपेक्षाकृत स्वातन््य, यि सब 

एकसाथ भर्लकर इस ेपवरु्द्ध दार्शतनक योर्ना के एक र्िान ्उदािरण के रूप र्ें उपजस्थत करता िै। धथबौत, 

जर्स पर कोई र्ंकर के प्रतत पक्षपात रखन ेका लाछंन निीं लंगा सकता, र्ंकर के दर्शन के पवर्षय र्ें इस प्रकार 

किता िै: "र्ंकर द्वारा प्रततपाहदत भसद्धान्त र्ो पवरु्द्ध दार्शतनक दृजष्टकोण से, सब प्रकार के धर्शतत्त्व-

सम्बन्धी पवचारों के अततररक्त अत्यन्त र्ित्त्वपूणश तथा रोचक िै, भारत की भूभर् र्ें उपर्ा िै। वेदान्त के उन 

रूपों र्ें से र्ो र्ंकर के र्त से भभन्न हदर्ा र्ें र्ात ेिैं, अथवा वेदान्त-पवपरीत दर्शनों र्ें से कोई भी, र्िा ंतक 

सािस, गाम्भीयश तथा कल्पना की सूक्ष्र्ता का सम्बन्ध िै, र्ास्त्रीय वेदान्त की तुलना र्ें निीं ठिर सकते।"1624 

र्ंकर के ग्रन्थों को पढ़त ेसर्य यि असम्भव िै कक पाठक के र्न र्ें इस प्रकार का भाव उत्पन्न न िो कक वि एक 

ऐसे र्जस्तष्क के सम्पकश  र्ें आ गया िै र्ो अत्यन्त सूक्ष्र्ता के साथ गिराई र्ें र्ानेवाला तथा अगाध 

आध्याजत्र्क ज्ञान से पररपूणश िै। अपररर्ेय पवश्व के पवर्षय र्ें अपनी अत्यधधक उच्च भावना के कारण, 

 
1624 'इण्रोडक्र्न टू ब्रह्र्सूत्र', पषृ्ठ 14। सर चाल्सश इभलयट के र्त र्ें र्ंकर का दर्शन संगतत, पूणशता तथा गाम्भीयश र्ें 
भारतीय दर्शन र्ें सबसे प्रथर् स्थान रखता िै। ('हिन्दइूज्र् एण्ड बुद्धधज्र्', खण्ड 2, पषृ्ठ 208) 
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आत्र्सम्बन्धी गूढ़ तत्त्वों के स्फूततशदायक प्रके्षण के कारण, जर्स े भसद्ध ककया र्ा सके, उसके सम्बन्ध र्ें न 

अधधक और न कर् कथन करने का अपवचल संकल्प रखने का कारण, र्ंकर र्ध्यकालीन भारत के धाभर्शक 

उपदेर्कों के नानापवध सरू्िों के र्ध्य एक तेर्स्वी व्यजक्तत्व रखत ेिैं। उनका दर्शन स्वयं र्ें पररपूणश िै जर्सको 
न तो अपने आग ेऔर न पीछे की ककसी अन्य सार्ग्री की आवश्यकता िै। यि एक ऐसी स्वतःभसद्ध पूणश इकाई िै 

र्ो कलापूणश ग्रन्थों र्ें िी पाई र्ा सकती िै। यि अपनी पूवशतनधाशररत कल्पनाओं को पवस्ततृ रूप र्ें प्रस्तुत करता 
िै, अपने िी लक्ष्य द्वारा र्ाभसत िोता िै, और अपने सब घटक अवयवों को एक स्थायी तथा युजक्तयुक्त 

साम्यावस्था र्ें धारण ककए िुए िै। दर्शनर्ास्त्र के ककसी पवद्याथी के अन्दर र्ो गुण िोने चाहिए ऐसे गुणों की र्ो 
सूची'1625 र्ंकर ने तनधाशररत की िै। उससे यि स्पष्ट िो र्ाता िै कक उसकी दृजष्ट र्ें दर्शन केवलर्ात्र बौद्धधक 

धंधा न िोकर सर्पपशत र्ीवन भी िै। सबसे प्रथर् गुण, 'तनत्य तथा अतनत्य वस्तुओं र्ें भदे करने की क्षर्ता' की 
र्ांग िै कक दर्शनर्ास्त्र के पवद्याथी के अन्दर ऐसी पवचारर्जक्त िोनी चाहिए र्ो उस ेअपररवतशनर्ील यथाथशसिा 
तथा पररवतशनर्ील संसार के अन्दर भेद करने र्ें सिायता प्रदान कर सके। ऐसे व्यजक्तयों के भलए जर्नके अन्दर 

यि र्जक्त िो, अध्यात्र्पवद्या-सम्बन्धी सािभसक कायश से दरू रिना असम्भव िो र्ाता िै। दसूरा आवश्यक गुण 

िै 'पुरस्कार के सुख की आकाकं्षा का इस लोक तथा परलोक दोनों र्ें त्याग' । आनुभपवक र्गत ्र्ें तथा र्नुष्य के 

ऐिलौककक र्ीवन र्ें भी आत्र्ा की र्ित्त्वाकाकं्षाओं को पूणश कर सकने योग्य सार्ग्री निीं िै। दर्शनर्ास्त्र को 
उधचत अवसर तथा औधचत्य दोनों िी र्ीवन र्ें उपलब्ध राजन्त-तनवारण द्वारा प्राप्त िोते िैं। 
 

सत्य का अन्वेर्षण करनेवाले को चाहिए कक वि वस्तुओं के प्रतीयर्ान रूप के सर्क्ष अपने को नीच े

धगराने के स्थान पर अपने अन्दर एक कठोर अनासजक्त के भाव का पवकास करे, क्योंकक यिी सवशशे्रष्ठ आत्र्ा की 
पवभर्ष्टता िै। तीसरा गुण जर्सके ऊपर बल हदया गया िै, यि िै 'नैततक व्यवस्था1626 और सबसे अन्त र्ें 
'रु्रु्क्षुत्व की प्रबल अभभलार्षा' का स्थान िै। र्ैसाकक सन्त ल्यूक ने किा िै, िर्ारे र्न का झुकाव एक तनत्य 

र्ीवन की ओर िोना आवश्यक िै।'1627 र्ंकर िर्ारे सर्क्ष दर्शन का र्ो यथाथश आदर्श प्रस्तुत करत े िैं वि 

अधधकतर ज्ञानपरक न िोकर पववेकबुद्धधपरक एवं ताककश क पवद्यापरक न िोकर आध्याजत्र्क स्वातन््य से 

युक्त िै। र्ंकर की दृजष्ट र्ें संसार के कततपय अन्य र्िान ् पवचारकों यथा प्लेटो, प्लाहटनस, जस्पनोर्ा और 

िीगल के सर्ान िी दर्शनर्ास्त्र र्ाश्वत सत्य का गूढ़ तनरीक्षण िै र्ोकक र्नुष्य के तुच्छ र्ीवन की क्षुद्र धचन्ताओं 

से उन्रु्क्त िोने के कारण हदव्य िै। र्ंकर की र्िाकाव्य ककन्तु सूक्ष्र् आन्वीक्षक्षका पवद्या के अन्दर से एक पवर्द 

तथा भावुक प्रवपृि की झलक भर्लती िै जर्सके बबना दर्शनर्ास्त्र का झुकाव र्ात्र तकश रूपी खेल की ओर िो र्ाना 
सम्भव िै। अत्यन्त कठोर तकश  के ऊपर र्िा ंर्ंकर को पूणश अधधकार प्राप्त िै, विां दसूरी ओर उन्िें एक उत्कृष्ट 

तथा सर्ीव काव्य पर भी उतना िी अधधकार प्राप्त िै, यद्यपप यि दर्शन से भभन्न प्रकार का पवर्षय िै। उनकी 
प्रततभा की ककरणों ने पवचारधारा के अन्धकारर्य कोनों र्ें भी पिंुचकर उन्िें प्रकाभर्त ककया तथा अत्यन्त 

तनरार्हृदयों के दःुखों को भी दरू कर उन्िें सान्त्वना प्रदान की। र्िा ंएक ओर र्ंकर का दर्शनर्ास्त्र अनेकों को 
 

1625 र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना । 
1626 र्ांर्ांकरभाष्य, 2:1, 1। 
1627  'ऐक्ट्स', 13: 48। देखें भारतीय दर्शन, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 37 और 38। 
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बल प्रदान करता िै तथा सान्त्वना देता िै, दसूरी ओर तनःसन्देि ऐसे भी व्यजक्त िैं जर्न्िें र्ंकर पवरोध तथा 
अन्धकार की एक अथाि खाई प्रतीत िोत ेिैं। ककन्तु िर् सिर्त िों यान िो, यि र्ानना िी पडेगा कक उनके 

र्जस्तष्क का प्रकार् िर्ें कभी भी र्िा ंका तिा ंिी निीं छोडा र्ाता । 

2. र्ंकर का र्न्र् काल तथा र्ीवन 

 

तेलंग के अनुसार, र्ंकर, ईसा के पश्चात ्छठी र्ताब्दी के र्ध्य अथवा अन्त र्ें िुए।1628 सर आर. र्ी 
भण्डारकर का किना िै कक र्कंर का र्न्र् सन ्680 ईस्वी र्ें िुआ। वे इससे कुछ वर्षश पूवश भी र्ानने को उद्यत 

िैं।1629 रै्क्सरू्लर तया प्रोफेसर र्ैकडोनल का र्त िै कक र्ंकर का र्न्र् 788 ईस्वी का िै और 820 ईस्वी र्ें 
उनका देिान्त िुआ। प्रोफेसर कीथ की सम्र्तत र्ें भी नवी ंर्ताब्दी के प्रथर् चरण र्ें र्कंर का िोना र्ाना गया 
िै।1630 

 

िर् र्ंकर के रूप र्ें तनःसंग तपस्वी पवचारक की कल्पना कर सकते िैं, र्ो गम्भीर ध्यान र्ें र्ग्न िोने 

की क्षर्ता रखता था और साथ िी कियात्र्क र्ीवन र्ें भी गच्ची था। र्ंकर के कुछ भर्ष्यों ने उसके र्ीवन विृ-

सम्बन्धी घटनाओं का संग्रि ककया िै. जर्नर्ें से रु्ख्य िैं: र्ाधवकृत 'र्ंकरहदजग्वर्य' तथा आनन्दधगरर कृत 

'र्ंकरपवर्य'1631 र्ंकर का र्न्र् र्ालाबार की सरल स्वभाव ककन्तु पवद्वान तथा पररश्रर्ी नम्बूद्री ब्राह्र्ण 

र्ातत र्ें िुआ और सार्ान्यतः यि अनुर्ान ककया र्ाता िै कक उनका र्न्र्स्थान प्रायद्वीप की पजश्चर्ी 
सरु्द्रतट पर जस्थत कालदी था।1632 यद्यपप परम्परा के अनुसार किा र्ाता िै कक उनके कुलदेवता भर्व थे, 
ककन्तु एक र्त यि भी िै कक वे र्न्र् से र्ाक्त थे। अपनी युवावस्था के प्रारम्भ र्ें वे गौडपाद के भर्ष्य गोपवन्द 

द्वारा संचाभलत वहैदक पाठर्ाला र्ें प्रपवष्ट िुए। अपने सब ग्रन्थों र्ें र्ंकर स्वयं को गोपवन्द के भर्ष्यरूप र्ें िी 
बतात ेिैं। इससे स्पष्ट िै कक गोपवन्द ने िी उन्िें वदेान्त के रु्ख्य रु्ख्य भसद्धान्तों की भर्क्षा दी। किा र्ाता िै कक 

अपनी बाल्यावस्था र्ें िी र्ब वे केवल आठ वर्षश के थे, उन्िोंने उत्कट अभभलापा तथा प्रसन्नता के साथ सब वेदों 
को कण्ठस्थ कर भलया। वे प्रकटरूप र्ें वैहदक पवद्या तथा स्वतन्त्र प्रज्ञा से युक्त एक सार्ान्य प्रततभा के तेर्स्वी 

 
1628 उनका तकश  यि िै कक पूणशवर्शन, जर्सका उल्लेख ब्रह्र्सूत्र पर ककए गए र्ंकर के र्ाष्य र्ें आता िै, र्गध का एक बौद्ध 

धर्ाशवलम्बी रार्ा था, र्ो उसी सर्य र्ें िुआ। 
1629 देखें, ररपोटश ऑन हद सवश फॉर संस्कृत र्ैन्युजस्िप्ट्स' 1882, पषृ्ठ 15। 
1630 इजण्डयन लीजर्क एण्ड एटर्ीज्र्', पषृ्ठ 30। कृष्ण भर्श्र (लगभग ग्यारिवीं र्ताब्दी ईसा के पश्चात)् के  प्रवाध 

चन्द्रोदय के नन्दीश्लोक र्ें र्ाया तथा र्गृतजृष्णका एवं सपश-रज्र्ु के अत्यन्त प्रचभलत दृष्टान्त हदए गए िैं। 
1631 धचद्पवलास तथा सदानन्द के कुछ विृान्त हदए िैं। स्कन्दपुराण र्ें कुछ तथ्य हदए गए िैं (देखें, 9)। एक र्ध्य ग्रंथकार 

तारायणाचायश ने अपने 'र्ध्यपवर्य' और 'र्णणर्ंर्री' र्ें कुछ पववरण दोिराए िैं ककन्तु इनर्ें हदए गए कई तथ्य 

ककंवदन्तीरूप िैं और उनके ऐततिाभसक िोने र्ें सन्देि िै। देखें, 'लाइफ एण्ड टाइम्स आफ र्ंकर, सी. एन. कृष्णस्वार्ी 
अय्यर, र्द्रास, द्वारा पवरधचत । 
1632 आनन्दधगरर का र्त िै कक र्ंकर का र्न्र् धचदम्बरर् ्र्ें 44 वर्षश ईसा स ेपूवश िुआ तथा 12 वर्षश इंसा स पूवश उनका देिान्त 

िुआ। ककन्तु उनके इस र्त को अधधक सर्थशन प्राप्त निीं िै। 
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व्यजक्त थे। र्ीवन के गूढ़ रिस्य तथा र्ित्त्व ने उन्िें प्रभापवत ककया और उन्िोंने भगवान की झलक अपने र्ीवन 

के बिुत प्रारजम्भक काल र्ें िी प्राप्त कर ली। इसके पूवश िी कक वे संसार के व्यविार से अभभज्ञता प्राप्त करत,े 

उन्िोंने संसार का त्याग कर हदया और वे संन्यासी िो गए। ककन्तु वे एक वीतरागी पररव्रार्क निीं थे। सत्य की 
पवरु्द्ध ज्याला उनके अन्तस्तल र्ें प्रज्वभलत िो रिी थी। एक आचायश के रूप र्ें उन्िोंने स्थान-स्थान पर रर्ण 

ककया, और वे पवभभन्न र्तों के नेताओं के साथ संवाद और र्ास्त्राथश र्ें प्रवतृ िुए। परम्परागत वणशनों के अनुसार, 

वे इन अपनी पवर्ययात्राओ ंर्ें कुर्ाररल'1633 और र्ण्डनभर्श्र के सम्पकश  र्ें आए, जर्नर्ें से आग ेचलकर 

र्ण्डनभर्श्र उनका भर्ष्य बन गया और सुरेश्वराचायश1634 के नार् से प्रभसद्ध िुआ। अर्रुक के र्तृ र्रीर र्ें र्ंकर 

के प्रवेर् करने की किानी यि प्रकट करती िै कक र्ंकर योग-सम्बन्धी कियाओं र्ें तनपुण थे। उन्िोंने चार र्ठों की 
स्थापना की, जर्नर्ें रु्ख्य वि िै र्ो रै्सूर प्रान्त र्ें श्रृंगेरी र्ें िै। अन्य तीन र्ठ िर्र्ः पूवश र्ें पुरी र्ें, पजश्चर् र्ें 
द्वारका र्ें और हिर्ालय प्रदेर् र्ें बदरीनाथ र्ें िैं। एक करुणार्नक घटना, जर्सके पवर्षय र्ें परम्परा र्ें सब 

एकर्त िैं, यि दर्ाशती िै कक र्ंकर का हृदय ककस प्रकार र्ानवीय करुणा तथा र्ाता-पपता की भजक्त से भरा िुआ 

था। संन्यासाश्रर् की व्यवस्था के तनयर्ों का प्रकट रूप र्ें भगं करके र्ंकर ने अपनी र्ाता की अन्त्येजष्टकिया र्ें 
पूणश भाग भलया और इस प्रकार अपने सरु्दाय के पवकट पवरोध का सार्ना ककया। परम्परा से पता लगता िै कक 

32 वर्षश की अवस्था र्ें हिर्ालय के अचल र्ें केदारनाथ र्ें उनका देिान्त िुआ। िर् र्ैस ेसाधारण र्नुष्यों को, 
जर्नका र्ीवन भावुकतार्य का िै. र्ंकर के र्ीवन र्ें एक प्रकार का सूनापन प्रतीत िोता िै र्ो प्रसन्नतादायक 

सािचयश के रंगीले सुख से वंधचत था और सार्ाजर्क र्नोरंर्न का भी जर्सर्ें अभाव था, ककन्तु सार्ान्यरूप र्ें 
यिी अवस्था उन सब र्िापुरुर्षों की िोती िै, र्ो उच्चतर कोहट के र्ीवन का अवलम्बन करते िैं और यि अनुभव 

करत ेिैं कक उनकी पुकार ईश्वर की न्यायपरायणता का प्रचार करने तथा आत्र्ा के दावों को पूरा करने के भलए िुई 

िै। वे एक ऐसे देवदतू की तरि थे र्ो र्नुष्य-सर्ार् को धर्श के र्ागश का पथप्रदर्शन करने के भलए अवतररत िुआ 

था और भारत र्ें ऐसा कोई भी व्यजक्त इस कायश को निीं संभाल सकता जर्सके सन्देर् की पषृ्ठभूभर् र्ें संसार की 
धचन्ताओं के प्रतत अनासजक्त न िो। 
 

थोड े िी वर्षों र्ें र्ंकर ने र्ीवन-यात्रा र्ें नाना उपायों का अवलम्बन ककया जर्नर्ें से प्रत्येक एक 

साधारण पुरुर्ष के भलए सन्तोर्षप्रद िो सकता था। कल्पना के क्षेत्र र्ें उनकी सबसे र्िान ्भसद्धध अद्वैतदर्शन िै, 

जर्से उन्िोंने प्राचीन सूत्रों के ऊपर भाष्यों के द्वारा पवकभसत ककया। उन्िोंने इस ेज्ञान के सर्कालीन र्ानदण्डों 
तथा पवश्वास का प्राचीन सूत्रों तथा परम्पराओं के साथ सर्न्वय करने का सबसे उिर् र्ागश सर्झा। छठी तथा 
सातवी ंर्ताजब्दयों ने प्रचभलत हिन्दधूर्श के उदय को देखा था। दक्षक्षण भारत  र्ें बौद्धधर्श पतन के र्ागश की ओर 

र्ा रिा था'1635 और र्ैनर्त अपने उच्च भर्खर पर आसीन था। वैहदक कियाकलाप अप्रततष्ठा को प्राप्त िोने 

 
1633 दक्षक्षण भारत की एक परम्परा के अनुसार यि किा र्ाता िै कक र्ंकर कुर्ाररल के भर्ष्य थे। 
1634 र्ैसूर के प्रोफलेर हिररयान्न ने सुरेश्वर तथा र्ण्डनभर्श्र के एवा िी िोने थे पवरोध र्ें आग्रिपूवशक पवश्वस्त प्रभाण 

उपजस्थत ककए िैं। देखें, 'र्नशल ऑफ हद रॉयल एभर्याहटक सोसाइटी, अप्रैल, 1983, और परी 7924। 
1635 र्िां फाहियान ने बौद्धधर्श को पांचवीं र्ताब्दी र्ें फलत-ेफूलते देखा, युआन च्वाग ने, र्ो उसके पीछे अथाशद छठी और 

सातवीं र्ताब्दी र्ें आया, उसके पतन के धचिों को स्पष्ट रूप र्ें देखा। बाण का िर्षशचररत उक्त प्रभाव की पुजष्ट करता िै। 
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लगा था। र्ैवर्तावलचालल भक्त (अहदयार) तथा वैष्णवर्तावलम्बी भक्त (आलवार) ईश्वर-भजक्त के र्ागश का 
प्रचार कर रिे थे। र्जन्दरों र्ें पूर्ा तथा त्योिार, जर्नका सम्बन्ध पौराणणक हिन्दवर्षश से था, सवशत्र प्रसार पा रिे थे। 
दक्षक्षण भारत र्ें पल्लव साम्राज्य सवशशे्रष्ठ था और रर्ा बावातन््य तथा उस र्ाजन्त के सर्य र्ें, र्ो एक केन्द्रीय 

र्ासन के कारण प्राप्त कौर ब्राह्र्णधर्श र्नैः र्नैः हिन्दधूर्श र्ें पररणत िो रिा था। पल्लव रार्ाओं की धाभर्शक 

प्रेरणाए ं उस सर्य िो रिे पुनः संघटन को स्पष्ट संकेत करती िैं। र्िा ं पल्लव वरं् के काल के र्ासन 

बौद्धर्तावलम्बी थे विा ंिर्ानुसार उनके पीछे आनेवाले वषै्णयर्तावलम्वी थे और सबसे अवाशचीन र्ैवर्त को 
र्ाननेवाले थे। बौद्धधर्श की त्यागपरक प्रवपृि की प्रततकियास्वरूप तथा ईश्वरवाद की भजक्तपरक प्रवपृि के 

पवरुद्ध र्ीर्ांसक लोग वैहदक कियाकलापों के र्ित्त्व को अत्यन्त बढ़ाकर र्नता के सर्क्ष प्रस्तुत कर रिे थे। 
कुर्ाररल तथा र्ण्डनभर्श्र ने ज्ञान और संन्यास के र्ित्त्व को दपूर्षत ठिराया तथा कर्श के र्ित्त्व एवं गिृस्थाश्रर् 

की उपयोधगता पर बल हदया। र्ंकर एक साथ और एक िी सर्य र्ें कट्टर सनातनधर्श के उत्सािी रक्षक एवं 

धाभर्शक सुधारक के रूप र्ें भी प्रकट िुए। उन्िोंने पुराणों के उज्ज्वल पवलासर्य युग के स्थान र्ें उपतनर्षदों के 

रिस्यर्य सत्य के युग को कफर से लौटा लाने का प्रयत्न ककया। आत्र्ा को उच्चतर र्ीवन की ओर र्ोडने की र्ो 
र्जक्त धर्श र्ें िै उस ेउसके बल को परखन ेकी कसौटी र्ाना। उन्िोंने अपने युग को धाभर्शक हदर्ा र्ें र्ोडने के 

भलए प्रयत्न करने र्ें अपने को पववर् पाया और इसकी भसद्धध उन्िोंने एक ऐसे दर्शन व धर्श की व्यवस्था के 

द्वारा सम्पन्न की र्ो बौद्धधर्श, र्ीर्ांसा तथा भजक्तधर्श की अपके्षा र्नता की आवश्यकताओं को किी ंअधधक 

सन्तोर्षप्रद भसद्ध िो सकती थी। आजस्तकवादी सत्य को भावावेर् के कुिरे से आविृ ककए िुए थे। रिस्यवादी 
अनुभव प्राप्त करनेवाली अपनी प्रततभा से सम्पन्न वे लोग र्ीवन की कियात्र्क सर्स्याओं के प्रतत उदासीन 

थे। र्ीर्ांसकों द्वारा कर्श के ऊपर हदए गए बल से एक आत्र्पविीन कियाकलाप का पवकास िुआ। धर्श र्ीवन के 

अन्धकारर्य संकटों का सार्ना करके केवल उसी अवस्था र्ें र्ीपवत रि सकता िै र्बकक यि पवचार का उिर् 

पररणार् िो। र्ंकर की सम्र्तत र्ें, अद्वैतदर्शन िी एकर्ात्र परस्परपवरोधी सम्प्रदायों के अन्दर तनहित सत्य िै 

तथा उसकी न्यायोधचतता का प्रततपादन कर सकता िै और इस प्रकार उन्िोंने अपने सब ग्रन्थों का तनर्ाशण एक 

िी उद्देश्य को लकेर ककया, अथाशत ्र्ीवात्र्ा को ब्रह्र् के साथ अपने एकत्व को पिचानने र्ें सिायक भसद्ध िोने 

और यिी संसार र्ें र्ोक्षप्राजप्त का उपाय िै।1636 र्ालाबार जस्थत अपने र्न्र्-स्थान से उिर हदर्ा र्ें जस्थत 

हिर्ालय तक की अपनी यात्राओं र्ें उन्िें पूर्ा के अनेक रूप देखन ेको भर्ल ेऔर उन्िोंने उन सबको स्वीकार 

ककया जर्नके अन्दर र्नुष्य को ऊंचा उठाकर र्ीवन को तनर्शल बना देने की र्जक्त थी। उन्िोंने रु्जक्त के र्ात्र 

एक िी उपाय का प्रचार निीं ककया अपपतु प्रचभलत हिन्दधूर्श के भभन्न-भभन्न देवताओं, यथा पवष्णु, भर्व, र्जक्त 

तथा सूयश आहद को लक्ष्य करके असंहदग्ध रूप से र्ित्त्वपूणश छन्दों की रचना की। यि सब उनकी सावशर्तनक 

सिानुभूततयों तथा प्राकृततक देन की सम्पपि का अद्भुत प्रर्ाण उपजस्थत करता िै। प्रचभलत धर्श र्ें कफर से 

र्ीवन डालने के अततररक्त उन्िोंने धर्श का सुधार भी ककया। उन्िोंने दक्षक्षण भारत र्ें र्जक्तपूर्ा की रू्तशरूप 

अभभव्यजक्त को िटा हदया और यि दःुख की बात िै कक उसका असर कलकिा के बडे काली र्जन्दर र्ें देखने को 
निीं भर्लता। किा र्ाता िै कक दक्षक्षण भारत र्ें उन्िोंने कुिे के रूप र्ें प्रचभलत भर्व की रष्ट पूर्ा का दर्न ककया 

 
1636  संसारिेतुतनवपृिसाधनब्रह्र्ात्र्ैकत्वपवद्याप्रततपिये । देखें, र्ांकरभाष्य, 1/1, 1 । 
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र्ो र्ल्लारर के नार् से िोती थी, और कापाभलकों की घातक प्रकियाओं का दर्न ककया, जर्नका देवता भैरव 

नरबभल की अभभलार्षा रखता िै। उन्िोंने र्रीर को पवपवध धचह्नों से दागने की प्रथा को दपूर्षत ठिराया। उन्िोंने 

बौद्धसंघ से यि सीखा कक अनुर्ासन, भर्थ्यापवश्वास से रु्जक्त और धाभर्शक संगठन धाभर्शक पवश्वास को 
स्वच्छ तथा बलर्ाली बनाए रखन ेर्ें सिायता करत ेिैं, और उन्िोंने स्वयं दस धाभर्शक संघों की स्थापना की, 
जर्नर्ें से चार ने आर् तक अपनी प्रततष्ठा को जस्थर बनाए रखा िै। 
 

र्ंकर के र्ीवन र्ें पवरोधी भावों का एकत्र संग्रि भर्लता िै। वे दार्शतनक भी िैं और कपव भी, ज्ञानी पंडडत 

भी िैं और सन्त भी, वैरागी भी िैं और धाभर्शक सुधारक भी। उनर्ें इतने भभन्न-भभन्न प्रकार के हदव्य गुण तनहित 

थे कक यहद िर् उनके व्यजक्तत्व का स्र्रण करें तो भभन्न-भभन्न रू्तशरूप िर्ारे सम्रु्ख उपजस्थत िो र्ात ेिैं। 
युवावस्था र्ें वे बौद्धधक र्ित्त्वाकांक्षा के आवेर् से पूणश, एक अदम्य और तनभशय र्ास्त्राथश-र्िारथी प्रतीत िोत ेिैं। 
कुछ व्यजक्त उन्िें तीक्ष्ण रार्नीततक प्रततभा से सम्पन्न र्ानत ेिैं जर्न्िोंने र्नता को एकता की भावना का 
र्ित्त्व सर्झाया। तीसरे वगश के वे लोग भी िैं जर्नकी दृजष्ट र्ें वे एक र्ान्त दार्शतनक िैं जर्नका एकर्ात्र प्रयत्न 

र्ीवन तथा पवचार के पवरोधों का अपनी असार्ान्य तीक्ष्ण बुद्धध के द्वारा भेद खोल देने के प्रतत था। और चौथ े

वगश के लोगों की दृजष्ट र्ें वे एक रिस्यवादी िैं र्ो घोर्षणापूवशक कित ेिैं कक िर् सब उससे किी ंअधधक र्िान ्िैं 
जर्तना कक िर् र्ानत ेिैं। उनके सर्ान सावशर्तनक र्धेावी पुरुर्ष बिुत कर् देखन ेर्ें आते िैं। 

3. साहित्य 

 

इस दार्शतनक र्त के रु्ख्य रु्ख्य ग्रन्थ िैं प्ररु्ख उपतनर्षदों'1637 पर तथा भगवद््गीता और वेदान्तसूत्र 

पर ककए गए र्ांकरभाष्य। उपदेर्सिस्री और पववेकचूडार्णण ग्रथंों से उनकी सार्ान्य जस्थतत िर्ारे सर्क्ष आ 

र्ाती िै। ईश्वर के भभन्न-भभन्न स्वरूपों को लक्ष्य करके तनर्ाशण ककए गए स्तोत्र, इस र्ीवन र्ें उनकी आस्था 
किा ंतक थी, इस ेभलीभांतत प्रकट करत ेिैं। इन स्तोत्रों के नार् िैं दक्षक्षणारू्ततशस्तोत्र, िररर्ीडेस्तोत्र, आनन्दलिरी 
और सौन्दयशलिरी। र्ीवन के प्रतत उनकी आस्था थी उसका औधचत्य भी इन स्तोत्रों से प्रकट िोता िै। अन्य ग्रन्थ, 

र्ो र्ंकर के रधचत बताए र्ात ेिैं, ये िैं आप्तवर् सूची, आत्र्बोध र्िारु्द्गर, दर्श्लोकी और अपरोक्षानुभूतत 

तथा पवष्णुसिस्रनार् और सनत ्सुर्ातीय के ऊपर भाष्य। ऐसे अनेक सूत्रों की अभभव्यजक्त उनके ग्रन्थों र्ें प्रकट 

िै जर्न्िोंने उनके व्यजक्तत्व के र्हटल पवन्यास का तनर्ाशण ककया था। उनकी र्ैली के पवर्षय र्ें पवर्ेर्ष बात र्ो 
लक्ष्य करने की िै, वि यि िै कक ककस प्रकार से वि र्कंर के र्ानभसक गुणों को, अपनी र्जक्त को, अपने तकश  को, 
अपने र्नोभावों तथा पवनोदपप्रयता के भाव को अपने अन्दर प्रततबबजम्बत कर देती िै। र्कंर के द्वारा प्रततपाहदत 

दर्शनर्ास्त्र का इततिास बिुत लम्बा िै और आर् तक भी वि प्रगततर्ील िै। अन्य र्तावलम्बी सार्ान्यतः 
अपनी जस्थतत का सर्थशन र्ंकर के पवचारों का खण्डन करके करत े िैं। इसके कारण र्ंकर की जस्थतत का 

 
1637 छान्दोग्य, बिृदारण्यक, तैपिरीय, ऐतरेय, श्वेताश्वतर, केन, कठ, ईर्, प्रश्न, र्ुण्डक और र्ाण्डूक्य। किा र्ाता िै कक 

उन्िोंने अथवशभर्खा, अथवशभर्रस और नभृसिंतापनीय उपतनर्षदों के भी भाष्य ककए थे। 
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पक्षपोर्षण प्रत्येक काल र्ें आवश्यक िो गया िै ककन्तु िर्ारे भलए र्ंकर के दर्शन र्ें उनके अपने सर्य की 
सर्दृ्धध के अततररक्त बाद र्ें िुई सर्दृ्धध का ठीक-ठीक पता लगाना सम्भव निीं िै।'1638 

 
1638 सुरेश्वराचायश के वाततशक और नैष्कम्यश भसद्धध, वाचस्पतत की भार्ती, पद्र्पाद की पंचपाहदका और आनन्दधगरर का 
न्याय-तनणशय, ये अद्वैत के प्रभसद्ध ग्रन्थ िैं जर्नकी रचना र्ंकर के सर्य के ठीक पश्चात ् िुई। अर्लानन्द का कल्पतरु 

(तेरिवीं र्ताब्दी का र्ध्य भाग) भार्ती के ऊपर ककया गया एक भाष्य िै। अप्पय दीक्षक्षत (सोलिवीं र्ताब्दी) ने अपने 

कल्पतरुपररर्ल नार्क ग्रंथ का तनर्ाशण, र्ो एक र्िाकाय ग्रंथ िै, कल्पतरु के आधार पर ककया। उसका 'भसद्धांत लेर्' 

वेदान्त के भभन्न-भभन्न पवकभसत रूपों का एक र्ित्त्वपूणश सारसंग्रि िै। प्रकार्ात्र्ा ने (1200 ईस्वी) के अपने 

'पंचपाहदकापववरण' र्ें पद्र्पाद की 'पंचपाहदका' के ऊपर टीका की िै, र्ो प्रथर् चार सूत्रों के ऊपर एक पररष्कृत वपृि िै। 
पवद्यारण्य ने, र्ो चौदिवीं र्ताब्दी र्ें िुआ और जर्से सार्ान्यतः र्ाधव र्ाना र्ाता िै, अपने 'पववरणप्रर्ेयसंग्रि' की रचना 
की, र्ो प्रकार्ात्र्ा के ग्रंथ का भाष्य िै। 'पंचदर्ी' र्िां अवाशचीन अद्वैत का एक र्ास्त्रीय ग्रंथ िै, विां उसका 
'र्ीवन्र्ुजक्तपववेक' भी अत्यन्त र्ित्त्व का ग्रंथ िै। पंचदर्ी के रचतयता के सम्बन्ध र्ें परम्परागत र्तभेद िै। ऐसा किा 
र्ाता िै कक पिले छः अध्याय पवद्यारण्य के द्वारा रधचत िुए तथा अन्य नी अध्याय भारतीतीथश ने रचे (देखें, 
पीताम्बरस्वार्ी का संस्करण, पषृ्ठ 6)। तनश्चलदास ने अपने 'वपृिप्रभाकर' (पषृ्ठ 424) र्ें प्रथर् दस अध्यायों का कताश 
पवद्यारण्य को र्ाना िै तथा अन्य पांच का कताश भारतीतीथश को र्ाना िै। सवशज्ञात्र्र्ुतन ने (900 ईस्वी) अपने 

'संक्षेपर्ारीरक' र्ें र्ंकर की जस्थतत का सवेक्षण ककया िै और रार्तीथश ने इसके ऊपर टीका भलखी िै। श्रीिर्षश का 
खण्डनखण्डखाय (1190 ईस्वी) अद्वैत दर्शन का सबसे र्िान ्ग्रन्थ िै। यि दर्शनर्ास्त्र की तनःसारता के ऊपर भलखा गया 
एक अत्यन्त पवस्ततृ पवचार प्रबन्ध िै, र्ो र्ानवीय र्जस्तष्क की उन उच्च शे्रणी के पवर्षयों को र्ापने की अयोग्यता का 
प्रततपादन करता िै जर्न्िें यि अपनी कल्पनात्र् पवलक्षणता द्वारा खोर् लेने योग्य सर्झता िै। नागार्ुशन के िी प्ररकभाव 

का अनुसरण करत ेिुए यि सार्ान्य वगीकरण का पवश्लेर्षण सूक्ष्र्ता तथा पररर्ुद्धता के साथ करता िुआ एक सुदीघश तथा 
पररश्रर्साध्य प्रकिया द्वारा पाठक के सर्क्ष इस सरल सत्य को भसद्ध करता िै कक ककसी पवर्षय को भी अजन्तर् एवं 
तनजश्चत रूप र्ें सत्य अथवा असत्य निीं किा र्ा सकता। सावशभौर् चैतन्य क अततररक्त अन्य सब वस्तुएं संहदग्ध िैं। 
तनरपेक्ष परर्ात्र्ा की यथाथशता के अन्दर र्ो उसका पवश्वास िे वि उस ेबोद्धधर्श के र्ून्यवाद (15) से पथृक् लक्षक्षत करता 
िै। अन्त र्ें र्ाकर वि न्याय के प्रर्ाणों तथा उसके कारणकायशभाव की प्रकल्पना के ऊपर वादपववाद उठाता िै तथा तकश  
करता िै कक न्याय केवल प्रतीयर्ान वस्तुओं तक िी सीभर्त िै, यथाथशसिा तक निीं पिंुचाता। वस्तुओं के अन्दर की 
पवपवधता परर् यथाथश निीं िै, ककन्तु तनरपेक्ष ब्रह्र् परर् यथाथश िै (1:9), यद्यपप यि कभी र्ाना निीं गया। धचत्सुख ने 

इसके ऊपर एक टीका भलखी तथा इसके अततररक्त एक स्वतन्त्र ग्रंच 'तत्त्वदीपपका' नार्क भी उसी पद्धतत के ऊपर ततखा। 
'न्यायर्तृर्'् र्ें 'धचत्सुखीयर्'् की सर्ीक्षा की गई िै। र्धुसूदन सरस्वती ने (16 वीं र्ताब्दी) अपने अद्वैतभसद्धध' नार्क 

ग्रन्य र्ें 'न्यायर्तृ' की सर्ीक्षा की। रार्ाचायश ने अपनी 'तरंधगणी' र्ें 'अद्वैतभसद्धध सर्ीक्षा की। 'गीडब्रह्र्ानन्दीय' अथवा 
'गुरुचहटका' ब्रह्र्ानन्दकृत एक ग्रंथ की सर्ीक्षा िै, र्ो 'तरंधगणी' के पवरुद्ध की गई सर्ीक्षा के पवरुद्ध 'अद्वैतभसद्धध' 

ग्रन्य के सर्थशन र्ें भलखा गया िै। र्ंकरभर्श्र तया रघुनाथ ने खण्डन के ऊपर स्वतन्त्र ग्रंथ भलखे। धर्शरार् का 'वेदान्त 

पररभार्षा' नार्क ग्रंथ (सोलिवीं र्ताब्दी) न्यायर्ास्त्र की अध्यात्र्पवद्या के पवर्षय र्ें एक अत्युिर् ग्रंथ िै। इसके ऊपर 

धर्शरार् के पुत्र रार्कृष्ण ने अपना 'भर्खार्णण' नार्क ग्रन्य भलखा। अर्रदासकृत 'र्णणप्रभा' इसके ऊपर एक उपयोगी 
टीका िै। पवज्ञानभभक्षु के 'पवज्ञानर्तृ' (सोिलवीं र्ताब्दी) र्ें यि भसद्ध करन ेका प्रयास ककया गया िै कक सांख्यप्रततपाहदत 

द्वैत वेदान्त के अन्दर िै। अद्वैतानन्द का 'ब्रह्र्पवद्याभरण' (15वीं र्ताब्दी), गोपवन्दानन्द की रत्नप्रभा, सदानन्द का 
'वेदांतसार' (15वीं र्ताब्दी) अपनी 'सुबोधधनी' तथा 'पवद्वन्र्नोरंर्नी, नार्क टीकाओं सर्ेत प्रकार्ानन्द का 'भसद्धांत 

र्ुक्तावली', सदानन्द का 'अद्वैतब्रह्र्भसद्धध', लक्ष्र्ीधर का 'अद्वैतर्करन्द' आहद कततपय अन्य ग्रंच भी बिुत र्ित्त्व के 

िैं। कई आधुतनक उपतनर्षदें, यथा र्िोपतनर्षद् तथा कई धाभर्शक ग्रंथ, यया योगवाभर्ष्ठ और अध्यात्र्रार्ायण अद्वैतवाद 

का सर्थशन करत ेिैं। योगवाभर्ष्ठ र्ें बौद्ध पवचारों का प्रततपवम्व पाया र्ाता िै। तुलना कीजर्ए- यहददं दृश्यते 

ककधचत ्तन्नाजस्त ककर्पप धु्रवर् ्। 
वथा गन्धवशनगरं यया वारर र्रुस्थले ॥ (2) 
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4. गौडपाद 

 

अद्वैत वेदान्त पर िर्बद्ध भाष्य भलखनेवालों र्ें गौडपाद'1639 सबसे प्रथर् िै। वि र्ंकर के गुरु, 

गोपवन्द के नार् से प्रभसद्ध िै और किा र्ाता िै कक या तो आठवी ंर्ताब्दी के प्रारम्भ र्ें या सातवी ंर्ताब्दी के 

अन्त के लगभग िुआ।1640 यि भी किा र्ाता िै कक गौडपाद ने उिरगीता पर भी एक भाष्य भलखा था। काररका र्ें 
अद्वैतदर्शन के रु्ख्य-रु्ख्य भसद्धान्तों का प्रततपादन ककया गया िै, र्ैसेकक यथाथशसिा के अनुिर्, ब्रह्र् और 

आत्र्ा का एकत्व, र्ाया, परर्तनरपेक्ष सिा पर कारण-कायशभाव का लागू न िोना, ज्ञान अथवा पवद्या का र्ोक्ष 

का प्रत्यक्ष साधन िोना, तथा तनरपेक्ष रू्न्य का अधचन्त्य िोना। यि ग्रन्थ चार अध्यायों र्ें पवभक्त िै। प्रथर् के 

अन्दर, जर्से आगर् किा र्ाता िै, र्ाण्डूक्योपतनर्षद् के प्रततपाद्य पवर्षय की व्याख्या की गई िै। गौडपाद ने यि 

दर्ाशन ेका प्रयत्न ककया िै कक यथाथशसिा के पवर्षय र्ें र्ो उसका र्त िै उस ेश्रतुत की र्ान्यता प्राप्त िै और तकश  
उसका सर्थशन करता िै।'1641 दसूरे अध्याय र्ें, जर्सका नार् वैतथ्य िै, युजक्तयों द्वारा संसार के प्रतीयर्ान 

स्वरूप की व्याख्या की गई िै, क्योंकक इसकी पवभर्ष्टता द्वतैभाव और परस्पर पवरोध से लक्षक्षत िोती िै। तीसरे 

भाग र्ें अद्वैत भसद्धान्त को भसद्ध ककया गया िै। अजन्तर् भाग र्ें, जर्सका नार् अलातर्ाजन्त िै और जर्सका 
अथश िोता िै ज्वाला को बुझाना, आत्र्ा के एकर्ात्र यथाथश अजस्तत्व के तथा उससे सम्बद्ध िर्ारे साधारण 

अनुभव के स्वरूप के पवर्षय र्ें अद्वैत भसद्धान्त की र्ो जस्थतत िै उसका और अधधक पररष्कार ककया गया िै। 
जर्स प्रकार एक भसरे पर र्लती िुई लकडी र्ब चारों ओर घुर्ाई र्ाती िै तो बडी र्ीघ्रता से एक प्रकार का रर् 

 

अद्वैतवेदांत के ऊपर अन्य ककतने िी ग्रन्थ भलखे गए िैं, ककन्तु वे सब र्ंकर के वचनों के गाम्भीयश तथा अगायता तक निीं 
पिंुचते। सुरेश्वर, वाचत्पतत, पद्र्पाद, श्रीिर्षश, पवद्यारण्य, धचत्सुख, सवशज्ञात्र्र्ुतन, र्धुसूदन सरस्वती, अप्पयदीक्षक्षत ये 

सब ययाशप एक िी सर्ान पवचार-प्रणाली र्ें आते िैं तो भी नवीन पवर्षय का कुछ न कुछ प्रततपादन करत ेिैं, तया तनरपेक्ष 

आदर्शवाद की साथशकता के ककसी-न-ककसी पक्ष पर प्रकार् डालत ेिैं, जर्सके सर्ान प्रगाढ़ पवचार पिले कभी सार्ने निीं 
आए। ये सब यद्यपप एक िी सार्ान्य पवधध का प्रयोग करत ेिैं तथा एक िी सार्ान्य र्त की व्याख्या करत ेिैं और कफर भी 
अपने पवर्ेर्ष व्यजक्तच को भी धारण ककए िुए िैं। 
1639 सम्भवतः यि वि गौडपाद निीं िै र्ो सांख्यदर्शन के भाष्य का कताश िै। 
1640 इसे बिुत अधधक प्राचीन िोना चाहिए क्योंकक वालसर का किना िै कक भवपववेककृत तकश ज्वाला के ततब्बती भार्षा के 

रूपांतर र्ें काररका का उद्धरण आता िै। परवती ग्रंथकार अवश्य युआनचांग से पिले िुआ और इसभलए गौडपाद का सर्य 

लगभ 550 ईस्वी, या ऐसा िी िोना चाहिए (देखें र्ैकोबी, 'र्नशल आफ हद अर्ेररकन औररएण्टल सोसाइटी', अप्रैल, 1913)। 
र्ैकोबी का र्त िै कक काररका ब्रह्र्सूत्र स ेअवाशचीन िै। प्राचीन बौद्धग्रन्थों र्ें ब्रह्र्सूत्र का कोई उल्लेख न रिने से इस र्त 

र्ें कोई अन्तर निीं आता क्योंकक ब्रह्र्सूत्र के रिस्यर्य स्वरूप' के कारण पवर्ातीयों के भलए वेदांत दर्शन के पववाद पवर्षयों 
के दृष्टांतस्वरूप र्ें इसका उद्धरण देना सम्भव िो र्ाता िै। "इसके अततररक्त बौद्ध लेखक बादरायण के पुरातन वेदान्त 

की उपेक्षा भी कर दे सकत ेथे जर्स प्रकार कक र्ैतनयों ने आगे चलकर नौवीं र्ताब्दी र्ें ककया। ककन्तु वे 'गौडपादी' की उपेक्षा 
निीं कर सकत ेथे, क्योंकक उक्त ग्रंथ ने एक ऐसे दर्शन की भर्क्षा दी र्ोकक अनेक अंर्ों र्ें उनके अपने सर्ान थी।" (र्नशल 

आफ हद अर्ेररकन ओररएण्टल सोसाइटी, अप्रैल, 1913)। अनेक भारतीय पवद्वानों का झुकाब र्ैकोबी की सम्र्तत की ओर 

िै, यद्यपप वे उसके तकश  को वालसर के तकश  स ेभभन्न निीं र्ानते। 
1641 3:23 । 
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उत्पन्न करती िै कक यि अजग्नचि (अलातचि) िै, यिी िाल संसार के अनेकत्व का िै।1642 यि योगाचार र्त का 
भी उल्लखे करती िै और बुद्ध का नार् भी इसर्ें कर्-से-कर् आधी दर्शन बार आया िै। 
 

गौडपाद ऐसे सर्य र्ें िुआ र्बकक बौद्धधर्श पवस्ततृ रूप र्ें प्रचभलत था। स्वभावतः यि बौद्धधर्श के 

भसद्धान्तों से अभभज्ञ था और र्िा ंपर वे उसके अपने अद्वतैवाद के भसद्धान्तों के साथ पवरोध र्ें निीं र्ात ेथ,े 

विां पर उन्िें गौडपाद ने स्वीकार भी ककया था। बौद्धधभर्शयों से उसने यि किा कक उसके र्त का आधार कोई 

धर्शर्ास्त्रीय रू्लग्रन्थ या दैवीय वाणी निीं िै। सनातनी हिन्द ूको उसने यि किा कक इसको श्रुतत प्रर्ाण की भी 
र्ान्यता प्राप्त िै। अपने उदार पवचारों के कारण उस ेबौद्ध धर्श से सम्बद्ध भसद्धान्तों को स्वीकार करके उन्िें 
अद्वैत की र्ैली पर अपने अनुकूल बना लेने की सुपवधा प्राप्त िो गई। 
 

5. अनुभूत ज्ञान का पवश्लेर्षण 

 

एक अन्य स्थान पर िर्ने चतेना की शे्रणणयों तथा प्रकारों के पवर्षय र्ें र्ो भसद्धान्त िै, और जर्सका 
वणशन र्ाण्डूक्योपतनर्षद् र्ें ककया गया िै, उसका उल्लखे ककया िै।1643 गौडपाद इसी पवश्लेर्षण को अपना आधार 

र्ानकर बलपूवशक किता िै कक स्वप्नावस्था के अनुभव तथा र्ागररत अवस्था के अनुभव एकसर्ान िैं। यहद 

स्वप्नावस्थाएं िर्ारे अन्य साथी र्नुष्यों के सार्ान्य अनुभवों तथा िर्ारे अपने भी साधारण अनुभव की 
अवस्थाओं के अनुकूल निीं िैं'1644 तो अवश्य यि सर्झना चाहिए कक इसका कारण यि निी ं िै कक वे तनरपके्ष 

यथाथशसिा र्ें न्यून िैं, अपपतु इसका कारण यि िै कक वे िर्ारे अपने परम्परागत र्ानदण्डों के अनुकूल निीं िैं। 
अनुभवों की उनकी अपनी एक पथृक् िी शे्रणी िै और अपने संघ के अन्दर वे सजश्लष्ट िैं। स्वप्न र्ें का पानी 
स्वप्नगत प्यास को बुझा सकता िै और यि किना कक यि वास्तपवक प्यास को निीं बुझाता िै, असंगत िै। ऐसा 
किने का तात्पयश िोगा कक िर् र्ान लेते िैं कक र्ागररत अवस्था का अनुभव अपने-आप र्ें यथाथश िै और विी 
एकर्ात्र यथाथश िै। र्ागररत तथा स्वप्न अवस्थाए ंदोनों िी अपने-अपने स्थानों पर यथाथश िै, अथवा तनरपके्ष भाव 

से दोनों िी एक सर्ान अयथाथश िैं।'1645 गौडपाद का र्त िै कक र्ागररतावस्था के अनुभूत यथाथश िर् सबके भलए 

 
1642  र्ैत्रायणी उपतनर्षद् भी देखें, 6 24। इसी उपर्ा का प्रयोग बौद्ध ग्रंथों र्ें भी ककया गया िै। तनःसन्देि भार्षा तथा पवचार 

की दृजष्ट से गौडपाद की काररका तथा र्ाध्यभर्क ग्रंथों र्ें अद्भुत सर्ानता पाई र्ाती िै, और उनर्ें प्रयुक्त दृष्टान्त भी 
इसर्ें भर्लत ेिैं। पवर्ेर्ष रूप र्ें तुलना कीजर्ए, 2: 322459। देखें, 'र्नंत आफ हद रायल एभर्याहटक सोसाइटी', 1910, पषृ्ठ 

136 से आगे। 
1643 देखें खण्ड 1, पषृ्ठ 32-33, 159 से आगे। तुलना कीजर्ए, बैडले 'दधू एण्ड ररयभलटी', प.ृ 462-64। 
1644 2:203। 
1645 "र्ब र्ें इस पवर्षय पर ध्यान देकर पवचार करता िंू तो र्ुझे एक भी ऐसा लक्षण निीं भर्लता जर्सके द्वारा र्ैं तनजश्चत 

रूप से तनणशय कर सकंू कक क्या र्ें र्ागता िूुँ या स्वप्न देख रिा िूुँ। स्वप्नावस्या के अनुभव तया र्ागररता के अनुभव इतने 

अधधक सर्ान िैं कक र्ैं पूणशरूप से िैरान िो र्ाता िंू और वस्तुतः र्ें निीं र्ानता कक र्ैं इस क्षण र्ें स्वप्न निीं देख रिा िंू" 

'डेस्काटश र्ेडडटेर्न्स', पषृ्ठ। का पास्कल का कथन ठीक िै कक पहद िर रात एक िी स्वप्न हदखाई दे तो िर् उसर्ें भी ठीक 
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एकसर्ान िैं र्बकक स्वप्नावस्था र्ें र्ाने गए पदाथश केवल स्वप्नद्रष्टा की तनर्ी सम्पपि िैं।1646 कफर भी उसका 
किना िै कक "क्या स्वप्न र्ें और क्या र्ागररत अवस्था र्ें र्ो भी पदाथश ज्ञान र्ें आते िैं वे सब अयथाथश िैं?"1647 

उसका तकश  यि िै कक पदाथश के रूप र्ें र्ो कुछ भी प्रस्तुत िोता िै वि सब अयथाथश िै। यि तकश  कक सब पदाथश 
अबधाथश िैं और र्ात्र प्रर्ाता (ज्ञाता) र्ो तनरन्तर साक्षीरूप आत्र्ा के रूप र्ें िै विी यथाथश िै. कुछ उपतनर्षदों र्ें 
उपजस्थत ककया गया िै और इस ेबौद्ध पवचारधारा र्ें तनरे्षधात्र्क पररणार्ों के साथ पवकभसत ककया गया िै। 
इसी तकश  का प्रयोग आग ेचलकर गौडपाद ने यि भसद्ध करने के भलए ककया िै कक यि र्ीवन र्ागररत अवस्था 
का स्वप्न िै।'1648 िर् र्ागररत अवस्था के संसार को बाह्य र्ान लेते िैं, इसभलए निीं कक िर्ें अन्य लोगों की 
र्ानभसक अवस्थाओं का ज्ञान िोता िै, ककन्तु इसभलए कक िर् उनकी साक्षी को र्ान लेते िैं। देर्, काल और 

कारण के सम्बन्ध र्ो र्ागररत संसार के पदाथों का तनयर्न करत ेिैं, आवश्यक निी ं कक ययाथश िी र्ान भलए 

र्ाएं। गौडपाद के अनुसार, "एक वस्तु के स्वरूप से र्ो कुछ सर्झा र्ाता िै, वि िै र्ोकक अपने र्ें पूणश िोता िै, 

वि र्ोकक इसकी वास्तपवक अवस्था िै, वि र्ोकक अन्ततनशहित िै, वि र्ोकक आकजस्र्क निीं िै अथवा वि र्ो 
अपने-आप से नष्ट निीं िो र्ाता।"1649 इस कसौटी को उपयोग र्ें लाने पर िर्ें प्रतीत िोता िै कक आत्र्ाएं तथा 
संसार अपने-आप र्ें दोनों िी कुछ निीं िैं, और केवल आत्र्ा िी सत ्िै।" 1650 

 

अनुभूत ज्ञान की वे घटनाएं िर्ारे र्जस्तष्क के अन्दर प्रपवष्ट िोती िैं, ककन्िीं तनजश्चत तनयर्ों का 
पालन करती िैं तथा ककन्िीं तनजश्चत सम्बन्धों से आबद्ध िैं, जर्नर्ें प्रधान सम्बन्ध िै कारण। वि कौन-सा िर् 

िै जर्सके अनुसार कारण और कायश एक-दसूरे के पीछे आते िैं? यहद वे युगपत आत ेिैं. र्ैसेकक एक परु् के दो सींग 

साथ-साथ आत ेिैं, तो वे कारण और कायश के रूप र्ें एक-दसूरे से सर्बद्ध निीं िो सकते। बीर् और वकृ्ष का 
दृष्टान्त अधधक उपयुक्त निी ंिो सकता। िर् ककसी भी वस्तु को कायश निीं कि सकते यहद िर् उसके कारण को 
निीं र्ानते।'1651 बाह्य आवरण के स्वरूप र्ें कारण कायश-सम्बन्धी व्याख्या पूणश निीं िो सकती। वस्तुओं की 
ककसी भी प्रस्तुत अवस्था को िर् सोपाधधक र्ानत ेिैं और उनकी उपाधधयों का पता. लगाते िैं और र्ब उपाधधयों 
का पता लग र्ाता िै तो िर्ें उसकी पषृ्ठभूभर् रे् र्ें र्ाना िोता िै। इस प्रकार की प्रकिया का कोई अन्त निीं 
िै।1652 ककन्तु यहद को प्रष्टभूपर्ष करें कक ऐसे अनाहद तनत्य कारण भी वतशर्ान िैं र्ो स्वयं र्ें कारणहित िैं और तो 
भी कायों को उत्पन्न करत ेिैं, तब कफर गौडपाद कैस ेपूछ सकता िै कक क्या वि पदाथश र्ो कायश को उत्पन्न करत े

 

इसी प्रकार भलप्त िो र्ाएंगे र्ैसेकक उन वस्तुओं र्ें िो र्ाते िैं जर्न्िें  िर् प्रततहदन देखते िैं। उसके र्ब्द िैं, "यहद कोई 

कारीगर तनजश्चत रूप स ेपूरे बारि घण्टे तक यि स्वप्न देखे कक यि रार्ा िै तो र्ेरा पवश्वास िै कक यि भी उसी रार्ा के 

सर्ान सुखी िोगा र्ो िर रात र्ें बबराबर बारि घण्टे तक यि स्वप्न देखता िै कक यि कारीगर िै।" 

1646 2:14। 
1647 2:4 । 
1648 2 :31। 
1649 .4:9। 
1650 4:10, 28, 61। 
1651 4/16 ,21 । 
1652 4/11 - 15, 21 ,23,25 । 
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िैं, स्वयं अर् (अथाशत ्न उत्पन्न िोने वाला) िो सकता िै? और एक पररवतशनर्ील पदाथश कैसे तनत्य िो सकता िै? 

स्वयं अनुत्पन्न वस्तुओं को अन्य वस्तुओं को उत्पन्न करत ेिुए िर् किा ंपाएंग?े कारण और कायश, स्पष्ट िै कक 

परस्पर सापेक्ष िैं, जर्नर्ें इल ेसे एक दसूरे को सिारा देता िै और र्ो धगरत ेभी साथ-साथ िैं।'1653 कारण-कायश-
सम्बन्ध का स्वरूप यथाथशसिा के स्वरूप-सा निीं िै, ककन्तु केवल ज्ञान की एक दर्ा िै। गौडपाद किता िै "न तो 
अयथाथश का और न यथाथश का िी कारण कभी अयथाथश िो सकता िै और इं न िी यथाथश का कारण यथाथश िो 
सकता िै... और यथाथश कैसे अयथाथश कारण िो सकता िै?"1654 कारणकायशभाव की सर्स्याओं के कारण गौडपाद 

यि किने के भलए पववर् िुआ कक "कोई भी वस्तु न तो अपने से और न अन्य के द्वारा उत्पन्न िो सकती िै। 
वस्तुतः कोई वस्तु उत्पन्न िोती िी निीं, चािे वि सत ्िो या चािे असत ्िो अथवा दोनों र्ें से एक िो ।'1655 

कारणकायशभाव असम्भव िै। िर् न तो यिी कि सकते िैं कक ईश्वर संसार का कारण िै अथवा और न यि कक 

र्ागररत अवस्था का अनुभूत ज्ञान स्वप्नावस्थाओं का कारण िै।"1656 नानापवध पदाथश-पवर्षयतनष्ठ और 

पदाथशतनष्ठ, र्ीवात्र्ार्ात्र तथा संसार-सभी अयथाथश िैं।'1657 वे तभी तक यथाथश प्रतीत िोत ेिैं र्ब तक कक िर् 

कारणकायश के भसद्धान्त को स्वीकार करत ेिैं।"1658 "प्रत्येक पदाथश संवपृि (अथाशत ्सापेक्ष सत्य) की र्जक्त से 

उत्पन्न िोता िै और इसभलए कुछ भी तनत्य निीं िै; कफर प्रत्येक पदाथश उत्पपिरहित िोता िै क्योंकक वि सत ्से 

पथृक् निी ंिो सकता और इसभलए पवनार् नार् की कोई वस्तु निीं िै।"1659 उत्पपि और पवनार् केवल प्रतीतत-

र्ात्र िैं और यथाथश र्ें न तो कुछ उत्पन्न िोता िै और न पवनष्ट िी िोता िै।'1660 यथाथशसिा तक पिंुचने के भलए 

िर्ें कारणकायशभाव तथा अन्य सम्बन्धों को अस्वीकार करना िोगा, क्योंकक यथाथशसिा प्रतीततरूप र्गत ् से 

अतीजन्द्रय िै।"1661 

 

यि ध्यान देने योग्य पवर्षय िै कक आत्र्तनष्ठ तथा पदाथशतनष्ठ का भदे वेदान्त र्ें वैसा निीं िै र्ैसेकक 

साधारणतः िोता िै। र्ानभसक र्गत ्वैसा िी पदाथशतनष्ठ अथवा अयथाथश िै र्ैसेकक भौततक र्गत ् िै, क्योंकक 

एकर्ात्र ज्ञाता अथवा यथाथशसिा केवल आत्र्ा िी िै। यद्यपप गौडपाद और र्ंकर दोनों िी इस पवचार के 

र्ाननेवाले िैं तो भी र्ंकर स्वप्नलोक तथा र्ागररत लोक र्ें परस्पर भेद करने का पवर्रे्ष ध्यान रखते िैं। र्िा ं
 

1653 4 :14-15। 
1654 4/40 
1655 4:22 । र्ंकर इस पर इस प्रकार टीका करत ेिैं, "वस्तुतः ककसी भी वस्तु से र्त का उत्पन्न िोना ककसी प्रकार भी भसद्ध 

निीं िो सकता। अपने-आप से, अथाशत ्अपनी तनर्ी आकृतत से कुछ निीं उत्पन्न िो सकता। कोई भी पदाथश कफर से अपने को 
उत्पन्न निीं कर सकता र्ैसे घडे से कफर पडा निीं उत्पन्न िो सकता, और न िी ककसी अत्त्व वस्तु से कोई वस्तु उत्पन्न िो 
सकती िै र्ैसे घडे स ेकपडा निीं उत्पन्न िो सकता, और पिले कपडे स ेदसूरा कपडा निीं उत्पन्न िो सकता, और अपने तथा 
अपने स ेअन्य दोनों स ेकुछ निीं उत्पन्न िो सकता; क्योंकक एक धडा और एक कपडा दोनों एक साथ भर्लकर ककसी एक को 
या दसूरे को उत्पन्न निीं कर सकते।" 
1656 4/39 
1657 4:51-52, 67। 
1658 4/55 - 56; 4/42। 
1659 4/57 । 
1660 2/32 | 
1661  प्रपंचोपर्र्र्,् 2/35 | 
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एक ओर र्ंकर इस बात पर बल देता िै कक दोनों र्गत ्र्ानभसक और भौततक एक प्रकार के तथा एक िी व्यवस्था 
के निीं िैं, यद्यपप ताजत्त्वक रूप से ये दोनों िी ब्रह्र् िैं। गौडपाद के ऊपर यि दोर्ष आ सकता िै कक वि परम्परागत 

अथों र्ें आत्र्तनष्ठता को र्ानता िै क्योंकक उसने बाह्य वस्तुओं की अयथाथशता को भसद्ध करने तथा उन्िें 
र्ानभसक पवचार के रूप र्ें प्रस्तुत करने के भलए उन्िीं युजक्तयों का प्रयोग ककया िै जर्नका प्रयोग बौद्धधर्श का 
पवज्ञानवाद करता िै ।'1662 यि चैतन्य की गतत (पवज्ञान-स्पजन्दतर्)् िै र्ो प्रत्यक्ष ज्ञान के कताश तथा ज्ञात पदाथश 
की प्रतीतत को उत्पन्न करती िै और र्िा ंयि निीं िोती विां िर् नानापवधध वस्तुओं की कल्पना कर लेते िैं।'1663 

संसार का अजस्तत्व केवलर्ात्र र्नुष्य के र्न र्ें िै।1664 गौडपाद की दृजष्ट र्ें कुल यथाथशसिा र्ानभसक 

प्रभावर्ात्र के अततररक्त और कुछ निीं और वि यि भी घोर्षणा करता िै कक र्ानभसक प्रभाव के कोई पदाथशतनष्ठ 

कारण निीं िैं। "वस्तुओं के स्वभाव के आधार पर तनधाशररत युजक्तयां संकेत करती िैं कक कारण का कारण निी ं
िोता।"1665 "धचि (अथवा पवचार) अपने को पदाथों के साथ सम्बद्ध निी ंकरता और न यि पदाथों को िी अपने 

अन्दर प्रततबबजम्बत िोने देता िै; क्योंकक पदाथश अयथाथश िैं और उनका प्रततबबम्ब उससे (धचि से) पथृक् निी ं
िै।"1666 

 

यथाथशवादी तकश  करता िै कक पवचार तथा र्नोभावनाए ं उदय िी निीं िोंगी यहद बाह्य पदाथश उन्िें 
उत्पन्न न करें। गौडपाद पवचारों से स्वतन्त्र प्ररे्य पदाथों के अजस्तत्व की कल्पना को अयुजक्तयुक्त बतलाता िै 

और र्ंकर यि स्वीकार करने के भलए पववर् िै कक यि प्रततवाद "बौद्धों के पवज्ञानवादी सम्प्रदाय का तकश  िै र्ो 
यथाथशवाहदयों (बाह्याथशवाहदयों) की सम्र्तत को अर्ान्य ठिराते िैं, और आचायश उनसे यिा ंतक सिर्त िैं।1667 

 

ककन्तु पवचारों के यथाथशप्रवाि की कल्पना भी गौडपाद के भलए अरुधचकर िै। वि पवज्ञानवाद की रु्ख्य 

जस्थतत अथाशत ्धचि की यथाथशता का भी प्रततवाद करता िै। "इसभलए र्न (पवन) का उद्भव निीं िोता और न र्न 

के द्वारा र्ाने गए पदाथश िी उत्पन्न िोत ेिैं। ऐसे व्यजक्त र्ो उनके उद्भव को र्ानने का अभभनय करत ेिैं, केवल 

िवाई ककले बनात ेिैं।1668 यहद सम्पूणश ज्ञान केवल प्रतीततर्ात्र िै, तो कफर यथाथश और भर्थ्या ज्ञान र्ें अन्तर िी 
क्या रिा? तनरपके्ष परर्सिा की दृजष्ट र्ें कुछ भी अन्तर निीं िै। रस्सी का रस्सी के रूप र्ें ज्ञान भी कफर उतना िी 

 
1662  र्ैकोबी गौडपाद के तकश  को इस तकश िर् र्ें प्रस्तुत करता िै "र्ागररत अवस्था र्ें देख ेगए पदाथश यथाथश निीं िैं: यि 

प्रततज्ञा (प्रोपोर्ीर्न) िै, िेतु यि िै कक वे देख ेगए िैं र्ैसेकक ककसी स्वप्न र्ें देख ेगए पदाथश, यि दृष्टान्त िै, जर्स प्रकार 

स्वप्न र्ें देख ेगए पदाथश यथाथश निीं िोत,े इसी प्रकार दृश्यर्ानता का गुण र्ागररतावस्था के पदाथों स ेभी सम्बन्ध रखता िै, 

यि िेतु का उपयोग (िेतुपनय) िै, इसभलए र्ागररत अवस्था र्ें देख ेगए पदाथश भी अयचाथश िैं, यि तनष्कर्षश (तनगर्न 

अनुर्ान) िै। 'र्नशल आफ हद अर्ेररकन ओररएंटल सोसायटी', खण्ड 33, भाग 1, अप्रैल 1913। और भी देखें, 2 = 29 31, 

4/61 - 66 72 -73| 
1663 2 :15 और 17, और 4: 47। 
1664 4: 45-48, 72;477;1:17। 
1665 4 : 25। इसके ऊपर भाष्य करत े िुए र्ंकर भलखता िै, "यडे आहद का, जर्न्िें तुर् पवर्षयीतनष्ठ प्रभावों का पदाथशतनष्ठ 

कारण र्ानत ेिो, अपना कोई कारण निीं िै, न कोई आधार िी िै; इसभलए वे पवर्षयीतनष्ठ प्रभावों के कारण निीं िैं।" 
1666 4/26  I 
1667 4/21 25-27। 
1668 4/28 
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तनराधार िै जर्तना कक रस्सी को सांप के रूप र्ें र्ानने का ज्ञान िै। र्ागररत तथा स्वप्न अवस्थाओं र्ें प्रस्तुत 

पदाथों की चेतना तनरन्तर रिनेवाला घटक साधन निीं िै। सुरु्षजप्त अवस्था र्ें न तो बाह्य और न आभ्यन्तर 

पदाथों का बोध िो सकता िै। केवल एक ऐसा एकत्व िैं जर्सके अन्दर सब पदाथश आकर एक चेतना के पंुर्रूप र्ें 
एकत्र िोत े िुए प्रतीत िोते िैं र्िा ं वे अलग-अलग पिचाने निीं र्ा सकते।1669 इस अवस्था का अजस्तत्व इस 

पवर्षय का स्पष्ट प्रर्ाण िै कक ज्ञान, जर्सर्ें ज्ञाता और ज्ञात पदाथश का भदे िै, तनरपेक्ष परर् निीं िै। स्वप्न तभी 
तक यधाथश िै, र्ब तक कक िर् स्वप्न देखत ेिैं। इसी प्रकार र्ागररत अवस्था का ज्ञान भी तभी तक वतशर्ान िै 

र्ब तक कक िर् तनद्राभभभूत निीं िोत ेएवं स्वप्न निीं देखते। सुरु्षजप्त (अथाशत ्स्वप्नरहित तनद्रा), जर्सर्ें से 

गु़रकर िर् र्ागररत अथवा स्वप्नावस्था र्ें आत ेिैं उतनी िी अयथाथश िै जर्तनी कक अन्य अवस्थाए,ं और 

तीनों अवस्थाए ंउस सर्य अपने सापेक्ष रूप को प्रकट करती िैं, र्ब र्नुष्य "रांततरूप तनद्रा से र्ाग र्ाता िै, 

जर्सका कोई आहद निीं िै और वि उस अर्न्र्ा, सदा र्ागररत, स्वप्नपविीन को पिचान र्ाता िै जर्सके सर्ान 

दसूरा कोई निीं िै।"1670  

 

संसार के भर्थ्यात्व को दर्ाशन ेका दसूरा तकश  यि िै कक "प्रत्येक वस्तु र्ो प्रारंभ र्ें असत ्थी, और अन्त 

र्ें भी असत ्रूप र्ें पररणत िो र्ाएगी, र्ानना चाहिए कक र्ध्यकाल र्ें भी असत ्िै।"1671 दसूरे र्ब्दों र्ें वि सब 

जर्सका आहद व अन्त िै, अयथाथश या भर्थ्या िै।"1672 यथाथशता का प्रर्ाण पदाथशतनष्ठता अथवा कियात्र्क 

क्षर्ता निीं ककन्तु सब काल र्ें तनरन्तर अजस्तत्व अथवा तनरपेक्ष आत्र्सिा िै। र्ागररतावस्था र्ें अनुभूत 

पदाथश स्वप्नावस्था र्ें असत ्िो र्ात ेिैं और स्वप्नावस्था के पदाथश र्ागररतावस्था र्ें असत ्रूप िो र्ात ेिैं। इस 

प्रकार गौडपाद अनुभूत र्गत ् के अयथाथशस्वरूप को भसद्ध करता िै अथाशत ् (1) इसकी स्वप्नावस्था के साथ 

सर्ानता के कारण; (2) इसके प्रस्तुत िोनेवाले अथाशत ्पदाथशतनष्ठ स्वरूप के कारण; (3) इसके उन सम्बन्धों के 

दबुोध िोने के कारण र्ो इसका संगठन करत ेिैं, और (4) इसके सब कालों र्ें जस्थर न रिने के कारण।  
यि स्वीकार करत ेिुए कक सापेक्षता एक सवशग्रािी र्जक्त िै र्ो अनुभूत ज्ञान के क्षेत्र र्ें तनयार्क िै, वि 

एक ऐसी वस्तु की यथाथशता की स्थापना करता िै र्ो अनुभव, ज्ञान तथा सापेक्षता से भी ऊपर िो। सापेक्ष की 
सम्भावना िी तनरपेक्ष यथाथशसिा को उपलक्षक्षत करती िै। यहद िर् यथाथशसिा को अस्वीकार करत ेिैं तो िर् 

सापेक्ष को भी अस्वीकार करत ेिैं।'1673 उपतनर्षदों र्ें प्रततपाहदत ककया गया िै कक र्ागररत, स्वप्न तथा सुरु्षजप्त-

तीनों िी अवस्थाओं से परे उन सबका एक सार्ान्य आधार आत्र्ा िै।1674 केवल यिी सत ् िै। यि अखण्ड िै 

 
1669  "यथा रात्री नैर्ेन तर्सा पवभज्यर्ानं सवां घनभर्व तद्वतु प्रज्ञानधन एव ।" र्ांकरभाष्य, र्ाण्डूक्योपतनर्षद् 5। 
1670 1/16 
1671 2:6 
1672 2:7 । 
1673 3:28। 
1674 1 : 1। एक एव बत्रधा स्र्तृः। तुलना कीजर्ए: 

सत्त्वाज्र्ागरणं पवद्याद्रर्सा स्वप्नर्ाहदर्े। 
प्रस्थापनं तु तर्सा तुरीवं बत्रर्षु सन्तवर्ूत्र 

देखें, सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/91 
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क्योंकक यहद इसके खण्ड िोते तो बिुत्व का दोर्ष आ र्ाता। सत ्के अन्दर कोई भेद निीं रि सकता क्योंकक र्ो सत ्

से भभन्न िै वि असत ्िै, और असत ्अभावात्र्क िै। "वि वस्तु र्ो सत ्िै वन निीं सकती, जर्स प्रकार र्ो निीं िै 

वि िो निीं सकती ।1675 सत ्का पवचार के साथ तादात्म्य िै क्योंकक यहद यि तादात्म्य न िोता तो यि अन्य 

प्रकार से तनतान्त रूप र्ें एक न िोता। पवचार विी िै र्ो सत ् िै, ककन्तु यि पवचार यि र्ानवीय पवचार निी ं िै 

जर्से एक प्ररे्य पदाथश को आवश्यकता िोती िै। इस प्रकार का पवचार सम्बन्धों से और इसीभलए बिुत्व से संपकृ्त 

िोगा। पवचार से यिां तात्पयश िै सरल आत्र्प्रकार् की ज्योतत से, र्ो सब प्रकार के सापेक्ष ज्ञान को सम्भव बनाती 
िै। "सदा अर्न्र्ा, र्ागररत, स्वप्नरहित, अपने को स्वयं से प्रकाभर्त करता िै। यि अपने स्वरूप िी के कारण 

सदा प्रकार्र्ान रिता िै।"1676 तनरपेक्ष परर्सिा को तनरे्षधात्र्क रू्न्यता के साथ न भर्ला देना चाहिए र्ो 
सुपुजप्त की अवस्था िै। सुपुजप्त र्ें िर्ें अबोध रिता िै ककन्तु ब्रह्र् के अन्दर िर्ें पवरु्द्ध बोध िोता िै।1677 

र्ागतृत, सुरु्षजप्त तथा तनद्रा, ये तीन प्रकार की अवस्थाए ं िैं जर्नर्ें एकर्ात्र तनरुपाधधक आत्र्ा अपने को 
अभभव्यक्त करती िै र्बकक यि भभन्न-भभन्न उपाधधयों (सीर्ाओं) से र्याशहदत रिती िै।"1678 

6. सजृष्टरचना 
 

गौडपाद सवशशे्रष्ठ तत्त्व अथाशत ्आत्र्ा तथा आनुभपवक र्गत ्के र्ध्य क्या सम्बन्ध िै इस पवर्षय के 

प्रश्न को उठाता िै। यहद िर् सत्य के नैजष्ठक पवद्याथी (परर्ाथशधचन्तकाः) और सजृष्ट के सम्बन्ध र्ें केवल 

कल्पना िी कल्पना करनेवाले (सजृष्टधचन्तकाः) निीं िैं तो िर् देखेंगे कक सजृष्टरचना नार् की कोई वस्तु िै िी 
निीं। यथाथशसिा र्ें कोई पररवतशन सम्भव निीं िै। यहद यि सम्भव िोता तो "अर्र र्रणधर्ाश िो र्ाता।"1679 

"ककसी प्रकार से भी यि सम्भव निीं िै कक कोई वस्तु अपने से सवशथा पवपरीत गुणवाली वस्तु के रूप र्ें पररणत 

िो र्ाए।1680 प्रत्येक पररणर्न अवास्तपवक िै एवं केवल आनुभपवक र्गत ्र्ें िी वि सत्य अथवा सप्रर्ाण िै। 
यथाथश र्ें भेद नार्क कोई वस्तु निीं िै। (नाजस्त भेदः कथंचन)।'1681 आत्र्ा िी र्ो, एकर्ात्र तनरुपाधधक 

यथाथशसिा िै, अपने अततररक्त और ककसी के पवर्षय र्ें अभभज्ञ निीं िै। र्ैसा कक र्ंकर किता िै: "प्ररे्य पदाथों 
का बोध एक कियार्ील प्रर्ाता को िोता िै, साधारण सिा र्ात्र को निी ंिोता।" यि बताना संभव निीं िै कक यि 

अध्यास अथवा आत्र्ा का अनात्र् के साथ असारं्र्स्य कैसे उत्पन्न िोता िै, ककस प्रकार से एक अनेकरूप र्ें 

 
1675 4:4। 
1676 4: 811 और भी देखें, 3: 33, 35-36 । 
1677 3: 34। और भी देखें, 1:26-29, 3:26 i 4/9। 
1678 स्थूल, सूक्ष्र् तथा कारण र्रीरों स ेसम्बद्ध आत्र्ा की िर्र्ः, पवश्व, तेर्स और आक्ष संर्ाती िै। इसके साथ तुलना 
कीजर्ए िीगल के पवचार की अथाशत ्एक ऐसी िर्बद्ध शे्रणी जर्सके द्वारा र्नुष्य का र्ानव र्नैः-र्नैः न्यूनतर यथाथश से 
अयथाथशता के अधधकतर सिी पवचारों पर पिंुचता िै, उस प्रकिया की अवस्थाओं के अनुकूल िै जर्सके द्वारा यथाथशता स्वयं 
सदा बढ़ती रिनेवाली यथेष्टता के साथ बटनाओं के ऊपर उठनेवाले िर् र्ें स्वयं अभभव्यक्त िोती िै। 
1679 3:19। 
1680 3/21 
1681 3 :15, 9 और 24। 
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प्रकट िोता िै, क्योंकक अखण्ड आत्र्ा के यथाथश र्ें पवभाग निीं िो सकते और कभी-कभी यि तकश  ककया र्ाता िै 

कक र्गत ्की व्याख्या का पता लगाना, यहद यि यथाथश निी ंिैं तो भी, आवश्यक िै।1682 सजृष्टरचना के पवर्षय र्ें 
प्रस्तुत ककए गए भभन्न-भभन्न पवकल्पों पर गौडपाद ने इस प्रकार पवचार ककया िै, "कुछ इस े ईश्वर की 
अभभव्यजक्त (पवभूतत) रूप र्ें र्ानत ेिैं ककन्तु अन्य कई इस ेस्वप्नरूप अथवा रातंत (स्वप्नर्ाया) के रूप र्ें 
र्ानत ेिैं। अन्य कई का र्त िै कक यि ईश्वर की इच्छा रूपी एक संकल्प िै, ककन्तु ऐस ेव्यजक्त र्ो काल र्ें 
पवश्वास रखत ेिैं, बलपूवशक कित ेिैं कक सब कुछ काल से िी प्रादभूुशत िुआ िै। कुछ का किना िै कक सजृष्ट भोग के 

भलए िै, दसूरी ओर ऐसे भी व्यजक्त िैं जर्नका किना िै, "यि िीडा के भलए िै।" गौडपाद उक्त सब र्तों का 
तनराकरण करत ेिुए बलपूवशक किता िै कक "यि उस तेर्ोर्य का अन्तःजस्थत स्वभाव (देवस्यैर्ष स्वभावोऽयर्)् िै 

जर्से सब कुछ प्राप्त िै क्योंकक उसकी इच्छा और क्या िो सकती िै?"1683 इसभलए इस र्त का तनराकरण करत े

िुए कक र्गत ्की तुलना एक स्वप्न अथवा रांतत के साथ की र्ा सकती िै, गौडपाद तकश  करता िै कक यि ईश्वर के 

अपने स्वभाव का व्यक्तरूप िै, अथाशत ्उसकी र्जक्त का अभभव्यक्त स्वरूप िै। अन्य वाक्यों र्ें भी र्गत ्का 
यथाथशवादी पवचार प्रकट िोता िै तथा "आत्र्ा अपनी र्ाया की र्जक्त द्वारा (स्वर्ाया से) अथाशत ्अपने-आप से 

अपनी कल्पना करता िै। विी एकर्ात्र वाह्य पवर्षयों (प्ररे्य पदाथों) का बोध ग्रिण करता िै। इस पवर्षय पर 

वेदान्त का यि अजन्तर् र्त िै।"1684 यिाुँ पर गौडपाद ने र्ाया र्ब्द का प्रयोग अद्भुत र्जक्त के अथों र्ें ककया िै, 

यि आत्र्ा का स्वभाव बन र्ाता िै "र्ो उस सवशदा ज्योततष्र्ान ्से पथृक् निीं िो सकता और र्ो इसके द्वारा 
आवतृ िै।"1685 र्ाया के पवर्षय र्ें यि भी किा गया िै कक यि अनाहद सजृष्टतत्त्व िै र्ो र्नुष्य की दृजष्ट से 

यथाथशसिा को तछपाए रिती िै।1686 वि परर्तत्त्व इस र्ाया रूपी तत्त्व अथवा स्वभाव से संयुक्त िोकर र्ो 
अव्याकृत िै, ईश्वर किाता िै "र्ो सर्स्त चैतन्य के केन्द्रों का पवतरण करता िै।"1687 

 

पथृ्वी, लोिा और आग के स्फुभलगंों के दृष्टान्त जर्नका उपयोग उपतनर्षदों र्ें ककया गया िै, वि िर्ें 
केवल परर्ाथशसिा के प्रत्यक्षीकरण र्ें सिायता प्रदान करने के भलए िै।1688 अवाशचीन वेदान्त र्ें इस जस्थतत को 
पररष्कार करके अध्यारोपापवाद अथवा एक अध्याय के रूप र्ें, जर्सके आग ेअपसरण आता िै, प्रततपादन ककया 
गया िै।"1689 उक्त सब कथनों र्ेंर्ो आध्याजत्र्क सत्य तनहित िै वि यि िै कक इस आनुभपवक र्गत ्का 
अधधष्ठान आत्र्ा र्ो यथाथश र्ें ककसी प्रकार के द्वैत को स्वीकार निीं करता (द्वैतस्याग्रिणर्)्।'1690 द्वैतपरक 

 
1682 1 /17-18 । 
1683 1 /7 - 9। 
1684 2: 12 और भी देखें, 5/10। 
1685 2/19 | 
1686 1/16। 
1687 1:6 । 
1688 3/15 । 
1689 वेदान्तसार, 2। 
1690 1/13, 17। 
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र्गत ्केवल र्ाया िै यथाथशसिा अद्वैत िै।1691 र्ंकर कित ेिैं, "ज्ञान की पवपवधता आत्र्ा के अन्दर ठीक उसी 
भातत रिती िै र्ैस ेकक सांप रस्सी र्ें"1692 िर्ें यि न किना चाहिए कक आत्र्ा अपने को र्गत ्के रूप र्ें पररणत 

करती िै। यि वस्तुओं को उत्पन्न करती िै केवल उसी भांतत जर्स भांतत कक एक रस्सी सांप का रूप धारण करती 
िै, ककन्तु यथाथशरूप र्ें वि सापं निीं।'1693 यि केवल र्ाया के द्वारा िी अनेक रूप र्ें पररणत िोती केवल प्रतीत 

िोती िै ककन्तु अपने आप र्ें निीं (नतत्त्वयतः)।1694 "अनुभूत ज्ञान की पवपवधता को आत्र्ा के अनुरूप निीं किा 
र्ा सकता और न अपने आप र्ें स्वतन्त्र रूप र्ें अवजस्थत िी कि सकते िैं, और कुछ भी भभन्न अथवा तादात्म्य 

सूचक निी ंिै।"1695 यि र्गत ्न तो आत्र्ा के साथ तादात्म्यरूप िै और न उससे पथृक् तथा भभन्न िी िै। जर्स 

सर्य गौडपाद का ध्यान सवोपरर यथाथशसिा के ऊपर िोता िै तो वि बलपूवशक किता िै कक र्गत ् केवल 

स्वप्नर्ात्र अथवा प्रातत िै और भेद सब केवल प्रतीततस्वरूप िै।'1696 

 

गौडपाद ने र्ाया र्ब्द का प्रयोग ठीक एक िी अथश र्ें निीं ककया िै। इसका प्रयोग (1) र्गत ्तथा आत्र्ा 
के र्ध्यगत सम्बन्ध की अव्याख्येयता के अथों र्ें ककया िै, (2) ईश्वर के स्वभाव अथवा र्जक्त के अथों र्ें तथा, 
(3) र्गत ्की स्वप्नसदृर् प्रतीतत के अथों र्ें । र्कंर ने र्ाया के पिल ेअथों को िी अधधकतर प्रधानता दी िै और 

तीसरे प्रकार के अथो के प्रतत वि उदासीन िै। वि तीसरे प्रकार के अथों की गौडपाद की जस्थतत को र्ाध्यभर्कों के 

संवतृत सत्य अथवा असत्य के सदृर् बना देती िै, ककन्तु व्याविाररक सत्य अथवा कियात्र्क सत्य के सदृर् 

निीं।"1697 

 

यहद यि र्गत ्धचितनष्ठ पदाथों से िी बना िै (धचिदृश्यर्)् और तनरपेक्ष परर्ाथशस्वरूप आत्र्ा के ऊपर 

आरोपपत ककया गया िै तो यिी र्ीव की दर्ा िै। आत्र्ा का अनेक र्ीवों र्ें पवभक्त िोना केवल प्रतीततर्ात्र िै। 
आत्र्ा की तुलना सवशव्यापी देर् के साथ की गई िै और र्ीव की तुलना भी उसी के सर्ान धड ेर्ें सीभर्त आकार् 

(देर्) के साथ की गई िै। और र्ब ढकनेवाला बाह्य आवरण नष्ट िो र्ाता िै तो सीर्ाबद्ध देर् (घटाकार्) 

व्यापक देर् (र्िाकार्) र्ें भर्ल र्ाता िै। भेद केवल ऐसे आनुरं्षधगक पदाथों र्ें रित ेिैं, यथा आकृतत, क्षर्ता और 

नार्, ककन्तु स्वयं व्यापक वरे् (आकार्) र्ें यि भेद निीं िै। र्ैसेकक िर् यि निीं कि सकते कक सीर्ाबद्ध 

आकार् (देर्) व्यापक आकार् का अवयव िै अथवा एक पवचार िै। इसी प्रकार िर् यि भी निीं कि सकते कक र्ीव 

 
1691 र्ाया र्ात्रभर्दं द्वैतं द्वैत परर्ाथशतः (2, 17) 

1692  ब्रह्र्सूत्र पर र्ांकरभाष्य, 2/12 19। 
1693 3 :27; 2:17। 
1694 3/27। 
1695 2 /34। 
1696 3:19, 24, 4 = 45 और भी देखें, 2 / 18 । 
1697 गौडपाद की दृजष्ट र्ें आनुभपवक र्गत ्के पदाथश (धर्श) केवल राततर्ात्र िैं र्ैसाकक आकार् (गगनापर्)। ज्ञान को भी 
वि आकार् के सर्ान कल्पनात्र्क और क्षेय पदाथों से अभभन्न र्ानता िै। 
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आत्र्ा का अवयव िै या पवकार िै । दोनों एक िी िैं और भेद केवल प्रतीततपरक िै। यद्यपप व्याविाररक रूप र्ें िर्ें 
इन दोनों को भभन्न र्ानना िोता िै।'1698 

7. नीततर्ास्त्र और धर्श 
 

र्नुष्य का सबसे शे्रष्ठ हित इसी र्ें िै कक वि उन बन्धनों को तोड फें के र्ो उस ेउस यथाथशसिा से दरू रख 

िाए िै. र्ो उसका अपना स्वरूप िै। र्ीवात्र्ा के अन्दर आत्र्ा का साक्षात्कार कर लेने का नार् िी र्ोक्ष िै।"1699 

"रु्क्त आत्र्ा कभी र्न्र् निी ंलेती क्योंकक वि कारणकायश की पररधध से दरू िो र्ाती िै।1700 र्ब र्नुष्य सत्य 

का साक्षात ्कर लेता िै तो यि कायश र्ें उच्चकोहट के अनासजक्तभाव से युक्त रिता िै जर्सकी तुलना र्ड प्रकृतत 

की पूणश उदासीनता के साथ (र्डवत)् िो सकती िै।'1701 वि परम्परागत तनयर्ों तथा पवधानों के बन्धन र्ें निीं 
रिता।'1702  

 

नैततक प्रयत्न उच्चकोहट के कल्याण के प्रगततर्ील साजन्नध्य र्ें िै। पुण्य और पाप के भेद आनुभपवक 

र्गत ्से िी सम्बन्ध रखते िैं र्िा ंकक र्ीव व्यजक्तत्व का भाव रखत ेिैं। चूंकक अपवद्या एक ऐसी वस्तु िै जर्सका 
प्रभाव र्नुष्य के व्यजक्तत्व के ऊपर सम्पूणश रूप र्ें िोता िै। इससे रु्क्त िोने के भलए न केवल सत्य ज्ञान अपपतु 

सदाचरण और ईश्वर र्ें भजक्त आवश्यक िै। धर्श सवोपरर तनःशे्रयस ्की प्राजप्त र्ें िर्ारा सिायक िोता िै। 
पररभर्त र्जक्तवाल ेर्ीवात्र्ा को पूर्ा तथा उपासना के पवर्षय र्ें पूरी स्वतन्त्रता दी गई िै, र्ो उस अनन्त सिा 
की जर्स ककसी भी रूप र्ें कल्पना कर सकता िै क्योंकक जर्तनी भी आकृततयां ि उसी एक परर् सिा र्ें न्यस्त 

िैं।"1703 र्ानवीय आत्र्ा तथा ईश्वर र्ें परस्पर भदे के ऊपर तनभशर धर्श का स्वरूप सापेक्ष िै और इसको साधन के 

रूप र्ें र्ित्त्वपूणश िोने के कारण स्वीकार ककया गया िै।'1704 गौडपाद योगर्ास्त्रपवहित पद्धतत को साधन के रूप 

र्ें स्वीकार करता िै। "र्व धचि कल्पना करत-ेकरत ेआत्र्पवर्षयक सत्यज्ञान के कारण पवरत िो र्ाता िै तो यि 

रू्न्य िो र्ाता िै और तब चूकंक इस े ककसी वस्तु का बोध ग्रिण करना रे्र्ष निी ंरिता इसभलए पवश्राजन्तलाभ 

करता िै।"1705 इस अवस्था को सुरु्षजप्त-अवस्था के साथ निीं भर्ला देना चाहिए क्योंकक यि एक ज्ञान की अवस्था 
िै जर्सका ज्ञेय पवर्षय िै ब्रह्र्।1706 यि भावात्र्क वणशन से परे िै, सब प्रकार के द्वैतभाव से परे िै, यि एक ऐसे 

 
1698 3:3-14। 
1699 2/18.38। 
1700 4/75 3 / 38। 
1701 2/36 । 
1702 2:37 । 
1703 2: 29-30 । 
1704 3/1 । 
1705 3/32 । 
1706 3:33 - 34। 
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क्षेत्र र्ें िै र्िा ंकक ज्ञान आत्र्ा के अन्दर केजन्द्रत िै।"1707 योग की प्रकिया कहठन िै क्योंकक इसके भलए र्न का 
तनग्रि अत्यन्त आवश्यक िै र्ो इतना कहठन िै कक गौडपाद इस कष्टसाध्य प्रयत्न की तुलना एक ऐसे व्यजक्त के 

प्रयत्न से करता िै र्ो घास के एक ततनके से बंूद-बंूद लकेर सरु्द्र को सुखाने का प्रयत्न करता िै।"1708 तो भी र्ब 

तक परर् आनन्द की प्राजप्त न िो र्ाए, धचि को बीच रं् प्रयत्न न छोडना चाहिए। 

8. गौडपाद और बौद्धधर्श 
 

गौडपाद के ग्रन्ध र्ें र्ो सार्ान्य पवचार िर्ें आहद से अन्त तक भर्लता िै-अथाशत ्बन्धन और र्ोक्ष, 

र्ीवात्र्ा तथा र्गत,् यि सब अयथाथश िै-एक र्र्शभेदी सर्ालोचक को इस पररणार् पर पिंुचाता िै कक वि 

प्रकल्पना र्ो इससे अधधक कुछ निी ंकि सकती कक एक अयथाथश आत्र्ा इस अवधाथश र्गत ्र्ें सवशशे्रष्ठ 

कल्याण की प्राजप्त के भलए अयथाथश बन्धनों से रु्क्त िोने का प्रयत्न कर रिी िै, स्वयं अपने र्ें भी अयथाथश िै। 
एक ओर यि किना कक अजस्तत्य का रिस्य, कक ककस प्रकार तनपवशकार यथाथशसिा इस पररवतशनर्ील पवश्व र्ें 
बबना अपने स्वरूप को नष्ट ककए अपने को अभभव्यक्त करती िै, स्वयं रिस्य िै और साथ-साथ सर्स्त 

पररवतशनर्ील पवश्व को केवल र्गृतजृष्णकार्ात्र बताकर तनराकरण करना दसूरी बात िै। यहद िर्ें र्ीवन के 

िीडाक्षेत्र र्ें खेलना िै तो िर् अपने अन्दर इस प्रकार की धारणा रखकर कक यि सब केवल हदखावार्ात्र िै और 

इसके अन्दर जर्तने भी पुरस्कार िैं वे सब रू्न्य िैं, कभी खले र्ें भाग निीं ले सकते। कोई भी दर्शन इस प्रकार के 

र्त को युजक्तसंगत र्ानते िुए र्ाजन्त निीं प्राप्त करा सकता। इस प्रकार की प्रकल्पना र्ें सबसे बडा दोप यि िै 

कक िर् ऐसे प्ररे्य पदाथों र्ें लगे रिने के भलए बाध्य िोते िैं कक जर्नके अजस्तत्व तथा र्ित्त्व का िर् अपनी इस 

प्रकल्पना र्ें बराबर तनरे्षध कर रिे िोत ेिैं। यि संसाररूपी तथ्य रिस्यर्य तथा अतनवशचनीय िो सकता िै। यि 

केवल यिी दर्ाशता िै कक एक अन्य सिा ऐसी अवश्य िै र्ो इस संसार के अन्दर तनहित िै और इससे भी ऊपर िै 

ककन्तु तो भी इस प्रकार का सकेंत निीं करता कक संसार एक स्वप्न िै, अवाशचीन बौद्धधर्श से िी गौडपाद की इस 

प्रकल्पना र्ें ऐसी अततर्योजक्त का सर्ावेर् िुआ। ऐसा प्रतीत िोता िै कक उस ेबौद्धदर्शन के कुछ रूपों के साथ 

अपने दर्शन की सर्ानता िोने का ज्ञान था। इसभलए वि कुछ अधधक आग ेबढ़कर पवरोध के रूप र्ें किता िै कक 

उसका र्त बौद्धर्त निीं िै। अपने ग्रन्य के अजन्तर् भाग र्ें वि किता िै: "यि बुद्ध ने निीं किा था।"1709 

इसके ऊपर हटप्पणी करत ेिुए र्ंकर भलखता िै, "बौद्धधर्श का भसद्धान्त अद्वैत के साथ सादृश्य रखता िै ककन्तु 

बौद्धधर्श वैसा तनरपके्षवाद निीं िै र्ो अद्वैतदर्शन का प्रधान आधार िै।" 
 

 
1707 3/35 - 38। 
1708 3/40 - 41 । 
1709  नैतद् बुद्धेन भापर्षतर् ्(4/99) । 
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गौडपाद के ग्रन्थ (काररका) र्ें बौद्धदर्शन के धचह्न भर्लत े िैं,1710 पवर्ेर्षकर पवज्ञानवाद तथा 
र्ाध्यभर्क सम्प्रदाय के। गौडपाद ठीक उन्िीं युजक्तयों का प्रयोग करता िै जर्नका प्रयोग पवज्ञानवाद ने बाह्य 

पदाथों की अयथाथशता को भसद्ध करने के भलए ककया िै। बादरायण और र्कंर दोनों िी बलपूवशक कित ेिैं कक 

स्वप्नावस्था के तथा र्ागररत अवस्था के प्रभावों र्ें र्ौभलक भेद िै।'1711 और यि कक र्ागररत अवस्था के प्रभावों 
का आधार बाह्य पदायों का अजस्तत्व िै। ककन्तु गौडपाद र्ागररत तथा स्वप्न अवस्था दोनों के प्रभावों को एक 

साथ र्ोड देता िै।' 1712र्ंकर र्िा ंएक ओर अपने दर्शन को पवर्षयीपवज्ञानवाद से अछूता रखन ेके भलए उत्सुक िै, 

र्ोकक पवज्ञानवाद का सिचारी िै, विा ंगौडपाद उसका स्वागत करता िै।'1713 पवज्ञानवाद को अजन्तर् रूप र्ें 
स्वीकार करने के भलए उद्यत न िोने के कारण वि ऐसी घोर्षणा करता िै कक पवर्षयी (प्रर्ाता) भी प्ररे्य पवर्षय के 

सर्ान िी अयथाथश और इस प्रकार संकट र्ें पडकर रू्न्यवाहदयों की जस्थतत के िी सर्ीप पिंुच र्ाता िै। नागार्ुशन 

के सर्ान वि कारणकायशभाव तथा पररवतशन की संभाव्यता का भी तनराकरण करता िै।"1714 "पवनार् नार् की 
कोई वस्तु निीं िै सजृष्टरचना भी निीं िै, बन्धनों र्ें र्कडा िुआ कोई निीं िै, र्ोक्ष के भलए प्रयत्न करनेवाला भी 
निीं िै, न कोई र्ोक्ष की िी अभभलार्षा करनेवाला िै, न कोई रु्क्त िै, यिी परर्सत्य िै।"1715 यि आनुभपवक 

र्गत ्अपवद्या के कारण िै अथवा नागार्ुशन की भार्षा र्ें संवपृि के कारण िै। "एक र्ाद ूके बीर् से र्ाद ूका अंकुर 

तनकला िै, यि अंकुर न तो स्थायी िै और न नार्वान ्िै। वस्तुएं भी ऐसी िी िैं और इसी कारण िैं।"1716 भेदों के परे 

सबसे ऊंची ज्ञान की अवस्था को िर् अजस्तत्व अथवा अभाव दोनों अथवा इनर्ें से ककसी एक के भी पवधेयों द्वारा 
लक्षक्षत निीं कर सकते। गौडपाद और नागार्ुशन के र्त र्ें यि एक ऐसी वस्तु िै र्ो प्रतीततस्वरूप र्गत ्से ऊपर 

िै।'1717 इन भसद्धान्तपवर्षयक अंर्ों के अततररक्त पाररभापर्षक र्ब्दों र्ें भी सर्ानताएं िैं र्ो तनश्चयपूणश 
बौद्धधर्श के प्रभाव का तनदेर् करती िैं। ककसी वस्तु अथवा सिा के भलए धर्श र्ब्द का प्रयोग, सापेक्ष ज्ञान के 

भलए संवतृत र्ब्द का प्रयोग और संघात र्ब्द का प्रयोग पदाथों के अजस्तत्व के भलए पवभर्ष्ट रूप से बौद्धधर्श से 

 
1710 ऐसे भी व्यजक्त िैं जर्नका पवश्वास िै कक गौडपाद अपने-आप र्ें बौद्धधर्ाशवलम्वी था और उसने 'र्ाध्यभर्ककाररका' 
पर टीका की िै, तथा उसकी सम्र्तत र्ें बौद्धधर्श उपतनर्षदों की पद्धतत के सर्ान िै। देखें, दासगुप्ता : 'हिस्री आफ 

इजण्डयन कफलासफी', पषृ्ठ 425-428। 
1711 2:2, 28-32। 
1712 2:4 । 
1713 4:24-28। 
1714 2 :32, 4/4, 7, 22 59 । 
1715  2:32, र्ाध्यभर्ककाररका ।1। योगवाभर्ष्ठ भी देखें, 4:38 221 

न बन्धोऽजस्त न र्ोक्षोऽजस्त नाबन्धोऽजस्त न बन्धनं। 
अप्रबोधाहददं दःुखं प्रवोधात ्प्रपवलीयते॥ 

1716 4: 59। यि बौद्धधर्श के इस भसद्धान्त का कक "र्ून्य स ेपदाथों की उत्पपि िोती िै" भावानुवाद िै। 
1717 प्रपंचोपर्नर् ्2: 35। तुलना कीजर्ए, र्ाध्यभर्ककाररका, 1:1} और 20:25 । 

सवोपलम्भेपर्र्ः प्रपंचोपर्र्ः भर्वः। 
न क्वधचत ्कस्यधचत ्कजश्चत ्धर्ो बुद्धेन देभर्तः॥ 
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िी सम्बन्ध रखते िैं।1718 आलातचि की उपर्ा का बौद्धधर्श के ग्रन्थों र्ें प्रायः िी अयथाथशता के प्रतीक रूप र्ें 
प्रयोग िुआ िै।'1719 

 

गौडपाद की काररका र्ाध्यभर्कों के तनरे्षधात्र्क तकश  को उपतनर्षदों के भावात्र्क आदर्शवाद के साथ एक पूणश 
इकाई के अन्दर संयुक्त करने का प्रयास िै। गौडपाद र्ें तनरे्षधात्र्क प्रवपृि भावात्र्क प्रवपृि की अपके्षा अधधक 

र्ात्रा र्ें पाई र्ाती िै। र्ंकर का दृजष्टकोण अधधक सन्तुभलत िै। 

9. भतृशिरर 
 

र्ंकर का एक अन्य पूवशवती पवद्वान ्जर्सके पवचार उनके पवचारों के सर्ान िैं, भतृशिरर था र्ो प्रभसद्ध 

ताककश क तथा वैयाकरण था।'1720 रै्क्सरू्लर1721 की गणना के अनुसार उसकी र्तृ्यु 650 वर्षश ईसा के पश्चात ्के 

लगभग िुई। उसका र्िान ् दार्शतनक ग्रन्थ 'वाक्यपदीय' िै जर्सका झुकाव कुछ-कुछ बौद्धधर्श की ओर िै। 
ईजत्संग भलखता िै कक भतृशिरर कई बार बौद्ध भभक्षु बना और कई बार बदल भी गया। उसकी भर्क्षाए ंउक्त कथन 

का सर्थशन करती िैं। संसार के प्रतीततस्वरूप के प्रतत उसका आग्रि तथा वस्तुओं से अनासजक्त के पवचारों र्ें 
बौद्धदर्शन की भावना प्रबल रूप र्ें पाई र्ाती िै। "र्नुष्यों के भलए सब वस्तुएं भयप्रद िैं; अनासजक्त िी केवल 

सुरक्षक्षत उपाय िै।"1722 यि र्गत ्अपने सर्स्त भेदों के साथ काल्पतनक िै। सांसाररक पदाथश अनात्र् िैं यद्यपप 

र्ब्दों के द्वारा उन्िें व्यजक्तत्व हदया गया िै। ककन्तु भतृशिरर र्ब ब्रह्र् की यथाथशता की स्थापना करता िै तो वि 

बौद्धों से भभन्न िै। वि सर्स्त र्गत ्को एक पववतश के रूप र्ें र्ानता िै अथाशत ्एक प्रतीतत िै जर्सका आधार 

ब्रह्र् िै। वि ब्रह्र् तथा र्ब्द को एक र्ानता िै। "ब्रह्र् र्ो अनाहद और अनन्त िै और र्ो र्ब्द (वाणी) का तनत्य 

सारतत्त्व िै, वस्तुओं के आकार र्ें पररवततशत िो र्ाता िै र्ोकक संसार के पवकास के सर्ान िै।"1723 तनत्य र्ब्द 

जर्से 'स्फोट' की संज्ञा दी गई और र्ो अखण्ड िै, तनःसन्देि ब्रह्र् िै।1724 ग्रीक भार्षा के पाररभापर्षक र्ब्द 'लोगोस' 

 
1718 3:10;4:72। 
1719 लंकावतार। बी. टी. एस. संस्करण, पषृ्ठ 95। इस र्त का कक गौडपाद िर्ें बौद्धधर्श के र्ून्यवाद का वेदात रूप देता िै 

कई पवद्वानों ने सर्थशन ककया िै, यथा र्ैकोबी, पसूीं, सुखटणकर तथा पवधुर्ेखर भट्टाचायश। दभुाशग्यवर् र्ंकर बौद्धधर्श के 

सर्स्त स्पष्ट उल्लेखों का सर्ाधान कर डालता िै। देखें ब्रह्र्सूत्र पर र्ांकरभाष्य, 4/1, 2 19, 42, 90, र्िां पर बुद्ध तथा 
उसके भसद्धान्त के अद््भुत उल्लेखों का सर्ाधान कर हदया गया िै। 
1720 डॉक्टर पवण्टरनीर् कपव भतृशिरर और ताककश क व वैयाकरण भतृशिरर के एक िी िोने र्ें सन्देि प्रकट करता िै। सम्भवतः 
इस पवर्षय र्ें यि पवद्वान ्डाक्टर आवश्यकता से कुछ अधधक सावधान िै। 
1721 'भसक्स भसस्टम्स ऑफ इजण्डयन कफलॉसफी', पषृ्ठ 90। 
1722 सवश वस्तु भयाजन्वत ंभुपव नणृार्। वैराग्यर्ेवाभयर् ्। 
1723 अनाहदतनधनं ब्रह्र् र्ब्दतत्त्वं यदक्षरर् ्। 
पववतशतेऽथशभावेन प्रकिया र्गतो यतः ॥ वाक्यपदीय, 1:1। 
1724 स्फोटाख्यो तनरवयवो तनत्यर्ब्दो ब्रह्र्वेतत। (सवशदर्शनसंग्रि, पषृ्ठ 140)। 
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की संहदग्धता र्ो तकश  तथा र्ब्द दोनों के भलए प्रयुक्त िोता िै, तनदेर् करती िै कक दैवीय तकश  तथा दैवीय र्ब्द 

परस्पर सम्पकृ्त िैं। 

10. भतृशप्रपंच 

बिृदारण्यक उपतनर्षद्1725 के अपने द्वारा ककए गए भाष्य र्ें र्ंकर भतृशप्रपंच के द्वैताद्वतै (अथवा 
भेदाभेद) का उल्लेख करत ेिैं जर्सके अनुसार ब्रह्र् एक िी सर्य र्ें एक भी िै और द्वैत भी िै। कारणरूप ब्रह्र् 

कायशरूप ब्रह्र् से भभन्न िै यद्यपप र्ब र्गत ्रू्ल कारण ब्रह्र् र्ें वापस लौट आता िै तब दोनों एकसर्ान िो 
र्ात ेिैं। र्ंकर का किना िै कक द्वैत और अद्वैत र्ें दो पवरोधी गुण उसी एक प्रर्ाता (पवर्षयी) के पवर्षय र्ें सत्य 

निीं िो सकते। भभन्नता र्ें अभेद दृश्यर्ान पदाथों के पवर्षय र्ें तो सम्भव िो सकता िै ककन्तु प्रकृतत तत्त्व के 

पवर्षय र्ें यि सम्भव निीं िै। द्वैतभाव उपाधधयों से तघरे िुए र्ीवात्र्ा के पवर्षय र्ें तो सत्य िो सकता िै ककन्तु 

उपाधधयों से उन्रु्क्त िोने पर यि पवनष्ट िो र्ाता िै। 

11. उपतनर्षदों तथा ब्रह्र्सूत्र के साथ र्ंकर का सम्बन्ध 

 

दर्शनर्ास्त्र र्नुष्य र्ातत की पवकासर्ान भावना का व्यक्त रूप िै और दार्शतनक पवद्वान इसकी वाणी 
िैं। र्िान ्पवचारक सब र्ित्त्वपूणश युगों र्ें प्रकट िोत ेिैं और र्िा ंवे आने युगों की उपर् िैं विां वे उक्त युगों के 

तनर्ाशणकताश भी िैं। उनकी प्रततभा अपने युग के अवसर को पकड लेने की र्जक्त तथा ऐसी रू्क आकांक्षाओं को 
र्ो एक दीघशकाल र्ें र्ानव-र्ातत के हृदयों र्ें बाह्यरूप र्ें प्रकट िोने के भलए संघर्षश कर रिी िोती िैं, वाणी प्रदान 

करने र्ें तनहित रिती िै। एक प्रथर् शे्रणी के रचनात्र्क पवचारक के रूप र्ें र्ंकर ने अपने सर्य के दार्शतनक 

उिराधधकार र्ें प्रवेर् ककया और अपने सर्य की पवर्ेर्ष आवश्यकतार्ों को दृजष्ट र्ें रखकर उसकी नये भसरे से 

व्याख्या की। यद्यपप हिन्द ूपवचारधारा ने बौद्धर्त के ऊपर कियात्र्क रूप र्ें पवर्य प्राप्त कर ली थी, तो भी 
बौद्धर्त ने र्नसाधारण के अन्दर अपनी र्जक्त का गुप्त रूप र्ें प्रवेर् करा हदया था। बौद्धर्त र्ें पुराने 

र्ान्यताप्राप्त पवश्वासों के ऊपर र्ो अपवश्वास की छाया डाल दी गई थी वि सवशथा लुप्त निीं िुई थी। र्ीर्ांसक 

लोग सब र्नुष्यों की तकश र्जक्त को वहैदक कर्शकाण्ड के आध्याजत्र्क र्ित्त्व के पवर्षय र्ें नन्तोर्ष प्रदान करने र्ें 
असर्थश थे। भभन्न-भभन्न आजस्तक सम्प्रदाय वाले ऐसे कियाकलाप कर रिे थे जर्नके सर्थशन र्ें वे ककसी-न-

ककसी श्रतुतवाक्य का उद्धरण दे देत ेथे। हिन्द ूर्ातत के इततिास र्ें यि एक संकट का काल था र्बकक परस्पर 

वाक्कलि र्ें पडे िुए सम्प्रदायों के कारण र्नता र्ें सार्ान्य अथों र्ें थकावट र्ैसा भाव आ गया था। उस सर्य 

को एक ऐसे धाभर्शक प्रततभासम्पन्न पुरुर्ष की आवश्यकता थी र्ो भूतकाल के साथ सम्बन्ध तोडे बबना नवीन 

र्तों के उिर् प्रभावों को भी ग्रिण कर सके और र्ो पुराने ढांच ेको भंग ककए बबना उनका पवस्तार कर सके और 

 
1725 र्ांकरभाष्य, बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 5:1। इसके साथ, बिृदारण्यक उपतनर्षद् पर सुरेश्वर का वाततशक भी देखें, तथा इस 

पर आनन्दज्ञान की टीका भी। 
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परस्पर युद्ध र्ें तत्पर सम्प्रदायों का सत्य के ऐसे उदार आधार पर सर्न्वय कर सके जर्सर्ें सब बुद्धधर्ान ्

तथा संस्कृत वगों के र्नुष्यों को सर्ान स्थान प्राप्त िो। र्ंकर ने उस ध्वतन के अन्दर, र्ो लाखों र्नुष्यो के 

कानों र्ें गंूर् रिी थी, र्धुर संगीत का संचार कर हदया। उन्िोंने अपने अद्वैत वेदानस की धाभर्शक एकता को 
सम्पन्न करानेवाले एक सर्ान आधार के रूप र्ें घोर्षणा की।  

 

अपनी नम्रता के कारण र्ंकर ने किा कक जर्स भसद्धान्त का वि प्रचार कर रिा वि उससे अधधक कुछ 

निीं िै र्ो वेद के अन्दर तनहित िै। वि सर्झता िै कक ए एक पुरातन तथा र्ित्त्वपूणश परम्परा का िी प्रचार कर 

रिा िै र्ो कक िर्ें आचायों की एक नापवजच्छन्न श्रृखंला के द्वारा प्राप्त िुई िै।'1726 वि इससे अभभज्ञ िै कक 'वेदांत 

सूत्र' के ऊपरी अन्य पवचारकों ने एक भभन्न प्रकार से भाष्य ककया िै। वि एक अन्य भाष्यकार का प्रय लखे करता 
िै जर्सस ेउसका र्तभेद िै।'1727 तनःसन्देि यि तनश्चय करना कहठन िै कक र्कंर का दर्शन प्राचीन भर्क्षा का 
अनुबन्ध िै, अथवा पुनव्याशख्या िै अथवा एक नवीन र्ोड िै। िर् पुराने नये से अलग निीं कर सकते क्योंकक 

र्ीवन र्ें पुराना भी नया िै और नया भी पुराना िै।  
र्िा ंतक प्राचीन र्ास्त्रीय उपतनर्षदों का सम्बन्ध िै, यि किना पडेगा कक र्कंर का र्त उनकी प्ररु्ख 

प्रवपृि को प्रस्तुत करता िै। र्सैाकक िर् देख आए िैं उपतनर्षदों र्ें पवश्व के सम्बन्ध र्ें कोई सुसंगत पवचार निी ं
हदया गया िै। उनके रचतयता अनेक थे और सब एक िी काल र्ें भी निीं िुए और यि भी संहदग्ध िै कक उन सयका 
आर्य पवश्व-सम्वन्धी र्त र्ें एक िी प्रकार का था ककन्तु र्ंकर आग्रिपूवशक उपतनर्षदों की व्याख्या एक िी 
सुसंगत पवधध से करत ेिैं। उनके अनुसार ब्रिा का ज्ञान, र्ो िर्ें उपतनर्षदों से भर्लता िै, बराबर एक सर्ान तथा 
तनपवशरोध िोना चाहिए।'1728 र्ंकर उपतनर्षदों के ऐसे वाक्यों र्ें र्ी एक-दसूरे के सवशथा पवपरीत प्रतीत िोत ेिैं 
सर्न्वय करने का प्रयत्न करत ेिैं। 
 

उपतनर्षदों र्ें परर् यथाथशसिा के पवर्षय र्ें तनगुशण और सगुण रूप र्ें पववरण पाए र्ात ेिैं और र्ंकर 

उनर्ें परस्पर परापवद्या (उच्चकोहट के ज्ञान) तथा अपरापवद्या (तनम्नकोहट के ज्ञान) र्ें भेद द्वारा सर्न्वय 

करत ेिैं। परा तथा अपरापवद्याओं का यि परस्पर भदे उपतनर्षदों र्ें पाया र्ाता िै।1729 यद्यपप इन दोनों के भेद, 

र्ी उपतनर्षदों र्ें वणशन ककए गए िैं, र्ंकर द्वारा ककए गए र्देों के सवशथा सर्ान निीं िैं तो भी ये र्ंकर की व्याख्या 
र्ें सिायक िैं। केवल उच्चकोहट की अध्यात्र्पवया तथा तनम्नकोहट की साधारण बुद्धध र्ें भेद को स्वीकार करने 

से िी िर् याज्ञवल्क्य के पवरु्द्ध आदर्शवाद को अपेक्षाकृत न्यूनतर् उन्नत पवचारों के साथ, र्ी संसार की 

 
1726 र्ंकर वपृिकार के पवरोध र्ें अत के पूवश भर्क्षकों का उल्लेख करत ेिैं। देख ेिराकर 'अस्र्दीयाश्व' दाज्य आया िै। 
सन्प्रदायपवहदर्ाबार-बार उल्लेख आया िै। र्ांकरभाष्य का प्रारजम्भक छन्द देखें। 
1727 र्ांकरभाष्य, ब्रह्र्सूत्र पर 43, 7, 18, 19। भलगंेर् र्िाभागवत का पवचार िै कक जर्स वपृिकार का र्ंकर न खण्डन ककया 
िै वि वोधायन निीं िै और जर्स द्रपवड का 'सम्प्रदायपवद्' के नार् से र्ंकर ने उल्लेख ककया िै बिृदारण्यकोपतनर्षद् के भाष्य 

र्ें वि पवभर्ष्टाद्वैत सम्प्रदाय के द्राभर्ड से भभन्न िै। देख, 'इजण्डयन कफलासकफकल ररव्यू खण्ड 4, पषृ्ठ ।।2। भगवान 

उपवर्षश का नार् र्ांकरभाष्य र्ें दो बार आया िै, 1/3, 28 33, 531 

1728 'इयूसन्स भसस्टर् ऑफ वेदांत, पषृ्ठ 95। 
1729 देखें, 'इजण्डयन कफलासफी' पषृ्ठ 149 र्ुण्डक 1:1,4-5 ।, र्ैत्रायणी 6:22 । 
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यथाथशता तथा इसकी एक र्रीरधारी ईश्वर के द्वारा रचना का प्रततपादन करत ेिैं, सर्न्वय कर सकते िैं। यि 

भेद र्ंकर की अनेक कहठनाइयों को दरू करने र्ें सिायक िै। उदािरण के रूप र्ें ईर्ोपतनर्षद् र्ें'1730 परस्पर 

पवरोधी पवधेयों का सम्बन्ध ब्रह्र् के साथ बतलाया गया िै, र्ैसेकक "यि गततपविीन िै और कफर भी र्न से 

अधधक वेगवान ् िै। र्ंकर का किना िै कक "इसर्ें पवरोध कुछ भी निीं िै। यहद िर् उसका पवचार ततरुयातयक 

अथवा सोपाधधक रूप र्ें करें तो यि सम्भव िै।'1731 बडा के तनपवशर्ेर्ष तथा सपवर्ेर्ष पववरणों के पवर्षय र्ें र्ंकर का 
किना िै कक "दो पवभभन्न दृजष्टकोण से ब्रढा एक िी काल र्ें तनरुपाधधक तथा सीधाधधक दोनों िी िो सकता िै। 
रु्क्तात्र्ा के दृजष्टकोण से यि तनरुपाधधक िै, बन्धन र्ें पडे व्यजक्त के दृजष्टकोण से ग्रा पवश्व के कारणरूप र्ें 
प्रकट िोता िै जर्सर्ें चैतन्य तथा अन्य गुण िैं। र्ंकर ने दी प्रकार के वाक्यों की र्ो र्ोक्ष को ब्रह्र् के साथ 

सर्ानता अथवा वादात्य का वणशन करत ेिैं सरलता के साथ व्याख्या कर दी। यद्यपप र्ाया का भसद्धान्त प्राचीन 

उपतनर्षदों र्ें निीं भर्लता तो भी यि उपतनर्षदों के र्न का एक बुद्धधपूवशक पवकास िै।'1732 अपवद्या (अज्ञान) 

र्ब्द कठ उपतनर्षद् र्ें आता िै।'1733 यद्यपप इसका प्रयोग र्नुष्य के यथाथश लक्ष्य के अज्ञानरूप सार्ान्य अथों र्ें 
िुआ िै। र्ंकर की योर्ना र्ें अपवद्या के भाव का प्ररु्ख भाग िै। उपतनर्षदों के अन्य भाष्यकारों को यि अत्यन्त 

कहठन प्रतीत िुआ कक ककस प्रकार उन सब वाक्यों की व्याख्या की र्ाए र्ो इस के तनपवशकल्प और र्ोक्ष के ब्रह्र् 

के साथ ऐक्यभाव िोने का प्रततपादन करत ेिैं। तनःसन्टेड ऐसे भी वाक्य िैं जर्न्िें र्ंकर अनावश्यक सर्झकर 

छोड देत ेिैं।'1734 तो भी उपतनर्षदों पर उनका भाष्य अपेक्षाकृत अधधक सन्तोर्षप्रद िैं।'1735 

 

र्ब िर् वेदांत सूत्र के प्रश्न को िाथ र्ें लेते िैं तो विा ंपवर्षय इतना अधधक सरल निीं िै। यहद िर् भाष्यों 
को एक ओर रख दें तो िर्ें सूत्र के रचतयता का आर्य र्ानना कहठन िै। हिन्द ूधर्श की व्याख्यापवर्षयक प्रकल्पना 
के अनुसार छः पवख्यात कसौहटयां िैं जर्नके द्वारा िर् ककसी ग्रन्थ की भर्क्षा के पवर्षय र्ें तनजश्चत ज्ञान प्राप्त 

कर सकते िैं और वे ये िैं (1) उपिर् (प्रारम्भ) और उपंसिार (अजन्तर् तनणशय), (2) अभ्यास, (3) अपूवशता, (4) 

फल, (5) अथशवाद (व्याख्यापरक वाक्य) और (6) उपपपि (दृष्टान्त)। उक्त कसौहटयों की दृजष्ट र्ें र्ंकर का 

 
1730 नैर्ष दोर्षः तनख्याध्युपाधधगत्योपपतैः। 
1731  छान्दोग्योपतनर्षद्, 8: 1,5, र्दृारण्यक, 5, 13 भी देखें। 
1732 कठ उपतनर्षद्, 24, 2, छान्दोग्य, 8 3, 1-3; 11, 10 प्रश्न 1 16। बिृदारण्यक उपतनर्षद् की प्राथशना "असत ्से िर्ें सत ्की 
ओर ले र्ाओ, अन्धकार स ेप्रकार् की ओर ल ेर्ाओ, र्तृ्यु से अर्रत्य की ओर ले र्ाओ," स ेर्ाया के भसद्धान्त का सुझाव 

भर्लता िै। 
1733 2:4, और 5, र्ुण्डकोपतनर्षद्, 21, 10। 
1734 देखें, 'ड्यूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 95। 
1735 पववौत, गफ और र्ैकब का भी यिी र्त िै। "सम्पूणश उपतनर्षदों की भर्क्षाओ ंको एक सुसंगत तथा पवरोधगशित दर्शन र्ें 
रख देने का कायश अपने-आप र्ें एक कहठन कायश िै। ककन्तु यि कायश र्ब एक बार िर्ारे सार्ने आ गया तो िर् यि स्वीकार 

करन ेके भलए सवशथा उद्यत िैं कक र्ंकर का िी दर्शन सम्भवतः ऐसा सवोिर् दर्शन िै जर्सका तनर्ाशण इस कायश के भलए िो 
सकता था।" ('पवबौत र्ांकरभाष्य-प्रस्तावना) "र्ंकर की भर्क्षा उपतनर्षदों के भसद्धान्तों की स्वाभापवक तया युजक्तयुक्त 

व्याख्या िै," (गफ 'कफलासफी आफ हद उपतनर्षद्स' पषृ्ठ 8)। कनशल र्ैकब कित ेिैं "यि स्वीकार ककया र्ा सकता िै कक यहद 

उपतनर्षदों के पवरोधी र्तों का सर्न्वय करने तथा उन्िें एकसर्ान और संगत ऐक्य र्ें रखने का असम्भव कायश ककया र्ा 
सकता िै तो र्ंकर का दर्शन िी लगभग एकर्ात्र प्रयास िै र्ो इस कायश को कर सकता था।" (वेदांतसार- प्रस्तावना) 
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पवश्वास िै कक बादरायण की दृजष्ट र्ें उसी प्रकार का वेदान्त था जर्स प्रकार के वेदान्त का प्रततपादन उन्िोंने स्वयं 

ककया िै।'1736 यि इस र्ान्य जस्थतत के अनुकूल िै कक वदेान्त उपतनर्षदों की भर्क्षाओं का सारसंग्रि प्रस्तुत करता 
िै। वेदान्त के अनेक अध्ययनकताश पवद्वान ्जर्नर्ें पवबौत रु्ख्य िै, इस र्त के सर्थशक पाए र्ात ेिैं कक रार्ानुर् 

ब्रह्र्सूत्र के रचतयता के आर्यों को अधधक सर्झत ेथे।"1737 प्रत्येक भारतीय भाष्यकार का पवश्वास िै कक र्ंकर 

का अपना र्त विी िै र्ो ब्रह्र्सूत्र के रचतयता का र्त था और यि कक अन्य कोई भी र्त इसके पवपरीत िै।'1738 

 
1736 र्ांकरभाष्य, ब्रह्र्सूत्र पर, 1: 1, 4। 
1737 "वे ब्रह्र् के उच्चतर् तथा तनम्नतर् ज्ञान के परस्पर भेद का प्रततपादन निीं करत;े वे ब्रह्र् और ईश्वर के भद को र्ंकर 

के अथों र्ें निीं र्ानत,े वे र्ंकर के सर्ान र्ीवात्र्ा तथा उच्चतर् आत्र्ा के परर् ऐक्य भाव की घार्षणा निीं करते" 

(र्ांकरभाष्य भूभर्का अर्)। उनके र्ुख्य र्ुख्य तक संक्षेप र्ें इस प्रकार रख ेर्ा सकत ेिैं (1) चौथ अध्याय के अजन्तर् तीन 

भाग उस िभर्क गतत का प्रततपादन करत ेिैं जर्सके द्वारा उस पुरुर्ष की आत्र्ा जर्सने प्रभ ुको र्ान भलया ब्रह्र्लोक र्ें 
पिंुच र्ाती िै और पुनर्शन्र् के चक र्ें वापस लौटे बबना विीं पर तनवास करती िै। इसके अततररक्त सर्स्त ग्रन्थ का 
अजन्तर् सूत्र अथाशत ् "र्ास्त्र के अनुसार, उनके भलए लौटने का कोई प्रश्न निीं रिता' यि उपसंिार िै और इसका आर्य 

अवश्य यिी भलया र्ाना चाहिए कक यि पुनर्शन्र् से तनतान्त र्ुजक्त अपपतु उस र्ागश पर एक पडाव के रूप र्ें निीं िै र्ैसा कक 

र्ंकर का र्त िै। र्ंकर के अनसार, 4 2, 12-14, और 41-7, ऐसे पुरुर्ष की अवस्था का वणशन करते िैं जर्सने सवोच्च अथवा 
तनरुपाधधक ब्रह्र् का ज्ञान प्राप्त कर भलया िै। इस आक्षेप के उिर र्ें यि किा र्ाता िै कक उपिर् अथवा प्रस्तावना इस प्रश्न 

के पवर्षय र्ें उपसंिार की अपेक्षा अधधक तनश्चायक िै। अप्पयदीक्षक्षत उस नार् के एक ग्रन्थ र्ें उपिर् के शे्रष्ठ र्ूल्य का 
(उपिर् परािर्) उल्लेख करते िैं। 4:37-14 के सम्बन्ध र्ें धथबौत का र्ो र्त िै उसके पवरोध र्ें भी विी उिर ठीक बैठता िै 

र्िां पर बादरी, र्ैभर्नी तथा बादरायण की सम्र्ततयां दी गई िैं, र्िां पर वे प्रततपादन करते िैं कक र्ो पिले आता िै वि 

पूवशपक्ष िोता िै और र्ो अन्त र्ें आता िै वि भसद्धान्त िोता िै। (2) 1: 1, 2 र्ें दी गई ब्रह्र्पवर्षयक पररभार्षा को ईश्वर की 
पररभार्षा निीं र्ाना र्ा सकता। "यि तनजश्चत िी इतना असम्भव िै कक सूत्रों का प्रारम्भ एक तनम्नकोहट के तत्त्व के साथ िो 
जर्सके ज्ञान से कोई स्थायी लाभ प्राप्त न िो सके जर्तना कक यि असम्भव िै कक उनका अन्त ऐसे व्यजक्तयों के वणशन के 

साथ िो र्ो केवल तनम्नकोहट के ब्रह्र् को िी र्ानत ेिैं और इसीभलए यथाथश र्ोक्ष से वंधचत रिते िैं।" अद्वैतवाहदयों का तकश  
िै कक ब्रह्र् यद्यपप अपने यथाथशस्वरूप र्ें अतनवशचनीय (अतनदेश्य) िै तथा अजे्ञय (अग्राह्य) िै तो भी िर्ें औपचाररक 

पररभार्षाओं का तो अवलम्बन करना िी िोता िै। वे ब्रह्र् को ऐसे पदाथों से पवलक्षण बतलाने के भलए जर्नके अन्दर पवभभन्न 

गुण वतशर्ान िैं कुछ पवर्ेर्षणों तथा लक्षणों का ब्रह्र् के सम्बन्ध र्ें प्रयोग करत ेिैं और इस प्रकार िर्ें प्रस्तुत पदाथों को 
सर्झने र्ें सिायक िोत ेिैं। यि पवभर्ष्ट लक्षण या तो ताजत्वक (स्वरूप लक्षण) िै, यथा सतु, धचत ्और आनन्द अथवा 
आनुर्षंधगक (तटस्थ लक्षण) िैं, यथा पवश्व का तनर्ाशणकतृशत्व आहद-आहद। दसूरे सूत्र की पररभार्षा िर्ें ब्रह्र् के ज्ञान र्ें 
सिायक िोती िै। (3) इस प्रकार का िेतु कक 'सूत्र' र्ें र्ंकर की अभभर्त र्ाया का भसद्धांत निीं पाया र्ाना एक ऐसा र्हटल 

प्रश्न िै कक इसका पववेचन पादहटप्पणी र्ें निीं ककया र्ा सकता। चािे कुछ भी क्यों न िो, यि सत्य िै कक र्गत ्के पवर्षय र्ें 
र्ो र्ंकर का र्त िै वि 'सूत्र' की भर्क्षा का एक युजक्तयुक्त पररष्कार िै। र्ीवात्र्ा तथा ब्रह्र् के तादात्म्य का प्रश्न र्ाया के 

सार्ान्य भसद्धान्त का एक पवभर्ष्ट पवतनयोग िै। र्ंकर बादरायण के ग्रन्थ के एक नैजष्ठक व्याख्याकार िैं या निीं इस 

पवर्षय र्ें तनजश्चत रूप से कुछ निीं किा र्ा सकता। देखें, धथबीत 'र्ांकरभाष्य'- प्रस्तावना; र्ैकब 'वेदान्तसार'- प्रस्तावना; 
सुन्दररर्ण : 'वेदान्तसार' - प्रस्तावना; आप्टे 'हद डाजक्रन आफ र्ाया', तथा भलगंेर् र्िाभागवत का लेख 'इजण्डयन 

कफलॉसकफकल ररव्यू' खण्ड 4। ड्यूसन स्वीकार करता िै कक र्ंकर तथा बादरायण र्ें परस्पर र्िान ्र्तभेद िै। देखें, 
'इयूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 319। 
1738 तुलना कीजर्ए, भास्करभाष्य, 2। सूत्रों के आर्यों को एक ओर रखते िुए एवं अपने-अपने र्तों का पररष्कार करत ेिुए 

अनेक भाष्यों की रचना िुई िै और नये-नये भाष्य भी भलख ेर्ा सकत ेिैं। 
सूत्राभभप्रायसंवतृ्या स्वाभभप्रायप्रकार्नात ्। 
व्याख्यातां यैररदं र्ास्त्रं व्याख्येयं तजन्नविृये ॥ 
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12. र्ंकर तथा अन्य सम्प्रदाय 

 

यि किा र्ाता िै और यि सत्य भी िै कक ब्राह्र्णधर्श ने एक रातभृावपूणश स्नेिाभलगंन के द्वारा 
बौद्धधर्श का नार् ककया। िर् पिल े देख चुके िैं कक ककस प्रकार ब्राह्र्ण धर्श ने चुपचाप बौद्धधर्श की अनेक 

प्रकियाओं को अपने अन्दर ले भलया, परु्बभल को दपूर्षत ठिराया, बुद्ध को पवष्ण ुके अवतार रूप र्ें र्ान भलया 
और इस प्रकार बौद्धर्त के सवोिर् अंर् को अपने अन्दर सर्ापवष्ट कर भलया । यद्यपप बौद्धर्त की 
प्रारजम्भक तथा तात्काभलक रूप की अप्रत्याभर्त घटनाएं पवलुप्त िो गईं तो भी बौद्धर्त अंर्तः र्ंकर के प्रभाव 

से देर् के र्ीवन र्ें एक र्ीवनप्रद र्जक्त बन गया। बौद्धर्त ने पवचार के क्षेत्र र्ें एक ऐसा तनजश्चत वातावरण 

उत्पन्न कर हदया जर्सस ेकोई भी र्जस्तष्क न बच सका और र्ंकर के र्जस्तष्क पर तो तनःसन्देि इसने एक 

धचरस्थायी प्रभाव उत्पन्न ककया। एक र्कंरपवरोधी भारतीय परम्परा ऐसी भी जर्सके अनुसार र्ंकर के र्त को 
प्रच्छन्न रूप र्ें बौद्धर्त का िी रूप बताया र्ाता िै और उनके र्ायावाद को प्रच्छन्न बौद्धर्त किा र्ाता िै। 
पद्र्पुराण र्ें किा िै कक ईश्वर ने पावशती पर प्रकट ककया कक "र्ाया की प्रकल्पना एक भर्थ्या भसद्धान्त िै और 

बौद्धर्त का िी प्रच्छन्न रूप िै, िे देपव! र्ैंने िी कभलयुग र्ें एक ब्राह्र्ण का रूप धारण करके इस प्रकल्पना का 
प्रचार ककया िै।"1739 यारु्नाचायश की भी, र्ो रार्ानुर् के आध्याजत्र्क प्रपपतार्ि थ,े यिी सम्पतत िै और इसी 
सम्र्तत को रार्ानुर् ने भी दोिराया िै।1740 सांख्यदर्शन पर टीका करत े िुए पवज्ञानभभक्षु किता िै, "एक भी 
ब्रह्र्सूत्र ऐसा निीं िै जर्सर्ें किा गया िो कक िर्ारा बन्धन केवल अज्ञान के कारण िै। र्िा ंतक र्ाया की 
पवलक्षण प्रकल्पना का सम्बन्ध िै, जर्सका प्रचार अपने को वेदान्ती किनेवालों ने ककया िै, यि केवल बौद्धों के 

पवर्षयी पवज्ञानवाद का िी रूप िै। यि प्रकल्पना वेदान्त का र्न्तव्य निी ं िै।"1741 यि स्पष्ट िै कक र्कंर के 

र्ायावाद की कट्टरता को भसद्ध करने के कुछ काल पश्चात ्िी इस र्त के पवरोधधयों ने यि किना प्रारम्भ ककया 
कक यि बौद्धर्त के प्रच्छन्न रूप से अधधक कुछ निीं िै और इसभलए वेदों के अनुकूल निीं िै। पद्र्पुराण र्ें आग े

चलकर उसी अध्याय र्ें भर्व के ये र्ब्द आत ेिैं : "उस र्िान ्दर्शन अथाशत ्र्ाया के भसद्धान्त को वेदों का 
सर्थशन प्राप्त निी ंिै यद्यपप इसके अन्दर वदेों के सत्य अवश्य तनहित िैं ।'1742  उक्त सब अनुर्ान इस पवर्षय 

का संकेत करत ेिैं कक र्ंकर ने अपने वेदान्तदर्शन के कततपय बौद्धधर्श के अंर्ों का सर्ावेर् ककया र्ैस ेकक र्ाया 
का भसद्धान्त तथा वैराग्यवाद। यि भी किा र्ाता िै कक पवचारधारा के अपवजच्छन्न रूप को सुरक्षक्षत रखन ेके 

प्रतत अपने प्रयास र्ें उन्िोंने ताककश क दृजष्ट के परस्पर असंगत कुछ पवचारों को भी संयुक्त करने का प्रयत्न 

 
1739 र्ायावादर्सच्छास्त्रर् ्प्रच्छन्नं बौद्धर्ेव च। 
र्यैव कधथत ंदेपव। कलौ ब्राह्र्णरूपपण॥  

(उिर खण्ड, 236)। सवशदर्शनसंग्रि भी देखें। 
1740 अपने भसद्धधत्रय र्ें यार्ुनाचायश कित ेिैं, कक बौद्धों तथा वेदाजन्तयों, दोनों के भलए ज्ञाताज्ञात और ज्ञार् के र्ध्य र्ो 
भेद िैं व ेअवास्तपवक िैं। अद्वैत इन भेदों का कारण र्ाया को बताता िै एवं बौद्ध पवर्षयीपवज्ञानवाद इन्िें बुद्धध का कारण 

बताता िै। ('र्नशल ऑफ हद रॉयल एभर्याहटक सोसाइटी', 1910, पषृ्ठ 132)। 
1741 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/22 

1742 वेदायशवन्र्िार्ास्त्रं र्ायावादवैहदकर् ्। 
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ककया। र्ंकर के र्जस्तष्क की नर्नर्ीलता तथा उनकी सच्ची सहिष्णुता के भाव के पक्ष र्ें यि पवर्षय ककतना िी 
पवश्वसनीय क्यों न िो यि उनकी पवचारधारा की ताककश क उग्रता के ऊपर असर ककए बबना न रि सका और र्ाया 
के भसद्धान्त ने उनके दर्शन के अन्तगशत तछद्रों को ढकने के भलए चोले का कार् ककया। इस सबके िोत े िुए भी 
इसर्ें सन्देि निीं कक र्ंकर ने अपने सम्पूणश दर्शन का पररष्कार उपतनर्षदों तथा वेदान्तसूत्र के आधार पर ककया 
जर्सर्ें बौद्धदर्शन का कोई उल्लेख निीं िै।1743 भारत के धाभर्शक इततिास के तनरन्तर भर्थ्या अध्ययन ककए 

र्ाने का िी पररणार् यि िुआ यि पवश्वास सवशसाधारण के अन्दर प्रचभलत िो गया कक बौद्धर्त वेदों के पवरुद्ध 

तथा पवदेर्ी िै। बौद्धदर्शन के पवर्षय र्ें पवचार-पवर्र्श करत ेिुए िर्ने बार-बार इस पवर्षय तथा इस हदया िै कक 

बुद्ध ने उपतनर्षदों के िी कुछ पवचारों का पररष्कार ककया िै। बुद्ध को कपवण ुके अवतारों र्ें सजम्र्भलत करने का 
यिी आर्य िै कक उसका प्रादभुाशव वैहदकधर्श की स्थापना के भलए िुआ था न कक उसके ऊपर कुठाराघात करने 

भलए। इसर्ें संदेि निीं कक बौद्धदर्शन तथा अद्वैत वेदान्त के पवचारों र्ें सर्ानताएं िैं। इसर्ें कोई आश्चयश भी 
निीं िै र्बकक िर् इस तथ्य को देखत ेिैं कक उक्त दोनों िी दर्शन-पद्धततयों की पषृ्ठभूभर् र्ें उपतनर्षदें िैं। 
 

र्ंकर तो इस तथ्य से स्पष्ट रूप र्ें अभभज्ञ थ ेयद्यपप बुद्ध इस तथ्य से अभभज्ञ प्रतीत निीं िोते। र्ंकर 

बुद्ध की भांतत स्वतन्त्र पवचार के प्रतत आदरभाव रखते िुए भी परम्परा के भलए र्िती श्रद्धा रखत ेथे। दार्शतनक 

दृजष्ट से उन्िें इस पवर्षय का तनश्चय िो गया कक कोई भी आन्दोलन तनरे्षधपरक भाव के आधार पर फल-फूल निी ं
सकता और इस प्रकार उन्िोंने श्रुतत के आधार पर ब्रह्र् की यथाथशता का बलपूवशक प्रततपादन ककया। बौद्धों का 
प्रतीततवाद र्ाया के भसद्धान्त की िी कोहट का िै। र्ंकर घोर्षणा करत ेिैं कक यि आनुभापवक र्गत ् िै भी और 

निीं भी िै। इसका अन्तवशती अजस्तत्व िै र्ो दोनों िी िै अथाशत ्िै भी और निीं भी। बुद्ध चरर्सीर्ा के दोनों िी 
पवचारों का खण्डन करत ेिैं जर्नके अनुसार िर एक वस्तु िै और िरएक वस्तु निीं भी िै और अपना र्त प्रकट 

करत ेिैं कक केवल 'पररणर्न' का िी अजस्तत्व िै।'1744 र्ंकर परर्ाथश सत्य तथा व्याविाररक सत्य के अन्दर र्ो 
भेद िैं उस ेस्वीकार करत ेिैं और यि र्त बौद्ध-धर्श के अभभर्ि परर्ाथश तथा संवपृि के अन्दर के भेद के िी 
अनुकूल िै।1745 प्राचीन बौद्ध धर्श का दृजष्टकोण भावात्र्क था और उसने र्ो कुछ िर् प्रत्यक्ष देखते िैं, उस तक 

िी अपने को सीभर्त रखा। कुछ प्राचीन बौद्ध तो यिां तक बढ़ गए कक उनके अनुसार इस प्रतीयर्ान र्गत ्की 
पषृ्ठभूभर् र्ें कुछ भी निीं िै। केवल िर्ारे िी भलए कुछ निी,ं ककन्तु सवशथा कुछ निीं िै। हिन्द ूिोने के नात ेर्ंकर 

का दावा िै कक अपने प्रतीयर्ान रूप की असन्तोर्षप्रदता के परे एवं अपने गम्भीरता गिर र्ें यथाथश आत्र्ा िै 

 
1743 अद्वैत भसद्धान्त को र्ाननेवाले अनेक पवचारक पवरोधी र्तों के सम्बन्ध र्ें र्ाध्यभर्कों के आध्याजत्र्क खण्डन-

र्ण्डन स ेसम्बजन्धत पद्धतत को अपनात ेिैं। श्रीिर्षश का र्त िै कक अन्य दर्शनों की सर्ीक्षा करते सर्य िर्ें ककसी भी र्त 

को स्वतः भसद्ध र्ानकर न चलना चाहिए, अपपतु केवल र्ाध्यभर्कों के तकश  का अवलम्बन करना चाहिए। 
“पवतण्डाकथार्ालम्व्य खण्डनानां वक्तव्यत्वात ् ।" र्धुसूदन सरस्वती बाद, र्ल्प और पवतण्डा इन सबका अन्य 

भसद्धान्तों की सर्ीक्षा र्ें आश्रय लेत ेिैं। 
1744 देखें 'भारतीय दर्शन', खंड 2, 321 । संयुितनकाय, 22: 90, 16। 
1745 द्वे सत्ये सर्ुपाधश्रत्य बुद्धानां धर्शदेर्ना । 
लोके संवतृतसत्यं च सत्यं परर्ाथशतः ॥ 

देखें, श्लोकवाततशक पर 'न्यायरत्नाकर' तनरालम्बनवाद । 



भारतीय दर्शन-2 422 

जर्सर्ें सवशप्रकार की पवर्ेर्षताएं तनहित िैं। ककन्तु तो भी र्कंर का र्ोक्ष-सम्बन्धी पवचार बौद्धधर्श के तनवाशण से 

अधधक भभन्न निीं िै।1746 यहद िर् प्राचीन बौद्धधर्श र्ें एक तनरपेक्ष ब्रह्र् के यथाथश अजस्तत्व को प्रपवष्ट कर दें 
तो कफर भी िर् अद्वैत वेदान्त पर िी आ र्ात ेिैं। र्ंकर को बौद्ध-पवचार के वास्तपवक औधचत्य तथा प्रततबन्धों 
पर पूरा अधधकार प्राप्त था और यहद किी-ंकिी ंिर्ें बौद्धधर्श के सम्प्रदायों पर की गई उनकी सर्ीक्षा से पवरोध 

प्रकट करने की प्रवपृि िोती िै तो िर्ें यि भी न भूलना चाहिए कक उन्िोंने र्ो कुछ भी भलखा, बुद्ध की भर्क्षाओं पर 

निीं, अपपतु उस सर्य के प्रचभलत बौद्धर्त-सम्बन्धी पवचारों के ऊपर भलखा। 
 

प्रत्येक पवचार-पद्धतत के पवर्षय र्ें र्ो तनणशय हदया र्ाता िै वि केवल इस आधार पर िी निीं िोता कक 

यि ककस पवध्यात्र्क पवर्षयवस्तु को प्रस्तुत करने का प्रयास करती िै, ककन्तु उन पवचारों के आधार पर भी हदया 
र्ाता िै जर्नका यि प्रततवाद करती िै। र्ण्डनभर्श्र के साथ र्ो र्ास्त्राथश र्कंर का िुआ उससे यि प्रकट िोता िै 

कक र्ंकर केवल वैहदक कर्शकाण्ड के एकर्ात्र शे्रष्ठता के पवचार के पवरोधी थे। र्ंकर ने इस भसद्धान्त पर पवर्ेर्ष 

बल हदया कक सवोपरर आत्र्ा का ज्ञान र्नुष्य के पुरुर्षाथश का प्रधान उद्देश्य िोना चाहिए। उन्िें भय था कक 

कियाकलापपरक र्त र्नुष्य को र्ात्र दम्भ की ओर ले र्ाता िै। जर्स प्रकार र्ीसस िाइस्ट ने फारसी सम्प्रदाय 

को दपूर्षत ठिराया और पॉल के पवधान का प्रततवाद ककया, र्ंकर ने भी इस प्रकार की घोर्षणा की कक कर्शकाण्ड 

सम्बन्धी पपवत्रता अपने-आप र्ें धर्श का लक्ष्य निीं िै, अपपतु प्रायः इसकी घातक र्त्र ुिै। तो भी उन्िोंने वैहदक 

पवधान को तनरथशक बताकर उसका तनराकरण निीं ककया। र्ीवन के वैहदक तनयर्ों पर तो केवल सच्चे दार्शतनक 

पवद्वान ्िी पिंुच सकते िैं। अन्यों के भलए र्ंकर ने यिी पवधान ककया कक उन्िें वहैदक तनयर्ों के अनुकूल िी 
आचरण करना चाहिए, इस आर्ा से निीं कक उन्िें इस लोक र्ें अथवा परलोक र्ें उिर् फल प्राप्त िोगा, अपपतु 

कतशव्य की भावनाओं से और इसभलए भी कक यि वेदान्त के अध्ययन की नैततक क्षर्ता र्ें सिायक िोगा। वैहदक 

पपवत्रता िर्ें अपने धचि को अन्तःजस्थत आत्र्ा की ओर प्रेरणा देने र्ें सिायक िोती िै और इस प्रकार र्नुष्य 

र्ातत का र्ो अजन्तर् और तनत्य लक्ष्य िै उसकी प्राजप्त की ओर ले र्ाती िै।  
 

र्ंकर के अनुसार, पूवश तथा उिर र्ीर्ांसाओं के अन्तगशत पवर्षयवस्तु तथा उद्देश्य सवशया एक-दसूरे से 

स्वतन्त्र िैं। पूवशर्ीर्ांसा र्ें र्नुष्य के कतशव्य-सम्बन्धी प्रश्न पर अनुसन्धान ककया गया िै और यि िर्ारे सम्रु्ख 

एक ऐसे परलोक के दृश्य को प्रस्तुत करती िै र्ो िर्ारे इस र्त्यशलोक के आचरण के ऊपर आधश्रत िै। उच्चतर् 

सुख र्ो यि प्रस्तुत करती िै केवल क्षणणक िै। ककन्तु दसूरी ओर वेदान्त िर्ें सत्य की उपलजब्ध र्ें सिायक िोता 
िै। इसका लक्ष्य इस लोक या परलोक र्ें सुख-प्राजप्त (अभ्युदय) न िोकर पुनर्शन्र् के बन्धन से र्ोक्ष (तनःशे्रयस)् 

िै और इसकी प्राजप्त तब तक निीं िो सकती र्ब तक कक िर् भपवष्य र्ीवन र्ें अपना पवश्वास र्र्ाए िुए िैं। 

 
1746 वासनात्यन्तपवरार्ः र्ीवात्र्ा के ब्रह्र् के साथ तादात्म्य का साक्षात्कार (सोऽिर् ्अथवा अिं ब्रह्र्ाजस्र्) "र्ें र्ून्य िूुँ" 

(र्ून्यत्वैवािर्)् र्ाध्यभर्कों के इस र्त के अनुकूल िै यद्यपप बल िै एक िी तथ्य के भभन्न-भभन्न पक्षों पर। 



भारतीय दर्शन-2 423 

ब्रह्र्पवर्षयक अनुसन्धान का सम्बन्ध एक ऐसी यथाथशसिा से िै र्ो सवशदा पवद्यर्ान रिी और र्ो िर्ारे कर्ों के 

ऊपर तनभशर निीं िै।'1747 

 

साधारणतः र्ंकर प्रततपक्षी सम्प्रदायों के दार्शतनक पवचारों पर िी आिर्ण करत े िैं. ककन्तु उनके 

धाभर्शक र्न्तव्यों पर निीं करते। भागवतदर्शन के पवर्षय र्ें र्ंकर स्वीकार करत ेिैं कक इसके धाभर्शक पवचार श्रतुत 

तथा स्र्तृत के प्रार्ाण्य पर आधश्रत िै, ककन्तु इस पवर्षय र्ें कक र्ीवात्र्ाएं ईश्वर से उत्पन्न िोती िैं, आपपि प्रकट 

करत ेिैं।1748 वे एक साकार ईश्वर के सवशशे्रष्ठत्व को भी स्वीकार करत ेिैं र्ो र्ीवात्र्ा के र्ोक्ष तथा बन्धन का 
कारण िै। र्नुष्य के पवि र्ें ब्रह्र् का ज्ञान ककस प्रकार प्रकट िोता िै, ताककश क अन्वेर्षण के द्वारा तो इसका सोना 
सम्भव निीं िो सकता, इसभलए उसके क्षते्र का, सम्बन्ध अपवद्या से िोने के कारण उक्त सर्स्या को िल करने 

की इच्छा से र्कंर ईश्वरेच्छा को प्रस्तुत करत ेिैं।'1749 

  

र्ैसेकक िर् देख आए िैं, र्कंर सांख्यपवचारकों की िर्पविीन, भर्धथल तथा पववेकरहित नाओं की और 

न्यायवैर्ेपर्षक की प्रतीततपरक अनुभव प्रवपृियों की भी सर्ीक्षा करत े िै। उन्िोंने नैवापवकों की साधारण 

 
1747 साधारणतः धर्शपवर्षयक जर्ज्ञासा धचि को ब्रह्र् के प्रतत जर्ज्ञासा के भलए तैयार करती िै। ऐसे व्यजक्त र्ें सीचे िी 
ब्रह्र्जर्ज्ञासा र्ें तत्पर िो र्ाते िैं वे िैं जर्न्िोंन पूवशर्न्र् र्ें अवश्य अपने आवश्यक कतशव्यों का पालन ककया िोगा । 
1748 भागवतों का किना िै कक भगवान ्वासुदेव अपने को आत्र्ा, र्न तथा इजन्द्रयज्ञान के अन्दर पवभक्त का िै। र्ंकर का 
तकश  िै कक यहद र्ीवात्र्ा की उत्पपि भगवान स ेिै तो इसका पवनार् भी िो सकती िै और कफर इसक भलए अजन्तर् र्ोक्ष की 
व्यवस्था भी निीं िो सकती। भागवत यि भी र्ानत ेिैं कक र्ैसे र्ीवात्र्ा की उत्पपि भगवान से िै, उसी प्रकार धचि की भी 
उत्पपि आत्र्ा स ेिै और आत्र्ज्ञान की उत्पपि पवि से। र्ंकर किते िैं िैं कक यि असम्भव िै क्योंकक यि अनुभव का पवर्षय 

निीं िै। आत्र्ा अपने अन्दर से अपने साधनों को उत्पन्न निीं कर सकती, ठीक र्ैसेकक खेत र्ें कायश करनेवाला ककसान उस 

फावडे को उत्पन्न निीं कर सकता जर्ससे यि कायश करता िै। यहद किा र्ाए कक इन चारों र्ें विी र्जक्त िै और ये एक िी 
स्तर के िैं तथा एकसर्ान बवाथश िैं तब ये सब एक िैं। यहद इनर्ें से प्रत्येक िर्ानुसार उिरोिर एक-दसूरे से उत्पन्न िोता िै 

अथाशत ्भगवान से आत्र्ा, आत्र्ा से धचि, धचि से आत्र्ज्ञान तब कायशरूप इन सबर्ें अतनत्यता दोर्ष आता िै। यहद चारों 
तनत्य िैं तब इसका कोई उिर निीं िो सकता कक भगवान आत्र्ा को र्न्र् दें और आत्र्ा क्यों न भगवान को र्न्र् िै। यहद 

चारों ऐसी आकृततया ंिैं जर्नके द्वारा एक िी यथायशसिा अपने को अभभव्यक्त करती िै तो वेदान्ती का किना यि िै कक ब्रह्र् 

असंख्य आकृततयों र्ें पवद्यर्ान िै, केवल इन चारों र्ें निीं। र्ांकरभाष्य 22 42-44 ।  
1749 "चंूकक र्ीवात्र्ा र्ो अज्ञान की दर्ा र्ें आत्र्ा को कर्ेजन्द्रयों (र्ो र्रीर के रूप र्ें प्रकट िोती िै) से पथृक् करन ेर्ें 
असर्थश िै और अपवद्यारूपी अन्यकार के द्वारा उस सवोच्च आत्र्ा को निीं देख पाती, र्ो कायश का अधीक्षक िै, प्राणणर्ात्र 

र्ें तनवास करता िै तथा सबके ऊपर दृजष्ट रखता िै। प्रभु िै, र्ो आत्र्ा का भी कारण िै, जर्ससे और जर्सकी आज्ञा से संसार 

की सजृष्ट िोती िै, अथाशत ्सब कभों का सम्पादन तथा फलोपभोग और, उसकी िी कृपा से ज्ञान उत्पन्न िोता िै और इस ज्ञान 

द्वारा र्ोक्ष प्राप्त िोता िै।" आगे किा गया िै कक यद्यपप ईश्वर तथा आन्या का तादात्म्य तछपा िुआ िै तो भी र्ब एक प्राणी 
तनरन्तर धचन्तन करता िै तथा सवोच्च ॥श्वर तक पिंुचने का प्रयत्न करता िै, उसी प्रकार जर्स प्रकार एक ऐसे व्यजक्त का 
जर्सकी दृजष्टर्जक्त नष्ट िो गई िै, और्षधधयों के प्रयोग से अंधकार दरू िो र्ाता िै, उसके अन्दर जर्से ईश्वरकृपा पूणशता 
प्राप्त करा देती िै, यि अभभव्यजक्त िोती िै, ककन्तु स्वभावतः िर ककसी प्राणी र्ें निीं। ऐसा क्यों? क्योंकक उसके द्वारा, 
ईश्वर के द्वारा र्ो कारणरूप िै, आत्र्ा का बन्धन और र्ोक्ष सम्पन्न िोता िै, बन्धन उस अवस्था र्ें र्बकक यि ईश्वर 

सत्य को निीं सर्झ पाता और र्ोक्ष तब र्बकक यि उस ेसर्झ लेता िै।" इयूसंस भसस्टर् आफ वेदान्त पषृ्ठ 86-87 । 
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बुद्धधसम्र्त पद्धतत का पररत्याग करना उधचत सर्झा और के स्थान पर एक ऐसी तकश सम्र्त सर्ीक्षा की 
स्थापना की र्ो बौद्ध पवचारकों के सर्ान िी सूक्ष्र् गिराई तक पिंुचने वाली थी। 

13. आत्र्ा 
 

अनुभवरूपी तथ्य से जर्सका संकेत भर्लता िै उसी के पवर्र्श का नार् अध्यात्र्पवद्या िै। इसकी 
सर्स्या र्ात्र चेतनता के तथ्यों का तनरीक्षण करना तथा उन्िें िर्बद्धता का रूप देना िी निीं िै, ककन्तु इसका 
पवर्ेर्ष कायश यथाथशसिा के स्वरूप के पवर्षय र्ें र्ो उपजस्थत तथ्य संकेत करत ेिैं, उन पर ध्यान देना भी िै। र्ंकर 

भौततक पवज्ञान के तथ्यों की भांतत र्नोवैज्ञातनक तथ्यों र्ें भी कोई र्ंकर उपजस्थत निीं करत ेककन्तु उक्त तथ्यों 
की पूवशकल्पना के ऊपर आग ेआपपि उपजस्थत करत े िैं और उक्त सर्स्या का अध्ययन पवर्षयीतनष्ठ तथा 
पवर्षयतनष्ठ पक्षों की दृजष्ट से करत ेिैं, और उनका र्त िै कक ये दोनों पक्ष परर्ाथश रूप र्ें एक-दसूरे से भभन्न निी ं
िैं। वेदान्तसूत्र पर अपने भाष्य की प्रस्तावना र्ें वे प्रश्न करत ेिैं कक क्या अनुभव र्ें ऐसी कोई वस्तु िै जर्स े

र्ौभलक अथाशत ्आधारभूत र्ाना र्ा सके और वे अनुभव के ऐसे सर्स्त दावों पर पवचार करत ेिैं। िर्ारी इजन्द्रया ं
िर्ें धोखा दे सकती िैं और िर्ारी स्र्तृत भी राजन्तपूणश िो सकती िै। भूत और भपवष्यत ्केवल भावात्र्क अरू्तश 
पवर्षय िैं। संसार की आकृततयां केवल भावनार्ात्र िो सकती िैं और िर्ारा सर्स्त र्ीवन भी एक दःुखान्त 

राजन्तर्ात्र भसद्ध िो सकता िै। िर् र्ागररत अवस्था के अनुभव क्षते्रों को स्वप्नावस्था के उन लोकों के सर्ान 

र्ान सकते िैं जर्नर्ें कक िर् स्थान-स्थान का रर्ण करत ेिैं, छायार्ात्र पदाथों को व्यविार र्ें लाते िैं और भूत-

प्रेतों से युद्ध करत ेिैं और पररयों के देर् र्ें ककए गए सािभसक रर्णों को भी स्र्रण कर सकते िैं। यहद स्वप्न 

तथ्य िों तो तथ्य भी उसी प्रकार स्वप्न िो सकते िैं। यद्यपप सर्स्त प्ररे्य पदाथश पवश्वास के िी पवर्षय िैं और 

इसीभलए उनर्ें सन्देि भी िो सकता िै, तो भी अनुभव के अन्दर ऐसा कुछ अवश्य िो सकता िै र्ो उससे परे 

इजन्द्रयातीत िो। यहद र्नुष्य को अपने अन्दर ऐसा कुछ उपलब्ध िोता िै र्ो पररजस्थततयों की देन निीं िै ककन्तु 

तो भी इसका तनर्ाशता तथा पररवतशनकताश कोई िै तो र्नुष्य के ज्ञान की सम्भाव्य पररधध र्ें तथा इजन्द्रयर्गत ्के 

अनुर्ान के अनुसार तकश  की र्ांग िै कक र्नुष्य को उस अतीजन्द्रय यथाथशसिा की उपजस्थतत को अपने अन्दर िी 
ढंूढ़ना चाहिए। संर्यवाद की पवज्ञजप्त आत्र्ा तक िी सीभर्त िै जर्सकी िर्ें सीधे रूप र्ें अभभज्ञता िै। प्रत्येक 

व्यजक्त अपनी आत्र्ा के अजस्तत्व के सम्बन्ध र्ें अभभज्ञता रखता िै और वि कोई निीं सोचता कक र्ैं निी ं
िंू।'1750 डेस्काटश की भातत र्ंकर भी आत्र्ा की साक्षात ्तनजश्चतता के अन्दर सत्य का आधार पाते िैं जर्स ेअन्य 

पदाथों के पवर्षय र्ें उत्पन्न िो सकने वाले संर्य स्पर्श निी ंकरते।1751 यहद आत्र्ा के अजस्तत्व का ज्ञान न िोता 
तब प्रत्येक व्यजक्त यि सोचता कक 'र्ैं निीं िंू'। ककन्तु यि सत्य निीं िै। आत्र्ा की सिा चेतनता के प्रवाि से 

पूवशवती िै, सत्य तथा असत्य से भी पूवशवती िै, यथाथशता व रांतत से तथा पुप्य व पाप से भी पूवशवती िै। 'ज्ञान के 

सर्स्त साधन अथाशत ्प्रर्ाण आत्र्ा के अजस्तत्व पर िी तनभशर करत ेिैं और चूंकक इस प्रकार का अनुभव अपना 

 
1750 सवो ह्यात्र्ाजस्तत्व प्रत्येतत न नािर्स्र्ीतत । र्ांकरभाष्य, 1:1, 1। 
1751 तुलना कीजर्ए, डेस्काट 'डडस्कोसश ऑन र्ेथड'। 
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प्रर्ाण स्वयं िै इसभलए आत्र्ा के अजस्तत्व को भसद्ध करने की आवश्यकता निीं िै।" "बोधर्जक्त तथा उसके 

कायों के अजस्तत्व से िी ज्ञानसम्पन्न सिा की पूवशकल्पना िोती िै र्ो आत्र्ा के नार् से र्ानी र्ाती िै र्ो उनस े

भभन्न िै और स्वयंभसद्ध िै तथा जर्सके अधीन वे सब िैं।"1752 प्रत्येक व्यापार और क्षर्ता, स्थूल र्रीर तथा 
र्ीवनर्जक्तयुक्त प्राण, इजन्द्रयां और अन्तःकरण, आनुभपवक 'अिं' केवल आत्र्ा के िी आधार पर तथा उसी के 

सम्बन्ध र्ें प्रकट िोत ेिैं। वे अपने से परे एक लक्ष्य की पूतत श करत ेिैं और अजस्तत्व के ककसी गम्भीरतर आधार 

पर तनभशर करत ेिैं। आत्र्ा के अजस्तत्व के पवर्षय र्ें संर्य निीं िो सकता, "क्योंकक यि उसका अतनवायश स्वरूप िै 

र्ो इसका तनरे्षध करता िै।"1753 

 

र्ंकर का तकश  िै कक िर्ारे भलए पवचार के द्वारा आत्र्ा को र्ानना असम्भव िै क्योंकक पवचार स्वयं 

अनात्र् के क्षेत्र से सम्बन्ध रखन े वाले प्रवाि का एक भाग िै। यहद िर् इसका ग्रिण अपनी सर्स्त 

सर्ालोचात्र्क तथा सर्ाधानात्र्क र्जक्तयों पर एक प्रकार का उपके्षाभाव प्रदभर्शत करत े िुए करत ेिैं तो िर् 

जर्स प्रकार के ज्ञान की इच्छा करत ेिैं उस ेप्राप्त करने र्ें असफल रिेंगे। तो भी िर् आत्र्ा को पवचार के क्षेत्र से 

बािर भी निीं कर सकते क्योंकक इसके बबना कोई भी चेतनता अथवा अनुभव सम्भव निी ंिै। यद्यपप यि िर्ारे 

ज्ञान से बचता िै तो भी सावशथा िर् से बच निीं सकता। यि आत्र्सम्बन्धी भाव का पवर्षय िै।'1754 और इसका 
अजस्तत्व  साक्षात दर्शन के कारण बताया र्ाता िै।1755 इसकी भसद्धध निीं िो सकती क्योंकक सर्स्त प्रर्ाणों का 
यिी आधार िै तथा सर्स्त प्रर्ाणों से पूवश इसकी स्थापना आवश्यक िै।1756 ताककश क दृजष्टकोण से यि एक 

स्वतःभसद्ध आधार तत्त्व िै। िर्ें इसको स्वतःभसद्ध र्ान लनेा िोता िै।1757 

 

र्ंकर यथाथश आत्र्ा को पवर्षय (प्ररे्य पदाथश) से भभन्न करने का प्रयत्न करत ेिैं और बलपूवशक कित ेिैं 
कक पवर्षय तथा पवर्षयी प्रकार् तथा अन्धकार की भातंत दोनों एक-दसूरे के पवपरीत िैं अथाशत ्र्ो सच्चे अथों र्ें 
ज्ञाता (पवर्षयी) िै वि कभी भी पवर्षय (प्ररे्य पदाथश) दायी बन सकता। आध्याजत्र्क दृजष्ट से आत्र् अजस्तत्व के 

भाव के अन्दर तनत्यता, तनपवशकाररता र्और पूणशता के भाव सर्ापवष्ट िैं। र्ो सचरु्च र्ें यथाथश िै वि अपने र्ें 
सत ् िै और अपने भलए सत ् िै1758 यिां तक कक आत्र्ा की यथाथश सिा को स्वीकार करना एक तनत्य ब्रह्र् की 

 
1752 सुरेश्वरकृत वाततशक, पषृ्ठ 189 और 542, 791-951 और भी देखें, र्ांकरभाष्य 2:3,7:1:3, 22 । 
1753 य एव हि तनराकताश तदेव तस्य स्वरूपर् ्(र्ांकरभाष्य, 2:3, 7)। 
1754 अस्र्त्प्रत्ययपवर्षय । तुलना कीजर्ए, केन, २। प्रततबोधपवहदतर् ्। 
1755 अपरोक्षत्याच्च प्रत्यगात्र्ा-प्रभसद्धेः (र्ांकरभाष्य, 1/1, 1 ) । 
1756 आत्र्ा तु प्रर्ाणाहदव्यविाराश्रयत्वात ्प्रागेव प्रर्ाणाहदव्यविारात भसद्धयतत । (र्ांकरभाष्य, 2/3, 7 भगवद्गीता पर 

र्ांकरभाष्य, 18/50 ) । 
1757  र्ंकर भलखते िैं: "र्ो कताश से भभन्न िै क्योंकक कताश 'अिं प्रत्यय का पवर्षय' िै, सब प्राणणयों र्ें साभलखते िैं अतनत्य 

आत्या र्ो काकाकी, सवोच्च सिा, जर्सका बोधग्रिण कोई वेद (पवधधकांड) से निीं कर सकता अथवा जस्थत की ऐसी ककसी 
पुस्तक से निीं कर सकता र्ो धचन्तन (तक) का आधश्रत िो। यि सर्स्त र्ागा बढ़ा आल्या की (स्तीत्यात्र्ा) और इसभलए 

कोई भी उसका तनराकरण निीं कर सकता, क्योंकक र्ो तनर्षेध करता िै उसकी भी आत्र्ा िै ।'(1/1, 4) । 
1758 देखें, िॅगल : 'एस्थेहटक्स', अंग्रेर्ी अनुवाद, अध्याय 1। 
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प्रयाथशसिा को स्वीकार करना िै। आत्र्ा च ब्रह्र्।1759 ब्रह्र् की यथाथशता का प्रर्ाण यि िै कक यि प्रत्येक की 
आत्र्ा की आधारभूभर् िै।'1760 

 

िर् यि तो र्ानते िैं कक आत्र्ा िै, ककन्तु यि निीं र्ानत ेकक यि क्या, सान्त िै या अनन्त िै, ज्ञान िै 

अथवा परर्ानन्द िै, एकाकी िै अथवा अपने सर्ान अनेक र्ें से एक िै, केवल साक्षीर्ात्र िै अथवा उपभोक्ता भी 
िै अथवा इन दोनों र्ें से कुछ भी निीं िै। चूंकक आत्र्ा के स्वरूप के पवर्षय र्ें परस्पर पवरोधी र्त िैं इसभलए र्ंकर 

का किना िै कक यि दोनों िी िैं, अथाशत ्ज्ञात भी और अज्ञात भी। 'र्ैं' और 'र्ैं निीं' र्ें अवश्य भेद करना चाहिए 

क्योंकक 'र्ैं निीं' र्ें केवल बाह्य र्गत ्िी निी ंर्रीर, उसकी इजन्द्रयों तथा बोधर्जक्त की सर्स्त सार्ग्री और 

इजन्द्रयां भी आती िैं। साधारण प्रयोग र्ें िर् र्ानभसक अवस्थाओं को पवर्षयीतनष्ठ तथा भौततक अवस्थाओं को 
पवर्षयतनष्ठ र्ानत ेिैं ककन्तु अध्यात्र्र्ास्त्र की दृजष्ट से प्रतीततरूप र्गत ्की दोनों अवस्थाए ंअथाशत ्भौततक 

तथा र्ानभसक एकसर्ान पवर्षयतनष्ठ िैं।1761 भौततकवादी आत्र्ा तथा र्रीर अथवा इजन्द्रयों को एकरूप र्ानत े

िैं। ककन्तु चेतनता और प्रकृतत भर्न्न-भभन्न प्रकार की यथाथशता को प्रस्तुत करत ेिैं और एक को दसूरे के अन्दर 

पररणत निीं ककया र्ा सकता। और न िी आत्र्ा तथा इजन्द्रयों को एक र्ान सकते िैं, क्योंकक उस अवस्था र्ें 
जर्तनी इजन्द्रया ंिैं उतनी िी आत्र्ाएं िो र्ाएंगी और इससे व्यजक्तगत पिचान एक सर्स्या बन र्ाएगी। इसके 

अततररक्त यहद भभन्न-भभन्न इजन्द्रयां भर्लकर आत्र्ा बनती िैं तो दृजष्ट तथा श्रवण और रस आहद का एक साथ 

उपभोग सम्भव िोगा। योगाचार के भसद्धान्त के अनुसार अस्थाई र्ानभसक अवस्थाओं की श्रृखंला के अततररक्त 

 
1759 र्ांकरभाष्य, L1/ 1, 1। 
1760 सवशस्यात्र्त्वाच्च ब्रह्र्ाजस्तत्वप्रभसद्धधः र्ांकरभाष्य, 1/1 । 
1761  जर्स प्रकार अपना पततत्वाप्रततपवधया एक िी ककसी के दःुखी या सुखी िोने पर अभ्यास के कारण कोई व्याकार अपने 

पुत्र या पल्ली या खेते का सुखी िंू' और इस प्रकार वि बाह्य पदायों के सभी का आत्र्ा के सव्यजक्त यि किता िै कक र्ैं दःुखी 
या च र्रीर के गुणों को भी आया के साथ िै र्ब यि कन्ध र्ें प्रयोग करता िै, इसी प्रकार या र्ैं श्वेतवणश िै, र्ें खडा िोता िूुँ र्ें 
र्ाता  िंू, र्ें छलांग र्ारता िंू', और उसी प्रकार इजन्द्रयों के गुणों को भी वि आत्र्ा के साथ र्ोड देता िै र्ब वि किता िै, र्ें 
गूंगा िू, अर्क्त िंू, बिरा िंू, काना िंू, अन्धा िूुँ, और अन्त करण के गुणों को भी, अथाशत ्इच्छा, संकल्प, संर्य, तनश्चय 

इत्याहद को भी वि आत्र्ा के साथ र्ोड देता िै। इस प्रकार वि अिं प्रत्ययी 'अिं' को अन्तःस्थ आत्र्ा र्ें पररणत कर देता िै. 

र्ो केवल र्रीर सम्बन्धी प्रवपृियों का साक्षीर्ात्र िै और, इसके पवपरीत सबका साक्षी िै, अन्तःस्थ आत्र्ा को अन्तःकरण र्ें 
तथा र्ेप को भी पररणत कर देता िै ।'' (र्ांकरभाष्य, 1 / 1) ) । देखें इयूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 54, हटप्पणी, 
'आत्र्बोध', पषृ्ठ 18, सवशभसद्धांतसारसंग्रि, 12:49-62, 72-77। तुलना कीजर्ए, डेस्काटश "र्ैं उन अवयवों का पुंर् जर्से 
र्ानवीय र्रीर कित ेिैं निीं िंू' र्ें एक पतली अन्तःप्रवेर् करनेवाली वायु निीं िंू र्ो उक्त सब अवयवों द्वारा अन्दर डाल दी 
गई िै, अथवा वायु, या ज्वाला, या वाष्य, या प्राण, या अन्य ऐसी कोई भी वस्तु जर्सकी र्ैं कल्पना कर सकता िंू, क्योंकक र्ैंने 

कल्पना की कक य सब निीं थे और कल्पना र्ें पररवशतन ककए बबना भी र्ैं सर्झता िंू कक र्ुझे अभी भी अपने अजस्तत्व का 
तनश्चय िै" (र्डडटेर्न्स, पषृ्ठ 2)। और भी देखें, छान्दोग्य उपतनर्षद्, 8: 7-12, तैपिरीय उपतनर्षद्, 2 :1.7 . र्ाण्डूक्य 

उपतनर्षद् । अनुभूत पुर् तथा कथावस्तु की र्हटलताएं सर्ाधान निीं करतीं अपपतु व्याख्या की र्ांग करती िैं। 'काष्ट' ने 

ताककश क भसद्धांत को एक प्रभावर्ाली देन दी र्बकक उसने िर्ें अपना ध्यान चेतना के वस्तु पवर्षयों से िटाकर उस चेतना की 
ओर र्ोडने के भलए आदेर् हदया र्ो वस्तु पवर्षय से अभभज्ञ िै तथा अन्तदृशजष्ट रखती िै। ककन्तु उसका अपने इस भसद्धान्त-

सम्बन्धी संकेतों का पूरा ज्ञान निीं था कक सवशव्यापी चेतना र्ात्र एक िी िो सकती िै। यि र्ानता था कक तनर्ीव तथा सर्ीव 

पदाथों तथा चेतन-अचेतन का भेद वस्तुरूप र्गत ् के भेद िै। ककन्तु वस्तु र्गत ् के अनेकत्व से उिने वस्तुओं के अपने 

अन्दर अनेकत्व िै यि अनुधचत अनुर्ान ककया। 
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आत्र्ा कोई वस्तु निीं िै।1762 ककन्तु इस भसद्धान्त के आधार पर िर् स्र्तृत तथा प्रत्यभभज्ञा-सम्बन्धी तथ्यों की 
व्याख्या निीं कर सकते। रू्न्यवाद का, र्ो घोर्षणा करता िै कक तनत्य आत्र्ा सवशथा िै िी निीं, र्ंकर के इस 

र्ौभलक भसद्धान्त के साथ पवरोध िोता िै कक आत्र्ा के अजस्तत्य र्ें सन्देि निीं ककया र्ा सकता। यहद िर् 

सर्स्त र्गत ्को रू्न्यरूप भी घोपर्षत करें, तो भी यि रू्न्यता अपने बोध को ग्रिण करनेवाले की पूवशकल्पना कर 

लेती िै।1763 सुरु्षजप्त अवस्था र्ें भी आत्र्ा उपजस्थत रिती िै क्योंकक र्ब र्नुष्य उस अवस्था से र्ाग र्ाता िै तो 
इस पवर्षय का ज्ञान रिता िै कक वि प्रगाढ़ तनद्रा र्ें था जर्सर्े स्वप्नों ने पवघ्न निी ंककया। और यि वि स्र्तृत के 

िी द्वारा र्ानता िै। चूंकक स्र्तृत प्रस्तुत पवर्षयों की िी िोती िै, तनद्रा का परर् आनन्द और रू्न्य सम्वन्धी चेतना 
तनद्रा की अवस्था र्ें िी प्रस्तुत रिे िोंगे। यहद यि किा र्ाए कक तनद्रा र्ें क्षोभ तथा ज्ञान का अभाव तनद्रा र्ें पूवश 
अवस्था की स्र्तृत के द्वारा केवल अनुर्ान द्वारा र्ाना र्ाता िै तब उसका उिर यि िोगा कक िर् ऐसी ककसी 
वस्तु का अनुर्ान निी ंकर सकत ेजर्सके सर्ान वस्तु िर्ारे आग ेप्रस्तुत न िुई िो। यहद यि किा र्ाए कक एक 

तनरे्षधात्र्क पवचार अपने अनुकूल प्रत्यक्ष ज्ञान निीं रख सकता और इसभलए ज्ञान तथा क्षोभ के अभाव का 
केवल अनुर्ान िी िोता िै तो उिर र्ें किा र्ाएगा कक ज्ञान आहद का अभाव जर्सका अनुर्ान करता िै यि 

पवचारगम्य िोना चाहिए अथाशत उसका प्रत्यक्ष ज्ञान उसके अभाव र्ें साक्षात िोना चाहिए। इस प्रकार सर्जृप्त 

(प्रगाढ तनद्रा) की अवस्या िर्ें ज्ञान तथा क्षोभ के अभाव की प्रत्यक्ष चेतना िोती िै। उस अवस्था र्ें आनुभपवक 

र्न तनजष्िय िोता िै और केवल पवरु्द्ध चेतना िी उपजस्थत रिती िै।1764 आत्र्ा को अन्तःस्थ भावना के साथ 

न भर्लाना चाहिए र्ो िर्ारी र्ानभसक प्रवपृियाुँ अथवा आनुभपवक्क 'र्ाई' के तनरन्तर िो रिे पररवतशनों के साथ-

साथ रिती िै, जर्सर्ें सर्य-सर्य पर अनेक र्ानभसक िे पवर्षय पररष्कृत िोत ेिैं।1765 यि सत्य िै कक किया से 

 
1762 क्षणणक पवज्ञानधारा। 
1763 र्ून्यस्यापप स्वसाक्षक्षत्वात ्। 
1764 अन्तःस्थ इजन्द्रय (अन्तःकरण) तनजष्िय िै और पवर्ुद्ध चेतना का सम्बन्ध अपवया से िै। पवयरार्ा कक के ग्रंथकार के 

अनुसार सुर्षुजप्त अवस्था र्ें यहद कोई भी किया िोती िै तो वि अपवद्या के कारण िै र्बकक सुरेश्वर का तकश  िै कक सुर्षुजप्त 

अवस्था र्ें कोई किया िी निीं िोती। 
1765  एर्. वगशसां िर्ें एक ऐसा पवचार देता िै जर्सके अनुसार आत्र्ा एक ऐसी वदृ्धधर्ील सिा िै र्ो अपने पूवश अनुभवों को 
स्र्तृत द्वारा साथ लेत ेिुए भपवष्य के लक्ष्य की ओर अग्रसर िोती िै ('कियेहटव इवोल्यूर्न', पषृ्ठ 210)। यहद व्यजक्तत्व का 
आधार केवल भूतकाल की चेतना िी िोती र्ैसे कक कुछ बौद्ध र्तावलजम्बयों का पवश्वास िै तब काल के पवभभन्न क्षणों र्ें 
विी एक आत्र्ा निीं रि सकती थी। र्िां एक ओर स्र्तृत रूप र्ोडनेवाली कडी से आत्र्त्व के भाव को प्रबलता तथा र्ित्त्व 

प्राप्त िोत ेिैं विां आत्र्चैतन्य के अन्दर तनहित काल को अनन्तता के भाव की व्याख्या न िो सकेगी। वगशसां को आत्र्ा के 

अन्तहिशत वदृ्धधर्ील िोने की असन्तोर्षर्नकता का ज्ञान िै और इसभलए यि िर्ें बतलाता िै कक यथाथश आत्र्ा की पररभार्षा 
एक ऐसे पवर्ुद्ध कायशकाल से सम्बद्ध िोनी - चाहिए जर्से न तो अग्रगतत और न भूतकाल के िी इततिास का ज्ञान िो। यि 

एक अपवभक्त वतशर्ानकाल िै जर्सर्ें सर्स्त लौककक वगीकरण का अभाव िै। इस प्रकार वगशसां अनन्तता के प्रतत र्ो 
सिर् प्रवपृि िोतो. िे उसका सन्तोर्षर्नक सर्ाधान करने का प्रत्यत्न करता िै एवं काल का कायश पररभर्त करता तथा 
कालावधध अथवा - लौककक से पवपरीत अग्रगतत की प्रकल्पना उपजस्थत करता िै। ककन्तु आत्र्ा र्ो अपना अजस्तत्व जस्थर 

रखती िै वि बाह्य घटकों के ऊपर तनभशर करके िी कर सकती िै। यि आत्र्तनभशर निीं िै। इस प्रकार वगशला स्र्तृत की सवाांग 

सम्पूणश यथाथशता का प्रगाढ़ तनद्रा (स्वप्नरहित) र्ें भी वतशर्ान स्वीकार करन ेएवं चेतनता के सातत्य तथा एकता को भसद्ध 

करन ेके भलए उसका उपयोग करने के कारण र्ंकर के अत्यन्त तनकट आ र्ाता िै। यि यि श्री स्वीकार करता िै कक स्र्तृत र्ें 
आजत्र्क भात्र उस सर्य भी जस्थर रिता िै र्बकक वस्तुओं के सावशभौर् प्रचा र्ें अन्य सब रूप नष्ट को यतत िैं। यि आगे 
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पूवश आत्र्चेतना (अथाशत अिंकार) आती िै ककन्तु यि आत्र्ा निीं िै क्योंकक यि ज्ञान की पूवशवती निीं िै, चूंकक 

यि स्वयश ज्ञान का एक पवर्षय िै।'1766 आत्र्ा को अवस्थाओं के प्रवाि सर्ान र्ानने के भलए एक अपवतछन्न 

सर्पशण अथवा अवस्थाओं का प्रवाि र्ानना चेतनता के तत्त्व को इसके रू्लतत्वों के अंर्ों  के साथ भर्ला देना 
िोगा। अनुभूततपंुर् और चेतनता की धाराए ंउठती और धगरती िै. प्रकट पवलुप्त िोती िैं। यहद इन सब पवपवध तो 
िर्ें एक सवशव्यापी चेतनता की आवश्यकता प्रतीत िोती िै र्ो सदा उनके साथ ककया र्ात र्ें रिती िै। "र्ब यि 

किा र्ाता िै कक र्ैं िंू र्ो र्ानता िंू कक वतशर्ान र्ें ककसका अभाव िै, यि र्ें िंू र्ो भूतकाल को र्ानता था तथा 
उस ेभी र्ो भूतकाल से पूवश था, यि र्ें इंर्ो भपवष्यत ्को तथा भपवष्यत ्के आग ेभी क्या िोगा उस ेर्ानंूगा, इन 

र्ब्दों से उपलक्षक्षत िोता िै कक ज्ञान के पवर्षय र्ें र्ब पररवतशन िो र्ाता िै तब भी ज्ञाता पररवततशत निीं िोता 
क्योंकक उसका अजस्तत्व भूत, वतशर्ान और भपवष्य र्ें भी िै एवं उसका सारतत्व सदा से उपजस्थत िै।'1767 िर् 

घटनाओं की सांसाररक श्रृंखला को केवल श्रृखंला के रूप र्ें िी र्ान सकते िैं, यहद तथ्यों को उनस ेभभन्न ककसी 
वस्तु के द्वारा एक साथ रखा र्ा सके और स्वयं वि इसभलए काल के वर् से परे िो।'1768 आत्र्ा प्राकृततक र्गत ्

का प्राणी निीं िै और इसका कारण बबलकुल सरल िै कक यहद आत्र्ारूपी तत्त्व की पूवश से कल्पना न की र्ाती तो 
यि र्गत ्िी निीं िोता। र्ंकर का र्त िै कक यहद िर् सर्स्त चतुहदशक् वतशर्ान पदादों से इस ेपवजच्छन्न कर दें, 
तथा र्रीररूपी ढांच ेसे इस ेपथृक् करके धचतंन करें, जर्सके अन्दर यि तघरा िुआ िै, एव ंअनुभव के भी सर्स्त 

रू्लतत्त्वों से इस पथृक् करके देखें तो िर्ें आत्र्ा के भाव का ज्ञान िोगा अन्यथा निीं।1769 िर्ारे ताककश क र्नों को 
ऐसा प्रतीत िो सकता िै कक िर्ने इस ेकेवल पवचार की क्षर्ता र्ात्र िी बना डाला िै, िालाकंक केवल रू्न्यता का 
रूप निी ंभी हदया िै तो भी इस ेइस प्रकार का र्ानना किीं अधधक उिर् िै बर्ाय इसके कक इस ेअंर्ों से भर्लकर 

बनी एक पूणश इकाई, अथवा गुणों से युक्त एक वस्तु, अथवा गुणों से युक्त एक द्रव्य करके र्ाना र्ाए। यि 

तनपवशर्ेर्ष धचन्र्ात्र िै जर्सके ऊपर र्रीर के भस्र्ीभूत िो र्ाने तथा धचि के नष्ट िो र्ाने पर भी कोई असर निी ं
िोता।'1770 

 

आनेवाले अनुभवों के भलए संयोर्क कडी का तो कार् करता िी िै, ककन्तु सर्स्त अनुभवों के भी नष्ट िो र्ाने पर यि जस्थर 

रिता िै। 
1766 अिंकारपूवशकर्पप कतृशत्वं नोपलजब्धर्शपवतुर्िशतत अिंकारस्याप्युपलभ्यर्ानत्वात ्(र्ांकरभाष्य, 2/3, 40 ) । 
1767  सवशदा वतशर्ानस्वभावत्वात ्(र्ाकंरभाष्य, 2/3, 7 और भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य 2: 18)। देखें, अद्वैतर्करन्द पषृ्ठ 

11 और 13। 
1768  र्ंकर लोटूर्े के तकश  से सिर्त िैं कक दो पवचारों की सरलतर् तुलना और उनकी सर्ानता अथवा असर्ानता की 
स्वीकृतत इस प्रकार की पूवशकल्पना कर लेती िै कक 'र्ो सिा उनकी तुलना करती िै वि अपवभाज्य रूप स ेएक िै' और वि 

आत्र्ा िै र्ो उस र्ूलतत्त्व से बाह्य िै जर्सका यि प्रततपादन करती िै ('भेटाकफजर्क्स', पषृ्ठ 241)। 
1769 वाघग्रिण, इजन्द्रयां आहद अचेतन िैं और एक पवर्षयी के भलए पवर्षय िैं। तुलना कीजर्ए, भार्ती "धचत्स्वभावात्र्ा 
पवर्षयी, र्डस्वभावा बुद्धीजन्द्रयदेिपवर्षया पवर्षयाः।" 

1770 सवशभसद्धांतसारसंग्रि, 12/8 41। तुलना कीजर्ए, आगस्टाइन "र्रीरों से ऊपर िर्र्ः चढ़ते िुए र्ैं आत्र्ा तक पिंुच 

सका र्ो र्रीरगत इजन्द्रयों के द्वारा प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करता िै; और उसके आगे र्ैं आत्र्ा की उस क्षर्ता तक पिंुचा जर्स 

तक र्रीरगत इजन्द्रयां बाह्य पदाथों की सूचना को पिंुचाती िैं और यि प्राणणयों की बुद्धध की चरर् सीर्ा िै। और उसके आगे 
तकश र्जक्त तक पिंुचा जर्स तक र्रीरगत इजन्द्रयों द्वारा प्राप्त ज्ञान अजन्तर् तनष्कर्षश के भलए पिंुचाया र्ाता िै। और र्ब 

यि र्जक्त भी र्ुझे अपने अन्दर पररवतशनर्ील प्रीत िुई तो इसने अपने को और ऊंचा उठाया और अपनी प्रज्ञा तक पिंुची 
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सर्स्त दर्शन की कहठन सर्स्या यि िै कक इजन्द्रयां, र्रीर की स्नायुर्ण्डल सम्बन्धी प्रकियाए ंतथा र्ो 
कुछ देर् और काल र्ें िै यि सब चेतना को उत्पन्न करता िै। तनश्चय व िी अचेतन वस्तु चेतन वस्तु का कारण 

निीं िो सकती। यहद कुछ सम्भव िै तो यि िै कक चेतन को अचेतन का कारण अवश्य िोना चाहिए। इजन्द्रयां, र्न 

और बोधग्रिण की र्जक्त आत्र्तनभशर निी ंिैं। "इन इजन्द्रयों की किया को साथ-साथ उपलजब्ध की आवश्यकता िै 

और यि आत्र्ा की िी वस्तु िै।... आत्र्ा का यथाथशस्वरूप तनत्य ज्ञान िै।1771 ककन्तु यि चेतनसिा र्ो अचेतन 

र्गत ्का कारण िै. पररभर्त र्जक्तर्ाली चेतना तनरपेक्ष िै, क्योंकक अनेक र्ाजक्तवाली चेतनता र्ें अवजस्थत 

निीं िैं तो भी उस यथाथशसिा र्ें पवद्यर्ान रिती िैं। इस प्रकार िर्ें अवश्य एक तनरपेक्ष परर् चेतनता की 
कल्पना करनी िी िोती िै जर्सका यस पररभर्त र्जक्तवाली चेतनता केवल अंर्र्ात्र िै। रू्लभूत चेतनता को, र्ो 
सर्स्त यथाथशसिा का आधार िै, र्ानवीय चेतना के साथ निीं भर्लाना चाहिए, र्ोकक पवश्व के पवकास र्ें सबस े

अन्त र्ें प्रकट िोती िै। प्रत्यक्ष द्वारा अनुभूत पदाथश उत्पपि तथा क्षय के अधीन िैं और स्वप्रकाभर्त निी ंिैं और 

उनका ज्ञान केवल आत्र्ा के प्रकार् के द्वारा िोता िै1772, जर्सका अतनवायश स्वरूप िै आत्र्प्रकार्त्व।'1773 यि 

पवरु्द्ध चैतन्य अथवा केवल अभभज्ञता िी िै र्ो सवोपरर तत्त्व िै, जर्सके अन्दर ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञान पवर्षय का 
कोई भेद निीं िै, र्ो अनन्त िै, अतीजन्द्रय िै तथा तनरपेक्ष ज्ञान का सारतत्त्व िै।"1774 इसका स्वरूप तनपवशर्षय 

 

तथा अनुभवर्न्य पवचारों से इसने अपने को र्ुक्त ककया तथा इजन्द्रयाकृततयों के परस्पर पवरोधी र्र्घट से िटाकर अपने 

को अर्ूतश बनाया इसभलए कक उस प्रकार् को खोर् तनकाल सके, जर्सके अन्दर यि आवतृ था और तब सब संर्यों का उचोद 

करके इसने घोर्षणा की कक सर्स्त पररवतशनर्ील र्गत ्की अपेक्षा तनपवशकार का िी आश्रय वांछनीय िै और विीं से इसने उस 

तनपवशकार का ज्ञान प्राप्त ककया और इस प्रकार एक दृजष्ट की झपक के प्रकार् र्ें यि उस तक पिंुचा र्ो सत ् िै । 
('कन्फेर्न्स', 7 : 23 )  । 
1771 तनत्योपलजब्धस्वरूपत्वात ्(र्ांकरभाष्य, 23, 40)। तुलना कीजर्ए, 'धचत्सुखी', 1: 7। धचद्र ू

पत्वादकर्शत्वात स्वयं ज्योततररतत शु्रतेः । 
आत्र्नः स्वप्रकार्त्वं को तनवारतयतंु क्षर्ः ॥ 

1772 र्ांकरभाष्य, 2: 2, 28। तुलना कीजर्ए इसके साथ अरस्तू के 'नोअस' की र्ो बोधग्रिण की र्जक्त आहद का, र्ो 
अन्ततनशहित क्षर्ता द्वारा बुद्धधसम्पन्न िैं, उनकी अपनी क्षर्ता का ज्ञान प्राप्त कराने र्ें सिायक िोता िै। 
1773 स्वयं ज्योततःस्वरूपत्वात ्(र्ांकरभाष्य, 13, 22)। प्रश्नोपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य को भी देखें, 6:3 । 
1774 पववेकचूडार्णण, पषृ्ठ 239। नैयातयक (न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 432) तनम्नभलणखत िेतुओं के आधार पर इस प्रकल्पना पर 

आपपि उठाता िै: पवर्ुद्ध चैतन्य का ज्ञान कोई भी प्राप्त निीं कर सका िै क्योंकक िर्ारा आनुभपवक चैतन्य सदा िी र्न 

और इजन्द्रयों की उपाधध से आविृ रिता िै। यि किना कक इसका ज्ञान अन्तःकरण के चैतन्य (अपरोक्ष ज्ञान) से िोता िै 

स्वतःपवरोधी िै। यहद इस प्रकार का तकश  ककया र्ाए कक आत्र्ा का ज्ञान आत्र्प्रकार् के रूप र्ें तात्काभलक िोता िै तो किा 
र्ाएगा कक एक प्रकार्र्ान दीपक एक अन्धे र्नुष्य के भलए िी व्यक्त िोता िै यद्यपप अन्धा र्नुष्य उस े देखता निीं िै। 
यहद दीपक ऐसे िी र्नुष्य के भलए व्यक्त िो र्ो उसका बोध ग्रिण करता िै तो कफर आत्र्ा का भी ज्ञान केवल तभी िो र्ब 

उसका ज्ञान प्राप्त ककया र्ाए अथाशत ्तब यि चैतन्य का पवर्षय बन ेऔर तब यि पवर्ुद्ध तथा तनर्शल निीं रि सकता। 
कुर्ाररल प्रश्न करता िै कक यहद आत्र्ा चैतन्यस्वरूप िोने के कारण आत्र्प्रकार् िै तो क्या सुख तथा दःुख को भी 
आत्र्प्रकार् र्ानना चाहिए? इस र्त के अनुसार स्वप्नावस्था र्ें सुख-दःुख के पवरत िो र्ाने का िर् कोई सर्ाधान न कर 

सकें गे। यहद यि किा र्ाए कक सुर्षुजप्त अवस्था र्ें केवल आत्र्ा की िी अभभव्यजक्त िोती िै ककंतु र्रीर, अथवा इजन्द्रयों 
अथवा पदायों की निीं िोती जर्न सबकी अभभव्यजक्त र्ागररत अवस्था र्ें िोती िै तो कुर्ाररल इसका तनराकरण इस आधार 
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चैतन्य का िै।1775 "आत्र्ा सवाांगरूप र्ें प्रज्ञा के अततररक्त अन्य कुछ निीं िै; प्रज्ञा िी उसका अनन्यस्वरूप िै 

र्ैस ेनर्क की राभर् का स्वरूप उसके नर्कीन स्वाद र्ें िै।"1776 आत्र्ा का स्वरूप अनात्र् कभी निीं िो सकता। 
अपनी सिा के पवधान के अनुसार यि सदा ज्योततर्शय िै। जर्स प्रकार प्रकाभर्त करने के भलए कोई वस्तु 

उपजस्थत न रिने पर भी सूयश स्वतन्त्र रूप से चर्केगा िी, इसी प्रकार आत्र्ा के अन्दर चैतन्य सदा पवद्यर्ान 

रिता िै, ऐसी अवस्था र्ें भी र्बकक कोई ज्ञातव्य पवर्षय उपजस्थत न भी िो।'1777 यि पवरु्द्ध प्रकार् िै, पवर्द 

ज्योततष्र्ान िै एवं न केवल िर्ारे सर्स्त ज्ञान का आधार िै, अपपतु िर्ारी दृजष्ट का प्रकार् भी िै।1778 

 

र्ंकर न्याय तथा पवभर्ष्टाद्वैत के र्त का सवशथा तनराकरण करत े िैं जर्सके अनुसार आत्र्ा एक 

बुद्धधसम्पन्न द्रव्य िै और यि कक आत्र्ा का चैतन्य के साथ धर्ी और धर्श का सम्बन्ध िै।1779 बुद्धध तथा 
आत्र्ा के र्ध्य का सम्बन्ध या तो तादात्म्य का िो या भभन्नता का िो अथवा तादात्म्य और भभन्नता दोनों का 
िो। यहद बुद्धध स्वरूप से आत्र्ा से भभन्न िो तब उनके र्ध्य र्ें द्रव्य और गुण का सम्बन्ध निीं िो सकता।'1780 

इसके अततररक्त भभन्न-भभन्न प्ररे्य पदाथों की अवस्था र्ें सम्बन्ध या तो बाह्य संयोग के रूप का िो अथवा 
आन्तररक सम्बन्ध अथाशत ्सर्वाय के सर्ान िो। संयोग दो भौततक वस्तुओं र्ें सम्भव िोता िै ककन्तु आत्र्ा 
और बुद्धध भौततक निीं िैं। यहद आत्र्ा तथा बुद्धध के बीच र्ें आन्तररक सर्वायसम्बन्ध िो तो यि सम्बन्ध 

आत्र्ा से भी सम्बद्ध िोना चाहिए और दसूरे सम्बन्ध को भी आत्र्ा से सम्बद्ध िोना चाहिए और इस प्रकार 

इसका किी ंअन्त निीं िोगा। इस प्रकार यहद आत्र्ा तथा बुद्धध एक-दसूरे से भभन्न िैं तो उनके अन्दर द्रव्य और 

गुण र्ैसा सम्बन्ध पवचार र्ें भी निीं आ सकता। और यहद दोनों एकसर्ान िैं तब इस प्रकार के कथन का कोई 

अथश िी निीं िोता कक एक-दसूरे का गुण िै। यि र्ानना संभव निीं िै कक कोई वस्तु अन्य वस्तु के सर्ान भी िै 

और भभन्न िै। इस प्रकार आत्र्ा को बुद्धध के सर्ान िी र्ानना चाहिए।'1781 

 

चैतन्य अथवा आत्र्ा को ताककश क बोधग्रिण के साथ निीं भर्ला देना चाहिए क्योंकक ताककश क बोधग्रिण 

तनरपेक्ष तथा परर् यथाथशसिा निीं िै, जर्सकी व्याख्या अपनी पररभार्षा र्ें िो सके; ककन्तु यि प्रर्ाता (पवर्षयी) 
तथा प्ररे्य पदाथश (पवर्षय की) पारस्पररक प्रततकिया का कायश िोता िै। यहद ज्ञान के पवर्षय र्ें इस ेएक ऐसे स्तर 

पर रखकर पवचार ककया र्ाए कक जर्स स्तर पर यि अपने पवर्षय (प्ररे्य पदाथश) का तनर्ाशण करनेवाला िै तो भी 
उसके अन्दर ज्ञाता और ज्ञेय का भदे रिेगा िी। और यि प्रततबन्ध केवल प्रततबन्ध िी निी ंिै। केवल इसभलए कक 

स्वयं ज्ञान से इस ेउत्पन्न ककया िै। यथाथश अजस्तत्व और बुद्धध का सािचयश िै। बबना बुद्धध के आत्र्ा का 
 

पर करता िै कक र्ागने पर िर्ें इस पवर्षय की चेतना रिती िै कक िर्ने प्रगाढ़ तनद्रा की अवस्था र्ें कुछ ज्ञान प्राप्त निीं 
ककया। उसका तकश  िै कक आत्या र्ानस प्रत्यक्ष का पवर्षय िै। देखें, र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 347 स े350 तक। 
1775 तनपवशर्षयज्ञानर्यर्।् तुलना कीजर्ए, र्ंकर के 'हिस्स ्द ुिरर', पषृ्ठ ।। 
1776 र्ांकरभाष्य, 3: 2, 16। और भी देखें, र्ांकरभाष्य, 113, 19, 22। 
1777 र्ांकरभाष्य, 2/3 18। 
1778  
1779 धचद्धर्श आत्र्ा न तु धचत्स्वभावः । तुलना करें, ज्ञानभभन्नो तनत्यार्ेतत भसद्धर्।् (पवश्वनाथ र्ुक्तावली, प.ृ 49) 

1780 आत्र्घटाहदवद्धर्शधभर्शत्वानुपपिेः । 
1781 देखें, 'िस्तार्लक' । देखें, िालडेन 'रेन आफ ररलेहटपवटी' पषृ्ठ 196। 
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अजस्तत्व निीं िो सकता अथवा बुद्धध बबना अजस्तत्व के निीं िो सकती।1782 यि भी आनन्द की प्रकृतत का िी 
िै।"1783 सब प्रकार के दःुखों से रु्जक्त का नार् आनन्द िै।'1784 आत्र्ा को कुछ त्यागना निीं िै और न कुछ प्राप्त 

िी करना िै, न कुछ अधंकार िै, न अव्यवजस्थत िै। र्ंकर आत्र्ा के अन्दर कियार्ीलता का अभाव र्ानत ेिैं, 
क्योंकक  कियार्ीलता स्वभाव से अतनत्य िै।"1785 "आत्र्ा ककसी ककया का स्थान निीं िो सकती  क्योंकक किया 
जर्स वस्तु के अन्दर रिती िै उसर्ें कुछ पररवतशन अवश्य उत्पन्न करती िै।"1786  "प्रकार की ककया आत्र्भाव की 
पूवशकल्पना करती िै और र्िां तक िर्ें ज्ञान िै यि द:ुख के आकार की िै.1787' और इसकी प्ररेक िै इच्छा।'1788 

किया तथा सुखोपभोग द्वैतात्र्क दृजष्टकोण के ऊपर िी  तनभशर िै और द्वैतात्र्क दृज ष्टकोण सवोच्च सत्य 

निी िैं ।1789   आत्र्ा र्ें र्रीर आहद  प्रततबंध के बबना किया निी ंिो सकती और प्रत्येक प्रततबन्ध अयथाथश िै।1790 

आत्र्ा र्ें स्वयं कोई कतृशत्व निीं िै।'1791 र्ंकर के र्त र्ें आत्र्ा के गुण िैं-सत्य, अपनी र्ििा पर आधश्रत साना, 
सवशव्यापकता और सर्स्त अजस्तत्व का स्वत्व िोने का लक्षण।1792 वे आत्र्ा को एकाकी, सावशभौर् और अनन्त 

र्ानत ेिैं उन्िीं कारणों के आधार पर जर्नसे िीगल अपने पवचार को अनन्त र्ानता िै। यि ककसी स्थान पर भी 
अपने से पवपरीत वस्तुओं के द्वारा र्याशहदत निीं िोती और न ऐसी ककसी अन्य वस्तु से िी र्याशहदत िोती िै र्ो 
एतद्रपू तो िै िी निीं, ककन्तु तो भी इसके भलए र्याशदा उत्पन्न करती िै। यि सदा अपने िी क्षते्र र्ें वतशर्ान रिती 
िै। चैतन्य की कोई र्याशदा निी ंिै क्योंकक र्याशदाओं की चेतनता यि दर्ाशती िै कक चैतन्य र्याशदा से बडा िै। यहद 

इसकी र्याशदा िोती तो अन्य वस्तुओं से र्याशहदत चैतन्य र्याशदाओं के चैतन्य से युक्त न िो सकता। चैतन्य और 

र्याशदा स्वरूप र्ें एक-दसूरे के पवपरीत िैं। र्याशदा वस्तु का स्वभाव िै और चैतन्य कोई वस्तु निीं िै। 
 

डेस्काटश के पवरुद्ध यि बलपूवशक किा र्ाता िै कक उसने आत्र्ा को अनात्र् से सवशया पथृक् ककया तथा 
आत्र्ा की यथाथशता को अपने तनर्ी अधधकार से स्वतन्त्र रूप र्ें भसद्ध ककया। िर्ें यि बबलकुल स्पष्ट रूप र्ें 
सर्झ लेना चाहिए कक र्ंकर द्वारा प्रततपाहदत आत्र्ा वि र्ीवात्र्ा निी ं िै र्ो ज्ञाता तथा कताश िै। यहद र्ंकर 

ज्ञान प्राप्त करनेवाली व्यजक्तगत र्ीवात्र्ा की यथाथशता को भसद्ध करने का प्रयास करने एवं अनात्र् से पथृक् 

तथा उसके पवपरीत रूप र्ें र्ानत ेतो उनके आग ेर्याशहदत और तनपवशर्षय आत्र्ाओं का अनेकत्व उपजस्थत िोता 

 
1782 सिा एव बोधः एव च सिा। 
1783 तैपिरीय उपतनर्षद्, 2। आत्र्ा िै (अजस्त), चर्कती िै (भातत) और प्रसन्नता देती िै (प्रीणातत)। 
1784 तुलना कीजर्ए, बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 3/5 । 
1785 अधु्रव। 
1786 र्ांकरभाष्य, 1: 1,4 । 
1787 कतृशत्वस्य दःुखरूपत्वात ्(र्ांकरभाष्य, 2/8, 40 ) 

1788 कर्शितुः कार्ः स्यात,् प्रवतशकत्वात।् (तैपिरीय उपतनर्षद् पर र्ंकर की प्रस्तावना)। 
1789 अपवद्या प्रत्युस्थापपतत्वात ्कतृशभोक्ततृ्ययो । (र्ांकरभाष्य, 2:3, 40)। तुलना कीजर्ए बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 4:5, 15 

। 
1790  तुलना कीजर्ए, सुरेश्वर : "पवद्धान ्लोगों ने आत्र्ा की अपने स्वाभापवक रूप र्ें जस्थतत को 'तनःशे्रयस' नार् हदया िै 

और आत्र्ा का अन्य ककसी अवस्था स ेसम्पकृ्त िोना अज्ञान का पररणार् िै" (वाततशक, पषृ्ठ 109)। 
1791 स्वतः अनधधकाररणः। देखें, सुरेश्वरकृत वाततशक, पषृ्ठ 110-113 । 
1792 सत्यत्यर्,् स्वर्हिर्ाप्रततजष्ठतत्वर्,् सवशगतत्वर्,् सवाशत्र्त्वर् ्(र्ांकरभाध्य, - 125, 9 ) । 
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अथवा एक अरू्तशरूप सावशभौर् आत्र्ा िी रि र्ाती। र्ंकर द्वारा प्रततपाहदत आत्र्ा न तो र्रीरधारी र्ीवात्र्ा िै 

और न िी ऐसी आत्र्ाओं का संगिृीत पंुर् िै। ये आत्र्ाएं सावशभौर् आत्र्ा के ऊपर आधश्रत िै। र्ंकर का किना िै 

कक "आनुभपवक अथश र्ें यि एक ऐसी वस्तु निीं िै जर्सका तनदेर् िर् र्ब्दों के द्वारा कर सकें । और न यि गाय 

के सर्ान िी कोई ऐसा प्ररे्य पदाथश िै जर्सका ज्ञान ज्ञान के साधारण साधनों के द्वारा िो सके। इसका वणशन भी 
र्ाततगत गुणों अथवा पवर्ेर्ष लक्षणों के द्वारा निीं िो सकता। िर् यि निी ंकि सकते कक यि अरु्क प्रकार से 

कर्श करती िै क्योंकक इस ेसदा िी तनजष्िय किा गया िै। इसभलए इसका ठीक-ठीक वणशन निी िो सकता।" र्ंकर 

की प्रततपाहदत आत्र्ा काण्ट के अतीजन्द्रय 'अिं' से भी भभन्न िै र्ो केवल एक पवरु्द्ध आकृतत िै जर्सका 
सम्बन्ध अनुभव के सब पवर्षयों के साथ रिता िै। यद्यपप किा यि र्ाता िै कक यि आनुभपवक चैतन्य की पिंुच 

से परे िै तो भी इसका एक तनर्ी रूप िै क्योंकक यि कियात्र्क इच्छा का रूप धारण करती िै। काण्ट का 
आनुभपवक अिभाव से भभन्नरूप का वणशन र्ो अवस्थाओं की उपर् िै, र्ंकर द्वारा प्रततपाहदत आत्र्ा र्ें लागू 

िोता िै। र्ंकर केवल यिी किता िै कक सदा रिनेवाला चैतन्य का प्रकार् लगर्न एक पूणश वस्तु िै ककन्तु प्रगतत 

की प्रकिया र्ें निीं िै।'1793 काण्ट का कियात्र्क संकल्प आनुर्जक्क आत्र्ा िै, जर्सके भलए सदा िी अतीत का 
अतनवशचनीय भाव बना रिता िै। कफश्त ेका तनरपके्ष 'अिंभाव' ताजत्त्वक रूप र्ें आनुभपवक आत्र्ा से भभन्न निी ं
िै। क्योंकक उस ककया का तनणशय, जर्सके द्वारा यि उस अवस्था को प्राप्त िुआ िै र्ो इसका र्ौभलक रूप िै, 

अनात्र् की किया िै। चूंकक र्कंर के र्त र्ें व्यजक्तत्व का सारतत्त्व उसका अन्य सिाओं से भेद िोने के कारण िी 
िै इसभलए उनका तकश  िै कक आत्र्ा का पथृक् व्यजक्तत्व इसभलए निी ंिै चूंकक उसके अततररक्त अन्य कोई सिा 
िी निी ं िै। यि सत्य अवश्य िै कक ताककश क दृजष्टकोण से आनुभपवक आत्र्ा की एकर्ात्र यथाथशसिा िै और 

पवरु्द्ध आत्र्ा केवल छायार्ात्र िै। ककन्तु र्ब िर् ऊंचे उठकर अन्तज्ञाशन तक पिंुचते िैं र्िा ंकक प्रर्ाता तथा 
प्ररे्य भर्लकर एक िो र्ात ेिैं, िर् परर्ाथशरूप चैतन्य का साक्षात ्कर सकते िैं।1794 यि परर्रूप का दर्शन िी िै 

र्ो अपना दर्शन स्वयं कराता िै। यिी सारतत्त्व प्रत्येक का िै र्ो यि सोचकर कक "र्ैं िंू र्ो र्ैं िंू" इस प्रकार अपने 

को र्ानता िै। यि तनतान्त रूप से यथाथश िै जर्से कोई भी अनुभव कभी भी पररवततशत निीं करेगा। इसका कोई 

पररर्ाण निीं िै। िर् इसके पवर्षय र्ें यि निीं सोच सकते कक यि पवस्ततृ िो सकता या पवभक्त िो सकता िै। यि 

सदा और सब कालों र्ें एकसर्ान िै। इसर्ें अनेकत्व निी ंिै। यि जर्तना एक र्ें िै उतना िी अन्य र्ें िै। इसको 
पवभर्ष्टरूप निीं हदया र्ा सकता। िर् र्ीवन धारण ककए िुए िैं क्योंकक िर् सावशभौर् र्ीवन के भागीदार िैं, और 

 
1793 तुलना कीजर्ए, र्ैण्टाइल की पवर्ुद्ध प्रर्ातापवर्षयक कल्पना से जर्से पवर्षय (प्रर्ेय पदाथश) का रूप निीं हदया र्ा 
सकता ('धथयरी ऑफ र्ाइण्ड ऐर् प्योर एक्ट', पषृ्ठ 6-7) 

1794 तुलना कीजर्ए, कैयडश "यहद प्रर्ेय पदाथश का चेतन प्रर्ाता (पवर्षयी) के साथ सम्बन्ध िोना ज्ञान िै तो यि जर्तना िी पूणश 
िोगा उतना िी सजन्नकट सम्बन्ध िोगा और यि पूणश िो र्ाती िै, र्ब द्वैतभाव प्रत्यक्ष पारदर्ी िो र्ाता िै अथाशत ्र्ब 

प्रर्ाता और प्रर्ेय र्ें एकत्व िो र्ाता िै और र्ब द्वैतभाव र्ात्र एकव को र्ब्दों र्ें प्रकट करन ेके भलए िी आवश्यक रि र्ाता 
िै-संक्षेप र्ें र्ब चैतन्य आत्र्चैतन्य के रूप र्ें पररणत िो र्ाता िै।" (किहटकल कफलॉसफी ऑफ कांट, पषृ्ठ 46)। 
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िर् सोचत ेिैं क्योंकक िर् सावशभौर् पवचार र्ें अपना भाग रखते िैं। िर्ारे अन्दर सावशभौर् आत्र्ा की उपजस्थतत 

के कारण से िी अनुभव सम्भव िोता िै।1795 

14. ज्ञान का तन्त्र या रचना 
 

साधारण बुद्धध की पूवशर्ान्यताओं तथा पवचार के प्राथभर्क भसद्धान्तों के पवर्षय र्ें सरं्य करना र्ंकर 

को अपने पूवशवती बौद्ध पवचारकों से दाय के रूप र्ें प्राप्त िुआ। यि उन्िें स्पष्ट प्रतीत िो गया कक दार्शतनक 

पवचार के तनर्ाशण का कोई भी प्रयास प्राथभर्क भसद्धान्तों के दर्शन को स्वतःर्ान्य र्ानकर आग ेनिीं बढ़ 

सकता। इस प्रकार उन्िोंने ज्ञान के सर्ालोचनात्र्क पवश्लेर्षण को तथा र्नुष्य के बोधग्रिण तंत्र को भी िाथ र्ें 
भलया। िर्ारे अन्तस्तल के गिर र्ें िर्ारी आत्र्ा का एक ऐसा अजस्तत्व िै जर्सके पवर्षय र्ें यि कुछ कथन निी ं
करता। परर् यथाथशसिा अद्वैतरूप आत्र्ा िै। ककन्तु सर्स्त तनश्चयात्र्क ज्ञान परर् चैतन्य के पररवतशन की 
इन पवभागों र्ें पूवशकल्पना कर लेता िै: (1) एक ज्ञाता (प्रर्ातचृैतन्य), बोध ग्रिण करनेवाली चेतनता, जर्सका 
तनणशय अन्तःकरण के द्वारा िोता िै; (2) ज्ञान की प्रकिया (प्रर्ाणचैतन्य), बोध ग्रिण करनेवाली चेतनता 
जर्सका तनणशय वपृि अथवा अन्तःकरण के पररवतशन के द्वारा िोता िै; और (3) ज्ञात पदाथश (प्ररे्य पवर्षय या 
पवर्षयचैतन्य) यि वि चेतनता िै जर्सका तनणशय ज्ञात पवर्षय के द्वारा िोता िै। परर्चैतन्य एक िी िै (एकरे्व), 

र्ो सवशव्यापी िै, र्ो सबको प्रकाभर्त करता िै, यि अन्तःकरण िै, इसका पररवततशत रूप तथा पवर्षय िै।'1796 

इजन्द्रयों के अततररक्त आभ्यन्तर इजन्द्रय अथाशत ्अन्तःकरण1797 के अजस्तत्व को भसद्ध करने के भलए र्ो 
युजक्तयां उपजस्थत की र्ाती िैं वे पिल ेसे िी िर्ें भली-भातंत ज्ञात िैं।1798 इस ेअन्तःकरण का नार् इसभलए हदया 
गया िै कक यि इजन्द्रयों के व्यापारों का स्थान िै और उनके बाह्य गोलकों से भभन्न िै। बाह्य इजन्द्रयों के द्वारा र्ो 
कुछ सार्ग्री इस ेप्राप्त िोती िै उस ेयि ग्रिण करता िै तथा उसकी िर्बद्ध व्यवस्था करता िै। इस ेअपने-आप 

 
1795 . र्ाण्डूक्य उपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 2: 7। तुलना कीजर्ए, एकिाटश "आत्र्ा के अंदर एक ऐन वस्तु िै र्ो आत्र्ा से 
ऊपर िै, दैवीय िै, सरल िै, परर् र्ून्य िै, नार् रूप न िोकर अनार् िै, ज्ञातर िोका अज्ञात िै, यि ज्ञान से ऊपर िै, प्रेर् से भी 
ऊंची िै, कृपा स ेभी ऊंची िै, क्योंकक इन सब र्ें भी भेद पवद्यर्ान िै। इस प्रकार् को सन्तोर्ष िोता िै केवल सवोच्च अतनवायश 
तत्त्व से। इसका झुकाव सरल भूभर् र्ें, र्ौन  तनर्शन स्थान र्ें प्रवरे् करन ेकी ओर िै, र्िां पर न पपता का, न पुत्र का और न 

पपवत्र आत्र्ा का िी कोई भेद रिता िै। यि उस एकत्व र्ें प्रपवष्ट िोना चािती िै र्िां ककसी र्नुष्य का तनवास निीं िै। तब 

यि उस प्रकार् र्ें सन्तुष्ट िोती िै, तब यि एकाकी िै, तब यि अपने र्ें एक िै, चंूकक यि भूभर् एक सरल जस्थरता िै अपने-

आप र्ें अचल िै, ककन्तु तो भी इस अचलता स ेिी सब वस्तुएं गतत प्राप्त करती िैं" (िण्ट कृत 'ऐस्से ऑन पानथीइज्र्' र्ें 
उद्धतृ, पषृ्ठ 180)। 
1796 तुलना कीजर्ए, पंचदर्ी, 7/91 ।  
1797 वाचस्पतत र्न को भी एक इजन्द्रय के रूप र्ें र्ानता िै। 
1798 आत्र्ा तथा इजन्द्रयों के र्ध्य एक र्ोडने वाली श्रृंखला का िोना आवश्यक िै। यहद िर् अन्तःकरण को स्वीकार निीं 
करत ेतो या तो पररणार् र्ें तनरन्तर प्रत्यक्ष िोगा, अथवा तनरन्तर अप्रत्यक्ष िोगा, पिली अवस्था र्बकक आत्र्ा, इजन्द्रयों 
और पवर्षय का संयोग िोगा क्योंकक ये तीनों प्रत्यक्ष के साधन िैं। और यहद इन तीनों कारणों के संयोग से कायश सम्पन्न निीं 
िोता िै तब तनरन्तर अप्रत्यक्ष रिेगा। ककन्तु यि तथ्य के पवपरीत िै। इसभलए िर्ें अन्तःकरण के अजस्तत्व को स्वीकार 

करना िोगा जर्सके अवधान तथा अनवधान से प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष उत्पन्न िोत ेिैं (र्ांकरभाष्य, 2/3, 32 ) । 
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र्ें इजन्द्रय निीं र्ाना गया क्योंकक यहद यि इजन्द्रय िोता तो इस ेअपना तथा अपने पररवतशनों का साक्षात ्प्रत्यक्ष 

ज्ञान न िो सकता। इस ेभभन्न-भभन्न अवयवों से भर्लकर बना बताया र्ाता िै और यि र्ध्यर् आकार का िै, न 

तो आणपवक िै और न र्िदाकार र्ें अनन्त िै। इसर्ें पारदभर्शता का गुण िै जर्सके द्वारा इसर्ें प्ररे्य पदाथश 
प्रततबबजम्बत िोत ेिैं, जर्स प्रकार एक दपशण र्ें उसकी चर्क के कारण िर्ारे चेिरे उसर्ें प्रततबबजम्बत िो र्ात ेिैं। 
पदाथों के प्रततबबजम्बत करने की क्षर्ता अथाशत ् उनके पवर्षय र्ें अभभज्ञ िोना अन्तःकरण का स्वाभापवक 

अन्ततनशहित गुण निीं िै, ककन्तु आगा के साथ सम्बद्ध िोने के कारण उसर्ें यि आ गया िै। यद्यपप किा यि 

र्ाता िै कक अन्तःकरण प्ररे्य पदाथों पर अपना प्रकार् डालता िै तथा उन्िें प्रततबबजम्बत करता िै तो भी यि 

आगा िै र्ो उसके अन्दर प्रततबबजम्बत िोती िै।'1799 आत्र्ा िी प्रकार् देनेवाली िै और अन्तःकरण इसी के द्वारा 
प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करता िै।1800 अन्तःकरण की आकृतत र्ें पररवतशन िोता रिता िै। उस पररवतशन को र्ो पवर्षय 

का प्रकार् करता िै वपृि की संज्ञा दी गई िै।'1801 अन्तःकरण की प्रवतृतयों अथवा आकृततयां चार प्रकार की िैं: 
अतनश्चय (संर्य), तनश्चय, गवश (आत्र्चेतना) और स्र्रण। एक अन्तःकरण को तब र्न कित ेिैं र्ब यि संर्य 

की जस्थतत र्ें िोता िै; उसे बुद्धध अथवा बोध ग्रिण की क्षर्ता किा र्ाता िै, र्ब वि तनश्चयात्र्क जस्थतत र्ें 
िोता िै, और अिंकार के नार् से पुकारा र्ाता िै, र्ब वि आत्र्चैतन्य की जस्थतत र्ें िोता िै, तथा धचि नार् से 

पुकारा र्ाता िै। र्ब वि एकाग्रता और स्र्रण की जस्थतत र्ें िोता िै।'1802 बोध का कारण अजन्तर् चतैन्य िी 
अकेला निीं िै ककन्तु अन्तःकरण की उपाधध से युक्त चैतन्य िै। यि अन्तःकरण प्रत्येक व्यजक्त र्ें भभन्न िै और 

इस प्रकार एक र्नुष्य का बोध सब र्नुष्यों का बोध निीं िोता। चूंकक अन्तःकरण एक र्याशहदत वस्तुतत्त्व िै, यि 

संसार के सब पदाथों पर लागू निीं िो सकता। यि पवपवध प्रकार की पररधधयों के अन्दर िी कायश करता िै जर्सकी 

 
1799 देखें र्नीर्षा पंचकर्।् यिां पर र्ंकर सांख्य से इस र्त का अनुसरण करत ेिैं कक बुद्धध, र्नर् ्आरर अपने-आप र्ें 
प्रज्ञारहित िैं। यद्यपप ये पुरुर्ष के साजन्नध्य से प्रज्ञार्जक्त को प्राप्त कर लेत ेिैं। अद्वैत र्ें आर्ा, र्ो केवल आत्र्ज्योतत िै 

पुरुर्ष का स्थान ग्रिण करती िै। 
1800 उपदेर्सािस्री, 18: 33-54। देखें, र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद् पर, 2: 1। वाततशक, तैपिरीय उपतनर्षद् पर, 21। 
1801  भावनाओं आहद का अनुभव करन ेर्ें इसके अन्य पररवततशत रूप िोत ेिैं जर्न्िें वपृि के नार् से निीं पुकारा र्ाता। 
1802  बुद्धधरूपी पदाथश की केवल तीन अवस्थाएं िैं जर्नर्ें यि उत्पन्न िोती िै, जस्थर रिती तथा नष्ट िो र्ाती िै, र्बकक 

धचि जस्थर रिता िै। पूर्ा के दृजष्टकोण से धचि का कायश र्ित्त्वपूणश िै जर्सर्ें धचन्तन तथा एकाग्रता अतनवायश िै। र्ंकर र्न 

तथा बुद्धध र्ें भेद करत ेिैं; र्न का कायश संर्य तथा बुद्धध का क्षेत्र तनणशय करन ेर्ें िै (2:3: 32)। र्न के अन्दर संकल्प, 

पवकल्प, इजन्द्रय-प्रत्यक्ष, स्र्तृत, इच्छाएं तथा र्नोभाव आिे िैं। बुद्धध उच्चशे्रणी की र्जक्त िै जर्सके द्वारा पवचार, तनणशय, 

तकश  तथा आत्र्चैतन्य सम्भव िो सकत ेिैं। र्ैसाकक िर् देख आए िैं, सांख्य ने बुद्धध के अततररक्त अिंकार को भी स्वीकार 

ककया, यद्यपप उसने पपत को बुद्धध के अन्तगशत र्ान भलया। 'पररभार्षा' चारों को िर्ारे सम्र्ुख उपजस्थत करती िै। वेदान्त-

सम्थाधी अब ग्रन्थ यथा : 'वेदान्तसार' और 'वेदान्त भसद्धान्तसारसंग्रि' उक्त पवभागों र्ें र्न तथा धचि को एवं बुद्धध को 
अिंकार के साथ एक सर्ान र्ानकर सर्न्वय स्थापपत करते िैं। परवती अद्वैत र्ानभसक अवस्थाओं को, सन ज्ञान और 

संकल्प के रूप र्ें न र्ानकर र्ानभसक किया के पवचार तथा प्रत्यक्ष र्ें सम्बजन्धत स्तर पर इसकी चैतन्य की सर्स्त 

पवधधयों, प्रेर्-सम्बन्धी, ज्ञान सम्बन्धी तथा संकल्प-सम्बन्धी पवधधयों सर्ेत र्ानता िै। 
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व्याख्या प्रत्येक व्यजक्त के भूतकाल के आचरण के आधार पर िो सकती िै, जर्स व्यजक्त के साथ उस 

अन्तःकरण का सम्बन्ध िै।1803 

 

15. प्रत्यक्ष 

 

आकर ज्ञान के तीन स्रोतों का उल्लेख करत ेिैं- प्रत्यक्ष, अनुर्ान और र्ास्त्रप्रर्ाण (आप्तोपदेर्)।'1804 

उनके परवती लखेकों ने इनर्ें तीन और र्ोडे िैं उपर्ान, अथाशपपि और अभाव ।1805 स्र्तृत को यथाथश ज्ञान र्ें 
सजम्र्भलत निीं ककया गया क्योंकक पवधचत्रता को सर्स्त ज्ञान का एक लक्षण बताया गया िै।1806 

 

चूंकक र्ंकर के प्रत्यक्ष तथा अनुर्ान पवर्षयक र्नोपवज्ञान के पवर्षय र्ें पवचारपवर्र्श निी ंककया िै, िर् 

उसके र्त के पवर्षय र्ें कुछ निीं कि सकते। 'वेदान्त पररभार्षा' र्ें हदए गए वणशन से िी िर्ें सन्तोर्ष करना पडेगा 
और वि स्पष्ट िी असन्तोर्षप्रद िै। इसके अनुसार प्रत्यक्ष ज्ञान वि िै र्ो चैतन्य पदाथों के पवर्षय र्ें बबना ककसी 
र्ाध्यर् के और साधारणतः इजन्द्रयों की किया के द्वारा चैतन्य प्राप्त िोता िै। इंहद्रय प्रत्यक्ष र्ें ज्ञाता तथा 
प्रत्यक्ष पवर्षय पदाथश र्ें वास्तपवक सम्पकश  िोता िै।'1807 र्ब आंख एक घडे पर र्र्ती िै तो अन्तःकरण उसकी 
ओर अग्रसर िोता िै, उस ेअपने प्रकार् से प्रकाभर्त करता िै, उसकी आकृतत धारण करता और इस प्रकार उसका 
बोध ग्रिण करता िै। यि आन्तररक व्यापार ऐसा सर्झा र्ाता िै कक भौततक कम्पनों को र्ानभसक अवस्थाओं र्ें 
पररणत कर देता िै। यहद िर् केवल नील ेआकार् की ओर ताकत ेरिें तो िर्ें कुछ निीं हदखाई देता। अन्तःकरण 

प्रकार् के सर्ान कायश करता िै, एक पवस्ततृ प्रकार्-ककरण के रूप र्ें, इसकी वपृि बािर की ओर गतत करती िै। 
यि वपृि सूयश की ककरण के सर्ान तनजश्चत दरूी तक िी र्ाती िै। यिी कारण िै कक दरूस्थ पदाथों का प्रत्यक्ष निी ं
िोता। वपृि प्ररे्य पदाथश का रूप धारण करके पदाथश के साथ एकाकार िो र्ाती िै और इसका तादात्म्य सर्स्त 

 
1803 र्ीव अपनी ताजत्त्वक बुद्धध स े जे्ञय पवर्षयों को प्रकाभर्त निीं कर सकता पवना अन्तःकरण िो वतृत की सिायता के 

र्ैसेकक ईश्वर करता िै क्योंकक र्ीय के साथ अपवद्या का प्रततबंध लगा िुआ िै, ककन्तु तनत्येर् चैतन्य सब वस्तुओं के 

उपादान कारणरूप र्ें उनके साथ एकात्र्भाव रखता िै और इसभलए उनका प्रकार् अपने सम्बन्ध र्ें कर सकता िै। र्ीव 

अपने तनर्ी रचनात्र्क संगठन के कारण बािा पदायों के साथ सम्बत निीं िै ककंतु कवल अंतःकरण के साथ सम्बद्ध िै। 
देखें, भसद्धांतलेर्। 
1804 सुरेश्वर अपने नैष्कम्यशभसद्धध नार्क ग्रंथ र्ें आगर् प्रर्ाणों तथा लौककक प्रर्ाणों र्ें भेद प्रततपादन करता िै। और भी 
देखें, संक्षेप र्ारीररक, 2/21  

1805  देखें, वेदान्त पररभार्षा। 
1806 अनधधगताबाधधताथशपवर्षयज्ञानत्वं प्रर्ात्वर् ्(विी I) ।  यि पररभार्षा उसी एक पदाथश के 'धारावाहिक बुद्धध' के पवर्षय र्ें 
भी लाग ूिोती िै, क्योंकक इसके अन्दर प्रततक्षण पररवतशन िोता रिता िै। 
1807 सम्पकश  छः प्रकार का र्ाना गया िै संयोग, अथवा घडे रूप पदाथश (पवर्षय) तथा चक्षु, इजन्द्रय काः संयुक्त तादात्म्य 

अथवा घडे के घटत्व का सम्पकश , संयुक्ता भभन्न तादात्म्य, अथवा घडे के रंग का रजर्ल के साथ सम्पकश ः तादात्म्य अथवा 
र्ब्द के साथ सम्पकश  र्ो कक आकार् का गुण िै, और उसस ेभभन्न निीं िै: तादात्यावदभभन्न, अथवा र्ब्द के र्ब्दत्व के साथ 

सम्पकश , और पवर्ेष्य-पवर्ेर्षण-भाव, अथवा सोपाधधक का उपाधध के साथ सम्पकश । देखें, वेदान्तपररभार्षा और भर्खार्णण। 
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सर्ीपवती क्षते्र तक फैल सकता िै। िर् र्ो कुछ प्रत्यक्ष करत ेिैं वि वपृि के ऊपर तनभशर करता िै। यहद वपृि पदाथश 
के वर्न की आकृतत धारण करती िै तो िर् व़न का प्रत्यक्ष करत ेिैं; और यहद रंग की वपृि िै तो िर्ें रंग का 
प्रत्यक्ष िोता िै। धुएं से आग का अनुर्ान करने र्ें वपृि गतत करके आग के पास तक निीं र्ाती और उसका कारण 

स्पष्ट िै कक आग चक्षु इजन्द्रय के सम्पकश  र्ें निीं िै, चक्षु इजन्द्रय का सम्पकश  धुएं से िै। घडे के प्रत्यक्ष ज्ञान की 
अवस्था र्ें घडे के द्वारा तनधाशररत चेतनता उस घडे पर पडती िुई अन्तःकरण की वपृि द्वारा तनधाशररत चेतनता 
के सर्ान िो र्ात ेिैं ठीक र्ैसकेक एक कर्रे के अन्दर रख ेिुए पात्र का अन्तगशत आकार् स्वयं कर्रे के अन्तगशत 

आकार् के साथ एक सर्ान िो र्ाता िै। परर्ाथश चैतन्य की पररभर्तता लाने वाली अवस्थाएं अथाशत ्पररवतशन 

तथा पदाथशभदे उत्पन्न निीं करत ेक्योंकक वे दोनों एक िी स्थान र्ें िैं। यि एकीकरण घडे के बोध को स्वरूप से 

तनरन्तर स्थायी बना देता िै'1808 और प्रत्यक्ष को अनुर्ान से स्पष्टरूप र्ें भभन्न लक्षक्षत कर देता िै। फभलताथश 
यि िै कक प्रत्यक्ष र्ें प्रस्तुत तत्त्व तथा उसकी व्याख्या भर्लकर एक संयुक्त इकाई िो र्ाती िै ककन्तु अनुर्ान के 

व्यापार र्ें प्रस्तुत तथा अनुभर्त तत्त्व एक-दसूरे से भभन्न रख र्ात ेिैं। अनुर्ान र्ें र्न केवल पदाथश का धचन्तन 

करता िै ककन्तु बािर उससे सम्पकश  करने निी ंर्ाता। प्रत्यक्ष स्र्तृत से सवशथा भभन्न िै क्योंकक स्र्तृत केवल 

भूतकाल की घटनाओं की िी िोती िै। इससे बढ़कर भी एक और प्रततबन्ध का वणशन ककया गया िै वि यि िै कक 

पदाथश (पवर्षय) और र्ानभसक वपृि अवश्य वतशर्ान काल के साथ सम्बद्ध िोने चाहिए ।'1809 

 

अनुर्ान भभन्न-भभन्न प्रकार का र्ाना गया िै। इजन्द्रयर्न्य प्रत्यक्ष ज्ञान से वि प्रत्यक्ष ज्ञान भभन्न िै 

र्ो इजन्द्रयर्न्य निीं िै। इच्छा इत्याहद का र्ो आंतररक प्रत्यक्ष िै वि दसूरे प्रकार के प्रत्यक्ष की कोहट र्ें आता िै। 
प्रत्यक्ष की व्याख्या के लक्षण की पवर्ेर्षता ज्ञानेजन्द्रय की र्ध्यस्थता र्ें निीं िै अपपतु पदाथश-सम्बन्धी पवभर्ष्ट 

चेतनता तथा प्रर्ाण-सम्बन्धी चेतनता के तादात्म्य र्ें िै।'1810 र्ब िर् सुख और इसी के सर्ान अन्य आंतररक 

अवस्थाओं का प्रत्यक्ष करत ेिैं तो दो र्याशदा बाधंन ेवाली अवस्थाओं का, अथाशत ्सुख तथा सुख की र्ानभसक वपृि 

का, एक िी स्थान र्ें उपजस्थत िोना आवश्यक िै। तो भी यि र्ान भलया गया िै कक धर्श और अधर्श (पुण्य और 

पाप), यद्यपप ये अन्तःकरण के गुण िैं, प्रत्यक्ष के पवर्षय निीं िैं। इसके सर्ाधान र्ें इससे अधधक उिर् और कुछ 

निीं किा र्ाता कक ये प्रत्यक्ष के भलए उपयुक्त पवर्षय निीं िैं। उपयुक्तता एक अतनवायश आवश्यकता िै।'1811 यि 

 
1808 र्िां एक ओर गन्धग्रिण करने तथा रस लेनेवाली तथा स्पर्श गुणवाली इजन्द्रयां अपने-अपने पवर्षयों का ज्ञान अपन 

स्थानों को बबना छोडे भी कराती िैं विां दसूरी ओर दृजष्ट तथा श्रवणपवर्षयक इजन्द्रयां अपने पवर्षयों तक चलकर पिंुचती िैं। 
र्ब्द के सम्बन्ध र्ें लिर की प्रकल्पना को सर्थशन प्राप्त निीं िै। 
1809  वतशर्ानत्वर् ्। 
1810 प्रर्ाणचैतन्यस्य पवर्षयावतछन्नचैतन्यार्ेव इतत ।। 
1811 या ेग्यत्व। र्ब अन्तःकरण तथा उसके गुणों को साक्षी के द्वारा प्रत्यक्ष का पवर्षय किा र्ाता िै तब भी ज्ञाता पवर्षयी 
का सािचयश वपृि के साथ रिता िै और यि वपृि अन्तःकरण तथा इसके गुणों के रूप र्ें िोती िै। साक्षीरूप आत्र्ा के द्वारा 
बोधग्रिण का तात्पयश बबना वपृि की बोधक्षर्ता निीं िै ककंतु इसका तात्यथश केवल इजन्द्रयों की र्ध्यस्थता का अभाव 

अनुर्ान अथवा ऐसे िी अन्य प्रर्ाणों का अभाव िोता िै। र्ब अन्तःकरण की वपृि का बोध िोता िै तो बोधकताश का दसूरी 
वपृि के साथ सािचयश िोना आवश्यक निीं िै और इसी प्रकार अनन्त सर्य तक, क्योंकक पिली वपृि अपना पवर्षय अपने-आप 

बन र्ाती िै। विेृः स्वपवर्षयत्वाभ्युपगर्ेन। 
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तनदेर् करने के भलए कक कौन-से-पदाथश उपयुक्त िैं और कौन-से निीं, अनुभव िी िर्ारा एकर्ात्र र्ागश-प्रदर्शक िै। 
र्बकक दृश्यर्ान पदाथश र्ानभसक वपृि के साथ संपकृ्त िैं र्ैसेकक इस कथन र्ें कक "तू दसवा िै"1812 तो प्रत्यक्ष-

सम्वन्धी बोध र्ौणखक कथन द्वारा िोता िै। "र्ैं र्धुर चन्दन की लकडी को देखता िंू" इस प्रकार के कथन द्वारा 
प्रकट ककया गया ज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञान िै। र्िा ंतक चन्दन की लकडी का सम्बन्ध िै तथा र्िां तक र्धुरगन्ध का 
सम्बन्ध िै वि दृजष्ट का पवर्षय निीं िै, इसभलए ज्ञान का उतना अंर् अप्रत्यक्ष िै। इसभलए प्रत्यक्ष की पररभार्षा, 
इस प्रकार की र्ाती िै; "यि वि अजन्तर् चेतना िै र्ो ऐसे पदाथश से पवर्ेर्ष रूप से सम्बद्ध िै र्ो वतशर्ान काल र्ें 
अवजस्थत िै और इजन्द्रयों के द्वारा प्रत्यक्ष रूप र्ें ज्ञात िोने की क्षर्ता भी रखती िै तथा उस वपृि की अजन्तर् 

चेतना र्ें जर्सने पदाथश की आकृतत धारण की िै तादात्म्य रूप धारण कर लेती िै।"1813 

 

सपवकल्प तथा तनपवशकल्प प्रत्यक्ष र्ें भेद िै, इसे स्वीकार ककया गया िै। सपवकल्प प्रत्यक्ष र्ें िर्ें तनणीत 

वस्तु अथाशत ्घडे तथा तनणशय करने वाली प्रवपृि घटत्व र्ें भदे प्रतीत िोता िै।1814 तनपवशकल्प ज्ञान र्ें तनणाशयक 

सब गुण-दृजष्ट से ओझल रित ेिैं। 'स' और 'प' र्ें ऐसा कोई भेद वतशर्ान निीं िै र्ैसाकक इन कथनों र्ें भेद िै र्ैस े

'वि तू िै', 'यि वि देवदि िै।' 'वि तू िै' इस कथन र्ें चूंकक बोधकताश पदाथश िै, बोधकताश की चेतना तथा उस वपृि 

की चेतना र्ें र्ो बोधकताश की आकृतत र्ें िै, कोई भेद निी ं िै।'1815  िर् इस कथन के आर्य का ग्रिण इसके 

पवभभन्न अरं्ों के सम्बन्ध का ग्रिण ककए बबना भी कर लेते िैं। 
 

एक अन्य भदे बोधकताश के आधार पर भी ककया र्ाता िै। चािे वि र्ीवर्जक्त िो, चािे ईश्वरर्जक्त िो। 
र्बकक र्ीव अन्तःकरणपवभर्ष्ट अजन्तर् चैतन्य िै, र्ीवर्जक्त भी विी चेतना िै, जर्सर्ें अन्तःकरण की उपाधध 

लगी िुई िै। अन्तःकरण र्ीव के संगठन र्ें अन्तःप्रवेर् करता िै ककन्तु र्ीवर्जक्त का तनरीक्षण करत ेसर्य यि 

बािर अवजस्थत िोता िै। पिली अवस्था र्ें यि पवर्ेर्षण िै एवं पपछली अवस्था र्ें एक उपाधध (र्याशदा) िै।1816 

ईश्वर तथा ईश्वरर्जक्त के सम्बन्ध र्ें अन्तःकरण का यि स्थान र्ाया ले लेती िै र्बकक र्ाया से पवभर्ष्ट परर् 

चैतन्य ईश्वर िै। यिी चैतन्य र्ाया की उपाधध से ईश्वरर्जक्त िै। ईश्वर का साकार केन्द्र के रूप र्ें र्गत ्के साथ 

विी सम्बन्ध िै र्ो र्ीव का इस र्रीर के साथ िै। 

 
1812 देखो, पंचदर्ी, 7/23 और आगे। 
1813 तिहदजन्द्रययोग्यविशर्ानपवर्षयावजच्छन्नचैतन्याभभन्नत्यर्'् तिदाकारवतृ्यवजच्छन्नज्ञानस्य तिदंर्े प्रत्यक्षत्वर् ्। 
और भी देखें, पववरणप्रर्ेयसंग्रि, 1 ; 1। 
1814 घटघटत्वयोवैभर्ष्ट्यर्।् 
1815  यि किा र्ाता िै कक तनपवशकल्प प्रत्यक्ष र्ें केवल सब प्रकार के पवधेयों स े रहित िोने का िी बोध िोता िै। 
"र्िासार्ान्यर्न्ये तु सिार्"् (न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 98)। र्यन्त उक्त र्त की सर्ीक्षा इस आधार पर करता िै कक यहद 

तनपवशकल्प प्रत्यक्ष िर्ें केवल सतु की िी प्रतीतत कराता िै तब सपवकल्प प्रत्यक्ष र्ें पवर्ेर्ष लक्षणों का प्रत्यक्ष निीं िो सकता। 
इसके अततररक्त ककसी पदाथश के अजस्तत्व का प्रत्यक्ष उसके गुणों से पथृक निीं ककया र्ा सकता। न च भेद पवना सिा 
ग्रिीतुर्पप र्क्यत े(न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 98)। 
1816 ककसी पदाथश का गुण उसकी पिचान कराने वाला अतनवायश लक्षण िै र्ैसे कक कर्ल र्ें उसकी नीभलर्ा । उपाधध पिचान 

कराने वाला लक्षण िै ककन्तु यि लक्षण पथृक् िो सकता िै र्ैसेकक ककसी स्फहटकर्णण के सर्ीप का लाल फूल र्ो उसकी 
उपजस्थतत के कारण लाल प्रतीत िोता िै। 
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रांततरू्लक प्रत्यक्ष ज्ञान का, र्ैस ेसीप को चादंी सर्झ लेने के प्रत्यक्ष ज्ञान का, भी अध्ययन र्नोवैज्ञातनक दृजष्ट 

से ककया गया िै। र्ब ककसी प्रकार के दोर्ष से ग्रस्त आंख का सम्पकश  ककसी प्रस्तुत प्ररे्य पदाथश के साथ िोता िै, 

र्ैसेकक र्ोततयाबबन्द और तत्सर्ान रोगों र्ें, तो अन्तःकरण का एक पररवततशत रूप, इस पदाथश तथा इसकी 
चर्क की आकृतत र्ें, उदय िोता िै। अपवद्या'1817 के बल से जर्सके साथ चांदी के भूतकाल के बोध के अवर्ेर्ष भी 
संयुक्त िो र्ात ेिैं रांततरूप चांदी देखनेवाल ेके आग ेप्रस्तुत िोती िै और चांदी के सर्ान सीप की चर्क से वे 

अवर्ेर्ष पुनरुज्र्ीपवत िो उठत ेिैं। अपवद्या के पररवततशत रूप र्ें चादंी पदाथश पवर्ेर्ष (इदर्)् की चेतना के अन्दर 

तनवास करती िै। रांततरूप चादंी का अधधष्ठान अजन्तर् चैतन्य अपने-आप र्ें निीं िै अपपत उसी पदाथश पवर्ेर्ष र्ें 
िै। रांततर्य प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें िर्ारे आग ेदो वपृियां िोती िैं, एक इद्र् की और दसूरी प्रतीततरूप चादंी की। पिला 
तो यथाथश प्रत्यक्ष िै और दसूरी के कारणों र्ें से एक स्र्तृत िै। विां पर कुछ सर्य के भलए 'रु्क्त्यपवद्या पररणार्' 

के रूप र्ें चांदी के िोने की कल्पना की र्ाती िै। विी चेतनता दोनों वपृियों को एकसाथ भर्ला देती िै जर्नर्ें से 

एक यथाथश और दसूरी भर्थ्या िै और इस प्रकार भर्थ्या ज्ञान उत्पन्न िोता िै। यिां तक कक रांततरूप पदाथश भी 
केवल कुछ भी न िो ऐसा निीं िै अन्यथा रातंत िी न िोती। र्ब िर् ककसी पदाथश को राजन्तरूप कित ेिैं तब िर् 

स्वीकार कर लेते िैं कक यि कुछ िै ककंतु इस ेिर् रांततयुक्त इसभलए कित ेिैं कक संसार र्ें इसका वि रूप निीं िै 

जर्स रूप का यि दावा रखता िै।1818 यद्यपप र्ंकर के अध्यात्र् ज्ञान की दृजष्ट र्ें यथाथश चादंी भी तनतान्त रूप से 

ययाथश निीं िै अथाशत ्आनुभपवक रूप, यथाथश चांदी तथा प्रतीतत रूप चादंी र्ें अन्तर िै। प्रतीतत रूप चांदी का 
प्रत्यक्ष केवल वैयजक्तक िै। इस प्रतीततरूप चादंी का बोध केवल साक्षीरूप आत्र्ा को िी िोता िै'1819 और सुख व 

दःुख के सर्ान अन्य आत्र्ाओं के भलए इसका बोध अगोचर िै।'1820 

 

 
1817 न्यायार्तृ का रचतयता प्रश्न करता िै कक क्या यि अपवद्या भी अनाहद िै र्ोकक र्ब िर् रस्सी को सांप सर्झ लेत ेिैं 
उस सर्य अपना कायश करती िै। िर्ारे पवर्ेर्ष भर्थ्या ज्ञान प्रारजम्भक अपवद्या के र्ूतशरूप अभभव्यक्तरूप िैं। तुलना कीजर्ए, 

र्ूल अथवा प्रारजम्भक अपवद्या तथा 'र्ूल' अथवा गौण अपवद्या के रूपों र्ें। 
1818 इस र्त के आधार पर सीप के स्थान पर चांदी की उत्पपि उसी प्रकार से यथाथश िै जर्स प्रकार अन्य ककसी पदाथश की 
उत्पपि इस संसार र्ें िै, क्योंकक प्रत्येक कायश उस अपवद्या के अधधष्ठान र्ें रिता िै कक जर्सर्ें स यि उत्पन्न िोता िै। 
नेयातयकों का र्त िै कक प्रतीततरूप चांदी की स्थापना की कोई आवश्यकता निीं िै। अन्य स्थान पर देखी गई चांदी आततरूप 

बोध का पवर्षय िै और रातत एक अर्ुद्ध तनणशय की अवस्या िै। अद्वैतवादी उिर र्ें किता िै कक बोध का पवर्षय यद्यपप 

रांततर्य िै कफर भी तत्काल उपजस्थत िै और इसभलए अन्यत्र और एक भभन्न काल र्ें देखा गया एक चांदी का टुकडा 
वतशर्ान प्रत्यक्ष का पवर्षय निीं िो सकता। इस कहठनाई स ेउद्धार के भलए तैयातयक किता िै कक पवर्षय के साथ सीधा 
इजन्द्रयों का सम्पकश  निीं िै ककन्तु केवल र्ध्यस्थयुक्त इजन्द्रयरहित सम्पकश  (प्रत्त्यात्सपि) िै। ककन्तु यहद िर् इसे स्वीकार 

करें तो अनुर्ान भी कोई स्वतन्त्र प्रर्ाण निीं रिेगा। यि आपपि कक यहद राततरूप चांदी सुख-दःुख की भांतत िी आत्र्ा के 

ऊपर एक प्रकार के अध्यास का रूप िै। तब िर्ें अवश्य ऐसा किना चाहिए 'र्ैं चांदी िंू' ठीक र्ैसे िर् कित ेिैं, 'र्ें सुखी िंू, 

अथवा दःुखी' िंू। इसका तनराकरण इस आधार पर ककया र्ाता िै कक 'र्ैं' और 'चांदी' दानां का एक साथ अनुभव निीं िोता। 
1819 कवलसाक्षक्षवेद्य । 
1820 सखाहदवद् अनन्यवेद्य । 
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अद्वैत के अनुसार प्रत्यभभज्ञा (पिचान) एक प्रत्यक्ष सम्बन्धी प्रकिया िै जर्सर्ें भूतकाल के अनुभवों के 

अवर्ेर्षों के कारण पररवतशन िोता िै। अद्वैत प्रत्यभभज्ञा के भलए न केवल पदाथश के तादात्म्य पर िी बल देता िै 

अपपतु बोध ग्रिण करनेवाली आत्र्ा के तादात्म्य पर भी बल देता िै। 
 

र्ंकर आनुभपवक र्गत ्को, जर्सकी स्थापना तकश  के द्वारा िोती िै, स्वप्न तथा रांततर्य र्गत ् से 

पथृक् करत ेिैं।'1821 ताककश क यथाथशता की पिचान के भलए स्थान, काल, कारण और पवरोधाभाव-इन र्तों की पूतत श 
आवश्यक िै।1822 स्वप्न के पदाथश उक्त पिचान र्ें सिी निीं उतरते। 
 

यहद स्वप्न-र्गत ्कुछ भी यथाथशता का दावा रखता िै, तो उस ेचािे वि रू्न्य पर िी क्यों न िो बराबर 

जस्थर रिना चाहिए ककन्तु स्वप्न के अनुभवों का पवरोध न केवल र्ागररत अवस्था के अनुभवों से िी िोता िै स्वयं 

उसी स्वप्नावस्था र्ें भी पवरोध िो र्ाता िै। र्ंकर इतना र्ानने की अनुर्तत देत ेिैं कक ऐसी स्वप्नावस्थाए ं

जर्नका र्ित्त्व भपवष्यवाणीपूणश िै, अपना अजस्तत्व रखती िैं, यद्यपप स्वप्नगत पदाथश अयथाथश िैं। इस प्रकार 

जर्न अथों र्ें र्ागररत र्गत ्यथाथश िै उन अथों र्ें तो स्वप्न-र्गत ्यथाथश निीं िै।'1823 स्वप्न र्ें देख ेगए 

रांततरूप कल्पनार्न्य पदाथश बराबर रित ेिैं र्ब तक कक इसकी पषृ्ठभूभर् र्ें वतशर्ान यथाथशता का अन्तज्ञाशन 

उदय निी ंिोता। आपपि की र्ाती िै कक स्वप्न के पदाथों को र्ागररत अवस्था र्ें अवश्य रिना चाहिए क्योंकक 

परर्चैतन्य पवर्षयक अन्तज्ञाशन र्ो एकर्ात्र यथाथशसिा िै र्ागररत अवस्था के अनुभव र्ें उत्पन्न निीं िोता। 
अद्वैतवादी बाधा और तनवपृि र्ें भेद करता िै। 'बाधा' र्ें कायश अपने उपादान कारण के सहित नष्ट िो र्ाता िै; 

ककन्तु तनवपृि र्ें कारण वतशर्ान रिता िै यद्यपप कायश का अजस्तत्व लोप िो र्ाता िै। केवल यथाथशता का 
अन्तज्ञाशन िी अपवद्या का नार् कर सकता िै क्योंकक अपवद्या िी प्रतीततरूप र्गत ्का उपादान कारण िै। र्ब 

कभी एक नई र्ानभसक वपृि का उदय िोता िै अथवा कोई र्ौभलक दोर्ष पवलुप्त िोता िै तो तनवपृि िोती िै। स्वप्न 

के पदाथों का र्ागने पर ततरोभाव िो र्ाता िै इसभलए निीं कक यथाथशता का अन्तज्ञाशन निीं िुआ ककन्तु इसभलए 

कक अन्य वपृियां उदय िोती िैं तथा स्वप्नावस्था के दोर्ष पवलुप्त िो र्ात ेिैं। सीप का ज्ञान िोने पर चादंीपवर्षयक 

रांतत अपने-आप दरू िो र्ाती िै। स्वप्नावस्था की चतेनता स्र्तृत का एक रूप िै और इसभलए प्रत्यक्ष ज्ञान की 
अवस्थाओं से ताजत्त्वक रूप र्ें भभन्न िै।'1824 

 
1821 र्ांकरभाष्य, 3: 2, 1, 3। 
1822  देर्कालतनभर्ि सम्पपिरबाधश्च । 
1823 परर्ाधथशकस्तु नाय संध्याश्रयः सगो पवयदाहदसगशवत ्(र्ांकरभाष्य, 3/24 ) । 
1824 र्ांकरभाष्य, 2/2 29। परवती टीकाकारों का र्त िै कक यिां र्ंकर अन्य सम्प्रदाय के र्त का उल्लेख करत े िैं 
(र्ांकरभाष्य 1/1, 9 ) । और भी देखें, 3: 2, 1-10। र्ंकर का पवश्वास िै कक स्वप्न भी व्यजक्त के भूतपूवश पुण्य व पाप के कारण 

प्रसन्नता तथा भय को उिेर्ना देत ेिैं (र्ांकरभाष्य, 2: 3, 18)। स्वप्नावस्या के अनुभव के आधार के पवर्षय र्ें कभी-कभी 
यि किा र्ाता िै कक पवर्ुद्ध सावशभौर् चैतन्य (अनवजच्छन्न चैतन्य) स्वप्नों का आधार िै ककन्तु इस र्त के अनुसार 

अिंकार से युक्त चैतन्य के बािर भी स्वप्नों का आना आवश्यक िै ककन्तु यि स्वीकार निीं ककया र्ा सकता। साक्षीरूप 

आत्र्ा केवल ऐसी िी घटनाओं का प्रकार् कर सकती िै जर्नके साथ यि सिअजस्तत्व रखती िो। दसूरी ओर, यहद स्वप्नों का 
आधार अिंकार द्वारा प्रततबजन्धत चैतन्य िै (अिंकारद्यवतछन्न चैतन्य) तब स्वप्नद्रष्टा को अपने साथ एकात्म्यर्ाव से 
अथवा उनके अंदर तनवास करते िुए स्वप्न दीखने चाहिए। प्रस्तापवत अधधष्ठान तथा स्वप्न का प्रत्यक्ष एकसर्ान सम्बन्ध 
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अद्वैत वेदान्त की प्रत्यक्ष ज्ञान-सम्बन्धी प्रकल्पना वजै्ञातनक पक्ष र्ें एक प्रकार से अपररष्कृत िै 

यद्यपप इसका आध्याजत्र्क अन्तज्ञांन का पक्ष अत्यन्त र्ित्त्व का िै। अन्तःकरण तथा इसके उन पररवतशनों-
सम्बन्धी सर्स्त सर्स्या, र्ो पदाथश की आकृतत धारण करते िैं, का प्रततपादन एक कट्टरता के रूप र्ें ककया 
र्ाता िै। इसर्ें स्थान तथा आकृततयों के र्ित्व का कोई उल्लेख निीं िै र्ो इजन्द्रयर्न्य सार्ग्री सरे्त उक्त 

पवचार को बनात ेिैं। र्ौभलक चैतन्य एक द्वैतभाव निी ंककन्तु चैतन्य का एक पंुर् िै और सर्स्त ज्ञान इसी के 

अन्दर पथृक् भाव से उत्पन्न िोता िै। प्रत्यक्ष-सम्बन्धी इस प्रकल्पना का र्ंकर की प्रकल्पना के सर्ान गुण यि 

िै कक यि चैतन्य की केवल भौततक पररवतशन र्ानने की असम्भाव्यता को स्पष्ट रूप र्ें अंगीकार कर लेती िै। 
चैतन्य को अवश्य िी आहदर् तथ्य र्ानना चाहिए, जर्सकी व्याख्या अचेतन घटकों की पररभार्षा र्ें निीं िो 
सकती। र्ब अद्वैत यि किता कक तत्काल प्रत्यक्ष का पवर्षयरूपी पदाथश ज्ञाता से पथृक् अपना कोई अजस्तत्व 

निीं रखता तो इसका तात्पयश केवल यिी िोता िै कक वि अधधष्ठान र्ो पदाथश को धारण करके रखता िै ज्ञाता के 

अधधष्ठान से भभन्न निीं िै।'1825 चूंकक सर्स्त दृष्ट पदाथों का व्यजक्तत्व िोना आवश्यक िै इसभलए तनत्य 

चैतन्य और केवल अभाव प्रत्यक्ष के पवर्षय निीं िैं। 

16. अनुर्ान 

 

अनुर्ान की उत्पपि व्याजप्त-ज्ञान के द्वारा िोती िै र्ोकक इसका तनभर्ि कारण िै। "र्ब इस प्रकार का 
ज्ञान िोता िै कक व्याप्त पद के अन्दर गुण उपजस्थत िै र्ैसे 'पवशत धुए बाला िै।' इस वाक्य र्ें िै और पूवश प्रत्यक्ष 

ज्ञान की र्ानभसक प्रभाव की र्ागतृत भी िै। इस रूप र्ें एक 'धुआं बराबर अतनवायश रूप से आग के साथ रिता िै' 

तब पररणार्स्वरूप इस अनुर्ान की उत्पपि िोती िै कक 'पवशत पर आग िै'।" व्याजप्त की पररभार्षा यि िै कक यि 

िेतु तथा साध्य के र्ध्य तनरन्तर सािचयशरूप र्ें रिनेवाला सम्पकश  िै र्ो िेतु के सर्स्त आधारों अथाशत ्पक्षपद 

(लघुपद) र्ें पवद्यर्ान रिता िै। इसकी प्राजप्त साध्य पद और िेतु के सािचयश के पाए र्ाने तथा इनके पाथशक्य के 

कभी न पाए र्ाने से िोती िै।1826 तनजश्चत दृष्टान्त िर्ें व्याजप्त की ओर ले र्ात ेिैं और इस व्याजप्त का सर्थशन 

अभावात्र्क साक्षी के द्वारा िोता िै। अद्वैत भसद्धान्त के अनुसार यथाथश अथों र्ें अनुर्ान का आधार एक ऐसा 
सािचयश िै जर्सका प्रकार् इस प्रकार के तनश्चयात्र्क कथन के द्वारा िोता िै, र्ैस ेइस कथन र्ें कक 'र्िा-ंर्िा ं
धुआ िोता िै विां-विां आग भी िोती िै।' सािचयश के ज्ञान का एक कयन अभावात्र्क व्याजप्त र्ें, र्ैस े'र्िा ंकिी ं

 

र्ें रिने चाहिए (तादात्म्य-सम्बन्ध) अथवा स्थान पवर्ेर्ष तथा उसर्ें जस्थत वस्तु का सम्बन्ध (आधारधेय सम्बन्ध) िो। तब 

स्वप्न के प्रत्यक्ष का रूप ऐसा िोना चाहिए 'र्ैं एक िाथी िंू' अथवा 'र्ेरे पास िाथी िै' ककन्तु स्वप्नद्रष्टा देखता िै कक वि पिाड 

के ऊपर एक िाथी को देख रिा िै और यि कक उक्त िाथी उससे अचचा अन्य ककसी भी भभन्न िै । तो भी र्ब तक पीछे के र्त 

को स्वीकार निीं ककया र्ाता तब तक स्वप्नों को पवपवधता की व्याख्या निीं िो सकती। क्योंकक सावशभौर् चैतन्य सर्स्त 

र्ीवात्र्ाओं के भलए सार्ान्य िै और पहद यि वप्नों का आधार िोता तब सब र्ीवात्र्ाओं के स्वप्न एक सर्ान िोते। 
1825 प्रर्ातसृिाततररक्तसिाकत्वाभावः । 
1826 वेदातपररभार्षा, 2। सा च व्यभभचाराज्ञाने सतत सिचारदर्शनेन गूह्यते। 
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आग निी ंिोती विां धुआं भी निीं रिता', िर्ें अथाशपपि अथवा संकेतात्र्क तकश  की ओर ले र्ाता िै। वस्तुतः 
केवल अभाव नार् की कोई वस्तु निीं िै और सब तनश्चयात्र्क वस्तुओं र्ें कुछ-न-कुछ अभावात्र्क अंर् 

पवद्यर्ान रिता िै। तनतान्त तनश्चयात्र्क सम्बन्धों को (केवलान्वयी) र्िा ं पर कक िेतु (र्ध्यर्पद) तथा 
साध्यपक्षपद अतनवायश रूप से प्रत्येक पक्षपद र्ें एक साथ पाए र्ात ेिैं और कभी भी अनुपजस्थत निीं पाए र्ात,े 

र्ैस ेइस कथन र्ें कक चूकंक यि र्ाना र्ा सकता िै इसभलए इस ेनार् भी हदया र्ा सकता िै' कभी साध्यपक्ष निी ं
स्वीकार ककया र्ाता क्योंकक उनके पवर्षय र्ें पवपक्षी दृष्टान्तों का अभाव िै। इसके अततररक्त चूंकक प्रत्येक गुण 

अपने अभाव के पवपरीत पदाथश िै और सब गुण अभाव ब्रह्र् की परर् यथाथशसिा के अन्दर तनहित िैं, र्ो ब्रह्र् के 

गुणों से सवशथा रहित िै, इसभलए ऐसा कोई केवल तनश्चयात्र्क गुण ब्रह्र् के पवर्षय र्ें िो िी निीं सकता। और 

चूंकक ब्रह्र् सर्स्त भदेों का तनरंतर रिनेवाला आधार िै इसभलए सब वस्तुओं के अभाव का भी अजस्तत्व िै। बार-

बार तकश  रूप से यथाथश स्वरूप को प्रकट करता िै। अद्वैत स्वीकार करता िै कक स्वाथश के भलए र्ो अनुर्ान ककया 
र्ाता िै उसर्ें और पराथश के भलए ककए गए अनुर्ान र्ें परस्पर भेद िै। पराथश अनुर्ान र्ें तीन अवयव िोत ेिैं 
अथाशत ्साध्यपक्ष, िेतु और दृष्टान्त, अथवा दृष्टान्त, उसका पवतनयोग और तनणशय। 

17. र्ास्त्रप्रर्ाण 

 

अद्वैतवादी आगर् अथवा र्ास्त्रप्रर्ाण को स्वतन्त्र रूप र्ें ज्ञान का साधन र्ानत ेिैं। कोई भी कथन 

उसके द्वारा उपलक्षक्षत अथों र्ें तनदोर्ष प्रर्ाण िै, यहद ककसी अन्य प्रर्ाण के द्वारा वि असत्य भसद्ध न कर 

हदया र्ाए।'1827 

 

र्ंकर र्ब्दों के स्फोट-सम्बन्धी भसद्धान्त की सर्ीक्षा करत ेिैं और उपवर्षश के साथ सिर्त िोकर कित े

िैं कक अक्षर िी र्ब्द िैं। ये अक्षर नष्ट निीं िोत े"क्योंकक प्रत्येक बार र्ब-र्ब उन्िें नये भसरे से प्रकट ककया र्ाता 
िै तो वे विी अक्षर िैं। इस प्रकार उनको पिचान भलया र्ाता िै।'1828  र्ब्द र्ातत अथवा आकृतत का बोध करत ेिैं 
व्यजक्तयों का निीं, क्योंकक वे संख्या र्ें अनेक िैं। चूंकक व्यजक्तयों की िी उत्पपि तथा पवनार् िोत े िैं वगों 
(र्ाततयों) की निीं, र्ब्दों तथा उनस ेजर्न वगों का बोध िोता िै उन वगों के र्ध्य र्ो सम्बन्ध िै उस ेअपेक्षाकृत 

तनत्य किा गया िै। एक र्ब्द का अथश दो प्रकार का िोता िै-साक्षात ् (र्क्य) और उपलक्षक्षत (लक्ष्य)। र्ाततगत 

 
1827 यस्य वाक्यस्य तात्पयशपवर्षयीभूत संसगो र्ानान्तरेण न बाध्यते तद वाक्य ंप्रर्ाणर्।् 
1828  वे अक्षर जर्नसे भर्लकर एक र्ब्द बनता िै और जर्नर्ें एक व्यवस्था तथा संख्या सिायक रूप र्ें रिती िै, परम्परागत 

व्यविार के द्वारा एक तनजश्चत सम्बन्ध के साथ पवर्ेर्ष अथश र्ें प्रपवष्ट कर र्ात ेिैं। जर्स सर्य र्ें उनका प्रयोग िोता िै वे 
अपने को बोधग्रिण के भलए उक्त रूप र्ें प्रस्तुत करत ेिैं तथा वि बोधग्रिण िर्पूवशक अनेक अक्षरों का बोध करके अन्त र्ें 
सर्स्त पुंर् का ज्ञान प्राप्त करता िै और वे इस प्रकार पवना ककसी भूल के उनके तनजश्चत अथशबोध की सूचना देत े िैा । 
(र्ांकरभाष्य, - 1/9, 28 ) 



भारतीय दर्शन-2 442 

व्याजप्तयों को र्ंकर ने स्वीकार ककया िै और उन्िें अर्न्र्ा बताया िै ककन्तु व्यजक्त उत्पन्न िोत ेिैं।'1829 र्ो कुछ 

िर्ें हदखाई देता िै और अनुभव िोता िै उस सबकी ति र्ें तया पषृ्ठभूपर्ष र्ें सावशभौर् (व्याजप्त के) भसद्धान्त रित े

िैं। वे इस लोक के पदाथों के परलोकगत आहदर् रूप िैं। वे ऐस ेआदर्शरूप नरू्ने िैं जर्नके अनुरूप ईश्वर इस पवश्व 

की रचना के भलए ढाचंे गढ़ता िै। 
 

वेद तनत्य ज्ञान िै और सजृष्ट के सर्स्त र्ीवों के भलए बत्रकालबाधधत तनयर्ों का भण्डार िैं। वदे 

अपौरुर्षेय (अथाशत ्र्नुष्य की र्जक्त से परे) िैं और वे ईश्वर के पवचारों को प्रकट करते िैं ।'1830 वेदाथश तो अवश्य 

तनत्य िैं ककन्तु स्वयं उसके र्न्त्र निीं िैं क्योंकक ईश्वर प्रत्येक सजृष्ट के आरम्भ र्ें कफर से उनका उच्चारण करता 
िै। अद्वैतवादी यि स्वीकार करता िै कक वेद अक्षरों, र्ब्दों तथा वाक्यों के संग्रि िैं और उनके अजस्तत्व का 
प्रारम्भ सजृष्ट से प्रारम्भ िोता िै और उनका पवलोप प्रलय के साथ िी िो र्ाता िै, उसी प्रकार जर्स प्रकार कक 

आकार् तथा अन्य तत्त्व उदय िोत ेऔर नष्ट िोत ेिैं। "ससंार के िर् र्ें बार-बार तनरन्तर पवव्न पडने पर भी 
अनाहद संसार के अन्दर एक सारभूत तनत्यत्व िै।"1831  किा र्ाता िै कक वेदों र्ें पवश्व के आदर्शरूप का पवधान िै 

और चूंकक संसार प्रवािरूप से तनत्य िै, वेद भी तनत्य िैं। इसके अततररक्त िर्ागत संसारों की एक तनत्य आकृतत 

िोने के कारण वेदों की प्रार्ाणणकता र्ें ककसी भी सजृष्टयुग र्ें कोई अन्तर निी ंआता।1832 जर्न अथों र्ें परर् 

यथाथशसिा तनत्य िै, रू्ल आदर्शरूप आकृततयां उन अथों र्ें तनत्य निीं िैं चूंकक वे सब अपवद्या से उत्पन्न िैं। र्ब्द 

से संसार की उत्पपि का तात्पयश यि निीं िै कक र्ब्द संसार का ब्रह्र् के सर्ान उपादान कारण िै। र्ंकर कित ेिैं, 
"यद्यपप सदा रिने वाले र्ब्दों का अजस्तत्व िै जर्नका सारतत्त्व उनके अपने तनत्य स्थायी र्ित्त्वों (अथाशत ् वे 

आकृततयां जर्नका बोध उनस ेिोता िै) से सम्बद्ध बोध कराने की क्षर्ता िै, ऐसे व्यजक्तरूप पदाथों को जर्नके 

 
1829 अवाशचीन अद्वैतवादी सावशभौर् व्याजप्तयों के अजस्तत्व को स्वीकार निीं करत ेक्योंकक उनका ज्ञान न तो प्रत्यक्ष के 

द्वारा और न िी अनुर्ान के द्वारा िोता िै। भभन्न-भभन्न व्यजक्तयों र्ें एक िी सर्ान आकृतत का हदखाई देना व्यजप्तयों 
के अजस्तत्व का प्रर्ाण निीं िै। (न तावद् गी गौररततअभभन्ना कारग्राहिप्रत्यक्ष र्ाती प्रर्ाणर्)्। भभन्न-भभन्न दृष्टांतों र्ें 
गौ का ज्ञान गोर्ातत की सिा का संकेत निीं करता, क्योंकक भभन्न-भभन्न नात्रों र्ें चन्द्रर्ा भभन्न दृष्टांतों इसका प्रततबबबं 

पडता िै यि भसद्ध निीं करता कक चन्द्रर्ा की कोई सावशभौर् र्ातत िै। यि कथन करना भी कक िर् प्रत्येक गी के अंदर 
उसी एक गी के स्वरूप का ज्ञान प्राप्त करत ेिैं सत्य निीं िै। और यहद यि सत्य भी िो तो भी इसका तात्पयश यिी िै कक 

कुछ सार्ान्य गुण िै ककन्तु यथाथशवादी के अयों र्ें व ेसावशभीर् र्ाततगत गुण निीं िैं। ककसी एक गी के ज्ञान की र्ाततगत 

व्याजप्त के सारतत्त्व निीं भर्लते। िर् उन्िीं अवयवों की एक सर्ान संख्या अचया व्यवस्था को देखते िैं र्ो र्ाततশর 

तत्व र्ें निीं िै। देखें, तत्त्वदीपपका, पषृ्ठ 303। र्ाततगत व्याजप्तयों की यथाथशता के पवरुद्ध कक बौद्ध र्तावलजम्बयों 
द्वारा हदए गए िेतुओं की 'धचत्सुखी' र्ें पुनरुजक्त की गई। 
1830 र्ांकरभाष्य, 1/1, 3 तुलना कीजर्ए, प्लेटो "ईश्वर का धचत ्िी पवश्व की पववेकपूणश व्यत्वा िे (713 ई. र्ावेट का पाठ)। 
1831  'ड्यूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदातं, अंग्रेर्ी अनुवाद, पषृ्ठ 70। 
1832  "वि र्िान ्सिा, जर्सने शु्रतत के अनुसार (बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 2/4, 10 ) एक लीला के रूप र्ें बबना ककसी पररश्रर् 

के, र्नुष्य के तनःश्वास की भातत, ऋग्वेद तथा अन्य का आपवभाशव ककया, र्ो सर्स्त ज्ञान की तनधध िैं, और विी सिा देवता, 
पर्ुर्गत ्र्नुष्य, वणश तथा र्ीवन-सम्बन्धी आश्रर्ों इत्याहद के पवभाग का कारण िै। ऐसी सिा को अवश्य िी सवशज्ञ तथा 
सवशर्जक्तर्ान िोना चाहिए।' (र्ांकरभाष्य.1/1, 3 ) 



भारतीय दर्शन-2 443 

ऊपर वे र्ब्द लागू िो सकते िैं उक्त र्ब्दों से तनभर्शत किा र्ाता िै।"1833 ईश्वर, जर्से तनत्य रूप से बुद्धध-

स्वातन््य प्राप्त िै और संकल्प र्जक्त भी स्वतन्त्ररूप र्ें उसर्ें िै, इन र्ब्दों को स्र्रण रखता तथा प्रत्येक 

सजृष्टयुग र्ें इन्िें व्यक्त करता िै। उन र्ब्दों को वास्तपवक रूप र्ें प्रकट करना िी सजृष्टरचना िै अथवा 
पवर्षयतनष्ठ कारण िै, र्ो बत्रकालाबाधधत िै। र्ंकर ने वेदों की प्रार्ाणणकता को न्याय और र्ीर्ांसा के पवचारकों 
द्वारा दी गई युजक्तयों से भभन्न युजक्तयों के आधार पर भसद्ध ककया िै। वदे तनत्य िैं और स्वतःप्रकार् िैं क्योंकक 

ईश्वर के सार्ाभसद्ध तथा सासकरते िैं जर्सके पवचार उनके अन्दर पवप्रकार् िैं क्योंकक र्ाणणकता स्वतःभसद्ध 

तथा साक्षात ्िै वैसे िी र्ैसेकक सूयश का प्रकार् िर्ारे आकृतत-सम्बन्धी ज्ञान का साक्षात ्साधन िै।'1834 

 

स्र्तृत अथवा परम्परा का प्रार्ाण्य तनरपके्ष निीं िै। इस ेतभी स्वीकार ककया र्ाता िै र्बकक यि श्रुतत के 

अनुकूल िो,1835 क्योंकक श्रुतत िी िर्ें ऐसा ज्ञान प्रदान करता र्ाता इजन्द्रयों अथवा पवचारर्जक्त के द्वारा प्राप्त 

निीं िो सकता।1836 प्रकृतत तथा उसके गुणों से सम्बन्ध रखने वाले पवज्ञान का श्रुतत भी उल्लंघन निीं कर 

सकती।'1837 ककन्तु धर्श और अधर्श-सम्बन्धी पवर्षयों पर श्रतुत एकर्ात्र प्रर्ाण िै। यथाथशसिा को र्ानने के भलए 

अनुर्ान तथा अन्तदृशजष्ट का भी प्रयोग ककया र्ा सकता िै।"1838 

18. पवर्षयी पवज्ञानवाद का तनराकरण 

 

र्ंकर द्वारा ककए गए यथाथशसिा के धचत्रण र्ें से इस बाह्यर्गत ्के अपेक्षाकृत हटकाऊ ढांचे को तनकाल 

हदया गया िै। वे यि निीं र्ानते कक एक कुसी या टेबल का प्रत्यक्ष ज्ञान एक र्ानभसक अवस्था का प्रत्यक्ष ज्ञान िै 

क्योंकक इसका तात्पयश िोगा कक िर् सब प्रकार की साक्षी से दरू भागत ेिैं और इस भीततक पवश्व को एक अरू्तश 
स्वप्न के रूप र्ें पररणत कर डालते िैं। 'िर् अपने ज्ञान से बाह्य पदाथों के अजस्तत्व को र्ानने (उपलजब्ध) के 

भलए पववर् िैं, क्योंकक कोई भी र्नुष्य एक खम्भ ेअथवा दीवार को केवल ज्ञान का एक रूप निीं र्ानता। ककन्तु 

उसी खम्भ ेअथवा दीवार को र्ानने योग्य पदाथश अवश्य र्ानता िै। और प्रत्येक व्यजक्त ऐसा र्ानता िै कक यि 

इस तथ्य से भी स्पष्ट िोता िै कक वे व्यजक्त र्ो बाह्य पदाथों का तनरे्षध करत ेिैं वे िी ऐसा भी कित ेिैं कक अन्दर 

र्ें जर्स आकृतत का ज्ञान िुआ, ऐसा प्रतीत िोता िै कक, विी बािर िै। 'ज्ञान तथा ज्ञान का पवर्षय एक-दसूरे से 

भभन्न िै।' ज्ञान की पवपवधता का तनणशय पदाथों की पवपवधता से िोता िै। िर् पदाथों का प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करत े

िैं, ककन्तु केवल आभासर्ात्र का धचन्तन निीं करते। प्रत्यक्ष-सम्बन्धी र्ानभसक किया दृश्य पदाथश की व्याख्या 
निीं िै ककन्तु पदाथश का स्वरूप र्ानभसक किया का कारण िै। ककसी वस्तु की वैयजक्तक चतेना की उपजस्थततर्ात्र 

 
1833 र्ांकरभाष्य, 1/3, 28 

1834 वेदस्य हि तनरपेक्षं स्वाथे प्रार्ाण्यर् ्रवेररव रूपपवर्षये । 
1835 र्ांकरभाष्य, 2/1, 1 | 

1836 भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 3:66। 
1837 र्ांकरभाष्य, 1/1, 4; 1/3 7। 
1838 र्ांकरभाष्य, 1/1, 2 
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वस्तु का सब कुछ निीं िै। यिां तक कक र्ब िर् पीडा का अनुभव करत ेिैं तो यि केवल र्ानभसक प्रवपृि निीं िै। 
इसकी भी वैसी िी पदाथशतनष्ठ सिा िै र्ैसी कक चेतनता के अन्य ककसी पवर्षय की िै। िर् वस्तुओं को प्रत्यक्ष 

देखते िैं जर्स रूप र्ें वे िैं और वे र्ैसी िैं वैसी प्रतीत िोती िैं। अध्यात्र्पवज्ञान की दृजष्ट से भी, र्ैसेकक िर् देखेंगे, 
रं्कर पदाथश की स्थापना करने के भलए पववर् िैं क्योंकक चतैन्य केवल र्ानना और अभभज्ञता िै। इसके अन्दर 

पवर्षयवस्तु अथवा अवस्थाएं निीं िैं। यि पवरु्द्ध लक्षणरहित पारदर्शक िै। रंग, प्रचुरता, गतत तथा िलचल-सब 

कुछ पदाथश िी की अवस्था र्ें सम्भव िै। चूंकक चैतन्य के पदाथों के परस्पर भेद िै इसीभलए िर् इजन्द्रयों द्वारा 
अनुभव करने, प्रत्यक्ष करने, स्र्रण करने, कल्पना करने, धचन्तन करने, तनणशय करने, तकश  करने एवं पवश्वास 

करने र्ें भदे करत ेिैं। पवरु्द्ध चैतन्य न देता िै न लेता िै। रांततयुक्त प्रत्यक्ष का भी कुछ-न-कुछ पवर्षय (ज्ञातव्य 

पदाथश) रिता िै। इसीभलए र्कंर की दृजष्ट र्ें बैडल ेके सर्ान तनतान्त सत्य नार् की कोई वस्तु निीं िै और न 

तनतान्त रातंतया िी िैं।'1839 भेद केवल इतना िै कक र्िा ंयथाथश पवचार िर्ारी आवश्यकताओं के अनुकूल िोत ेिैं 
और िर्ारे यथाथशता सम्बन्धी िर्बद्ध पूणश इकाई के पवचार र्ें ठीक बठै र्ात ेिैं भर्थ्या पवचार अनुकूल निी ं
बैठते। जर्स र्गत ्को िर् देखते, स्पर्श करके अनुभव करत,े स्वाद लेते, और छूते िैं वि ऐसा िी ताजत्त्वक िै र्ैसा 
ताजत्वक कक र्नुष्य का अजस्तत्व िै र्ो देखता, अनुभव करता, स्वाद लेता और स्पर्ाशनुभव करता िै।1840 एक पक्ष 

र्ें अपने वगश पवभागों सरे्त धचि और दसूरे पक्ष र्ें यि र्गत ्जर्सका यि उक्त वगों द्वारा तनर्ाशण करता िै, एक 

सर्ान िी ताजत्त्वक िैं। पवर्षयी तथा पवर्षय के अन्दर र्ो सिसम्बन्ध (सापेक्षता) िै और र्ो सर्स्त आदर्शवाद का 
केन्द्रीय सत्य िै उस ेर्ंकर ने स्वीकार ककया, जर्सने र्नोवाद तथा यथाथशवाद दोनों िी का तनराकरण ककया िै 

क्योंकक दोनों िी आनुभपवक तथ्यों की व्याख्या करने के भलए अपयाशप्त िैं। र्कंर पवपतयतनष्ठ आदर्शवाद से िी 
अपनी जस्थतत को भभन्न निीं बतलाते बजल्क वे र्ागररत तथा स्वप्न की अवस्थाओं र्ें भी भेद करत ेिैं। स्वप्न के 

अनुभवों का र्ागररत अवस्था के अनुभवों के साथ र्िा ंपवरोध िोता िै विां र्ागररत अवस्था के अनुभव अन्य 

ककसी अवस्था र्ें भर्थ्या भसद्ध निीं िोत े(अथाशत ्आनुभपवक अवस्था र्ें)।'1841 

 

र्ंकर इस र्त का तो खण्डन करत ेिैं कक संसार की वस्तुएं िर्ारी िी कल्पना से उत्पन्न छायार्ात्र िै 

ककन्तु एक आध्याजत्र्क ज्ञान पवर्षयक आदर्शवाद का सर्थशन करत ेिैं. इस अथश र्ें कक प्ररे्य पदाथश भी आत्र्ा के 

रूप िैं (पवर्षयचैतन्य)। ज्ञान के वस्तु पवर्षयों को अन्ततोगत्वा केवल प्रकृतत अथवा गतत या र्जक्त का िी रूप तो 
निीं र्ाना र्ा सकता क्योंकक यि सब अपने आप र्ें पवचार के सार्ान्य प्रत्यय िैं। प्ररे्य पदाथश अपने भलए कोई 

अजस्तत्व निीं रखत े और यहद वे र्ेरे अथवा तुम्िारे चैतन्य के वस्तुपवर्षय निीं िैं तो वे दैवीय चैतन्य के 

 
1839 "अधधकतर व्याख्या की अवस्था के अततररक्त सर्स्त सत्य तथा भर्थ्या ज्ञान र्ेरे र्त र्ें सापेक्ष करें र्ा सकत िै और 

अन्त र्ें उनके अन्दर भेद केवल वगश-सम्बन्धी िैं" ('रय एण्ड ररयभलटी, पषृ्ठ 252)। बौद्धर्त के पवपर्षतयपवज्ञानवाद की 
र्ंकर के द्वारा की गई सर्ीक्षा के भलए देखें, 'भारतीय दर्शन', प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 564-367।  
1840 प्रश्नोपतनर्षद् पर भाष्य करत ेिुए र्ंकर कित ेिैं, "कोई पदाथश िै, ऐसा निीं कि सकत ेककन्तु यि र्ाना निीं र्ा सकता। 
यि इसी प्रकार का किना िोता कक एक दृश्य पदाथश देखा गया िै ककन्तु आंख निीं िै। यहद ज्ञान निीं तो ज्ञातव्य पदाथश भी 
निीं" (6: 2)) 

1841 नेवं र्ागररतापलव्ध वस्तु स्तम्भाहदक कस्याधचदपप अवस्थायां बाध्यत े(र्ांकरभाष्य, 2: 2,29) । 
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वस्तुपवर्षय िैं।'1842 दैवी चैतन्य की दृजष्ट र्ें संसार की पद्धततयां पवद्यर्ान िैं र्ो वस्तुपवर्षयों तथा आत्र्ाओं से 

भरभूर िैं और वे अपने वस्तुपवर्षयों से अभभज्ञ िैं। एक र्ाश्वत दैवीय प्रत्यक्षद्रष्टा के कारण संसार की व्यवस्था 
बनी रिती िै। पररभर्त र्जक्तवाली आत्र्ाओं तथा प्ररे्य पदाथों से वि शे्रष्ठ िै क्योंकक उसका वस्तुपवर्षय अनन्त 

िै और वि अपने-आप र्ें पररपूणश िै। वि सावशभौर् आत्र्ा िै र्ो सजृष्ट की रचतयता और पवश्वास के वस्तुपवर्षयों से 

अभभज्ञ िै। जर्स प्रकार िर् अपनी तनर्ी पवर्षयवस्तु की व्यवस्था करत ेिैं उसी प्रकार ईश्वर संसार की पद्धततयों 
की व्यवस्था करता िै। यि पवस्ततृ र्गत ्और दैवीय चैतन्य जर्सके भलए यि अवजस्थत िै दोनों अधीन केन्द्रों र्ें 
संकुधचत िो र्ात ेिैं र्ो केवल आंभर्क रूप र्ें िी स्वतन्त्र िैं। सर्स्त पवर्षय वस्तुओं का आधार दैवीय चैतन्य िै 

और यहद इस ेप्रगाढ़ रूप र्ें र्ाना र्ा सकता तो यि वास्तपवक चैतन्य का अपार सरु्द्र िोता। जर्ब इस ेप्रगाढ़ 

प्रबुद्ध िोता िै तो वि उन सब संकुधचत उपाधधयों को तोड डालता िै र्ो उसकी दृजष्ट को सीर्ाबद्ध करती िैं, तब 

वि अनुभव करता िै कक सर्स्त संसार बािर और भीतर आत्र्ा से पररपूणश िै उसी प्रकार जर्स प्रकार कक सरु्द्र का 
र्ल नर्क से भरा िुआ िै। वस्तुतः पवश्व की कुल पवर्षय वस्तुएं अपने स्वरूप र्ें आध्याजत्र्क िैं।'1843 इस प्रकार 

आत्र्ा परर्तथ्य िै र्ो ज्ञान प्राप्त करने वाले पवर्षयी तथा ज्ञातपवर्षय दोनों से अतीत िै। और विी परर् यथाथश 
सिा िै जर्सके अततररक्त और ककसी का अजस्तत्व निी ंिै। ककन्तु र्ब एक बार िर्ारे सम्रु्ख पवर्षयी पवर्षय की 
प्रततद्वन्द्पवता आ र्ाती िै तो आत्र्ा सवोपरर पवर्षय के रूप र्ें प्रकट िोती िै, जर्सकी दृजष्ट र्ें अन्य सब कुछ 

जर्सका अजस्तत्व पवर्षय िै और िर् सब उसके अधीनस्थ पवर्षयी िैं जर्नके भलए ज्ञेय पदाथों से युक्त संसार के 

कुछ अंर् िी हदए गए िैं। र्ंकर के भसद्धान्त पर प्रिार करने का यि असफल उपाय िै कक आत्र्ा िी सब कुछ िै 

और यि कक भौततक तथ्य तथा र्ानभसक आकृततयां िर्ारे भलए ककसी अथश की निीं िैं। वे इनका तनराकरण निी ं
करते। एक पारर्ाधथशक अध्यात्र्ज्ञान-सम्बन्धी सर्स्या का सर्ाधान आनुभपवक तथ्यों के द्वारा निीं िो 
सकता। 
 

र्ंकर का सत्यपवर्षयक भसद्धान्त वस्तुतः आरू्लपररवततशत आदर्शवाद िै। तकश भसद्ध सत्य 

र्नोवैज्ञातनक प्रकियाओं के ऊपर आधश्रत निी ं िै। र्ीर्ांसकों के पवरोध र्ें र्कंर का तकश  िै कक र्िा ंसत्य के 

आदर्श का अन्वेर्षण अथवा र्नोवैज्ञातनक रू्ल्यांकन की प्रकिया व्यजक्त1844 के अपने स्वतन्त्र चुनाव के ऊपर 

तनभशर कर सकती िै रू्ल्यांकन का पवर्षय इन सबसे स्वतन्त्र िै।'1845 िर् सत्य के अन्वेर्षण की किया र्ें संलग्न िो 
सकते िैं या निीं भी िो सकते िैं। यि िर्ारी इच्छा िै; ककन्तु यहद िर् सत्यान्वेर्षण के कायश को लेते िैं तो सत्य के 

स्वरूप को िर्ें र्ानना िी िोगा।'1846 ज्ञान की कभी रचना अथवा उत्पपि निी ं िोती ककन्तु सदा उसकी 
अभभव्यजक्त अथवा प्रकार् िोता िै। यि अभभव्यजक्त तो एक ऐिलौककक प्रकिया िो सकती िै ककन्तु जर्सकी 

 
1842 यिां तक कक बकश ले भी, जर्से पवर्षतयपवज्ञानवादी िोने का दोर्षी किा र्ाता िै, एक ऐसे ईश्वर के अजस्तत्व की कल्पना 
करता िै र्ा पवश्व की सर्स्त कियाप्रणाली का प्रत्यक्ष ज्ञान करता िै और इस प्रकार उन सच पवचारा के भलए एक तनजश्चत 

स्थान बना देता िै जर्न्िें अन्यान्य पवचारकों के र्जस्तष्क र्ें स्थान निीं भर्ला। 
1843 र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद् पर, 2; 1। 
1844 पुरुर्षधचिव्यापाराधीना। र्ांकरभाष्य, 1: 2, 4 । 
1845 न वस्तुयाथात्म्यज्ञानं पुरुर्षबुद्धस्वपेक्षर् ्। 
1846 र्ांकरभाष्य, 1: 1, 4 । 
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अभभव्यजक्त िोती िै वि कालातीत िै। ज्ञान का कोई इततिास निीं िै, ककन्तु िर्ारे र्ानभसक र्ीवन का इततिास 

िै। प्रत्यक्ष और अनुर्ान ज्ञान के प्रकार् के, आनुभपवक र्ीवन की पररधधयों के अन्दर रिकर वािकरूप साधन िैं। 

19. सत्य की कसौटी 
 

अद्वैतर्त र्ें र्ानभसकवपृि का कोई पवर्षय अवश्य िोना चाहिए। वि पवर्षय चािे स्वयं वपृि िो या अन्य 

कुछ। बाह्य पवर्षय का बोधग्रिण कर सकती िै, र्बकक यि पवर्षय के रूप र्ें पररवततशत िो र्ाए, अथवा यि अपना 
िी बोधग्रिण कर सकती िै।"1847 बोध का बोध नार् की कोई वस्तु निीं िै क्योंकक सर्स्त प्रकार के बोध स्वतः 
प्रकाभर्त िोत ेिैं। बोध ग्रिण की प्रकिया तथा उसके बोध की र्ध्यवती कोई अन्य र्ानभसक वपृि निीं िोती। 
बोधग्रिण की चेतनता बबना ककसी व्यवधान के साक्षात ् तथा तात्काभलक िोती िै। एक र्ानभसक वपृि के 

बोधग्रिण र्ें अव्यवहित बौद्धधक अन्तज्ञांन िोता िै।'1848 बोधों को स्वप्रकार् किा र्ाता िै, जर्सका तात्पयश यि 

िै कक वे अपने बोध के पवर्षय स्वयं िैं।1849 ज्ञान अव्यवहित प्रत्यक्ष के रूप र्ें यथाथश िै और यि उसी साधन के 

द्वारा प्राप्त िोता िै जर्ससे इसका ज्ञान िोता िै। सर्स्त ज्ञान सत्य ज्ञान िै।  
 

र्ो भर्थ्या िै उसके पवर्षय र्ें िर् पवचार निीं कर सकते। यहद िर् पवचार कर सकें  तो सत्य की प्राजप्त िी 
असम्भव िो र्ाएगी, क्योंकक सत्य के जर्स ककसी भी र्ानदण्ड को िर् अंगीकार करें वि स्वयं पवचार के अपने 

अन्दर की त्रुहट को पूरा करने र्ें असर्थश रिेगा. क्योंकक उक्त र्ानदण्ड का बोध स्वयं भी पवचार की िी एक किया 
िोगी और इस प्रकार उसर्ें भी पवचार की स्वाभापवक अतनजश्चतता रूप दोर्ष रिेगा। इसभलए िर्ें यिां स्वीकार कर 

लेना पडेगा कक ऐसा कोई पवचार निीं िै र्ो सत्य न िो और रांतत केवल ऐसा अभाव िै जर्सके कारण र्नुष्यों की 
वासनाए ंतथा तनहित स्वाथश िैं र्ो बुद्धध को आच्छन्न कर लेते िैं। यिां तक कक श्रुतत की स्वीकृतत भी सत्य के 

व्यजक्तगत तथा आन्तररक रूप को निीं बदल सकती क्योंकक श्रुतत एक पवर्ेर्ष प्रकार के अनुभव का िी उल्लखे 

करती िै जर्स ेकायश-तनवाशिक रूप र्ें सत्य करके र्ाना र्ा सकता िै। 
 

र्िा ंएक ओर सर्स्त ज्ञान अपनी यथाथशता का स्वतन्त्र साक्षी िै, विां इसका यि स्वप्रकार् िर्ारे अपने 

र्नोवैज्ञातनक पक्षपातों के कारण तछपा रिता िै और यि र्ानने के भलए कक आनुभपवक ज्ञान तनदोर्ष िै या निीं, 
आनुभपवक कसौहटयों यथा अनुरूपता, कायशक्षर्ता तथा सर्वाय सम्बन्ध आहद का प्रयोग ककया र्ाता। "ककसी 
वस्तु की यथाथशता का प्रश्न र्ानवीय भावना के ऊपर तनभशर निीं करता। यि स्वयं वस्तु के अपने ऊपर तनभशर 

 
1847 स्वपवर्षयवपृि । 
1848 केवल साक्षक्षवेद्यात्व । 
1849 भट्ट के इस भसद्धान्त को त्रुहटयुक्त र्ाना गया िै कक ऐसा बोध जर्सका अपना प्रत्यक्ष निीं िुआ िै ककसी पवर्षय को 
ग्रिण कर सकता िै। और न िी कोई बोध ककसी अन्य बोध का पवर्षय िो सकता िै क्योंकक बीच अवतन पदाथों (पवर्षयों) के 

स्वरूप के निीं िोते। यिी र्त प्रभाकर का भी िै। कुछ बौद्धों का पत िै कक एक बाय अपना बोध करता िै तथा अपने को 
व्यक्त करता िै। अद्वैतयादी का तकश  िै कक एक बोध का ग्रिण अथवा प्रकार् अन्य बोध के द्वारा निीं िोता। यहद एक बोध 

अपने को बोध का पवर्षय बना सकता ता यि अन्य बोध का पवर्षय भी िो सकता िै। 
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करता िै। एक खम्भे के पवर्षय र्ें ऐसा कथन करना कक यि या तो खम्भा िै या एक र्नुष्य िै अथवा कुछ और िै, 

इसकी सचाई को प्रकट करना निीं िै। यि खम्भा िै, र्ात्र यिी सत्य िै क्योंकक यि वस्तु के स्वरूप के अनुकूल िै।" 

सत्य की कसौटी वस्तुओं के पवर्षय र्ें उनकी वस्तुओं के साथ अनुकूलता र्ें िी िै।1850 र्ंकर इस पवर्षय र्ें सिर्त 

िै कक सत्य और असत्य दोनों का पदाथशरूप पवर्षयों से सम्बन्ध रिता िै। ककन्तु परर्ाथशरूप र्ें र्ात्र एक िी वस्तु 

यथाथश िै अथाशत ्ब्रह्र् और कोई भी पवचार इसके साथ अनुकूलता निी ं रखता, और इस प्रकार िर्ारे सर्स्त 

तनणशय अपूणश िैं। 
 

र्ंकर के अनुसार अपवरोध (अबाध) का भाव िी सत्य की कसौटी िै। ऐसा ज्ञान जर्सके पवरोध र्ें कुछ भी 
न िो विी सत्य िै।'1851 सीधी छडी र्ल र्ें पडकर झुकी िुई प्रतीत िोती िै। र्ल के अन्तगशत इसका टेढ़ापन आंख 

के भलए उतना िी यथाथश िै जर्तना कक सर्ेजन्द्रय के भलए इसका सीधापन िै। स्पर्श आंख के भर्थ्या तनणशय को 
सुधार देता िै और इस प्रकार एक अधधक संगत सम्बन्ध को प्रकट कर देता िै। यि पररभार्षा सत्य के िर्बद्ध 

अथवा सारं्र्स्यपूणश रूप के ऊपर बल देती िै। ककन्तु क्या िर् सब वस्तुओं के एकत्व को सर्झने र्ें सफल िो 
सकते िैं? क्या कोई व्यजक्त र्ीवन तथा पवश्व के पवर्षय र्ें ज्ञान की पूणशता का दावा कर सकता िै? िर् भूतकाल 

के पवर्षय र्ें तो स्वल्प ज्ञान रखते िी िैं, भपवष्यत ्को सवशथा निीं रखत ेऔर वतशर्ान तो इतनी पवस्ततृ िै कक यि 

अनुभव द्वारा आरू्ल पररवतशन िो र्ाता िै, वि अपने-आप र्ें अथवा अपने पवर्षय र्ें सत्य निीं िै। 
स्वप्नावस्थाओं का पवरोध र्ागररत अवस्था के अनुभवों द्वारा िो र्ाता िै और र्ागररतावस्था के अनुभवों का 
प्रततकार ब्रह्र्ानुभवरूप यथाथशता के अन्र्तज्ञान से िो र्ाता िै। यि उच्चतर् भसद्धान्त िै क्योंकक और कोई ज्ञान 

ऐसा निी ंिै र्ो इसके पवपरीत र्ा सके।'1852 िर्ें यि स्पष्ट रूप से र्ान लेना चाहिए कक ये सब कसौहटयां कफर भी 
आनुभपवक (संसारी) िैं। सवोच्च ज्ञान, र्कंर के अनुसार, ववाथशता की अपने प्रतत साक्षी िै, और यि इस तथ्य के 

द्वारा सम्भव िो सका िै कक ज्ञाता और ज्ञात दोनों िी परर्ाथशरूप से एक िैं और यथाथश िैं। ताककश क प्रर्ाण की 
उत्पपि केवल आनुभपवक ससंार र्ें िी िै र्िा ंपर कक यि द्रष्टा तथा दृश्य का परर् ऐवयभाव र्नोवैज्ञातनक 

बाधाओं की रुकावटों के कारण अस्पष्ट रिता िै जर्न्िें एक र्ब्द र्ें अपवद्या की संज्ञा दी गई िै। ताककश क प्रर्ाण 

बाधक परदों को तछन्न-भभन्न करने र्ें सिायक िोता िै और सत्य के स्वप्रकार्स्वरूप को प्रकार् र्ें लाता िै। 
तकश र्ास्त्र के तनयर् कायशसाधक औ़ार िैं र्ो तनरे्षधात्र्क प्रततबन्ध का कार् करत ेिैं और इनके द्वारा िर् 

अपने र्ानभसक पक्षपातों को दरू िटा सकत ेिैं। 

 
1850 एवभूतवस्तुपवर्षयाणा प्रार्ाण्यं वस्तुतन्त्रर् ्(र्ांकरभाष्य, 1/1, 2 ) 

1851 तुलना कीजर्ए, र्ार्ती अबाधधतानधधगतासजन्दग्यबोधर्नकत्वं प्रर्ाणत्वं प्रर्ाणानार् ् (14) वेदांतपररभार्षा भी देखें। 
अबाधधताथशपवपयज्ञानत्वर्।् "एक बोध केवल इसीभलए यथाथश निीं िै कक यि ककसी  पदाथश को उसी रूप र्ें प्रस्तुत करता िै 

जर्स रूप र्ें कक यि वस्तुतः िै और न यि इसीभलए िी असत्य िै कक यि उस वस्तु को अन्य रूप र्ें प्रस्तुत करता िै। ककन्तु 

यि इसभलए यथाथश िै कक इसका पवर्षय अन्त र्ें र्ाकर असत्य भसद्ध निीं िुआ, और असत्य उस िालत र्ें िै र्बकक अन्त र्ें 
उसके पवर्षय का तनराकरण िो गया। और वस्तुतः यि यथाथशता ब्रह्र् के ज्ञान र्ें इसीभलए लाग ूिोती िै कक इस ज्ञान की 
उपलजब्ध शु्रतत द्वारा िुई िै अन्य ककन्िीं साधनों से निीं" (अद्वैतभसद्धध, 1/12 ) 

1852 बाधकज्ञानांतराभावात ्(र्ांकरभाष्य, 2/1, 14 ) । 
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20. ताककश क ज्ञान की अपूणशता 
ताककश क ज्ञान ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञातपवर्षय के परस्पर भेद को प्रकट करता िै1853 ककन्तु यथाथशसिा इन 

सब भेदों से रु्क्त िै।1854 यहद यथाथशसिा र्ें सम्बन्धों का प्रवेर् निीं िै, तो ऐसा पवचार जर्सके सम्बन्ध िी 
आधार िों अपूणश िै। ताककश क ज्ञान अपवद्या िै क्योंकक यि वस्तुओं के सत्यस्वरूप का ज्ञान निीं कराता। 
यथाथशस्वरूप आत्र्ा र्ो पवरु्द्ध चैतन्य िै ज्ञान का पवर्षय निीं िै। वि आत्र्ा कभी भी पवर्षयी अथाशत ्ज्ञान की 
प्रकिया का पवर्षय निी ंिो सकती। सत्य चैतन्य र्ें पवर्षयी को पवर्षय से सवशथा अततररक्त िोना चाहिए और इस 

प्रकार पवर्षयी ज्ञाता र्ें और कुछ रे्र्ष निीं रि र्ाता। र्न की ककसी अवस्था र्ें भी पवर्षयी अपने सम्रु्ख एक 

पवर्षय के रूप र्ें उपजस्थत निी ंिोता।1855 कोई भी वस्तु पवर्षय का रूप तभी धारण का िै र्ब कक िर् उसके पवर्षय 

र्ें देर् और काल से सम्बद्ध रूप र्ें पवचार करत ेिैं कक देर् और काल दोनों िी तथा वे पदाथश भी जर्नका सम्बन्ध 

इन दोनों र्ें िै उस आणा सम्बन्ध के कारण िी अपना अजस्तत्व रखत ेिैं र्ो उन्िें एक साथ संयुक्त रिती िै। इ 

प्रकार ज्ञान सावशभौर् साक्षी अव्यक्त तथा अदृश्य िै।1856 सर्स्त ज्ञान र्ें वद्याथशतत्व को िार का पवर्षय चनाने 

की असम्भाव्यता िी अतीतता का कारण िै। चूकंक ज्ञान की प्रकिया देन परर् वधाथशसिा की अभभव्यजक्त िी िै 

और कुछ निीं, ययाथशसिा को आत्र्चैतन्य की प्रकिया के अन्दर ग्रिण करना असम्भव िै। चूंकक आत्र्ा काल 

तथा देर् एवं सर्स्त पवश्व सरू्ि की पषृ्ठभूभर् िै, इसे इसके द्वारा आपवभूशत र्गत ्की सीर्ाओं र्ें आवद्ध 

करना चकक दोर्ष िै। "र्ें तुम्िें ककस प्रकार र्ानंूगा।" यि एक तनरथशक प्रश्न िै, र्ैसा कक सुकरात के प्रतत ककया 
गया कीटो का वि प्रश्न था कक "र्ैं तुम्िें कैस ेदरू कर सकंूगा?1857 आत्र्ा के सम्बन्या र्ें आत्र्चेतना केवल 

अन्तःकरण की उपाधध के द्वारा िी सम्भव िै।'1858 

 
1853 अपवद्याकजल्पतं वेद्यवेहदतवृेदनाभेदर्,् (र्ांकरभाष्य, 1/1, 4 ) । 
1854 सवशभसद्धांतसारसंग्रि, 12/47 और भी देखें, अद्वैत र्करन्द, पषृ्ठ 19। देखें, र्ांकरभाष्य, गौडपाद की काररका पर, 

4/67 
1855 देख,े र्ांकरभाष्य, तेपिरीय उपतनर्षद् पर, 2 / 1 । 
1856 अव्यक्तर्तीजन्द्रयग्राह्र् सवशदृश्वसाक्षक्षत्वातु (3: 3, 23) 

1857 सुकरात िीटा के द्वारा उन तकों की वैधता स्वीकार कर लेने पर, जर्नका झुकाव यि हदखाने को ओिे था कक सुकरात न 

ता भीततक िै और न िी देभर्क िै और इस प्रकार उस ेभूभर्सात ्निीं ककया र्ा सकता तुरि ऐसा प्रश्न पूछने के भलए उस 

फटकारता िै। 
1858 इस आत्र्ा को पिचाना भी र्ा सकता िै। र्िां पिचान करन ेवाला अन्तःकरण की उपाधधयुक्त िै, विां पिचान का 
पवर्षय पूवश तथा पश्चात ्के भौततक अनुभवको उपाज  सिायका के कारण यि सम्भव िो सकता िै कक आर्ा एक िी सर्य र्ें 
कायश का सकती िै। साक्षात ्चैतन्य पिचान के बादों को इस रूप र्ें आने का तनणशय कर देता िै र्ैसे को व्यजक्त िूुँ र्ा पिल 

था। इसके साथ काष्ट की प्रकल्पना की तुलना को इसर्ें इस (बस्तु) के द्वारा र्ो पवचार करता िै िर्ारी बेतनता के सम्र्ुख 

एक अतीजन्द्रयापप अन्य कुछ निीं आता जर्सका ज्ञान कवल उन पवचारों के द्वारा िोता िै काना अधधक उपयुक्त िोगा कक 

जर्से यि अन्य बस्तुओं के साथ पवधेयके र्ें सा जर्सके पवर्षय र्ें, यहद इस अन्य वस्तुओं से पथृक कर हदया र्ाए तो िर् े

अधधारी र्ें इसका ज्ञान ग्रिण करन ेस. वस्तुतः िर् इसके चारों और तनरन्तर चि करत ेरिते िैं क्योंकक र्ें कोई भी तनणशय 

करन ेके भलए िर्ें सदा िी इसका उपयोग करता िर् एक पवकट र्ाग र्ें पड र्ात ेिै जर्ससे बचने का कोई उपाय निीं िै कक 

जर्स एसा पवचार निीं िै र्ा िर्ारे भलए कोई पवर्षय पवर्ेर्ष सांटकर रख दे ककन्तु यि एक ऐसी िै उन सर्स्त पवचारा से 
सम्पकृ्त रिती िै। र्िां तक उनका िाथों स ेसम्बन्ध िै यि वस्तु का पवचार उनके द्वारा िोता िै।" (कंबई किहटकल 
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र्ंकर सम्पूणश ताककश क ज्ञान की अपूणशता का सर्थशन इस ेपरु्ओं के ज्ञान के सर्ान तनदेर् करके करत े

िैं।1859 "क्योंकक जर्स प्रकार परु्, दृष्टान्त के रूप र्ें, र्ब एक र्ब्द उनके कानों र्ें पडता िै और यहद वि र्ब्द 

उनके अनुकूल निीं िोता िै तो उससे दरू िट र्ात ेऔर यहद उनके अनुकूल िोता िै तो उसके सर्ीप आ र्ात ेिैं, 
तथा र्ैस े कक र्ब वे ककसी र्नुष्य को अपने सम्रु्ख डण्डा पकडे देखते िैं तो यि सोचकर कक 'यि रु्झ ेइससे 

र्ारेगा' बचने का प्रयत्न करत ेिैं ककन्तु र्ब वे ककसी को अपने िाथ र्ें रु्ट्ठीभर तार्ी घास भलए िुए देखते िैं तो 
उसके पास णखचं ेचल ेआत ेिैं-इसी प्रकार ऐसे र्नुष्य जर्नका ज्ञान अधधक पररष्कृत (व्युत्पन्न धचि) िै र्ब वे 

भयानक आकृतत वाले बभलष्ठ आदभर्यो को देखत ेिैं जर्नके िाथों र्ें नंगी तलवारें िैं तो उनके आग ेसे भाग र्ात े

िैं और दसूरी और रु्ड र्ात ेिैं। इस प्रकार ज्ञान के साधन तथा पवर्षयों के सम्बन्ध र्ें र्नुष्य तथा परु्ओं बें 
प्रकिया एक िी सर्ान िै। तनःसन्देि परु्ओं के पवर्षय र्ें प्रत्यक्ष तथा उसके सर्ान प्रकियाए पूवश पववके से रहित 

िोती िैं; ककन्तु र्सैा कक सादृश्य से देखा र्ाता िै व्युत्पपिर्ान ्पुरुपों भी कुछ सर्य के भलए उक्त प्रकियाए ंएक 

िी सर्ान िैं।"1860 इस सबके अन्दर र्ंकर की दृजष्ट र्ें र्ानभसक किया का चुनावपरक स्वभाव िै। पवचार की 
िर्ारी सर्स्त प्रकिया के तनणाशयक िर्ारे कियात्र्क तनर्ी स्वाथश िैं। अन्तःकरण िर्ें अपनी चेतनता को एक 

संकुधचत पररधध के अन्दर िी एकाग्र करने र्ें सिायता प्रदान करता िै र्ैसेकक एक गोल लालटेन अपना प्रकार् 

एक स्थान पवर्ेर्ष पर िी डालती िै। वस्तुओं के 'क्या' सम्बन्धी ऐसे िी लवणों की ओर िर् ध्यान देत ेिैं जर्नका 
िर्ारे भलए कुछ र्ित्त्व िोता िै। यिां तक कक िर्ारे सार्ान्य तनयर् भी अपनी योर्नाओं तथा हितों को िी लक्ष्य 

करके तनभर्शत िोत ेिैं। 
 

र्ंकर इस पवर्षय पर बल देत ेिैं कक तकश पूणश पवचार चािे ककतना िी पवस्ततृ क्यों न िो िर्ें यथाथशसिा के 

बोधग्रिण की ओर निीं ले र्ा सकता। वाल्टेयर की दार्शतनक कल्पना ने ऐसे प्राणणयों के पवर्षय पर पवचार ककया िै 

जर्नके लगभग सिस्रों इजन्द्रयां िैं और तो भी वे 'यथाथशसिा वास्तव र्ें क्या िै' इसके पास तक निीं पिंुचते और 

उनस ेकिी ंन्यूनतर् भाग्यर्ाली प्राणणयों का तो किना िी क्या जर्नके कुल पाचं िी ज्ञानेजन्द्रयां िैं। यि ठीक-ठीक 

र्ानना कहठन िै कक बाह्यर्गत ्पवर्षयक िर्ारा ज्ञान, जर्सका अन्वेर्षण पवज्ञान करता िै, किा ंतक पदाथशतनष्ठ 

िै। प्रकृतत के पवर्षय र्ें िर् जर्तना िी अधधक धचन्तन करते िैं उतना िी अधधक इस प्रकार की धारणा रखना 
असम्भव प्रतीत िोता िै कक ताककश क ज्ञान की अवस्थाओं के अन्तगशत जर्स र्गत ्का िर्ें ज्ञान िै वि अपने-आप 

र्ें किा ंतक यथाथश िै। पाचं ज्ञानेजन्द्रय रखन ेवाला र्नुष्य अवश्य अन्ध ेर्नुष्य की अपके्षा अधधक र्ानता िै। 
क्या यथाथश अपने ताककश क अनुभव से अतीत निीं िै, ठीक जर्स प्रकार देखा िुआ र्गत ्स्पर्श द्वारा ज्ञात र्गत ्से 

अधधक िै? क्या ब्रह्र्ानुभव के सर्ान अवस्था अथवा जर्से टेनीसन ने 'अजन्तर् तथा र्ििर् इजन्द्रय' र्ें किा िै, 

 

कफलीफापषृ्ठ का पवचार िै कक चंूकक ककसी पवर्षय के अर्तंृ रूप को पवचार र्ें लाना सम्भव िै एवं सर्स्त तनद करना भी 
सम्भव िै इसका अजस्तत्व प्रर्ेय पदाथों के अन्दर प्रर्ेय पदाथश के रूप र्ें िै। एक का वास्तपवक अजस्तत्वयुक्त द्रव्य के रूप र्ें 
रूपान्तररत कर हदया गया िै।  
1859 पश्याहदभभश्चापवर्ेपात ्(र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना) । देखें, 'इयूसन्यू भसस्टर् आफ हद येवान्त', पषृ्ठ 57, पाद हटप्पणी । 
1860  तुलना कीजर्ए, डापवशन : "र्नुष्य तथा उच्च शे्रणी के पर्ुओं र्ें भेद र्िान ्तो िै ककन्तु यि तनश्चन िी र्ात्र पररर्ाण का 
भेद िै, प्रकार सम्बन्धी भेद निीं" (डडस्सेंट आफ र्ैन)। 
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िर्ारे यथाथशसिा-सम्बन्धी ज्ञान र्ें वदृ्धध निीं करती। जर्स प्रकार से कक दृजष्टर्जक्त का उपिार अन्ध ेर्नुष्यों 
की र्ाततर्ात्र के ज्ञान र्ें वदृ्धध कर देगा, इस प्रकार के र्त र्ें र्िा ंतक पवज्ञान तथा साधारण बुद्धध का सम्बन्ध 

िै संर्यवाद का कोई स्थान निीं िै। र्ब तक िर् उन्नत धरातल तक निीं पिंुचते, र्िां केबल उच्चकोहट की 
बुद्धध से सम्पन्न र्नुष्य िी पिंुच सकते िैं, िर् जर्न तनणशयों पर पिंुचते िैं वे सवशथा प्रार्ाणणक िैं यद्यपप वे उसी 
घरातल तक रिेंग ेजर्स पर उनके साध्यपक्ष िैं। 
 

र्ैसा कक िर् आगे चलकर देखेंगे, र्ंकर अपने इस तनणशय पर बल देत ेिैं कक सर्स्त पवचार एक रु्ख्य 

दोर्ष से दपूर्षत िैं, अथाशत ्एक सूक्ष्र् पवतण्डावाद से, जर्सका लक्ष्या यि हदखाना िै कक र्ानवीय र्जस्तष्क के द्वारा 
जर्स भाव का भी उपयोग ककया र्ाता िै वि बुद्धधगम्य निीं िै। यद्यपप अनुभव के पवर्षय र्ें िर् 

स्वतन्त्रतापूवशक वाताशलाप करत ेिैं, िर्ारे भलए दृक् (चेतनता) तथा दृश्य (अथाशत ्चेतनता के पवर्षय) र्ें परस्पर 

क्या सम्बन्ध िै यि सर्झ सकना असम्भव िै। चेतनता का सम्बन्ध उस पवर्षय के साथ जर्से यि प्रकाभर्त 

करती िै ककसी-न-ककसी प्रकार अवश्य िोना चाहिए। यहद ऐसा न िोता तो ककनी भी सर्य र्ें ककसी प्रकार का भी 
ज्ञान िो र्ाता जर्सका सम्बन्ध पवर्षयों के स्वरूप से कुछ न िोता। चेतनता तथा अपने पवर्षयरूप पदाथों के अन्दर 

न तो सयोग-सम्बन्ध िै और न सर्वाय सम्बन्ध िै, अथाशत ्न तो बाह्य सम्बन्ध िै और न आभ्यंतर सम्बन्ध िैं। 
पवर्षयतनष्ठता इस तथ्य र्ें निीं िै कक ज्ञातता पवर्षय र्ें उत्पन्न की र्ाती िै, र्ैसा कक कुर्ाररल का र्त िै क्योंकक 

यि कायश स्वीकार करने योग्य निीं िै। यि किना कक पवर्षय वे िैं जर्नका कुछ कियात्र्क उपयोग िै, ठीक निीं िै 

क्योंकक ककतने िी ऐसे तनरथशक पदाथश िैं, र्ैस ेकक आकार्, र्ो चेतनता के पवर्षय िैं। पवर्षयतनष्ठता का यि तात्पयश 
निीं िो सकता कक एक वस्तु पवचार के व्यापार का पवर्षय िै (ज्ञानकरण) क्योंकक यि केवल प्रत्यक्षपवर्षयक पदाथों 
पर िी लागू िोता िै, और स्र्तृतपवर्षयक अथवा अनुर्ानगम्य पदाथों पर लागू निीं िोता। इसके अततररक्त 

प्रत्यक्ष र्ें तो धचिवपृि पदाथशरूप पवर्षय के रूप के अनुकूल पररवततशत िो र्ाती िै ककन्तु अनुर्ान द्वारा र्ाने गए 

पदाथों र्ें ऐसा निीं िोता। चेतनता तथा पवर्षयरूप पदाथों र्ें जर्तना िर्ें ज्ञान िोता िै उसका ठीक-ठीक रूप क्या 
िै यि िर्ें सर्झ र्ें निीं आता। वस्तुतः सर्स्त र्ीवन तथा गतत का सम्बन्ध पवर्षय के पक्ष के िी साथ िै जर्सके 

साथ, िर् केवल यिी कि सकत ेिैं कक अलके्र्ेण्डर के र्ब्दों र्ें कक चेतनता सि-अजस्तत्व रखती िै और यि सि-

अजस्तत्व बुद्धधगम्य र्ाना गया िै क्योंकक पवर्षयी और पवर्षय एक-दसूरे के पवपरीत निीं िै वरन ् दोनों िी 
सावशभौर् चेतनता के अन्दर आ र्ात ेिैं। 
 

सर्स्त पवचार यथाथशसिा को र्ानने तथा सत्य के अन्वेर्षण के भलए भी संघर्षश अवश्य करता िै ककन्तु 

दभुाशग्यवर् यि यथाथशसिा को र्ानने का प्रयास उस ेअपने से अन्य के साथ सम्बद्ध करके िी करता िै अन्यथा 
निीं। यथाथशसिा न सत्य िै न भर्थ्या िै। यि केवल सन ्िै। ककन्तु िर् अपने ज्ञान र्ें इसका उल्लेख ककसी-न-

ककसी लक्षण के साथ िी करत ेिैं। सर्स्त ज्ञान चािे प्रत्यक्ष िो अथवा भावात्र्क िो यथाथशसिा अथवा परर् 

आत्र्ा को व्यक्त करने का प्रयास करता िै।'1861 यद्यपप प्रत्यक्ष एक वतशर्ान कालगत घटना िै, अपने िोने से 

पूवश तथा पश्चात ्इसका अजस्तत्व निीं िै, और तो भी यि एक यथाथशता की अभभव्यजक्त िे र्ो सर्य से बद्ध निी ं
 

1861 प्रत्यक्षप्रर्ा चात्र चैतन्यर्ेव (वेदान्तपररभार्षा, ।)। 
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िै यपप उस यथाथशसिा से न्यून िै जर्स ेव्यक्त करने का यि प्रयास करती िै। र्िा ंतक यथाथशता के ग्रिण की 
अपूणशता का सम्बन्ध िै ज्ञान के सर्स्त साधन एक िी स्तर पर िैं। सर्स्त तनणशय भर्थ्या िैं इस अथश र्ें कक कोई 

भी पवधेय जर्सका िर् पवर्षय के गुणरूप र्ें उपयोग कर सकत ेिैं उसके भलए पयाशप्त निीं िै। या तो िर्ें ऐसा 
किना पडेगा कक यथाथशसिा यथाथशसिा िै अथवा िर् यों किें कक यथाथशता क, ख अथव ग िै। पिल ेप्रकार का 
कथन पवचार के भलए अनुपयोगी िै ककन्तु दसूरे का कथन ऐस िै र्ो वस्तुतः पवचार करता िै। यि यथाथशता को 
ककसी अन्य वस्तु के सर्ान कर देता अथाशत ्अयथाथश के सर्ान। यथाथश के अन्दर ऐसे गुणों का आधान करना र्ो 
इससे भभन्न िै विी िै जर्से र्कंर अध्यास के नार् से कित ेिैं, अथाशत ककसी वस्तु को ऐसा र्ान लेना जर्ससक 

वि भभन्न िै।'1862 अध्यास की पररभार्षा यि िै कक ऐसी वस्तु का किी ंभास िोना र्िा ंवि न िों ।1863 र्ब प्रकार् 

द्पवगुण हदखाई देता िै अथवा र्ब रस्सी सांप की भांतत प्रकट िोती िै िर्ें अध्यास का उदािरण उपलब्ध िोता िै । 
सान्त वस्तुओं का सर्स्त ज्ञान एक अथश र्ें पवरु्द्ध सत ्का अभाव िै क्योंकक एकर्ात्र तनत्य चेतनता के ऊपर 

पदाथशरूप पवर्षयों का अध्यास ककया र्ाता िै। इस अध्यास का सबसे  अधधक आकश र्षण दृष्टान्त पवर्षयी तथा 
पवर्षय को एक साथ भर्ला देना िै1864. र्िा ंपर िर् कियार्ीलता, कतशत्व तथा सुखोपभोग उसी आत्र्ा के गुण 

सर्झ लेते िैं । यथाथश  र्ें पवर्षयी ज्ञाता से भभन्न कुछ निी ं  िै क्योंकक यथाथशसिा  के पवर्षयी (ज्ञाता) र्ें वि सब 

कुछ सर्ापवष्ट िै र्ो कुछ सम्भवतः िर् उसके पवर्षय र्ें कि  सकते िैं । पवर्षयी ज्ञाता के पवर्षय र्ें र्ो कुछ िर् 

कित े िैा, उस यथाथश सि र्ें बिुत न्यून िै तथा उसका केवल आभासर्ात्र िै। "पवर्षय और पवर्षयी, जर्नका क्षेत्र 

'युष्र्त'् (तुर्) और असर्त'् (र्ैं) दोनों का प्रस्तुततकरण िै, एक-दसूरे के पवपरीत िैं र्सै ेअंधकार व प्रकार्। 
पवर्षय जर्सका क्षेत्र 'तुर्' अथवा अनात्र् िै तथा उसके गुणों का पवरु्द्ध आध्याजत्र्क पवर्षयी र्ें जर्तका क्षेत्र 

आत्र्ा अथवा 'र्ैं' िै, सिंर्ण करना तथा इसके पवपरीत पवर्षयी तथा इसके गुणों का पवर्षय के प्रतत संिर्ण 

करना ताककश क दृजष्ट से असत्य िै। तो भी र्नुष्य र्ातत के अन्दर उक्त व्यविार, भर्ध्या ज्ञान के कारण (भर्थ्या 
ज्ञान तनभर्ि) सत्य तथा असत्य का परस्पर र्ोडा बनाने के सम्बन्ध र्ें (अथाशत ् पवर्षयी तथा पवर्षय) नैसधगशक 

(स्वाभापवक) िै इसभलए वे एक के सत ्तथा गुणों का दसूरे र्ें संिर्ण कर देत ेिैं।"1865 "अपवद्या की ओर से र्ाने 

वाले अध्यास र्ें उन सब कियात्र्क भेदों की पूवश कल्पना की र्ाती िै र्ो साधारण र्ीवन तथा वेदों र्ें, साधनों 
तथा ज्ञान र्ें, ज्ञान के बबर्षयों (तथा ज्ञाताओं) और सब अध्यात्र् र्ास्त्रों र्ें ककए र्ात ेिैं, चािे उनका सम्बन्ध कर्श 
र्ें िो अथवा ज्ञान से।"1866 ज्ञान के सर्स्त साधन केवल तभी तक प्रार्ाणणक िैं र्ब तक कक परर् सत्य की 

 
1862 अध्यासो नार् अतजस्र्स्तद्बुद्धधः (र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना)। 
1863 स्र्तृतरूपः परत्र परावभासेः। 
1864 आत्र्तन कियाकारकफलाद्यारोपलक्षणर्।् काण्ट की अतीजन्द्रय रांतत अध्यास का दृष्टान्त िै जर्सके द्वारा िर् 

पवचार करनेवाली आत्र्ा के सम्बन्ध र्ें ऐसे पवचारों का प्रयोग करत ेिैं जर्नका यि तनर्ाशण करती तथा देयर् काल-सम्बन्धी 
अवस्थाओं के अन्दर प्रस्तुत घटनाओं पर लाग ूकरती िै तथा पवचारक आत्र्ा को एक द्रव्य र्ानती िै जर्सके पदाथश बाह्य िैं। 
1865 र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना, देिाहदप्यनात्र्स ुअिर्स्र्ीत्यात्र्रपवद्या (र्ांकरभाष्य, (5, 3, 3)   

1866 "र्ैं" और 'र्ेरा' का सम्बन्ध र्रीर तथा इजन्द्रयों आहद से िै, इस प्रकार के रांततयुक्त पवचार के बबना ककसी ज्ञाता का 
अजस्तत्व निीं रि सकताः और पररणार्स्वरूप ज्ञान के साधन प्रर्ाणों का उपयोग भी निीं िो सकता। क्योंकक बबना इजन्द्रयों 
की सिायता प्राप्त ककए प्रत्यक्ष भी निीं िो सकता, ककन्तु बबना आधार (र्रीर) के इजन्द्रयों का कायश भी सम्भव निीं िै और 

आत्र्ा के अजस्तत्व को र्रीर के साथ बबना धगलाए भी कोई कायश सवशथा असम्भव िै और इन सबके कायों के सम्पन्न िुए 
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प्राजप्त निीं िो र्ाती"1867 और इस प्रकार पररभर्त ज्ञान का सापेक्ष र्ित्त्व सम्रु्ख निीं आता। वस्तुतः िर्ारा 
सर्स्त ज्ञान अज्ञान (अपवद्या) िै और उस सबका तनराकरण कर देने पर जर्से उसके ऊपर वलात ्आरोपपत 

ककया गया िै परर्चैतन्य को तनश्चयपूवशक र्ान लेने का नार् अथवा ज्ञान िै।1868 

 

पवर्षयी तथा पवर्षय, अयांत आत्र्ा तथा अनात्र् से र्कंर का आर्य सवाशतीत वयाथशर्सा और र्ांसाररक 

अजस्तत्व से िै। 'पवर्षय के अन्दर व्यजक्तगत कतृशत्व, र्ारीररक इजन्दयों लगा भौततक र्गत ्आहद सब सर्ापवष्ट 

िैं। परर्चैतन्य िी1869 पवर्षयी िै जर्सके ऊपर तर्न्न पवर्षय-र्गत ्आधश्रत िै। चेतनता के पवर्षयों का यि एक 

पवर्ेर्ष लक्षण िै कक वे अपने को चेतनता के पवर्षय रूप र्ें र्ानभसकवपृि के द्वारा व्यक्त िोने के अततररक्त अपनी 
अभभव्यजक्त निीं कर सकते। यिां तक कक र्ब िर् परर् आत्र्ा के स्वरूप का ज्ञान श्रुतत के पन्िें द्वारा प्राप्त 

करत ेिैं तो भी िर् इसके सत्य स्वरूप का ज्ञान निीं प्राप्त कर सकते। र्ात्या का सत्य ज्ञान ककसी भी आकृतत 

तथा वपृि से पविीन िै।'1870 

 

उस अध्यास का पवभर्ष्ट उपयोग, र्ो िर्ें एकर्ात्र तनरपके्ष यथाथशसिा को पवर्षय-पवर्षयी सम्बन्ध के 

रूप र्ें पवभक्त करने के भलए प्रेरणा करता िै, र्ानवीय र्जस्तष्क की िी अपनी रचना का पररणार् िै। इस 

अभ्यास को जर्सके कारण पवर्षयी तथा पवर्षय र्गत ्की उत्पपि िोती िै अनाहद, अनन्त, नैसधगशक, भर्थ्या 
प्रयत्नरूप तथा र्ीवात्र्ाओं के'1871 कतृशत्व, रु्खोपभोग, और कियार्ीलता का कारण बताया गया िै और यि 

सबके ऊपर अधधकार र्र्ाए िुए िैं।1872 

 

रांततर्य प्रत्यक्ष का र्ंकर ने र्ो पवश्लेर्षण ककया िै उससे िर्ें उसके ज्ञान-पवर्षयक र्त का आभास 

भर्लता िै। र्ब िर् भूल से रस्सी को सांप सर्झ लेते िैं और यि तनणशय करते िैं कक "यि एक सांप िै" तो िर्ारे 

सम्रु्ख दो अवयव िोत ेिैं 'यि' अथवा र्ो इजन्द्रयों क आग आया िुआ िै, और 'सांप' जर्से िर् 'यि' कित ेिैं। 
पपछला अवयव उस वपृि अथवा आकृतत का वणशन करता िै जर्स रूप र्ें िर् प्रस्तुत सार्ग्री का बोध करत ेिैं। 
तनणशय पर पिंुचने र्ें भूल व्याख्या के अवयव के कारण िै अथवा उसके कारण िै जर्सस ेिर्ारा पवचार भूभर् के 

 

बबना आत्र्ा को ज्ञान िोना भी सम्भव निीं िै, क्योंकक आत्र्ा र्ारीररक अजस्तत्व स ेस्वतन्त्र िै। ककंतु ज्ञान के कायश के बबना 
ज्ञान भी सम्भव निीं िै। पररणार्स्वरूप ज्ञान के साधन प्रत्यक्ष तथा अन्य का सम्बन्ध अपवद्या के क्षेत्र से िै।" 

र्ांकरभाष्यप्रस्तायना देखें 'इयूसन भसस्टर् आय हद वेदांत', पषृ्ठ 56, पादहटप्पणी, सवशभसद्धांतसारसंग्रि, 12/85 - 86 

1867 र्ांकरभाष्य, 1/1.4। 
1868 र्ांकरभाष्य, 1/1, 1। 
1869 र्ांकरभाष्य, 1/1, 1। 
1870 इस आक्षेप के उिर र्ें कक आत्र्ा पवर्षय निीं िै और इस प्रकार अन्य पवर्षयों के गुणों का आर्न इसके ऊपर निीं िो 
सकता, र्ंकर कित ेिैं कक यि आत्र्ा के भाव का पवर्षय िै। साथ र्ें यि आवस्थ भी निीं िै कक पवर्षय का सम्पकश  िर्ारी 
इजन्द्रयों के साथ अवश्य िो क्योंकक अज्ञानी पुरुर्ष आकार् का रंग गिरा नीला बतलात ेिैं र्ो कक इजन्द्रय प्रत्यक्ष का पवर्षय निीं 
िै। 
1871  कततृ्वभोक्ततृ्वप्रवतशकः । 
1872 सवशलोकप्रत्यक्षः । 
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ऊपर से आरोपपत कर देता िै। 'यि' का अवयव अथवा र्ो कुछ वस्तुतः िर्ारे सम्रु्ख उपजस्थत िै, रांतत दरू िोने 

के पश्चात ्भी पवद्यर्ान रिता िै। र्ंकर का तकश  िै कक साधारण-प्रत्यक्ष र्ें भी िर्ारे सम्रु्ख एक सार्ग्री के दो 
अवयव िैं और एक व्याख्या िै और आग ेर्ंकर प्रश्न करत ेिैं कक वि क्या िै र्ो िर्ारी चेतनता के सर्स्त पवर्षयों 
का सार्ान्य अधधष्ठान िै? क्या ऐसी कोई वस्तु िै र्ो उन सब वस्तुओं के भलए सार्ान्य िै जर्न्िें िर् देखते िैं, 
साधारण और असाधारण, सत्य और असत्य? र्ंकर उिर देत ेिैं कक यि सत ्िै। प्रत्येक वस्तु जर्सका िर् प्रत्यक्ष 

करत ेिैं उस ेसत ्के रूप र्ें प्रत्यक्ष करत ेिैं। िर्ारी व्याख्याओं का स्वरूप चािे कुछ भी क्यों न िो, यि अधधष्ठान 

तनत्यस्थायी िै और यथाथश िै। उपतनपदों की भार्षा र्ें यि भर्ट्टी से बनी वस्तुओं र्ें भर्ट्टी अथवा सोने के 

आभूर्षणों र्ें सोने के सर्ान िै। इसके ऊपर की आधश्रत आकृततयों र्ें भले िी ककतने िी पररवतशक क्यों न िों यि 

स्थायी िै। अपवद्या का कारण र्ौभलक आधार के पवर्षय र्ें अज्ञान िै।1873 

 

अपवद्या अथवा अध्यास के प्रतत स्वाभापवक प्रकृतत िर्ारे अजस्तत्व के रू्ल र्ें िी सर्ाई िै और िर्ारी 
सान्तता का पयाशयवाची िै। यथाथशसिा अपनी व्याख्या अपने-आप िै। यि अपने स्वरूप र्ें जस्थत रिती िै। यि 

अयथाथश िी िै र्ो अपने स्वरूप र्ें अव्यवजस्थत निीं सर्ता और इसीभलए उस ेककसी व्याख्या की आवश्यकता 
िोती िै। र्ब अपवद्या का पता लग र्ाता िै तो बन्धन टूट र्ात ेिैं। अपवद्या नैसधगशक भल ेिी िो ककन्तु कफर भी 
अतनवायश निीं िै। यहद यि अतनवायश िोती तब इससे रु्क्त िोने के भलए िर्ें क्यों किा र्ाता। अतनवायश के पवरुद्ध 

िर् प्रयास निीं कर सकते। र्ो निीं र्ाना र्ा सकता उस ेिर् निीं र्ान सकते। अपवद्या की पतत को रोकना 
सम्भव िै और यि दर्ाशता िै कक िर् वस्तुतः अपनी आदतों से अधधक र्िान ्िैं। 
 

सान्त चेतना, र्ो प्रर्ाणों के साथ आबद्ध िै, अनुभव के एक पवर्ेर्ष प्रकार तथा अवस्था तक िी पररभर्त 

िै जर्नर्ें र्ारीररक अवस्थाओं का एक बिुत बडा भाग िै। िर्ारी बुद्धध की रचना इस प्रकार की िै कक यि वस्तुओं 

के अन्दर एक व्यवस्था तथा तनयभर्तता चािती िै। यि आनुरं्षधगक घटना तथा अव्यवस्था को सवशथा नापसन्द 

करता िै। पवर्षय र्गत ्आहद से अन्त तक युजक्तपूणश िै और सब वस्तुओं र्ें पवधान तथा व्यवस्था र्ें युजक्त-

युक्तता की र्ांग को पूरा करता िै। यिी साधारण बुद्धध तथा पवज्ञान का भी पवश्वास िै। र्कंर पवचार को वस्तुओं 

ते अलग निीं रखता। िर्ारे र्जस्तष्क के भसद्धान्त र्ो अपने-आप को देर्, काल तथा कारण के पवभागों द्वारा 
प्रकट करत ेिैं उस संितत के रूप िैं र्ो पवचारर्ील पवर्षयी तथा पवर्षयतनष्ठ तथ्य के क्षेत्र र्ें िर्ारे सम्रु्ख प्रकट 

िोत ेिैं। वुद्धध के वगश उन वस्तुओं पर लागू िोत ेिैं र्ो इसके आग ेआत ेिैं। ज्ञाता पवर्षयी के दृजष्टकोण से देर्-काल 

तथा कारण से युक्त इस र्गत ्का अपने सर्स्त पवर्षयवस्तु सरे्त अजस्तत्व िै। संसारी र्ीवात्र्ा तथा यि र्गत ्

दोनों एक-दसूरे के आधश्रत िैं। प्रकृतत द्वारा पववेक के इस प्रकार के अनुकूलन से भसद्ध िोता िै कक एक सावशभौर् 

र्जस्तष्क भी िै र्ो एक ओर प्रकृतत र्ें आत्र्भाव का प्रवेर् कराता तथा दसूरी ओर िर्ारे अन्दर अवजस्थत पववके 

का कारण िै और सावशभौर् र्जस्तष्क का भागीदार िै तथा उसके साथ सियोग रखता िै। एक सुव्यवजस्थत संसार 

की यथाथशता केवल र्जस्तष्क के भलए िी िै और र्जस्तष्क की पररभार्षा र्ें िी उसका अजस्तत्व िै। परु् र्गत ्के 

साथ-साथ परु् के र्जस्तष्क की भी पूवशकल्पना िोती िै। र्ानवीय र्गत ् के साथ र्नुष्य के र्जस्तष्क की 
 

1873 अधधष्ठान पवर्षय। 
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पूवशकल्पना िोती िै। सावशभौर् यथाथशसिा अपनी पूणशता तथा र्हटलता के कारण एक सावशभौर् तथा तनदोर्ष 

र्जस्तष्क को स्वतःभसद्ध र्ान लेती िै और वि ईश्वर िै र्ो पवश्व के उन भागों को भी धारण करता िै र्ो िर्ारी 
दृजष्ट से बािर और अप्रत्यक्ष िै। 
 

िर्ारा सांसाररक अनुभव यि संकेत करता िै कक एक ऐसा प्रकृतत-तत्त्व िै जर्सकी पवचार के भलए 

आवश्यकता िै ककन्तु वि ऐसी वस्तु निीं जर्से आनुभपवक प्रर्ाणों के द्वारा र्ाना र्ा सके। र्नुष्य िोने के नात े

िर् र्ानवीय पवधध से िी पवचार करत ेिैं। सावशभौर् यथाथशसिा को एक केन्द्रीय व्यजक्तत्व अथवा पवर्षयी के रूप 

र्ें र्ाना गया िै तथा सर्स्त र्गत ्पवर्षय रूप िै। यि ऐसा संश्लेर्षण िै र्ो तकश  के द्वारा प्राप्त िोता िै ककन्तु 

इसकी कोई आवश्यकता निीं िै। यि पवचार का तात्काभलक पवर्षय निीं िै। इस ेिर्ारे अनुभव का सबसे उच्च 

शे्रणी का संश्लेर्षण र्ान भलया गया िै और र्ब तक इसी प्रकार की रचना का अन्य अनुभव भी िै यि र्ान्यता 
रिेगी।'1874 पवर्षयी पवर्षय (सब्र्ेक्ट-ऑब्र्ेक्ट) सम्बन्ध परु् र्गत,् र्ानवीय तथा देवीय र्गत-्सबके ऊपर एक 

सर्ान लागू िोता िै। ककन्तु अनुभव का तनर्ाशण करने वाले ये दोनों अवयव एक-दसूरे से सापेक्ष रूप र्ें सम्बद्ध िैं 
तथा पररवतशन और पवकास के उसी पवधान के अधीन िैं। यथाथशसिा का यि पूणश रूप से तनभर्शत पवचार, जर्सके 

अन्दर प्रत्येक तत्त्व, पवर्षयी और पवर्षय, र्जस्तष्क तथा र्रीर, वतशर्ान, भूत और भपवष्यत ्इसके उधचत स्थान 

पर आकर सर्ापवष्ट िो गए िोंग,े र्ानवीय अनुभव का पवर्षय निीं िै यद्यपप सर्स्त पवचार र्ात्र का आदर्श 
लक्ष्य िै ककन्तु सर्स्त ज्ञान चािे ईश्वर का िो चािे र्नुष्य का िो. अपने अन्दर पवर्षयी पवर्षय सम्बन्ध रखता िै 

और इसीभलए उस ेसवोच्च निीं र्ाना र्ा सकता। सर्स्त सपवकल्पक ज्ञान आत्र्ोत्सगश रूप िै क्योंकक इसर्ें 
परर् यथाथशसिा का एक पवर्षयी के रूप र्ें तथा वपृि और पवर्षय के रूप र्ें आदर्श नरू्ना बन र्ाता िै। केवल 

सर्ाधधगत अन्तज्ञाशन की अवस्था को छोडकर एक तत्त्व (अवयव) प्रस्तुत रिता िै र्ो बोध ग्रिण करने वाल े

पवर्षयी से सवशथा भभन्न िै और एक वपृि के द्वारा इस तक पिंुचता िै। सोच-पवचार तथा तकश र्ास्त्र का सम्बन्ध 

सान्त र्ीवन के स्तर तक िी िै र्बकक परर् यथाथशसिा पवचार से भी अतीत िै। यथाथशसिा अपने भलए सदा िी 
पवद्यर्ान िै और उस ेइसभलए अपने पवर्षय र्ें पवचार करने की कोई आवश्यकता निीं। 

21. अनुभव 

 

ककसी भी पदाथश (पवर्षय) की यथाथशरूप र्ें भसद्धध िो र्ाती िै, इसी प्रकार ककसी ऐसे पवचार को भी सत्य 

र्ान भलया र्ाता िै यहद उसका प्रततरे्षध ऐसे पररणार्ों को उपजस्थत करता िै जर्न्िें परस्पर पवरोधी और इसीभलए 

अर्ान्य र्ाना र्ाता िै। भूल से बच न सकने वाली बुद्धध की यि अजन्तर् कसौटी प्रतीत िोती िै। ताककश क दृजष्ट से 

आत्र्ा के अजस्तत्व का इससे उच्च प्रर्ाण सम्भव निीं िै। यि प्रश्न उठाना कक आत्र्ा यथाथश िै या निीं, तनरथशक 

िै क्योंकक सर्स्त र्ीवन, सर्स्त पवचार, सर्स्त अनुभव, यद्यपप अव्यवजस्थत रूप र्ें िैं तो भी, उक्त प्रश्न का 
स्थायी उिर िै। ककन्तु र्ानभसक साधनों के द्वारा यथाथशसिा को सर्झने का कोई भी प्रयास िर्ें परस्पर पवरोधों 

 
1874 2/1, 11 
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के एक तनरार्ार्नक भंवरर्ाल र्ें ला फें केगा। यहद र्जस्तष्क को इस प्रकार के दःुखान्त पररणार् से बचना 
अपेक्षक्षत िै तो इस ेअवश्य अपना दर्न करना िोगा और तभी रिस्य का पदाश उठेगा। िर्ें अपने ताककश क वगीकरण 

से र्ो असन्तोर्ष अनुभव िोता िै वि इस बात का संकेत िै कक िर् उसका, जर्से िर् र्ानते िैं कक र्िान ्िै, और 

अपनी र्ानभसक र्याशदाओं का भी उल्लंघन करके सत्य के क्षते्र र्ें पिंुच सकते िैं यद्यपप यि केवल िर्ारी बुद्धध 

की पिंुच से परे िै, र्ो अतीत तक पिंुचने का प्रयत्न कर सकती िै ककन्तु बस प्रयत्न िी कर सकती िै अतीत तक 

कभी पिंुचेगी निीं। ऐसी सीर्ाए र्ो अतनवायश प्रतीत िोती िैं तथा जर्नका उल्लंघन भी बुद्धध के भलए अतनवायश 
प्रतीत िोता िै बि तनदेर् करती िैं कक िर्ारे अन्दर एक सीर्ारहित भूभर् भी िै र्ो ताककश क र्जस्तष्क से कची िै। 
यहद पवचार यथाथशसिा के साथ तादात्म्य स्थापपत कर सके और पवर्षयी र्नुष्य पने व्यजक्तत्व को दरू रखकर 

सावशभौर् तत्त्व र्ें ऊपर उठ र्ाए तो पवचार का लक्ष्य प्राप्त सकता िै ककन्तु उस सर्य कफर यि पवचार निी ंरिेगा। 
अनुभव र्ें पवचार का लोप िो ता िै। साधारण ज्ञान ऊपर उठकर पवद्या र्ें पररणत िो र्ाता िै र्बकक यि अपने 

को न के साथ तादात्म्य रूप र्ें र्ान र्ाता िै र्िा ंपर केवल आत्र्ा तनत्य ज्ञान के रूप र्ें ज्योततप्तान िै।'1875 यि 

तनरपेक्ष ज्ञान िी परर् तनरपके्ष का ज्ञान भी िै। 'ज्ञान' र्ब्द अपने सांसाररक सम्बन्धों के  कारण दभुाशग्यवर् 

असर्थश िै।1876 अनुभव इससे अधधक उपयुक्त र्ब्द िै।  
 

र्ंकर एक आन्तररक दृजष्ट रूप चेतनता की यथाथशता को र्ानत ेिैं जर्से अनुभव कित ेिैं1877 और र्िां 
पवर्षयी और पवर्षय के भेद नीचे रि र्ात ेिैं तथा सवोपरर आत्र्ा के काल ेका साक्षात्कार िोता िै।'1878 यि एक 

वणशनातीत अनुभव िै र्ो पवचार तथा वाणी से परे िै और र्ो िर्ारे सर्स्त र्ीवन र्ें पररवतशन ला देता िै एवं 

दैवीय उपजस्थतत का तनश्चय कराता िै। यि ऐसे चैतन्य की अवस्था िै र्ो तब आती िै र्बकक र्नुष्य अपने को 
सब प्रकार की सीभर्त अवस्थाओं से रु्क्त कर लेता िै जर्सर्ें बुद्धध भी सजम्र्भलत िै। र्सैाकक रसल ने किा िै 

कक इसके साथ "आह्लाद का सत्य भाव, अथाशत ्अत्युन्नता का भाव, र्नुष्य से उन्नात िोने का भाव संयुक्त 

रिता िै।"1879 इस प्रकार के परर्ानन्द का पूवशस्वाद िर्ें स्वायशरहित पवन्तन के क्षणों र्ें तथा सौन्दयश के 

सुखोपभोग र्ें भर्लता िै।1880 यि साक्षात्कार र्यवा व्यवधानरहित साक्षात ्प्रत्यक्ष िै जर्सकी अभभव्यजक्त उस 

अवस्था र्ें िोती िै र्बकक अपवद्या नष्ट िो र्ाती िै और र्नुष्य यि र्ान लेता िै कक आत्र्ा तथा र्ीव एक िैं। 
इस ेसम्यक्ज्ञान (तनदोर्ष ज्ञान)'1881 अथवा सम्यक्दर्शन (तनदोर्ष अन्तदृशजष्ट) भी किा र्ाता िै।"1882 सम्यक्ज्ञान 

 
1875 "आध्याजत्र्क यथाथशसिा को सर्झना और इससे भी अधधक इसे र्ानना, इसे अपने अन्दर, र्ो इसे र्ानत े िैं, 
सर्ापवष्ट कर लेत ेिैं" (र्ेण्टाइल ्'धथयोरी आफ र्ाइण्ड ऐर् प्योर ऐक्ट', पषृ्ठ 10)। 
1876  र्ध्य बलपूवशक किता िै कक यि ज्ञान निीं िै चंूकक र्ानने को कोई पवर्षय निीं िै। "जे्ञयाभावे ज्ञानस्याप्यभावात ्।' 
बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 'सैिेड बुक्स आफ हद हिन्दरू्' पषृ्ठ 460 । 
1877 देखें, र्ांकरभाष्य 1/1, 2; 2/1, 4;  3:32, 3/4.15  । 
1878 देखें, आत्र्बोध, पषृ्ठ 41। 
1879  'कफलासाकफकल ऐसेर्'्, पषृ्ठ 73। 
1880 प्लोहटनस ्किता िै : "यि वि सजम्र्लन िै जर्सकी नकल र््यलोक के प्रेभर्यों का भर्लन िै, र्ो अपन र्ीवन को एक-

दसूरे से बद्ध करना चाित ेिैं" 'एनीइस', 6: 7, 34। तुलना कीजर्ए, बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 6/3 21 । 
1881 र्ांकरभाष्य, 1/2, 8 । 
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तो अपने भलए आवश्यक धचन्तन सार्ग्री के ऊपर भी बल देता िै ककन्तु सम्यक्दर्शन अन्तःसाक्षात्कार की 
अव्यवहितता की ओर तनदेर् करता िै जर्सर्ें परर् यथाथशसिा साक्षात ्ईक्षण तथा ध्यान का पवर्षय िै।1883 र्ंकर 

इसका सर्ाधान यों करत ेिैं कक िर् अयथाथश पवर्षयों का भी ध्यान तो कर सकते िैं ककन्तु उनका अनुभव निीं कर 

सकते : इस प्रकार र्ंकर का अनुभव आदर्ीकृत कल्पना से भभन्न िै। किा र्ाता िै कक योगी संराधना की अवस्था 
र्ें ईश्वर को देखता िै जर्सकी व्याख्या करत ेिुए र्ंकर कित ेिैं कक वि अपने को पपवत्र ध्यान र्ें तनर्ग्न कर देता 
िै।1884 र्ंकर आर्षशज्ञान को स्वीकार करत ेिैं जर्सके द्वारा इन्द्र तथा वार्देव ने ब्रह्र् के साथ तादात्म्य का 
साक्षात्कार ककया।'1885 र्नोवैज्ञातनक दृजष्ट से यि ज्ञान प्रत्यक्ष के िी स्वरूप का िै1886, क्योंकक यि यथाथशता का 
साक्षात ्ज्ञान िै। भेद केवल इतना िै कक उक्त ज्ञान देर् और काल र्ें पवद्यर्ान ज्ञान के रूप का निीं िै। अनुभव 

िर ककसी वस्तु की चेतनता निीं िै वरन ्अपने भीतर प्राणणर्ात्र के र्ीवन, आधार तथा आगाध गतश को र्ानना 
और देखना िै। चूंकक न्यायर्ास्त्र के र्ब्दाथश र्ें प्रत्यक्ष अनुभव िी बाह्य र्गत ्के ज्ञान का एकर्ात्र साधन िै. 

अद्वैतात्र्क अजस्तत्व अन्तस्तर् अनुभव िै जर्सके ऊपर िर् र्ो कुछ भी अतीजन्द्रय र्गत ्के पवर्षय र्ें र्ानत े

तथा पवश्वास रखत ेिैं वि तनभशर करता िै। अन्तज्ञाशन का पवर्षय कोडश व्यजक्तगत कल्पना निीं िै और न ज्ञाता के 

र्न र्ें पवर्षयतनष्ठ अरू्तशभाव िी िै। यि एक यथाथश पवर्षय िै'1887 जर्स पर िर्ारे इसके ज्ञान अथवा अज्ञान का 
कोई प्रभाव निीं पडता यद्यपप इसी यथाथशता देर्-काल से बद्ध पवभर्ष्ट पवर्षयों की यथाथशता से किी ंउच्चकोहट 

की िै, र्ो एक सदा रिने वाले प्रवाि से सम्बद्ध िै और इसीभलए जर्से सिी अथों र्ें यथाथश निीं र्ाना र्ा 
सकता।'1888 भभन्न-भभन्न सम्प्रदायों की चतुराइयों का भेद एक ऐसी आत्र्ा के आगे आकर खुल र्ाता िै र्ो 
पवरोध र्ें किती िैं कक र्ैने यथाथशसिा के दर्शन ककए िैं। "ककस प्रकार से कोई अन्य व्यजक्त के ब्रह्र् ज्ञान की 
प्राजप्तरूप तथ्य का पवरोध कर सकता िै यद्यपप अभी वि र्रीरधारी िी क्यों न िो र्बकक उसका हृदय अपने 

 
1882 र्ांकरभाष्य, 13, 15 । 
1883 र्ांकरभाष्य, 1/3, 19I 

1884  र्ांकरभाष्य, 3/2 ,24 1 और भी देखें, कठोपतनर्षद् 4 ।। इस आपपि के उिर र्ें कक इस प्रकार के ध्यान की किया र्ें के 

पवर्षयी तथा पवर्षय के र्ध्य भेद िै या निीं, र्ंकर कित ेिैं "जर्स प्रकार प्रकार्, आकार्, सूयश इत्याहद ऐसे प्रतीत िोत ेिैं र्ानो 
भभन्न-भभन्न िैं, अपने पवर्षयों के कारण यथा उंगभलयों, पात्रों, र्ल इत्याहद र्ो इनके उपाधधरूप संयुक्त पदाथश िैं, र्बकक 

यथाथश र्ें ये अपनी ताजत्त्वक अभभन्नता को सुरक्षक्षत रखते िैं, इसी प्रकार भभन्न-भभन्न आत्र्ाओं का परस्पर भेद केवल रूप 

संयुक्त पदायों के कारण िै ककन्तु सर्स्त आत्र्ाओं का एकत्व प्राकृततक िै और र्ौभलक िै।" (र्ांकरभाष्य, 5: 2, 25)। 
1885 रत्नप्रभा' र्ें इसकी व्याख्या इस प्रकार िै, 'सत्य का िठात ्अन्तज्ञाशन, र्ो श्रवण आहद के द्वारा सम्भव िाता िै और र्ो 
पूवश के र्न्र्ों र्ें प्राप्त ककया गया िै।" र्न्र्ान्तरकृत श्रवणाहदना अजस्र्न ्र्न्र्तन, स्वतःभसद्धर् ्दर्शनर् ्आथशर् ्(1/1.3) 

* 1 46 र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद् पर, 1:10 । 
1886 र्ांकरभाष्य, 1/4 14। 
1887 अनुभवावसानत्वाद् भूतवस्तुपवर्षयत्वाच्च (र्ांकरभाष्य । (1, 2) 

1888 इसके साथ तुलना कीजर्ए प्लेटो के यथाथशवाद की र्िां िकश  यथाथश र्गत ्को सवशथा देर् और काल स ऊपर उठाकर 

प्रततपादन करता िै। "एक ऐसी यथाथशता र्ो वणशपविीन िै, आकृततरहित िै तथा स्पर्श के अयोग्य िै। र्ो केवल र्न के भलए 

दृश्य िै र्ो आत्र्ा का स्वार्ी िै" (फीइस)। र्िां प्लेटो तत्त्वों के अनेकत्य को र्ानता िै, र्ंकर की दृजष्ट र्ें केवल एक िी 
सारतत्व िै। 
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तनश्चयात्र्क ज्ञान को पवश्वास के साथ प्रकट करता िै?1889 सर्स्त पवश्वास तथा भजक्त, सर्स्त स्वाध्याय और 

ध्यान िर्ें इस प्रकार के अनुभव को प्राप्त करने की हदर्ा र्ें प्रभर्क्षण देत े िैं।1890 यि भी सत्य िै कक 

आत्र्पवर्षयक साक्षात्कार केवल ऐसे िी धचि को िोता िै र्ो इसके भलए तैयार िो। यि किीं आकार् से निीं आता। 
यि र्नुष्य के तकश  का अत्यन्त उदार तथा उिर् फल िै। यि केवल कल्पनार्ात्र निीं िै कक र्ो र्नुष्य की बुद्धध 

को अनुकूल न र्ंच सके। र्ो सत्य िै वि उस प्रत्येक बुद्धध के भलए सत्य िै र्ो उस ेर्ान सके। व्यजक्तगत सत्य 

नार् की कोई वस्तु निी ंिै, जर्स प्रकार कोई व्यजक्तगत सूयश अथवा व्यजक्तगत पवज्ञान निीं िोता। सत्य का एक 

अन्ततनशहित तथा सावशभौर् स्वरूप िै र्ो ककसी व्यजक्त के और यिां तक कक ईश्वर के भी ऊपर आधश्रत निीं िै। 
यथाथशसिा को र्ानने की प्रकिया व्यजक्त की अपनी िो सकती िै अथवा पवभर्ष्ट िो सकती िै ककन्तु ज्ञातपवर्षय 

व्यजक्तगत निीं िै। यथाथशसिा अब और तब िो या यिां और विां िो ऐसा निीं िै अपपतु यि सब कालों र्ें और 

सवशत्र एक सर्ान रिने वाली िै ।  
 

काण्ट ने एक पववेकपूणश अन्तज्ञाशन की बात किी िै जर्सर्ें चेतनता की उस वपृि का संकेत ककया िै 

जर्सके द्वारा वस्तुओं का अपना अन्ततनशहित ज्ञान तकश रहित पवधध से  भी प्राप्त ककया र्ा सकता िै। फीश्ते के 

अनुसार, पववेकपूणश अन्तान िर्ें आत्र्-चेतना तक पिंुचने र्ें सिायक िोता िै और यिी उसके दर्शन र्ें सर्स्त 

ज्ञान का आधार िै। र्ेभलगं ने भी उसी पररभार्षा का प्रयोग परर्सिा की चेतना का प्रततपादन करने के भलए ककया 
िै र्ो पवर्षय और पवर्षय के र्ध्य तादात्म्य भाव प्रकट करती िै । र्ंकर के अनुसार, अन्तज्ञाशन  का पवर्षय काण्ट 

की अपने र्ें पूणश अनेक वस्तुएं निीं िैं और न फीश्ते की आत्र्ा र्ैभलगं  का क्लीवाणु भी निीं िै, ककन्तु आत्र्ा 
अथवा सावशभौर् चैतन्य िै। प्लाहटनस के िी सर्ान र्ंकर की दृजष्ट र्ें भी परर् तनरपेक्ष सिा पवर्षय के रूप र्ें 
उपजस्थत निी ंिोती िै ककन्तु साक्षात ्सम्पकश  र्ें उपजस्थत िोती िै र्ो ज्ञान से ऊपर िै।'1891 चूंकक अन्तदृशजष्ट के 

द्वारा प्राप्त ज्ञान ककसी अन्य वस्तु के पवपरीत भसद्ध निीं िोता इसभलए यि सवोच्च िै। 
 

अनुभव अव्याख्यात र्नोभावना का साक्षात ्निी ंिै जर्सर्ें कक ज्ञात वस्तु का अजस्तत्व तथा वस्तुपवर्षय 

पथृक् पथृक् निीं िैं। यि परु् के सर्ान प्रत्यक्ष न िोकर कलापूणश अन्तदृशजष्ट को सम्बन्ध रखता िै। यि वि 

साक्षात्कार िै र्ो उच्च शे्रणी का िै तनम्नशे्रणी का निी ं िै, अपेक्षा ऐसे ज्ञान के र्ो अन्य के व्यवधान से तथा 
धचन्तन से प्राप्त िोता िै। इसर्ें सन्देि निीं कक ऐसे ज्ञान की दृजष्ट से जर्स ेप्रदभर्शत ककया र्ा सके यथाथशसिा 
एक सर्स्या िै और ईश्वर के पवर्षय र्ें तथा र्ोक्ष और अर्रत्व के सम्बन्ध र्ें उस गम्भीरतर् र्ानवीय गररर्ा के 

िर्ारे पवचार केवल नार् तथा प्रतीक र्ात्र िैं, जर्सको प्राप्त करने का िर् प्रयत्न तो कर सकते िैं, ककन्तु जर्स ेिर् 

तब तक कभी प्राप्त निीं करेंगे र्ब तक कक र्न के अपने असत्याभासों के साथ कभी अन्त न िोने वाले संघर्षश से 

 
1889 कथं ह्येकस्य स्वहृदयप्रत्ययं ब्रह्र्वेदनं देिधारणर् ्चापरेण प्रततक्षेप्तंु र्क्यते (41, 15, र्ांकरभाष्य। 
1890 र्ांकरभाष्य, 2/1 । अनुभवावसानं ब्रह्र्पवज्ञानर् ् ('ड्यूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदांत', अंग्रेर्ी अनुवाद पषृ्ट 89 

हटप्पणी)। अनुभवावरुद्धर्ेव च पवद्याफलर् ् (5/4, 15), 1 ज्ञान का फल अन्तदृशजष्ट के भलए व्याप्त िे (भगवद्गीता पर 

र्ांकरभाष्य, 2: 21, बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 4/4, 19 ) 

1891  'एनीड्स', 6: 9, 4 । 
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िर् ऊपर न उठ र्ाएं। अन्तदृशजष्ट तवा बुद्धध, अनन्त यथाथशसिा तथा सान्त र्न के बीच र्ो दरार पडी िुई िै 

उसकी ओर अनुभव और अध्याय संकेत करत ेिैं।1892 

 

र्ंकर र्ानत ेिैं कक यि अनुभव सबके भलए खुला तो िै ककन्तु बिुत कर् व्यजक्त इस ेप्राप्त करत ेिैं।'1893 

ककन्तु आवश्यक पवचारणीय पवर्षय यि िै कक यि सबके भलए खुला िै। यथाथशसिा उपजस्थत िै, पदाथशतनष्ठ िै 

और सदा पवद्यर्ान रिने वाली िै, वि इस बात की प्रतीक्षा करती िै कक कोई उसका साक्षात्कार करे ऐसे र्न से, 

र्ो उसको ग्रिण कर सके। प्रकट रूप र्ें र्ंकर, यथाथशसिा केवल कुछ इने-धगने व्यजक्तयों के सम्रु्ख िी अपना 
आपवभाशव करती िै और वि भी संहदग्ध स्वप्नों के रूप र्ें तथा रिस्यर्यी वाणी के द्वारा, इस प्रकार के र्त से 

सिर्त निीं िैं। एक ऐसा ईश्वर र्ो अपने को केवल कुछ व्यजक्तयों के सम्रु्ख िी अभभव्यक्त करता िै और 

अन्यों के सम्रु्ख निीं करता, केवल एक कल्पनात्र्क भर्थ्या वस्तु िै। वस्तुतः अन्तदृशजष्ट अथवा आध्याजत्र्क 

अनुभव कुछ व्यजक्तयों तक िी सीभर्त िैं। यद्यपप िै यि सावशभौर् सम्पपि, र्ब कक तकश  पवचारर्ील र्ानव 

र्ातत के अधधकांर् भाग र्ें सार्ान्य िै। कुछ र्जक्तयां ऐसी िैं र्ो सब र्नुष्यों र्ें अच्छी प्रकार से पवकभसत पाई 

र्ाती िैं यद्यपप अन्य र्जक्तयां उनके सर्ान पवकभसत निीं िोतीं। पविास की वतशर्ान अवस्था र्ें अनुभव 

पवर्षयतनष्ठ िो सकता िै और इसकी साक्षी पर तभी पवश्वास िोता िै र्बकक यि तकश  के आदेर्ों के अनुकूल िोती 
िै। 

22. अनुभव, तकश  तथा श्रुतत 

 

यद्यपप अन्तदृशजष्ट से प्राप्त अनुभव सबसे अधधक तनजश्चत रूप का िोता िै, तो भी इसर्ें धारणा-
सम्बन्धी पवर्दता का अर् केवल अल्पर्ात्रा र्ें िी रिता िै। इसीभलए इस ेव्याख्या की आवश्यकता िोती िै और 

इन व्याख्याओं र्ें भूल िोने की सम्भावना भी रिती िै एवं इस प्रकार इनकी अन्तरहित पुनरावपृि की 
आवश्यकता िोती िै। श्रुतत ऐस ेपवर्षयों का व्याख्यान करती िै जर्न्ि पूणशता के साथ कथन निीं करना चाहिए। 
प्रज्ञावान ् पवद्वान ्र्नुष्य उस भार्षा तथा तकश  का आपवष्कार करत े िैं र्ो श्रुतत वाक्यों के आख्यान के भलए 

उपयुक्त िैं। ऐसे व्यजक्त जर्न्िें साक्षात ्अन्तदृशजष्ट से ज्ञान प्राप्त निीं िो सकता ऐसे वहैदक पवचारों पर पवश्वास 

करके उन्िें स्वीकार करने के भलए पववर् िैं जर्नर्ें कुछेक ऐस ेउच्चतर् कोहट के र्जस्तष्कों के अनुभव अभभलेख 

 
1892 बाधकज्ञानांतराभावाच्च (र्ांकरभाष्य, 21, 14)। र्तश्लोकी र्ें ऐसा किा िै कक "धर्शर्ास्त्र ब्रह्र्ज्ञान को दो प्रकार का 
बतात ेिैं अथाशत ्अपने पवर्षय र्ें अनुभव (स्वानुभूतत) और तनणशयात्र्क तनजश्चतता (उपपपि) स्वानुभूतत देि के सम्बन्ध र्ें 
(देिानुबन्धात)् उदय िोती िै तथा उपपपि का उदय पवश्व के सम्बन्ध र्ें (सवाशत्र्कत्वात)् िोता िै। प्रथर्कोहट के अनुभव का 
रूप िै कक 'र्ैं ब्रह्र् िंू' (ब्रह्र्ािर्स्र्ीत्यनुभव) और कफर इस प्रकार का अनुभव कक "यि सब ब्रह्र् िै (सवश खजल्वदं ब्रह्र्)।" 

1893 तुलना कीजर्ए, डीन इंगे "ज्ञाता तथा ज्ञात का पूणश एकत्व िी पूणशज्ञान िै क्योंकक अजन्तर् आश्रय के रूप र्ें िर् यिीं 
पिंुचते िैं 'अपने को र्ानो'। इसभलए दैवीय ज्ञान की प्रकिया एक ऐसी क्षर्ता को ककया र्ें पररणत कर देना िै र्ोकक 

प्लाहटनस के अनुसार, पवद्यर्ान तो सबर्ें रिती िै ककंतु जर्सका उपयोग बिुत कर् व्यजक्त करते िैं। यि वि हदव्य उपिार 

िै जर्से कैजम्ब्रर् के प्लेटोवादी पवद्वानों ने र्ानवीय आत्र्ा के अन्दर दैवीय भावयुक्त प्रकृतत का बीर् बताया िै" ('आउद् 

स्पोकन ऐतेर्', दसूरी सीरी़, पषृ्ठ 14) 
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के रूप र्ें सुरक्षक्षत रख ेगए िैं जर्न्िें यथाथशसिा के बोध ग्रिणरूप सर्स्या के साथ एक दीघशकाल तक संघर्षश करना 
पडा। साधारण कोहट के र्नुष्य के भलए परर्चैतन्य के पवर्षय र्ें प्रधान सत्य तनश्चय िी व्यक्त ककया र्ाता िै 

क्योंकक वि उसका तनश्चय र्नुष्य की र्जक्त के अन्तगशत ककसी साक्षी, र्ैस ेप्रत्यक्ष अथवा अनुर्ान, के द्वारा 
निीं कर सकता। उक्त र्ानवीय साक्षी के साधन िर्ें एक अतीतसिा का प्रबल सकेत तो देत े िैं ककन्तु 

तनश्चयात्र्क प्रर्ाण निी ंदेत।े र्ंकर स्वीकार करत ेिैं कक सत्य का अन्वेर्षण िी ककया र्ाता िै'1894 और वे स्वयं 

भी पवपक्षी दर्शन पद्धततयों की सर्ालोचना करने र्ें अपवरोध के भसद्धान्त का सत्य के अनुसन्धान के भलए 

उपयोग करत ेिैं। अन्य दार्शतनक पवचारों के सम्बन्ध र्ें उनकी आपपि यि निी ं िै, पवर्रे्षतः बौद्ध पवचारों के 

पवर्षय र्ें, कक उनर्ें सर्ालोचना की गंुर्ाइर् िै ककन्तु यि िै कक उक्त पवचार प्रस्तुत करने वालों ने ताककश क उपाय 

की अपूणशता को निीं सर्झा। उनका र्त िै कक वैहदक प्रार्ाण्य इजन्द्रयों की साक्षी अथवा तकसम्र्त तनणशयों से 

किी ंअधधक शे्रष्ठ िैं यद्यपप इसर्ें सन्देि निीं कक उन क्षते्रों र्ें र्ो प्रत्यक्ष तथा अनुर्ान के पवर्षय िैं वे अनुपयुक्त 

िैं। सैकडों श्रतुतवाक्य भी अजग्न को ठंडा निीं बना सकत।े1895 श्रुतत का उद्देश्य यि िै कक ऐसे ज्ञान को र्ो 
साधारण साधनों के द्वारा प्राप्त निीं ककया र्ा सकता िर्ें प्रदान करे ।'1896  

 

वेदों का आर्य आत्र्ा के एकत्व की भर्क्षा देना िै।'1897 र्ंकर कित ेिैं कक वदेान्त की यि खोर् िर्ें 
अपवद्या से रु्जक्त हदलाने का कारण निीं िै क्योंकक सारी खोर् तथा ज्ञान जर्नके साथ पवर्षयी तथा पवर्षय 

सम्बन्धी द्वैत का भाव लगा िुआ िै ब्रह्र् के साक्षात्कार र्ें बाधास्वरूप िै। यि िर्ारी रु्खशता को प्रकट करने र्ें 
तो सिायक िोता िै ककन्तु पवद्या की प्राजप्त निीं करा सकता।1898 अपवद्या को दरू करना िी सत्य को ग्रिण 

करना िै, ठीक जर्स प्रकार रस्सी का ज्ञान िोने का तात्पयश िै सवशरूपी रान्त ज्ञान का दरू िो र्ाना ।'1899 सत्य के 

ज्ञान  ग्रिण के भलए साथ र्ें ककसी अन्य साधन अथवा ज्ञान की नई किया की आवश्यकता निीं िै ।1900 द्वैतभाव 

के नष्ट िो र्ाने पर कफर ज्ञान को एक क्षण की भी प्रतीक्षा निीं करनी पडती क्योंकक द्वतैभाव के नष्ट िोने के 

पश्चात ्भी यहद सर्य की अपके्षा िो तो एक अन्तरहित साचाद््गतत आ र्ाएगी और द्वैतभाव का कभी नार् िी न 

 
1894  सत्यं पवजर्ज्ञाभसतव्यर् ्(र्ांकरभाष्य, 1/8, 8 ) 

1895  ज्ञानं तु प्रर्ाणर्न्य यथाभूतपवर्षय च। न तजन्नयोगर्तेनापप कारतयतंु र्क्यत,े न च प्रततर्षेधर्तेनापप बारतय र्क्यत 

(र्ांकरभाष्य, 3/2 21: भगवद््गीता पर र्ांकरभाष्य, 18/66 ) 

1896 प्रत्यक्षाहदप्रर्ाणानुपलब्धे हि ंपवर्षयेशु्रतेः प्रार्ाण्यं न प्रत्यक्षाहदपवर्षये (भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 18: 66)। 
अज्ञातज्ञापनं हि र्ास्त्रर् ्। 
1897 आत्र्ैकत्वपवद्याप्रततपिये सवे वेदांता आरभ्यन्ते (र्ांकरभाष्य प्रस्तावना)। 
1898 अपवद्याकजल्पतभेदतनवपृि (र्ांकरभाष्य, 1:1, 4)। देखें, भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य 2:18। तुलना कीजर्ए, प्लाहटनस 

: "ईश्वर का तनवशचन न तो प्राणी के द्वारा और न लेखबद्ध पवचार-परार्र्श के द्वारा ककया र्ा सकता िै, ककन्तु तो भी िर् 

वाणी तथा लेख का प्रयोग करते िैं इसभलए कक आत्र्ा को उसकी ओर प्रेररत करें तथा पवचार से साक्षात ्दर्शन की ओर र्ाने 

को प्रोत्सािन दें, ऐस ेर्नुष्य के सर्ान र्ो उन व्यजक्तयों के भलए जर्न्िें ऊपर की और के र्ागश पर चलना िै उक्त र्ागश का 
तनदेर् करता िै। िर्ारे आदेर् की पिंुच विीं तक िै र्िां तक कक गंतव्य र्ागश का सम्बन्ध िै ककंतु साक्षात्कार तक पिंुचना 
उनका अपना कायश िै' 'एनीड्स'्, 6:9, 4; केयडश : 'ग्रीक पवयालॉर्ी' खण्ड 2, पषृ्ठ 237)। 
1899 र्ांकरभाष्य, र्ाण्डूक्य उपतनर्षद् पर, 2: 7 । 
1900  विी। 
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िोगा। इसभलए ये इन दोनों, अथाशत ्ज्ञान तथा द्वैतभाव का पवनार्, एक िी सर्य र्ें सम्पन्न िोत ेिैं।"1901 र्ब 

रांत पवचार प्रकार् र्ें आ र्ात ेिैं तो िर् यथाथशसिा तक पिंुच र्ात ेिैं।'1902 यहद यि प्रश्न ककया र्ाए कक िर् 

अपवद्या से पवद्या की ओर कैस ेपिंुचते िैं-र्ो एक अनुधचत प्रश्न िै, क्योंकक र्ब प्रातत नष्ट िो र्ाती िै तो सत्य 

र्ोकक स्वतःपूणश िै, प्रकार् र्ें आ र्ाता िै तो इससे अधधक उिर् उिर और निीं िो सकता कक ईर्कृपा िी साधन 

िै।1903 पवरु्द्ध आत्र्ा एक ऐसे अन्धे र्नुष्य की भातंत िै जर्सकी पवनष्ट िुई दृजष्टर्जक्त ईश्वर की कृपा से कफर 

लौट आए।  
 

श्रुतत को र्ानने का तात्पयश िै सन्तों तथा ऋपर्षयों की साक्षी को स्वीकार करना। श्रतुत की उपेक्षा करना 
र्नुष्य र्ातत के अनुभव के अत्यन्त सर्ीव भाग की उपके्षा करना िै। भौततक पवज्ञान र्ें िर् उन पररणार्ों को 
स्वीकार करत ेिैं जर्न्िें सबसे र्िान ्अन्वेर्षकों ने सत्यरूप र्ें घोपर्षत ककया िै। संगीत र्ें िर् उन गीतों पर ध्यान 

देत ेिैं र्ो पवख्यात सगंीतज्ञों ने बनाए िैं और उसके द्वारा संगीतज्ञ सम्बन्धी सौंदयश के र्ित्त्व को पिचानने की 
योग्यता र्ें उन्नतत करत ेिैं। धाभर्शक सत्यों के पवर्षयों र्ें िर्ें आदर भाव रखत ेिुए ऐसे धाभर्शक र्ेधावी पुरुर्षों के 

लेखों पर ध्यान देना चाहिए जर्न्िोंने पवश्वास तथा भजक्तर्ावपूवशक अपनी आध्याजत्र्क शे्रष्ठता को प्राप्त करने 

के भलए प्रयत्न ककया िै। अजन्तर् सम्र्तत की प्रततद्वजन्दता र्ें प्रथर् सम्र्तत को खडा करने से कोई लाभ निीं। 
"एक ऐसे पवर्षय के भलए जर्सका ज्ञान पपवत्र परम्परा से िोना चाहिए, केवल धचन्तनर्ात्र का उद्धरण न हदया 
र्ाना चाहिए क्योंकक ऐसे पवचार जर्नका आधार परम्परा र्ें न पाया र्ाता िो और र्ो केवल र्नुष्यों की उत्प्रेक्षा 
(कल्पना) िी के ऊपर आधश्रत िैं, स्थायी निी ंिोत ेक्योंकक इस प्रकार की कल्पना के पीछे ककसी प्रकार का तनयंत्रण 

निीं रिता।"1904 यहद िर् केवल पवचार के ऊपर तनभशर करें तो िर् र्गत ्के पवर्षय र्ें, अपने अजस्तत्व के पवर्षय र्ें 
तथा भपवष्य के पवर्षय र्ें भी सर्य उत्पन्न िोगा और सर्स्त र्ीवन िी संर्य र्ें पररणत िो र्ाएगा। ककन्तु 

चूंकक िर्ें अवश्य िी अपनी पररजस्थतत के ऊपर आधश्रत िोना चाहिए निीं तो वि िर्ारा पवनार् कर देगी। इसभलए 

िर्ारे अन्दर की र्जक्त िर्ें बलात ् पवश्वास करने की ओर प्रेररत करती िै। ऐसी आध्याजत्र्क अन्तःप्रेरणाए ंिैं 
जर्नकी तकश  के आधार पर उपके्षा निी ंकी र्ा सकती। तनरे्षधात्र्क आधार पर कोई र्ीपवत निीं रि सकता। र्ंकर 

का िर्बद्ध दर्शन ज्ञान के द्वारा िर्ारा रर् तनवारण करना िै और यि प्रततपाहदत करना िै कक तकश र्ास्त्र 

अपने-आप र्ें िर् सर्यवाद की ओर ले र्ाता िै। िर् र्ान लेते िैं कक इस संसार र्ें पववेक भी िै बापा और 

धाभर्शकता भी िै। िर् बबना इसके अथशपूणश ब्यौरे के भी संसार को एक पूणश इकाई र्ान लेते िैं। िर् इस ेधारणा िी 
किेंग ेक्योंकक िर्ें यि आर्ा निीं िै कक िर् कभी दृश्यर्ान अव्यवस्था की पषृ्ठभूभर् र्ें तनत्य व्यवस्था की खोर् 

करने र्ें सफल िो सकें गे। ईश्वररूपी दैवीय र्जस्तष्क की यथाथशसिा को स्वीकार कर लेने से िर्ारे र्ीवन र्ें 
 

1901 विी। 
1902 आत्र्ैव अज्ञानिातनः । 
1903 र्ांकरभाष्य, 2/3 41। देखें, कठोपतनर्षद्, 2: 22। ड्यूसन के र्न र्ें यिी पवर्षय िै र्बकक वि र्ंकर ऊपर ईश्वर 

ज्ञानपवर्षयक पक्षपात रखने का आरोप लगाता िै। देखें, 'इयून्स भसस्टर् आफ हद वेदांत' पषृ्ठ 86-87 । 
1904 र्ांकरभाष्य, 2 1. ।।। यिी कारण िै कक कपपल व कणाद र्ैसे र्ाने िुए पवचारकों की सम्र्तत र्ें भी प्राय परस्पर पवरोध 

पाया र्ाता िै। तुलना कीजर्ए, कुर्ाररल "ककतने िी कुर्ल ताककश क क्यों न िो उनके द्वारा अत्यन्त सावधानी के साथ 

अनुर्ान ककए गए पवर्षय की व्याख्या अन्य अधधकतर कुर्ल ताककश कों द्वारा अन्य प्रकार से की र्ाती िै।" 
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सर्दृ्धध तथा सुरक्षा का भाव आता िै।1905 इसके अततररक्त सत्य'1906 को एक सर्ान'1907, पवरोध-रहित'1908 

तथा सावशभौर् रूप र्ें र्ान्य िोना िी चाहिए। यद्यपप पवचार के तनणशयों को इस प्रकार से र्ान्य निी ंठिराया 
र्ाता। ककन्तु "वेद ज्ञान के स्रोतरूप तनत्य िैं, इनका प्रततपाद्य पवर्षय पररपक्व िै और इसके द्वारा प्राप्त पूणश 
ज्ञान भूत, वतशर्ान तथा भपवष्यत ्की सर्स्त कल्पनाओं द्वारा भी पवपरीत निीं ठिराया र्ा सकता।" केवल तकश  
एक औपचाररक प्रकिया िै। तकश  जर्न तनणशयों पर पिंुचता िै वे उस साध्य पक्ष के ऊपर तनभशर करत ेिैं जर्नको 
लेकर यि आग े बढ़ता िै और र्ंकर इस पर बल देत े िैं कक धर्शर्ास्त्रों र्ें अभभभलणखत धाभर्शक अनुभव को 
धर्शसम्बन्धी दर्शन के अन्तगशत तकश  का आधार बनना चाहिए। तकश  से र्कंर का तात्पयश उस तकश  से िै जर्स पर 

इततिास की भर्क्षाओं ने कोई तनयन्त्रण निीं लगाया िो। इस प्रकार का व्यजक्तगत तकश  सत्य की स्थापना की ओर 

िर्ें निी ंले र्ा सकता क्योंकक ज्ञान-ग्रिण की र्जक्त र्ें असखं्य प्रकार की पवपवधता रिती िै।'1909 श्रुतत र्ें आत्र्-

सम्बन्धी सत्यों का प्रततपादन ककया गया िै जर्नर्ें र्नुष्य र्ातत के अधधकांर् भाग के सिर्बोधों का सन्तोर्ष 

प्रदान ककया गया िै। इसके अन्दर र्नुष्यर्ातत के परम्परागत पररपक्व पवचारों का सर्ावेर् िै जर्नर्ें पवचार की 
अपेक्षा आत्र्ा के र्ीवन का वणशन अधधक िै और िर्र्ें से उन व्यजक्तयों के भलए र्ो उस र्ीवन र्ें भाग निीं लेते 

ये अभभभलणखत अनुभव बिुत र्ित्त्व के िैं।"1910 

 

र्ंकर धर्शर्ास्त्र के पवचारों की तकश  द्वारा परीक्षा की आवश्यकता को स्वीकार करत ेिैं। र्िा ंकिी ंभी 
उन्िें अवसर भर्ला, उन्िोंने धर्शर्ास्त्र के कथनों का पववेकबुद्धध की युजक्तयों द्वारा सर्थशन करने का प्रयत्न 

ककया िै।1911 ऐसा तकश  र्ो अनुभव का सिायक िोकर कायश करता िै र्ंकर को अभभर्त िै।'1912 उनके भलए तकश  
एक सर्ीक्षात्र्क र्ास्त्र िै जर्सका प्रयोग अपरीक्षक्षत धारणाओं के पवरुद्ध ककया र्ाता िै और तकश  एक 

 
1905 "र्नुष्य को अपने साथ अन्य र्न्र् के सम्बन्ध का ज्ञान न तो प्रत्यक्ष और न अनुर्ान के द्वारा िी का सकता िै और न 

िी र्तृ्यु के पश्चात ्आत्र्ा के अजस्तत्व के पवर्षय र्ें ज्ञान िो सकता िै इसभलए शु्रतत के रूप र्ें ईश्वरीय ज्ञान की आवश्यकता 
िै" (र्ाकरभाष्य, बिृदारण्यक उपतनर्षद् पर, प्रस्तावना)। 
1906 सम्यक्ज्ञान। 
1907 एकरूपर्।् 
1908 पुरुर्षाणा ंपवप्रततपपिरनुपपन्ना। 
1909 कस्यधचत ्क्वधचत ्पक्षपाते सतत पुरुर्षर्ततवैरूप्येणतत्त्वाव्यवस्था न प्रसंगात ्(र्ांकरभाष्य,2/ 1, 1 ) 

1910 र्ांकरभाष्य, 21, 11; 2/3, 1 1/2 2। 
1911 देख,े र्ांकरभाष्य, गौडपाद की काररका पर, 3/27 गौडपाद की काररका के 3 / 1 के ऊपर भाष्य करत ेिुए र्ंकर कित ेिैं: 
"यि प्रश्न ककया गया िै कक क्या केवल शु्रतत की िी साक्षी के आधार पर अद्वैत भसद्धान्त को भसद्ध र्ान भलया गया िै और 

यि कक तकश  सम्भवतः इसको प्रत्यक्ष के आधार पर भसद्ध करके निीं हदखा सकता, और इस अध्याय र्ें हदखाया गया िै कक 

ककस प्रकार अद्वैत पर भसद्ध तकश  के द्वारा भी िो सकती िै।" तकश  का ईश्वरीय ज्ञान के साथ क्या सम्बन्ध िे इस पवर्षय पर 

अधधक पूणश पवचार-पवर्र्श के भलए श्री वी. सुब्रह्र्ण्य अय्यर के दो लेख 'संस्कृत ररसचश', र्ुलाई 1915, और 'इजण्डयन 

कफलासकफकल ररव्यू, अप्रैल 1918 र्ें, तथा एस. सूयशनारायणन का लेख 'सर्ीक्षात्र्क आदर्शवाद तथा अद्वैत वेदान्त' 'र्ैसूर 

यूतनवभसशटी र्ैगर्ीन' नवम्बर 1919 र्ें देखें। 
1912 र्ांकरभाष्य, 2/1, 6; 2/1, 11। 
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रचनात्र्क तत्त्व भी िै र्ो सत्य-सम्बन्धी तथ्यों का चुनाव करता तथा उनके ऊपर बल देता िै।"1913 "ऐसे व्यजक्त 

भी जर्नर्ें तनणशय करने की र्जक्त निीं िै बबना ककसी तकश  के ककसी पवर्ेर्ष परम्परा का आश्रय निीं लेते।"1914 

 

अनुभव एक ऐसी र्ित्त्वपूणश आध्याजत्र्क अनुभूतत िै जर्सका उपदेर् केवल कल्पना की भार्षा द्वारा िो 
सकता िै और एकर्ात्र श्रुतत िी इसका भलणखत सहंिताग्रंथ िै। अनुभव की पषृ्ठभूभर् के बबना श्रतुत का कथन 

अथशपविीन केवल र्ब्दर्ात्र िै।'1915 ऐसे र्न्त्र जर्नके अन्दर तनन्दा अथवा स्तुतत (अथशवाद) िै और जर्नका कोई 

स्वतन्त्र तात्पयश निीं िै पवधधवाक्यों के सर्थशन र्ें सिायक िोत ेिैं और वे प्रत्यक्षज्ञान से शे्रष्ठ निीं िैं। ऐसे र्न्त्र 

र्ो यथाथशसिा के स्वरूप का वणशन करत ेिै प्रार्ाणणक िैं।1916 तनःसन्देि श्रतुत को अनुभव के अनुकूल िोना चाहिए 

और वि अनुभव को अततिर्ण निीं कर सकती। वाचस्पतत का किना िै: "सिस्र श्रुततवाक्य भी घडे को कपडा 
निीं बना सकते।'1917 इसी प्रकार धाभर्शक पवचार-पवर्र्श के भलए धर्शर्ास्त्र के कथनों का अन्तदृशजष्ट द्वारा र्ाने 

गए तथ्यों के अनुकूल िोना आवश्यक िै। सबसे उच्चकोहट का प्रर्ाण प्रत्यक्ष िै, चािे ये आध्याजत्र्क िो अथवा 
ऐजन्द्रक, और उस ेइस योग्य भी िोना चाहिए कक तनजश्चत अवस्थाओं के अनुसार इसका िर् भी अनुभव कर सकें । 
श्रुतत का प्रार्ाण्य भी इसी तथ्य के आधार पर र्ाना गया िै कक यि केवल अनुभव का िी आख्यान िै और चूंकक 

अनुभव आत्र्पररचयरूप िोता िै इसभलए वेदों को स्वतःप्रर्ाण किा गया िै, जर्न्िें बािर से ककसी के सर्थशन की 
आवश्यकता निीं िै।1918 इसभलए वेदों र्ें वे सत्य िैं जर्नकी खोर् र्नुष्य अपनी र्जक्तयों का उपयोग करके भी 
कर सकता िै, यद्यपप यि िर्ारे भलए एक लाभप्रद पवर्षय िै कक वे ईश्वर प्रदि िैं, क्योंकक िर् देखते िैं कक सब 

र्नुष्यों को इतना सािस, सर्य तथा साधन प्राप्त निीं िैं कक वे इस प्रकार के उद्योग की कहठनाइयों का सार्ना 
कर सकें । 

23. परा तथा अपरा पवद्या 
 

परर्सत्य का नार् परा पवद्या िै। इसकी पवर्षयवस्तु िै आत्र्ा का एकत्व तथा उसी की एकर्ात्र 

वधाथशसिा। यहद ताककश क साधनों के द्वारा िर् परर्यथाथशता का वणशन करने का प्रयत्न करें तो िर्ें अगत्या 
कल्पना तथा प्रतीक का प्रयोग करना िोगा। वेदों र्ें िर्ें सत्य की सबसे उच्चशे्रणी की सजन्नकटता भर्लती िै। 
व्याविाररक सत्य अथवा अपरा पवद्या सवशथा असत्य निी ंिै। यि वि सत्य िै र्ो सांसाररक चतैन्य के दृजष्टकोण 

 
1913 र्ांकरभाष्य, 2/1, 4, 37; 2/2, 41; 2/4, 12 । 
1914 र्ांकरभाष्य, 2/1.1। 
1915 केवल शु्रततर्ात्र प्रत्यक्ष की साक्षी की अपेक्षा शे्रष्ठतर निीं िै ककन्तु विी शु्रतत जर्सका तनजश्चत तात्पयश िै शे्रष्ठ िै। 
"तात्पयशवती शु्रततः प्रत्यक्षात ्बलवती न शु्रततर्ात्रर्"् (भार्ती: भसद्धांत लेर्संग्रि)। 
1916  'पववरण' का ग्रंथकार भार्ती के इस र्त का पवरोध करता िै, इस आधार पर ककः स्वतन्त्र तात्पयश का अजस्तत्व तनदोर्ष 

कसौटी निीं िै और शु्रतत अपने रूप र्ें ज्ञान के अन्य साघनों की साक्षी की अपेक्षा शे्रष्ठ िै क्योंकक यि तनदोर्ष िै और इसका 
स्वरूप भी ऐसा िै कक इसके ऊपर सत्य के तनश्चय के भलए और कोई न्यायालय भी निीं िै। 
1917  नह्यागर्ाः सिस्रर्पप घटं पटतयतुर् ्ईष्टे (भार्ती, प्रस्तावना)। 
1918 प्रार्ाण्यं तनरपेक्षर् ्। 
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से देखा र्ाता िै।'1919 देर्, काल तथा कारणकायशभाव से आबद्ध यि संसार अजन्तर् निीं िै ककन्तु िर्ारे अपने 

ज्ञान की शे्रणी से सम्बन्ध रखता िै। इसका अजस्तत्व िर्ारे आंभर्क ज्ञान के कारण िै और उस सीर्ा तक र्िा ं
तक िर्ारा ज्ञान आंभर्क िै इसका पवर्षय अरू्तश भावात्र्क िै। उच्च स्तर के एकेश्वरवाद-सम्बन्धी पवचार तथा 
तनम्नस्तर के बिुत्व सम्बन्धी पवचार एक सर्ान अथश र्ें सत्य निीं िो सकते। र्ंकर इस कहठन सर्स्या का िल 

तनम्न स्तर के बिुत्व-सम्बन्धी पवचार को उच्च स्तर के पवचार से धगरावट का रूप देकर करत ेिैं। 
 

तनम्न स्तर का ज्ञान (अपरा पवद्या) र्ायारूप या रर्ात्र्क निीं िै अपपतु केवल सापेक्ष िै। अन्यथा, 
र्ंकर का पररष्कृत और उत्साि से भरा पवचार-पवर्र्श अपरा पवद्या के पवर्षय र्ें असंगतत के कारण िास्यास्पद 

सीर्ा तक पिंुच र्ाएगा। वे स्वीकार करत ेिैं कक अपरा पवद्या अन्त र्ें र्ाकर िर्ें परा पवद्या तक पिंुचा देती िै। 
"इस श्रुतत र्ें सजृष्टरचनापवर्षयक पवचरण का अजन्तर् उद्देश्य, जर्स ेअपवद्या स्वीकार करती िै, भर्क्षाए ंिैं र्ो 
ब्रह्र् को यथाथश आत्र्ा बतलाती िैं। इस े भूलना न चाहिए।"1920 अतीजन्द्रय तनरपके्षतावाद र्ब र्नुष्य के 

र्जस्तष्क रूपी कारखान ेर्ें से गु़रता िै तब एक व्याविाररक अजस्तत्ववाद बन र्ाता िै र्ो तब तक िी सत्य िै 

र्ब तक कक सत्यज्ञान का उदय निीं िोता, र्ैस ेस्वप्नावस्था की वस्तुएं तब एक सत्य िै र्ब तक कक र्ागत 

अवस्था निीं आ र्ाती ।'1921  

 

अपवद्या अथवा सीभर्त पवचार यथाथशसिा को अपना साक्ष्य प्रदान करत ेिैं र्ो पवचार के क्षते्र से परे िै। 
यि िर्ें इस पररणार् पर पिंुचाता िै कक इसका सत्य सापेक्ष िैपवचार प्रत्यक्ष रूप र्ें यि यथाथशसिा के स्वरूप को 
ग्रिण निी ंकर सकता।1922 र्िा ंएक सौंध और ित्यवादी योगी भेदों से ऊपर उठने का प्रयत्न करता िै और अपने-

 
1919 तुलना कीजर्ए, इयूसन "यहद ठीक-ठीक पवचार ककया र्ाए तो प्रतीत िोगा कक यि अपरा पवद्या व्याविाररक रूप र्ें 
अध्यात्र् पवद्या िी िै, अथाशत ्पवद्या जर्स रूप र्ें अपवद्या के दृजष्टकोण से पवचार करन ेपर िर्ें प्रतीत िोती िै" ('इयूतंस 

भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 100)। 
1920 'इयूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 106। 
1921 र्ांकरभाष्य, 2/1 14। 
1922 तुलना कीजर्ए, डाक्टर र्ैकटेगटश ऐसी अध्यात्र् पवद्या र्ो बोधग्रिण की उपेक्षा करती िै तनःसन्देि दपूर्षत सर्झी 
र्ाएगी। ककसी ने कभी भी तकश  का प्रततर्षेध निीं ककया ककन्तु अन्त र्ें तकश  ने उस ेखजण्डत कर हदया। ककन्तु अध्यात्र् पवद्या 
वि वस्तु िै जर्सका प्रारम्भ बोधग्रिण के दृजष्टकोण से िोता िै और वि उसस ेकेवल उसी अवस्था र्ें पथृक् िोती िै र्ब कक 

उक्त दृजष्टकोण तनरपेक्ष निीं प्रतीत िोता अपपतु अपने से परे ककसी वस्तु की कल्पना करता िै। तनम्नतर् को पार करना 
उसकी उपेक्षा करना निीं िै" ('िीगभलयन कास्र्ोलार्ी', पषृ्ठ 292)। जस्थनीर्ा ने अनुपात तथा 'साइंहटया इण्ट्यूइहटवा' के 

र्ध्य भेद ककया िै। वि ज्ञान के तीन प्रकार र्ानता िै: (1) एक वि र्ो कल्पनार्न्य िै र्ो केवल सम्र्तत प्रकट करता िै। 
इसर्ें सर्स्त अपयाशप्त तथा संहदग्ध पवचार आते िैं। यि रर्ात्र्क ज्ञान का भी आहद स्रोत िै। (2) तकश  र्ो िर्ें सार्ान्य 

पवचार तथा पवज्ञान के ज्ञान को प्रदान करता िै और र्ो "वस्तुओं की अनुकूलताओं, भेदों तथा पवरोधों को ग्रिण करने" का 
प्रयत्न करता िै (एलकफन्स खण्ड 2, पषृ्ठ 29, स्कोभलयर्)। र्िां एक ओर एक औसत दर्े के अभर्क्षक्षत र्नुष्य के पवचार का 
कारण कल्पना िोती िै विां दसूरी ओर एक वैज्ञातनक के िर्बद्ध ज्ञान का कारण तकश  िोता िै। (3) अन्तज्ञांन र्ें दार्शतनक 

र्था का प्रयोग, कलापूणश अन्तज्ञाशन और रचनार्जक्त सर्ापवष्ट िै। इसका पवर्षय िै व्यजक्त। तो भी र्ंकर िर्ें योरुप के 

पवचारकों र्ें सबस ेअधधक प्लेटो की याद हदलाते िैं। दोनों िी र्िान ्आध्याजत्र्क यथाथशवादी ये जर्न्िोंने अपन पवचारों र्ें 
भूतकाल की प्रर्ुख प्रवपृियों का संश्लेर्षण ककया। दोनों ने ज्ञान के दो पवभाग ककए अथाशत ्उच्चतर् तया तनम्नतर् (परा तथा 
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आपको तथा अपनी खोर् के पवर्षय को भी अज्ञानरूपी र्ेघ र्ें खो देता िै, र्कंर िर्ारे सम्रु्ख कुछ दार्शतनक 

कहठनाइयां उपजस्थत करत ेिैं और िर्ें बतलाते िैं कक ये एक शे्रष्ठ अन्तदृशजष्ट की सम्भावना की ओर संकेत करती 
िैं जर्सके भलए वि सब प्रकार्स्वरूप िै, र्ो दैवीय और बुद्धध के तनए अंधकारर्य िै वदेों र्ें, जर्न्िें प्रार्ाणणक 

र्ाना र्ाता िै, र्ंकर के अनुसार अपरा तथा परा पवद्या दोनों िी िैं ।  वेद एक अद्पवतीय ब्रह्र् का वणशन करत ेिैं 
तथा बिुत्वपूणश पवश्व की प्रवाथशता को भी बतात ेिैं। 
 

र्ंकर के दर्शन र्ें िर्ें तीन प्रकार के अजस्तत्व भर्लते िैं (1) पारर्ाधथशक या परर्यथाथश सिा, (2) 

व्याविाररक सिा और (3) प्राततभाभसक या रर्ात्र्क सिा। ब्रह्र् प्रथर् शे्रणी की सिा िै, देर्, काल तथा कारण-

कायश से बद्ध संसार दसूरी शे्रणी का िै, और कल्पनात्र्क पदाथश र्ैस ेसीप र्ें चांदी तीसरी शे्रणी के िैं।1923 

रर्ात्र्क सिा र्ें सावशभौभर्कता निीं रिती। यि ककसी-ककसी अवसर पर उदय िोती िै। इसर्ें ककयात्र्क क्षर्ता 
निीं िै। प्रतीततरूप सिा का रर्ात्र्क भाव इसके अधधष्ठान के प्रत्यक्ष ज्ञान िो र्ाने पर नष्ट िो र्ाता िै। 
व्याविाररक अजस्तत्व-सम्बन्धी भूल र्य इसके आधारस्वरूप ब्रा का साक्षात ्िो र्ाता िै तो स्वयं नष्ट िो र्ाती 
िै। भर्थ्या तथा स्वप्नर्गत ्की अपेक्षा व्याविाररक र्गत ्र्ें उच्चतर् कोहट का सत्य पवद्यर्ानः िै। यि 

आत्र्ाओं का र्गत ्िै, उनकी पररस्थतत तथा प्रभु िै, ककन्तु यथाथश र्ें इसका रू्ल एकर्ात्र ब्रह्र् र्ें िै।'1924 यि 

स्पष्ट रूप से सर्झ लेना चाहिए कक आनुभपवक आत्या तथा व्याविाररक र्गत ्दोनों िी यथाथशता की एक िी 
कोहट र्ें िै। व्याविाररक र्गत रांततरूप निीं िै क्योंकक इसका तनर्ाशण आनुभपवक अिंभाव के पवचारों से िी िुआ 

िै। देर् र्ें अवजस्थत बाह्य र्गत ्का अजस्तत्व आनुभपवक आत्र्ा तथा इसके पवचारों से स्वतन्त्र िै। ये दो 
व्याविाररक क्षते्र आत्र्ाओं तथा पदाथों के एक-दसूरे के साथ कारण-कायश सम्बन्ध र्ें रिते िैं। व्याविाररक अिं के 

रूप र्ें र्ो िर् इस संसार र्ें पात ेिैं वि यि िै कक उस ेिर्ने अतीजन्द्रय पवर्षयी के रूप र्ें विां रखा िै। 

24. र्ंकर के भसद्धान्त और कुछ पाश्चात्य पवचारों की तुलना 
 

 

अपरा), जर्नर्ें से परा पवद्या के ज्ञान का क्षेत्र िै। तनरपेक्ष सत्य अथवा आदर्श तथा तनः बंथस एवं अपरा पवद्या के ज्ञान का 
क्षेत्र िै आभासर्ात्र र्गत।् यि स्वीकार करत ेिुए कक यथाथशता ऊपर के प्रतीतत रूप धरातल से किीं दरू िै, दोनों िी िर्ें यि 

बतलात ेिैं कक इसका ग्रिण आत्र्ा के तनर्ी स्वरूप र्ें पिंुच र्ाने पर िो सकता िै। दोनों िी अन्तज्ञाशन र्ें पवश्वास रखत ेिैं 
जर्सके द्वारा िर्ें यथाथशसिा के प्रतीतत रूप का साक्षात ्िोता िै। 
1923 वेदान्त पररभार्षा। अद्वैत की कुछ अवाशचीन पुस्तकों र्ें इस भेद का प्रयोग र्ीव के भलए भी ककया र्ाता िै। 
'दृग्दृश्यपववेक' र्ें यि किा गया िै कक व्यजक्तत्विीन चैतन्य अपने उप-सिायकों से पररर्तत िी यथाथश आत्र्ा िै; र्ब यि 

अपने अन्दर कतृशत्व तथा कियार्ीलता धारण कर लेता िै और इजन्द्रयों तथा अन्तःकरण स ेअपने को पररभर्त कर लेता िै तो 
यिी व्याविाररक आत्र्ा िै। प्रतीतत रूप र्ीव सर्झता िै कक इसका स्वप्न र्रीर तथा चैतन्य ये सब इसी के िैं। 
(भसद्धान्तलेर्संग्रि, 1)। 
1924 तुलना कीजर्ए, र्ाण्डूक्योपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य के सम्बन्ध र्ें आनन्दधगरर की टीका-ब्राह्र्ण्येर्ष र्ीपी र्गत ्

इंश्वरश्चेतत सवश काल्पतनक सम्भवतत । 
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र्ंकर के ज्ञानपवर्षयक भसद्धान्त की तुलना प्रायः काण्ट के भसद्धान्त के साथ की र्ाती िै।1925 ककन्तु 

इन दोनों र्ें र्िा ंअद्भुत सर्ानताएं िैं विां विुत दरू तक भेद भी िैं। काण्ट के सर्ान र्ंकर भी ज्ञान की 
सम्भावनात्र्क सर्स्या को व्यवजस्थत बनात ेिैं। यिां तक कक आत्र्पवर्षयक ज्ञान के भलए भी व्यवस्था का 
तनर्ाशण करत ेिैं और दार्शतनक जर्ज्ञासा र्ें इस ेप्ररु्ख स्थान देत ेिैं। ये दोनों पवचारक आनुभपवक र्गत ्को 
प्रतीततरूप र्ानत े िैं और र्ानवीय र्जस्तष्क की रचना को इस सीभर्तता का कारण बतात े िैं। र्नुष्य के 

बोधात्र्क यन्त्र की परीक्षा करने के बाद काण्ट इस पररणार् पर पिंुचता िै कक र्नुष्य के भलए अतीजन्द्रय पवर्षयों 
का ज्ञान प्राप्त करना असम्भव िै क्योंकक र्ो कुछ भी ज्ञान का पवर्षय बनता िै, वि देर्, काल की आकृततयों तथा 
बोधग्रिण की शे्रणणयों के अन्दर आबद्ध िै जर्नर्ें प्रधान िै कारणकायशभाव। यथाथशसिा के सत्त्व को िर् निी ं
र्ानत,े िर्ें जर्सका ज्ञान प्राप्त िोता िै वि उसका केवल आभासर्ात्र िै। र्ंकर के अनुसार यि िर्ारी दृजष्ट का 
एक बिुत बडा दोर्ष िै जर्सके कारण र्ो वस्तुतः एक िै उसको िर् अनेक के रूप र्ें देखते िैं। पयाशप्तर्ात्रा र्ें 
असद्भासता के कारण िर्ारी ताककश क कियार्ीलता िर्ें प्रतीततरूप र्गत ्की ओर बलात ् ठेलती िै र्ो सदा के 

भलए िर्ारे तथा यथाथशसिा के र्ध्य र्ें अपना स्थान बनाए िुए िै। र्ंकर और काण्ट, दोनों िी ज्ञान की उपाधधयों 
के प्रश्न को आनुभपवक पवधध की अपेक्षा सर्ीक्षात्र्क पवधध से िल करत ेिैं। र्ंकर ने काण्ट की भूल से अपने को 
बचा भलया जर्सने अनुभव के ताककश क सकेंतों को अनुभव की पूवशरूप उपाधधया ंन र्ानकर यि घोर्षणा की कक 

व्यविारातीत र्गत ् के पदाथश अपने-आपर्ें यथाथश िैं। र्ंकर का लक्ष्य यि था कक वे अनुभव के क्षेत्र र्ें 
अन्ततनशहित भसद्धान्त को खोर् तनकालें न कक उससे परे के र्गत ्को। ककन्तु इस पवर्षय र्ें दोनों एकर्त िैं कक 

यहद ताककश क बुद्धध अपने को यथाथशता का तनर्ाशण करने वाली सर्झती िै तो यि सत्य की प्राजप्त के अधधकार से 

वंधचत िो र्ाती िै, और र्ैसा कक काण्ट का किना िै, यि रातंत की एक अन्ततनशहित र्जक्त के रूप र्ें पररणत िो 
र्ाती िै। र्ंकर और काण्ट र्नोवाद का घण्डन करत ेिैं। डेस्काटश के पवपरीत, र्ो िर्ारे अपने अजस्तत्व सम्बन्धी 
ज्ञान, र्ो साक्षात ् (अध्यवहित) तथा संर्यरहित िै, तथा बाह्यपवर्षयों के ज्ञान के र्ध्य भेद करता िै, र्ो 
अनुर्ानर्न्य तथा सर्स्यापूणश िै, काण्ट का तकश  िै कक बाह्य र्गत ्का ज्ञान भी िर्ारे भलए उतना िी प्रत्यक्ष 

(अव्यवहित) तथा तनजश्चत िै जर्तना कक िर्ारा आत्र्पवर्षयक ज्ञान िै। काष्ट बकश ले के पवर्षयपवज्ञानवाद का 
अपने 'किहटक ऑफ प्योर रीर्न' नार्क ग्रन्थ के दसूरे संस्करण के 'आदर्शवाद का खण्डन' नार्क प्रभसद्ध 

अध्याय र्ें खण्डन करता िै। 'सरल ककन्तु आनुभपवक रूप से तनणीत र्ेरे अपने अजस्तत्व की चेतनता यि भसद्ध 

करती िै कक बाह्य पदायों का अजस्तत्व देर् के अन्दर िै।'1926 ककन्तु यहद यथाथशसिा से िर्ारा तात्पयश ऐसी सिा 
ते िै कक जर्सका पवचार चेतनता से स्वतन्त्र रूप र्ें पवद्यर्ान सर्झकर ककया र्ा सके और जर्सका सम्बन्ध 

ककसी ज्ञान से न िो तब र्ंकर के अनुसार न तो यि व्याविाररक आत्र्ा, जर्सस े िर् पररधचत िैं, न िी यि 

बाह्यर्गत, जर्सका िर्ें ज्ञान िै, यथाथश िैं। और काण्ट किता िै कक अनुभवगम्य सब पदाथश प्रतीततर्ात्र िैं, 
ताजत्त्वक निीं िैं।' दसूरी ओर यहद बथायशसिा से िर्ारा तात्पयश अनुभव की ऐसी सार्ग्री से िो जर्स पर तनभशर 

 
1925 प्लाहटनस के रिस्यवादी आदर्शवाद का बिुत-सा सार भारतीय पवचार से भलया गया िै। िर् र्ानत े िै कक पनाहटनस 

सम्राट् गाडड शयन (भसकन्दर) के साथ अपने प्रचार के भसलभसले र्ें पूवीय देर्ों र्ें आया था और उस सर्य वि भारतीय 

आदर्शवाहदयों के सम्पकश  र्ें आया िोगा। 
1926 देखें, काण्ट : 'प्रोलेगोर्ेना' देखें, 13, ररर्ाकश  2। 
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ककया र्ा सके तब व्याविाररक आत्र्ा तथा वाह्य र्गत ्दोनों िी यथाथश िैं और दोनों एक िी शे्रणी के िैं। पररभर्त 

र्जक्तवाली आत्र्ा तथा यि र्गत ्यथाथश अथवा अयथाथश िैं और यि इस बात के ऊपर तनभशर करता िै कक िर् 

यथाथश का क्या तात्पयश सर्झते िैं। र्िा ंकाण्ट वस्तुओं के अपने आप र्ें अनेकत्व र्ें पवश्वास करता िै, र्कंर 

बलपूवशक कित ेिैं कक आधारभूत यथाथशता एक िी िै। इस पवर्षय र्ें र्ंकर का पवचार काण्ट की अपेक्षा अधधक 

दार्शतनक िै र्ो अनुधचतरूप र्ें र्गत ्के भेदों को वस्तुओं की तनर्ी सिा के क्षेत्र र्ें ले आता िै।  
 

र्ंकर काण्ट की भातंत भाव (आर्य) तथा बोधग्रिण के बीच कोई स्पष्ट पवभार्क रेखा निीं खींचत ेऔर 

न वे यि पवश्वास िी करत ेिैं कक िर्ारी बुद्धध के तत्त्वों र्ें ठोस तथ्यों को प्रस्तुत करने की र्जक्त निीं िै। काण्ट के 

अनुसार, प्रत्यक्ष का असम्बद्ध वाक्यपवन्यास िी, जर्से ज्ञान निीं किा र्ा सकता, िर्ारे सार्ने प्रस्तुत िोता िै; 

इसर्ें से जर्स वस्तु का िर् अपने वगशपवभाग के द्वारा तनर्ाशण करत ेिैं और जर्सर्ें आवश्यकता तथा व्याजप्त ं

बािर से आकर र्ुड र्ाती िैं विी ज्ञान िै। र्ंकर के दर्शन र्ें र्ानभसक रचना तथा प्रस्तुत तथ्य र्ें कोई पवरोध निी ं
िै। ये दोनों िी एक-दसूरे के अनुकूल िैं। यिी भेद र्ंकर तथा ब्रैडल ेर्ें भी िै। र्ंकर यि निी ंकित ेकक वास्तपवक 

र्ारीररक संवेदना र्ें िर्ें 'वि' का अनुभव िोता िै और यि कक पवचार का आधार 'क्या' को 'वि' से पथृक् करने की 
दोर्षपूणश कल्पना िै। इसका पररणार् यि िोता िै कक िर् कफर से 'वि' को केवल पवचार रूप उपजस्थतत के द्वारा 
अपने ध्यान र्ें निीं ला सकते। और न प्लेटो के पवरुद्ध अरस्तु द्वारा ककए गए इस आक्षेप के साथ िी र्ंकर 

अपनी सिर्तत प्रकट कर सकत े िै कक यहद इजन्द्रयों द्वारा ग्राह्य ज्ञान बुद्धधगम्य निीं िै तब पवचार िर्ें 
इजन्द्रयग्राह्य बुद्धधग्राह्य से न्यूनतर् िै और बुद्धधगम्य इजन्द्रयग्राह्य का सम्यक् ज्ञान प्राप्त करने र्ें िर्ें 
सिायता प्रदान करता िै, यद्यपप उनके र्न र्ें बुद्धधगम्य भी यथाथश से न्यूनतर् कोहट का िै। वे यथाथश को 
इजन्द्रयग्राह्य से और बुद्धधग्राह्य से भी पथृक् करत ेिैं और उनका र्त िै कक इजन्द्रयगम्य की अपेक्षा बुद्धधगम्य 

यथाथशसिा के अधधक सजन्नकट िै। 
 

किी-ंकिी ंर्ंकर के भसद्धान्त की तुलना एर्. वगशसा ंके भसद्धान्त के साथ की र्ाती िै जर्सका तकश  िै 

कक र्नुष्य र्ें चैतन्य का पवकास िुआ िै। अर्ीबा (आद्यर्ीव) से ऊपर की ओर उठने र्ें एक लम्बा सर्य लगा िै। 
र्नुष्य के पवकास की प्रकिया र्ें उन प्राणणयों की अनेक प्रकार की अन्ततनशहित चेतनता का दर्न िुआ िै। िर् र्ो 
आर् िैं, िर्ें इस जस्थतत तक पिंुचने के भलए बिुत अधधक रू्ल्य चकुाना पडा िै। यद्यपप िर्ारे ताककश क 

र्जस्तष्कों की उपयोधगता कियात्र्क उद्देश्य की पूतत श के भलए िै, तो भी यि कल्पना करना अयुजक्तयुक्त िै कक 

अब र्ो कुछ िर् िैं उसर्ें िर्ारा सम्पूणश अजस्तत्व पवलीन िो गया। इस र्गत ्र्ें भी िर्ें र्ेधावी तथा अन्तदृशजष्ट 

सम्पन्न ऐसे र्नुष्य भर्लते िैं जर्नके अन्दर प्रसुप्त र्जक्तयां उिेर्ना पाकर र्ीवन र्ें प्रकट िोती िैं। र्ंकर 

वगशसा ं के इस र्त से सिर्त निीं िोंग े कक बुद्धध र्ीवन के प्रवाि को तछन्न-भभन्न कर देती िै और यि कक 

अन्तपविीन गत्यात्र्क प्रकिया को बुद्धध एक जस्थर पवर्षय अथवा ज्याभर्तीय गुणोिर शे्रणी के रूप र्ें पररणत 

कर देती िै। बुद्धध केवल यथाथशता का अवयव पवच्छेद िी निीं करती अपपतु उसका कफर से तनर्ाशण कर देने का 
भी प्रयास करती िै। अपने व्यापारों र्ें इसके पवश्लेर्षणात्र्क तथा संश्लेर्षणात्र्क, दोनों िी रूप िैं। पवचार 

सम्भाव्य घटना को पवधान र्ें पररणत कर देता िै। यि केवल यथाथशता को भभन्न-भभन्न भागों र्ें पवभक्त िी निी ं



भारतीय दर्शन-2 467 

करता अपपतु एक-दसूरे के भलए उनका तनर्ाशण िुआ िै और ये एक िी प्रकिया की सर्ानान्तर अभभव्यजक्तया ंिैं। 
यहद र्ंकर बुद्धध को र्नुष्य के चेतन्य की सवोच्चवपृि निीं र्ानत ेतो इसभलए कक अपने-आप र्ें पूणश िोने पर भी 
बुद्धध-र्गत ् िर्ारे आग ेएक सर्स्या उपजस्थत कर देता िै। ताककश क दृजष्ट र्ें र्ो पूणश र्गत ् िै र्ीवन तथा 
अनुभव र्गत ्के भलए पूणश निीं िै। यिी कारण िै कक र्ंकर इस ेअजन्तर् या सुतनजश्चत निीं र्ानते। उनकी दृजष्ट 

र्ें केवल गणणतपवद्या िी भावात्र्क अरू्तश निीं िै ककन्तु सर्स्त ज्ञान अथाशत-्इततिास, कला, नीततर्ास्त्र और 

धर्श भी उसी कोहट र्ें िैं क्योंकक ये सब द्वैतपरक दृजष्टकोण की धारणा को पूवश से िी र्ान लेते िैं। र्ंकर इि 

पवचार से कक बुद्धध पवश्लेर्षण तथा पथृक्द्भाव का उपयोग करती िै इस ेदोर्षपूणश निीं ठिराते। वे इसकी रू्तशता 
को स्वीकार करत ेिैं और कफर भी इस ेअसन्तोर्षप्रद र्ानत ेिैं। र्ब िर् सरल तत्त्वों से संयुक्त पदाथों के वगों की 
ओर आत ेिैं और तकश  के द्वारा एक सवशशे्रष्ठ व्यजक्तत्व (ईश्वर) तक पिंुचते िैं, जर्सका अजस्तत्व इस पवश्व र्ें 
व्यक्त िो रिा िै, तो र्ंकर अनुभव करत ेिैं कक िर्ारे तकश र्ास्त्र ने रू्तशता का रूप धारण कर भलया। पवचार की 
पवर्य, ठोस पदाथश की पवर्य िै ककन्तु अत्यन्त ठोस पवचार भी इन अथों र्ें भावात्र्क िी िै कक यि यथाथशसिा 
को उसके वास्तपवक रूप र्ें सर्झने र्ें असर्थश िै। िर् जर्तना िी ऊपर की हदर्ा र्ें पवचार करेंग ेिर्ारा ज्ञान 

उतना िी उत्कृष्ट िोगा तो भी सवोच्च शे्रणी का पवचार पूणश सत्य निीं िै। यथाथशसिा की खोर् र्ें बुद्धध की 
सिायता से आग-ेआग ेऔर ऊपर की ओर बल देने पर िर् ऐसी यथाथशसिा तक पिंुचते िैं र्ो पूणश, सर्दृ्ध तथा 
अगाध प्रतीत िोती िै। यि ईश्वर िै और यिी एकर्ात्र साधन िै जर्सके द्वारा तनजश्चत पवचार के स्तर पर ब्रह्र् 

का धचन्तन व र्नन ककया र्ा सकता िै। ककन्तु ईश्वर सवोच्च ब्रह्र् निीं िै क्योंकक ईश्वर का एकत्व बुद्धधगम्य 

निीं िै। 
 

पाश्चात्य पवचारकों र्ें से ब्रैडल ेसबसे अधधक र्कंर के तनकट िै यद्यपप दोनों के बीच भसद्धान्त पवर्षयक 

र्ौभलक भेद िै। ब्रैडल ेअपने 'अपीयरेंस एण्ड ररयेभलटी' नार्क ग्रन्थ के पिल ेभाग र्ें र्ानवीय ज्ञान की अवधधयों 
के भसद्धान्त का, रु्ख्य और गौण गुणों, द्रव्य तथा गुण, गुणों तथा सम्बन्धों र्ें परस्पर भभन्नता की तीक्ष्ण तथा 
सूक्ष्र् सर्ालोचना के द्वारा, पररष्कार करता िै। यि उसका तनजश्चत पवश्वास िै कक पवचार के द्वारा कभी भी 
यथाथशसिा का ग्रिण निीं िो सकता। 'क्या' और 'वि' को पथृक् पथृक् करके यि अपने लक्ष्य तक निीं पिंुच 

सकता अथाशत ्यथाथशसिा के रिस्य को पुनः प्राप्त निी ंकर सकता। ब्रेडल ेके अनुसार उदािरण के रूप र्ें, र्ब 

िर्ें, नील े रंग की संवेदना िोती िै तब 'वि' का भी ज्ञान िोता िै, र्ो वस्तुतः उपजस्थत िै और एक 'क्या' का भी 
अनुभव िोता िै र्ो यि पवर्ेर्ष गुण िै जर्ससे इसकी पिचान िोती िै। साक्षात ्(अव्यवहित) बोध ग्रिण र्ें िर् दोनों 
पक्षों र्ें परस्पर भेद से अभभज्ञ निीं िोते। यि एक 'यि-क्या' िै र्ो प्रकिया का वस्तुपवर्षय िै र्िा ंपर 'यि' का भेद 

'क्या' से चैतन्य के अन्दर प्रपवष्ट निी ंिोता। ककसी पवर्षय के तनणशय र्ें िर् दोनों र्ें भदे करत ेिैं अथाशत ्पवधेय का 
पवर्षयी से भेद और पवधेय को पवर्षयी (ज्ञाता) का गुण बतात ेिैं। यि सर्स्त तनणशयों के पवर्षय र्ें सत्य िै। र्ीवन 

अथवा यथाथशसिा एक ऐसी सवंेदना िै जर्सर्ें 'वि' और 'क्या' पथृक् निीं ककए र्ा सकते ककन्तु ताककश क धचन्तन 

सदा भावात्र्क िोता िै इन अथों र्ें कक इसका वास्तपवक तत्त्वसार वस्तु पवर्षय की प्रकिया से र्ानभसक पाथशक्य 

र्ें िै। र्ंकर के र्त र्ें 'वि' का 'क्या' से पाथशक्य तकश र्ास्त्र का अतनवायश दरू्षण निीं िै उन अथों र्ें, जर्नर्ें ब्रेडल े

इस ेलेता िै। और न वि यिी किता िै कक यथाथशसिा र्ो परार्र्श का पवर्षय िै स्वयं संवेदनारूप तथ्य र्ें िर्ारे 
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सम्रु्ख प्रस्तुत की र्ाती िै। यि र्ान भी भलया र्ाए कक ज्ञान र्ें पवचार र्नोवजै्ञातनक प्रततकृतत निीं िै ककन्तु 

आदर्श वस्तुपवर्षयक िै, और यि भी र्ान भलया र्ाए कक पवचार-सम्बन्धी वस्तुपवर्षयक परार्र्श यथाथश-र्गत ्से 

सम्बन्ध रखता िै तो भी र्ंकर का किना यि िै कक यथाथश, जर्तको पवचार-सम्बन्धी वस्तुपवर्षयक पवर्ेर्षरूप से 

तनदेर् करने र्ें प्रविृ िोता िै, व्यजक्तपवर्ेर्ष का संवेदनापरक अनुभव निीं वरन ्स्वतन्त्र यथाथशसिा िै। ज्ञान 

पवर्षयतनष्ठ गुणों के द्वारा ककसी संवेदना अथवा उसके पवस्तार की पवभर्ष्टता का वणशन निी ंकरता िै ककन्तु 

उसकी पवभर्ष्टता का वणशन करता िै र्ो यथाथशसिा विां प्रकट िै, र्ेरा अथवा र्ेरी र्नोभावनाओं का चािे र्ो कुछ 

भी िो। र्ब तक िर् ककसी व्यजक्त अनुभव के स्वरूप के अनुसंधान र्ें रत िैं, िर् एक र्नोवैज्ञातनक खोर् र्ें 
तनरत िैं, ककन्तु यि ताककश क प्रयास निीं िै। 'संवेदना' र्ब्द के उपयोग के कारण ब्रेडल ेके यिां र्ो संहदग्धता िै 

र्ंकर के यिां उसका अभाव िै। तो भी उस ेयि स्वीकार करना िी िोगा कक सर्स्त परार्र्श का यथाथशरूप र्ें ज्ञाता 
(पवर्षयी) अपने यथाथशरूप र्ें यथाथशसिा िी िै और पवधेय एक ऐसा गुण िै जर्से िर् इसके साथ सम्बद्ध करत ेिैं 
यद्यपप यि इससे किी ंतनम्नकोहट का िै। इस प्रकार उद्देश्य और पवधेय यथाथशसिा तथा प्रतीतत के अनुकूल िैं। 
"प्रत्येक परार्र्श र्ें असली उद्देश्य यथाथशसिा िै र्ो पवधेय से भी अतीत िै और पवधेय जर्सका एक पवर्रे्षण िै। 
र्ब तक 'क्या' 'वि' के साथ भर्लकर दोनों एक निीं िो र्ाते तब तक िर् सत्य तक निीं पिंुचते और र्ब ये दोनों 
भर्लकर एक िो र्ात ेिैं तो िर्ें पवचार निीं भर्लता। र्ैसेकक ब्रैडल े ने किा िै, "यहद तुर् ऐसे पदाथश का पवधेय 

बनात ेिो र्ो भभन्न िै तो तुर् उद्देश्य को ऐसा वणशन करत ेिो र्ैसा कक वि निीं िै, और यहद तुम्िारा पवधेय ऐसा 
िै र्ो भभन्न निीं िै तो तुर्ने र्ानो कुछ किा िी निी ं।'' र्ब तक िर् सोचते िैं कक पवधये उद्देश्य से न्यूनतर् िै 

तो प्रतीतत भी यथाथशता से न्यून िै। र्ंकर के अनुसार, सर्स्त परार्र्श दोर्षपूणश िै इसभलए निीं कक यि 'वि' को 
'क्या' से पथृक् करता िै ककन्तु इसभलए कक पवधेय उद्देश्य से भभन्न िै और उद्देश्य यथाथशसिा िै। भेद के बबना 
पवचार सम्भव निीं िै, और भेद के साथ यथाथशसिा सम्भव निीं िै। ब्रेडल ेका र्त िै कक यथाथशसिा सारं्र्स्यपूणश 
(संगत) िै और इसभलए सत्य को भी सारं्र्स्यपूणश िोना चाहिए । स्वात्र्पूणशता और संगीत यथाथशसिा के लक्षण 

िैं। र्ंकर इन्िें सम्भाव्य पवधयेों के रू्ल्यांकन र्ें स्वीकार करते िैं। देर्, काल और कारण आहद न तो स्वतः पूणश िैं 
और न संगत िी िैं। वे स्वात्र्पवरोधी िैं और अपने से दरू तक भी पवस्ततृ िोत ेिैं। र्ंकर के तनजश्चत दृजष्टकोण से 

सारं्र्स्यपूणश सत्य भी यथाथशसिा निी ं िै। िर् यथाथशसिा को भी सारं्र्स्यपूणश निी ं र्ान सकते क्योंकक 

सारं्र्स्य का अथश िै कक अनेक भाग एक पूणश इकाई र्ें परस्पर सम्बद्ध िैं। हिस्सों तथा पूणश इकाई का यि भदे 

व्याविाररक िै जर्सका िर् इजन्द्रयातीत यथाथशसिा र्ें आधान कर रिे िैं। सारं्र्स्य के रूप र्ें सत्य की र्ागं िै 

कक िर् ईश्वर के तनरपेक्ष अनुभव की पूवशकल्पना करें जर्सके अन्दर सर्स्त सीभर्त पवर्षयी तथा पवर्षय एक 

िर्बद्ध एकत्व र्ें सर्ापवष्ट िों। र्ंकर का र्त िै कक चूंकक जर्स एकत्व की िर् कल्पना करते िैं वि बुद्धधगम्य 

निीं िै, इसर्ें भी प्रतीतत अथवा अयथाथशता का लक्षण पाया र्ाता िै। इस पवर्षय र्ें ब्रेडले का र्त स्पष्ट िै। िर्ारे 

सर्स्त पवचार र्ें 'वि' और 'क्या' परस्पर प्रततद्वन्द्वी िैं तथा एक-दसूरे के पवरोध र्ें कार् करत ेिैं। एकत्व का 
कफर से स्थापन करना असम्भव िै। तकश र्ास्त्र नेकनीयती के साथ इस प्रकार की पूवशधारणा बना लेता िै कक इस 

र्गत ्के सर्स्त पदाथश एक पूणश इकाई से सम्बद्ध िैं, और यि कक परस्पर के भदे केवल प्रतीततरूप िैं तथा पवधये 

और साध्यपक्ष एक िी िैं एवं प्रतीततरूप पदाथश यथाथशसिा के साथ एकता रखत ेिैं। ब्रैडल ेयि धारणा बनाकर 
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चलता िै कक ताककश क र्गत ्र्ें ऐसा कोई भी पदाथश अपूवश निीं िै जर्स ेपयाशप्त पररवतशनों के साथ यथाथशसिा का 
रूप न र्ाना र्ा सके। ककन्तु वि िर्ें यि स्पष्ट रूप से निीं बतलाता कक उस पररवतशन की अवधध क्या िै। र्ब वि 

इस प्रकार का कथन करता िै कक कोई भी परार्र्श सम्भवतः सत्य निीं िो सकता र्ब तक कक परार्र्श करनेवाले 

की यथाथशसिा निीं िै तो उसका यि कथन पूणशरूप र्ें तकश सम्र्त िै और र्ंकर भी उसके इस र्त से सिर्त िोंगे। 
ब्रैडल ेकिता िै : "र्ैं जर्स पररणार् पर पिंुचा िंू वि यि िै कक सम्बन्धों के आधार पर पवचार करने की पवधध 

अथाशत ्ऐसी कोई भी पवधध र्ो पररभार्षाओं तथा सम्बन्धों को लेकर चलती िै-प्रतीतत की तो प्राजप्त करा सकती िै 

ककन्तु सत्य की निीं। यि कार्चलाऊ िै, एक योर्ना िै, केवल एक कियात्र्क सर्झौता िै र्ो अत्यावश्यक तो िै 

ककन्तु अन्त र्ें र्ाकर अत्यन्त तनबशल भसद्ध िोता िै।" इससे यि पररणार् तनकलता िै कक यथाथश का 
सारं्र्स्यपूणश रूप र्ें तनरूपण करना भी एक "योर्ना िै र्ो अत्यावश्यक कियात्र्क सर्झौता िै ककन्तु अन्त र्ें 
अत्यन्त दबुशल भसद्ध िोती िै।" ब्रेडल ेकी िी भातंत र्ंकर की दृजष्ट र्ें भी तकश र्ास्त्र की अर्क्तता इसर्ें िै कक वि 

ज्ञाता तथा ज्ञात के र्ध्य भेद की कल्पना कर लेता िै। सर्स्त द्वैतभाव केवल र्ानभसक िै।'1927 

 

र्ंकर के तकश र्ास्त्र र्ें अज्ञेयवाद तथा ब्रह्र्साक्षात्कारवाद, दोनों िी के अरं् पाए र्ात ेिैं। तनरपेक्षसिा 
एक अप्राप्य लक्ष्य िै जर्सके प्रतत पररभर्त र्जक्तर्ाली बुद्धध यत्न करती िै और र्ब यि भसद्धध तक पिंुच 

र्ाती िै तो पवचार का वि रूप निीं रिता र्ो व्याविाररक र्ीवन र्ें िै, और यि ज्ञान के एक उच्चशे्रणी के तथा 
अधधक प्रत्यक्षरूप र्ें पररणत िो र्ाता िै जर्सर्ें यि तथा इसका पवर्षय कफर परस्पर भभन्न रूप र्ें निीं पिचान े

र्ा सकते। तकश -सम्बन्धी आन्वीक्षक्षकी पवद्या िर्ें ऐसी भूलों पर पवर्य पाने र्ें सिायता करती िै जर्न्िें पवचार 

पववर्तावर् कर बैठता िै। ये असंगततया ंतथा अपूणशताएं, जर्नर्ें र्कंर का ज्ञानसम्बन्धी-भसद्धान्त रिने के 

भलए सन्तुष्ट िै, उनके तकश  के ककन्िीं दोर्षों के कारण निीं िैं, वरन ्वे एक ऐसे दर्शनर्ास्त्र की अतनवायश अपूणशताएं 

िैं र्ो वस्तुओं की गिराई तक पिंुचने का प्रयत्न करता िै, उनकी दृजष्ट र्ें ज्ञान इतना आवश्यक िै और रांतत 

इतनी पवनार्कारी िै कक वे ककसी पवर्षय को तब तक सत्य निीं र्ानत ेर्ब तक कक वि तकश र्ास्त्र के अन्वेर्षण 

द्वारा प्रर्ाणणत न िो। 

25. पवर्षयतनष्ठ र्ागश देर्, काल और कारण 

 

वस्तुओं के सम्बन्ध र्ें सबसे प्रथर् र्ो भाव उदय िोता िै उससे असन्तोर्ष का िोना िी अध्यात्र् पवद्या 
को र्न्र् देना िै। र्िा ंसाधारण बुद्धध बाह्यरूप र्ें प्रतीत िोनेवाले ज्ञान को िी अजन्तर् र्ान लेती िै, विा ं
धचन्तन जर्ज्ञासा को प्रोत्सािन देता िै कक क्या प्राथभर्क भाव को िी अजन्तर् र्ान लेना चाहिए। दर्शनर्ास्त्र का 
रु्ख्य कायश िै अवथाथश तथा यथाथश र्ें भेद करना और तनत्य तथा क्षणणक र्ें भेद करना। एक ऐसे सर्य र्ें र्बकक 

धर्श की सर्स्या को यि रूप हदया र्ाता िो कक ईश्वर िै या निीं, र्ंकर hat 7 किा कक रु्ख्य सर्स्या का सम्बन्ध 

अजस्तत्व यादी सिा के पवरुद्ध यथाथशसिा से िै। वि वस्तु र्ो अजस्तरूप निीं िै यथाथश िो सकती िै ककन्तु वि र्ो 

 
1927 द्वैतं सवश र्ानसर् ्। 
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पवद्यर्ान िै यथाथश निीं भी िो सकती; यथाथश सिा के भलए अजस्तत्व का भाव असम्भव िै। इस प्रकार का भेद िी 
भौततक पवज्ञान से भभन्न आध्याजत्र्क ज्ञान का औधचत्य िै और इस प्रकार का भदे िी सर्स्त दार्शतनक 

पवचारधाराओं र्ें भर्लेगा, चािे वे पूवीय िों अथवा पाश्चात्य । र्ाइलेभर्यन्स ्की 'प्रकृतत', एजम्पडीक्लीर् तथा 
अनाक्सागोरस के 'तत्त्व', पाइथागोरस की 'संख्याए'ं, ल्यूभसप्पस तथा डेर्ोकिटस के 'परर्ाण'ु, प्लेटो के 'पवचार' 

और अरस्तू की 'आत्र्ानुभूतत-कियाएं' आहद सब इस प्रतीततरूप र्गत ्की पषृ्ठभूभर् र्ें र्ो यथाथशसिा िै उसकी 
खोर् के अजन्तर् पररणार् िैं। र्ध्यकालीन पवद्वान 'सारतत्त्व' तथा 'अजस्तरूपसिा' की सर्स्या को िल करने र्ें 
तत्पर थे। डेस्काटश तथा जस्पनोर्ा एकर्ात्र इसी सर्स्या र्ें व्यग्ग्र थे। वोल्फ और काण्ट ने पररभार्षाओं dot 4 

पररवतशन ककया और प्रतीततरूप र्गत ् के पवरोध र्ें सद्बुद्धध द्वारा प्राप्त प्रकृततित्त्व का प्रततपादन ककया। 
िीगल ने सत ्तथा अजस्तत्व र्ें भेद ककया। आधतुनक काल के वैज्ञातनक सर्झत ेिैं कक िर् जर्न वस्तुओं को 
देखते िैं वे उस यथाथशसिा के प्रतीततरूप िैं र्ो पवद्युत ्र्जक्त िै। यद्यपप उक्त पवचारकों र्ें परस्पर बिुत दरू तक 

के भेद िैं तो भी तनरन्तर स्थायी एक सार्ान्यित्त्व यथाथशसिा को सत्य तथा स्वतःसम्भूत र्ानता िै एवं उसके 

अन्दर से उत्पन्न िोनेवाला प्रतीततरूप र्गत ्उससे भभन्न िै। 
 

र्ंकर के दृजष्टकोण से यथाथशसिा के तनत्यस्वरूप की व्याख्या करना िी दर्शनर्ास्त्र का कायश िै और विी 
पवश्व का अन्तस्तर् सारतत्त्व िै। इसका नार् 'ब्रह्र्पवद्या' िै। उसकी दृजष्ट र्ें अजस्तरूप यथाथशसिा निीं िै। 
ककसी घटना का घहटत िोना एक वस्तु िै और उसका उधचत रू्ल्यांकन करना दसूरी वस्तु िै। यि तथ्य कक िर् 

ककसी वस्तु को देखते िैं यि भसद्ध निीं करता कक वि इसीभलए सत्य भी िै। यहद वि सब र्ो िोता िै अथवा जर्स े

िर् देखत ेिैं सत्य िोता तो भर्थ्या अनुभव कभी िोता िी निीं। यिां तक कक धोख ेर्ें डालने वाले स्वप्न भी एक 

अन्तःस्थ र्ीवन की घटनाएं िैं। केवल िोने र्ात्र के नात ेसभी अनुभव एक िी कोहट के िैं, वे न सत्य िी िैं और न 

असत्य िी।'1928 तकश र्ास्त्र ऐसी वस्तुओं को र्ो प्रत्येक बुद्धधगम्य िैं सत्य र्ानता िै और ऐसी वस्तुओं को र्ो 
केवल व्यजक्तगत िै असत्य र्ानता िै। र्ंकर अनुभव के रु्ख्य भसद्धान्तों के बारे र्ें घोर्षणा करत ेिैं कक र्ो कुछ 

भी देर्, काल और कारण से आबद्ध िै यि यथाथश निीं िो सकता। िर्ारे अनुभव का सार्ान्य रूप देर् से 

सम्बद्ध िै ककन्तु यथाथशसिा देर् की अपके्षा निी ंकरती तथा वि अखण्ड िै। क्योंकक र्ो भी देर् र्ें पररभर्त िै वि 

पवभाज्य भी िै और पवभाज्य वस्तु सदा उत्पपिर्ील िोती िै यथाथश निीं। चूकंक यथाथशसिा र्न्र्रहित तथा 
अपवभाज्य िै और इसीभलए उसर्ें देर् का प्रततबंध निीं िै।1929 देर् का पवभुत्व (व्यापकत्व) केवल सापेक्ष िै। र्ो 
कुछ देर् के अन्दर सीभर्त िै वि काल से भी सीभर्त िै।'1930 काल के अपने अन्दर एक प्रकार की प्रवपृि अपने से 

 
1928 तुलना कीजर्ए, ब्रेडल े: "र्ो कुछ र्ुझे अजस्तत्व र्ें, र्गत ्र्ें अथवा अपने अन्दर भर्लता िै यि दर्ाशता िै कक यि कुछ िै 

और यि इससे अधधक प्रदभर्शत निीं कर सकता।... र्ो उपजस्थत िै वि तनःसन्देि उपजस्थत िै: उस ेर्ानना िी िोगा और 

उसकी उपेक्षा निीं की र्ा सकती। ककन्तु एक स्वीकृत तत्त्व को र्ानने और बबना ककसी सन्देि के उसकी पवर्षयवस्तु को 
यथाथश र्ान लेने र्ें बिुत बडा अन्तर िै" ('अपीयरेंस एण्ड ररयभलटी', पषृ्ठ 206-207) 

1929 देखें, र्ांकरर्ाप्य, 2: 3, 7। 
1930 यद्धध लोक इयिापररजच्छन्नं वस्तु घटाहद तद् अन्तवद् दृष्टर् ्(र्ांकरभाष्य, 2/2, 41 ) । 
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दरू र्ाने की िोती िै यद्यपप यि कभी र्ा निीं सकता। यि आनुभपवक र्गत ्र्ें यथाथशसिा िै।'1931 अनुभव रूप 

र्गत ्र्ें सर्य का क्षेत्र सावशभौर् (व्याप्त) िै। ककन्तु र्गत ्की अन्तपविीन सर्यावधध अपने-आप र्ें पयाशप्त 

निीं िै। ऐिलौककक र्गत ्यथाथश निीं िै। 
 

चूंकक कारणकायशभाव अनुभव का प्रधान वगश िै इसभलए र्कंर इसकी सूक्ष्र् सर्ीक्षा करत ेिैं, जर्सका उद्देश्य 

उक्तभाव के सवशथा असन्तोर्षर्नक रूप र्ें प्रकट करता िै। ककसी भी पद्धतत र्ें घटनाएं एक-दसूरे से सम्बद्ध िैं 
यि साधारण बुद्धध की तथा पवज्ञान की भी धारणा िै। 
 

र्ंकर न्याय-वैर्ेपर्षक के इस र्त की सर्ीक्षा करत ेिैं कक कायश एक ऐसी वस्तु िै र्ो कारण र्ें निीं रिती। 
उनका तकश  िै कक कायश को अपने व्यक्त िोने से पूवश कारणरूप र्ें अवश्य रिना चाहिए; क्योंकक र्िा ंकोई वस्तु 

पिल ेसे उपजस्थत निी ंरिती विां यि उत्पन्न निीं िो सकती। बालू को दबाकर उसर्ें से तेल निीं तनकाला र्ा 
सकता। यहद कायश कारण के अन्दर पवद्यर्ान न िोता तो चािे ककतनी भी चेष्टा की र्ाती इस ेकारण के अन्दर से 

उत्पन्न करना असम्भव िोता। कायशसाधक र्ो करता िै यि केवल इतना िी िै कक वि कारण को कायश रूप र्ें 
पररणत कर देता िै। यहद कायश अपने व्यक्त िोने से पूवश पवद्यर्ान न िोता तो इसके सम्बन्ध र्ें कायशकताश की 
किया का कोई प्रयोर्न िी न िोता। यहद िर् कायश को कारण का अपने से परे पवस्ततृ रूप र्ानें, र्ो कक इसके 

अन्दर सर्वाय सम्बन्ध से रिता िै, तो इसका तात्पयश यि िुआ कक कायश विां पिल ेसे िै और नये भसरे से उत्पन्न 

निीं ककया गया। इस आपपि के उिर र्ें कक यहद कायश कारण र्ें पवद्यर्ान रिता िै तो कारणरूप कताश की ककया 
उद्देश्यपविीन िै। र्ंकर का किना िै कक "कताश की किया का उद्देश्य यि सर्झना चाहिए कक वि कारणरूप द्रव्य 

को कायश के रूप र्ें लाने की व्यवस्था करती िै।" कारण और कायश र्ें नैरन्तयश भाव िै अथाशत ्ऐसा सर्य कभी निी ं
आता कक कारण अपररवततशत रूप र्ें बना रिे। क्योंकक यहद कारण कुछ सर्य तक इसी प्रकार अपररवततशत रूप र्ें 
बना रिे और तब िठात ्पररवततशत िो तो इस आकजस्र्क पररवतशन का कोई कारण िोना चाहिए जर्से िर् निी ं
र्ानते। इसभलए यि किा गया िै कक कारण तनरन्तर कायशरूप र्ें पररवततशत िोता रिता िै। यहद कारण-कायश भाव 

तनरन्तर रिनेवाली वस्तु िै तब कारण और कायश दो भभन्न-भभन्न वस्तुएं निीं िुई और िर् यि भी निीं कि सकत े

कक एक दसूरे के रूप र्ें पररणत िो र्ाता िै। यि किा गया िै कक कायश के अपने अन्दर एक प्रकार का 'अततर्य' 

रिता िै'1932 अथाशत ्कायश की ओर बढ़ने की र्जक्त जर्सके द्वारा यि कायश को व्यक्त रूप र्ें ला सकता िै। र्ंकर 

का किना िै : "यहद अततर्य से तुम्िारा तात्पयश कायश की उस पूवशवती अवस्था से िै तो तुर् अपने उस भसद्धान्त 

को छोडत ेिो कक कायश कारण के अन्दर पवद्यर्ान निीं रिता। यहद इससे तुम्िारा तात्पयश कारण की ककसी ऐसी 
र्जक्त से िै जर्सकी कल्पना इस तथ्य की व्याख्या के भलए की गई िै कक एक िी तनणीत कायश कारण से उत्पन्न 

िोता िै तब तुम्िें अवश्य र्ानना पडेगा कक यि र्जक्त एक पवर्ेर्ष कायश का िी तनणशय कर सकती िै यहद न तो 
अन्य (अथाशत ्कारण तथा कायश के अततररक्त) िै और न असत्स्वरूप िी िै। क्योंकक यहद यि इन दोनों र्ें से एक 

 
1931 कुछ पुराणों ने काल को तनत्य र्ाना िै, 'प्रकृतत पुरुपश्चैव तनत्यी कालश्च सिर् ्!' (पवष्णु पुराण)। ककन्तु र्ैसाकक 

पवद्यारण्य ने किा िै पुराणों का दृजष्टकोण विी िै र्ो व्याविाररक र्गत ्का िै। पुराणस्यापवद्यादृजष्टः । 
1932 र्ांकरभाष्य, 2/1 , 18। 
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िोती तो यि अन्य ककसी वस्तु से भभन्न न िोती र्ो या तो असत ्िै अथवा कारण तथा कायश से भभन्न िै (और तब 

यि ककसी कायश पवर्ेर्ष को उत्पन्न न कर पाती)। पररणार् यि तनकला कक वि र्जक्त उस र्जक्त के अपने िी 
सर्ान िै।" इसके अततररक्त कारण केवल कायश का पूवशवती िी निी ं िै ककन्तु उसका तनर्ाशणकताश भी िै। यहद 

कारण कायश के अन्दर पवद्यर्ान न िो तो कायश हदखाई निीं दे सकता। भर्ट्टी के पात्र र्ें भर्ट्टी बराबर वतशर्ान 

रिती िै तथा कपडे के अन्दर धागे भी बराबर पवद्यर्ान रित ेिैं। कारण और कायश ऐसी दो भभन्न-भभन्न वस्तुएं 

निीं िैं जर्न्िें घोडे तथा गाय की भांतत पथृक् पथृक् देखा र्ा सके। व्यक्त िोने से पूवश और व्यक्त िोने के पश्चात ्

र्ो कायश की अवस्था िै इनका परस्पर भेद सापेक्ष िै। कारण तथा कायश एक िी वस्तु के दो भभन्न-भभन्न रूपों को 
प्रकट करत ेिैं और वस्तुतः एक िी प्रकृतत के िैं।1933 यि किा र्ाता िै कक दो वस्तुएं र्ब उनकी आकृततयों र्ें 
पररवतशन िोता िै तो व्यक्त िोने तथा पवलय िोने से एक िी स्वरूप की निीं िो सकतीं। र्कंर का किना िै कक यि 

तकश  तनरथशक िै। "व्यक्त िोना बीर्ों से पौधों के उत्पन्न िोने के सर्ान उस पदाथश का र्ो पिल ेसे पवद्यर्ान था 
केवल पररणर्नर्ात्र िै, एवं तत्सर्ान अवयवों के एकत्र िो र्ाने से सोपाधधक िै; और इसी प्रकार पवलय भी केवल 

दृश्य अवस्था र्ें पररणर्न का नार् िै र्ो उन्िीं अवयवों के ततरोभाव के कारण िोता िै। यहद िर्ारा कार् उनके 

अन्दर सत ्से असत ्और असत ्से सत ्की ओर संिर्ण को पिचानने का िै, तब रूण पीछे से उत्पन्न र्नुष्य से 

भभन्न िोता, एक युवा पुरुर्ष बाल सफेद िो र्ाने पर बदल र्ाया करता और एक व्यजक्त का पपता अन्य ककसी 
व्यजक्त का पपता निी ंिो सकता था।"1934 बाह्य प्रतीतत के कारण कोई वस्तु पररवततशत निीं िोती। देवदि चािे 

अपनी भुर्ाएं फैलाए चािे भसकोड ले, रिेगा विी देवदि। "द्रव्य अपने र्ें बने रित ेिैं। उदािरण के रूप र्ें, दधू 

खट्टा िो र्ाने पर भी दधू तो बना िी रिता िै, इत्याहद। उनका नार् कायश िो र्ाता िै, और िर् कायश का कारण से 

भभन्न रूप र्ें धचन्तन निीं कर सकते चािे िर् सो वर्षश भी प्रयत्न करें। जस्थतत यि िै कक आहद कारण, र्ो अजन्तर् 

कायश तक ककसी-न-ककसी कायश के रूप र्ें प्रकट िोता िै, अपने व्यक्त िोने से पूवश पवद्यर्ान रिता िै और कारण 

रूप िी िोता िै।"1935 र्ंकर अपने र्त को वस्त्र के दृष्टान्त द्वारा स्पष्ट करत ेिैं और तकश  करते िैं कक र्ब तक 

एक वस्त्र थान के रूप र्ें भलपटा िुआ रिता िै िर् यि निीं र्ान सकते कक यि कपडा िी िै या कोई और वस्तु िै 

और यहद यि र्ान भी र्ाएं तो भी उसकी लम्बाई व चौडाई का तो ज्ञान िोता िी निीं, ककन्तु उस थान के खुलने 

पर िी पता लगता िै कक यि कपडा िै और इसकी लम्बाई-चौडाई क्या िै। जर्स प्रकार भलपटा िुआ वस्त्र तथा खुला 
िुआ वस्त्र एक-दसूरे से भभन्न निीं िैं इसी प्रकार कारण तथा कायश परस्पर भभन्न निीं िैं।'1936 कोई भी द्रव्य एक 

भभन्न रूप र्ें प्रकट िोने से अपने स्वरूप को निी ंछोड देता। प्रत्येक पररवतशन ककसी वस्तु का तथा उस वस्तु के 

अन्दर का पररवतशन िै। परस्पर पररवतशन वस्तु-पवर्षयों के केवल एक-दसूरे के पश्चात ्िर् र्ें आने से िी, जर्नर्ें 
ककसी सार्ान्य रूप से कोई बन्धन निीं िै, वि पररवतशन निीं किलाता। र्ो कुछ भी िोता िै वि केवल आकृतत का 
पररवतशन िै। दिी व र्ट्ठे के रूप र्ें दधू की तनरन्तर उपजस्थतत तथा वकृ्ष र्ें बीर् की जस्थतत रूपतनरन्तरता 
र्ाननी िी पडती िै चािे यि प्रत्यक्ष रूप र्ें हदखाई दे, र्ैसा कक दधू व दिी की अवस्था र्ें, अथवा न हदखाई दे, र्ैस े

 
1933 र्ांकरभाष्य, 2/1 , 17। 
1934 र्ांकरभाष्य, 2/1 18। 'ड्यूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 258-259। 
1935 र्ांकरभाष्य, 2/1, 18 | 

1936 र्ांकरभाष्य, 21, 19 ।  
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कक बीर् व वकृ्ष के दृष्टान्त र्ें। यिां तक भी किा र्ा सकता िै कक कारण िी एकर्ात्र यथाथशता िै और कायश सब 

प्रतीततर्ात्र िै।'1937 र्ंकर का अभभर्त भसद्धान्त िै कक कारण और कायश भभन्न-भभन्न निीं िैं।1938 वे संिर्ण की 
कियाओं को कारणों से कायों र्ें, र्ो यथाथशसिा के सम्पूणश पवकास के अंतगशत रिते िैं, अनुपूवश िर् के एक 

तनश्चय सम्बन्ध र्ें पररणत करत ेिैं र्ो कुछ प्रकार के ताककश क तथा पवचारात्र्क सम्बन्ध र्ें पवर्ेर्ष रूप से पाया 
र्ाता िै।"1939 

 

कारण-सम्बन्धी व्याख्या पूणश निीं िो सकती। असंख्य पररभार्षाएं श्रृंखला के ककसी भी प्रस्तुत अवयव के 

आग ेऔर पीछे भी रिती िैं। प्रत्येक घटना उन अवस्थाओं का पीछे की ओर तनदेर् करती िै जर्नके अन्दर से वि 

उत्पन्न िुई िै। यि किना कक 'क' 'ख' का कारण िै 'ख' की व्याख्या निीं िै।'1940 आहद कारण की कल्पना करना 
स्वच्छन्द कायश िै क्योंकक इसका तात्पयश िुआ कक िर् कारण-श्रृखंला के आहद की कल्पना कर लेते िैं र्ो आहद 

कुछ सर्य के भलए िै। या तो आहद कारण का भी पूवशवती कारण िै अन्यथा कारणकायश-सम्बन्धी सर्स्त योर्ना 
तकश सम्र्त निीं िै। ककन्तु यहद कोई आहद कारण निीं िै तो कारणकायश सम्बन्ध की व्याख्या अपूणश िै। प्रकृतत के 

तारतम्य को भूत, वतशर्ान तथा भपवष्यत ्र्ें बाटं देने के भलए िर् पववर् िैं। र्ो कुछ िर्ें भर्लता िै वि एक 

अपवजच्छन्न प्रवाि िै र्ो पवरल श्रृंखला के आकार र्ें पररणत िो गया िै। िर् 'क' नार्क एक घटना से प्रारम्भ 

करत ेिैं जर्सके पश्चात ्'ख' घटना आती िै और इनके र्ध्य िर् एक सम्बन्ध स्थापन करने का प्रयत्न करत ेिैं। 
कारण-कायश-सम्बन्ध का पवभाग प्रतीततरूप घटनाओं की व्याख्या अधधक-से-अधधक तभी तक कर सकता िै र्ब 

तक िर् उन्िें यि सर्झत ेिैं कक ये परस्पर के सम्बन्ध द्वारा तनणीत िैं और इनर्ें उस परर्तत्त्व का सर्ावेर् 

निीं करत ेर्ो तनणीत घटनाओं से अन्यतर् निीं िै। इसके साथ इतना और र्ोडना िोगा कक कारणकायशभाव एक 

प्रकार का सम्बन्ध िै और जर्तने भी सम्बन्ध िैं वे अन्त र्ें र्ाकर बुद्धधगम्य निीं रिते। यहद कारण कायश का 
तनयर् तनरपेक्ष िोता तो कारणकायश की श्रृंखला ककसी भी अवस्था र्ें तुरन्त पिचान र्ें निीं आ सकती थी। ककन्तु 

श्रुतत िर्ें तनश्चय हदलाती िै कक िर् इससे बािर तनकल सकत ेिैं।1941 

 
1937 विी। 
1938 कायशकारणभेद अथवा तादात्म्य अथवा अनन्यत्व। देखें, र्ांकरभाष्य, 2:1, 14; 1:4, 14; और गौडपादकृत काररका, 3: 

15। सुरेश्वरकृत बाततशक, पषृ्ठ 258। 
1939 आधुतनक सर्य के कुछ वैज्ञातनक कियात्र्क भावरूप पवचारों को निीं र्ानत,े यथा गतत और र्जक्त, और ककसी भी 
ऐसे वणशनात्र्क तनयर् को पयाशप्त र्ानत ेिैं जर्सर्ें अजन्तर् कारणकायश सम्बन्धी व्याख्या का कोई संकेत न िो। 
1940 तुलना कीजर्ए, कैम्पबेल "ककसी भी पवधान र्ें कारण-कायश सम्बन्ध का उपयोग इस पवर्षय की स्वीकृतत का सूचक िै 

कक ज्ञान अपूणश िै" ("कफजर्क्स, हद एभलर्ेंटस'्, पषृ्ठ 67) 

1941  र्ंकर प्रश्न उठात ेिैं कक ककस प्रकार एक कायश र्ो अंर्ों से भर्लकर बना िुआ द्रव्य िै कारण र्ें रिता बताया र्ाता िै, 

अथाशत ्उन भौततक अंर्ों के अन्दर जर्नसे भर्लकर यि बना िै। क्या यि सब अंर्ों को एक साथ भर्लाकर उनर्ें पवद्यर्ान 

रिता िै या प्रत्येक पवर्ेर्ष अंर् र्ें? "यहद आप किें कक यि सब अंर्ों र्ें एक साथ रिता िै तो इसका तात्पयश यि िोता िै कक 

सम्पूणश पदाथश का उसके असली रूप र्ें प्रत्यक्ष निीं िो सकता; क्योंकक यि असम्भव िै कक सब अंर् प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त 

करनेवाली इजन्द्रयों के सम्पकश  र्ें आ सकें , और यि भी निीं किा र्ा सकता कक सम्पूणश पदाथश का बोध केवल कुछ अंर्ों के िी 
द्वारा िो र्ाता िै, क्योंकक अनेकत्य का बोध, र्ो कक इन सर्स्त आधारों र्ें एक साथ भर्लने पर रिता िै, तब तक निीं िोता 
र्ब तक केवल कततपय अंर्ों का िी बोध िोता िै। यहद यि कल्पना की र्ाए कक सम्पूणश इकाई सब अंर्ों र्ें र्ध्यवती अंर्ों 
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गौडपाद की युजक्तयों'1942 को र्ंकर स्वीकार करत ेिैं। चूकंक कारण और कायश एक िी िैं इसभलए पररवतशन 

तथा कारणकायश भाव केवल प्रतीतत र्ात्र िैं। चूकंक कारण िर्ारी बुद्धध से स्वयं संगठन के रू्ल र्ें िै इसभलए िर् 

उनकी पूवशवती घटनाओं के द्वारा कारण कायश-सम्बन्धी पवभाग की घटनाओं का तनणशय करने र्ें पववर् िैं। 
"कारण और कायश के र्ध्य अभेद की कल्पना करने का िेतु यि तथ्य िै कक बोधग्रिण के ऊपर कारण और कायश 
संयुक्त रूप से प्रभाव डालते िैं।"1943 इसके ऊपर टीका करत ेिुए आनन्दधगरर किता िै : "िर् कारण और कायश के 

आधार की कल्पना करत ेिैं केवल इसी आधार पर निीं कक एक पवर्ेर्ष वस्तु का वास्तपवक अजस्तत्व दसूरी वस्तु 

के अजस्तत्व के ऊपर तनभशर करता िै, ककन्तु उसका एक अततररक्त आधार र्ानभसक अजस्तत्व िै क्योंकक एक का 
चैतन्य दसूरे के चैतन्य के बबना सम्भव निीं िै।" यहद िर् कारणकायशभाव के भसद्धान्त को इस प्रकार से किें कक 

जर्सर्ें परस्पर पवरोध न िों तो िर्ें ज्ञात िोगा कक इसर्ें पररवतशन की आवश्यकता िै र्ब तक कक इसर्ें तादात्म्य 

के भसद्धान्त के साथ सर्ानता न आ र्ाए और तब यि अधधकतर पवज्ञान और साधारण बुद्धध के भलए ककसी 
प्रयोर्न का निीं रिता। और र्ब इसकी यथाथशरूप र्ें कल्पना की र्ाए तो यि सवशथा अनुपयुक्त भसद्ध िोगा; 
और यहद यि उपयोगी िै तो यि सत्य निीं िै। प्रत्येक सीभर्त पदाथश इस प्रकार के पवरोध को प्रस्तुत करता िै कक 

वि केवल सीभर्त िी निीं िै अथाशत ्अपने तक िी सीभर्त निीं िै, ककन्तु सापेक्ष भी िै, इन अथों र्ें कक वि अन्य के 

ऊपर आधश्रत िै। अनुभूत पदाथों र्ें से कोई भी स्वतनणीत अथवा आत्र्तनभशर निीं िै। प्रत्येक पवर्षय (पदाथश) 
अपने से गु़रकर अन्य पदाथश र्ें पररणत िोने की प्रवपृि रखता िै। र्ो सीभर्त िै वि अस्थायी सत्त्व िै और सदा 
अपने से अतीत िोने का प्रयत्न करता िै। र्गत ्का यि स्वरूप इस पवर्षय का सकेंत करने के भलए पयाशप्त िै कक 

यि र्गत ्प्रतीततस्वरूप अथवा र्ाया िै। पररवतशन अयथाथश िै क्योंकक यि अजस्थरता, न्यूनता और अपूणशता का 
उपलक्षण िै। पररवतशन अन्य िो र्ाना तथा अदल-बदल िै, अथाशत ्पवरोध तथा संघर्षश िै। र्ो कुछ भी पररवततशत 

िोता िै, उसके हिस्स ेिैं र्ो अपनी सिा को बतलात ेिैं और अजस्तत्व को पवभाग और भदे का स्थान बना देत ेिैं। 
प्लेटो पररवतशन को केवल िास के रूप र्ें र्ानता िै और अरस्तू उस ेसाक्षात्कार की ओर प्रवपृि के रूप र्ें र्ानता िै 

 

के पुंर्ों की र्ध्यस्थता के द्वारा रिती िै तब िर्ें प्रारजम्भक र्ुख्य अंर्ों की अपेक्षा अन्य अंर्ों की भी कल्पना करनी िोगी, 
क्योंकक जर्ससे कक उन अन्य अंर्ों के द्वारा पूणश इकाई उन प्रारजम्भक र्ुख्य अंर्ों र्ें उपजस्थत रि सके। दृष्टान्त रूप र्ें एक 

तलवार म्यान के अंर्ों के अततररक्त तथा भभन्न अंर्ों के द्व द्वारा सारी म्यान र्ें बराबर व्याप्त रिती िै। । इस प्रकार िर् 

एक प्रकार की पश्चाद्गतत र्ें पिंुच र्ात ेिैं क्योंकक ककस प्रकार पूणश इकाई कततपय प्रस्तुत अंर्ों के अन्दर रिती िै इसके 

भलए िर्ें सदा िी अधधकतर अंर्ों की कल्पना करनी िोगी। यहद िर् दसूरे पवकल्प को र्ानते िैं, अथाशत ्पूणश इकाई प्रत्येक 

पवभर्ष्ट अंर्ों र्ें रिती िै, तब अनेक इकाइयां उत्पन्न िो र्ाएंगी। यहद प्रततपक्षी कफर किता िै कक पूणश इकाई प्रत्येक अंर् र्ें 
पूणश रूप र्ें उपजस्थत रिती िै, जर्स प्रकार कक गाय का र्ाततगत रूप प्रत्येक गाय र्ें पूणश रूप स ेउपजस्थत रिता िै तो िर् 

कित ेिैं कक गाय के र्ाततगत गुण प्रत्येक गाय स ेस्पष्ट रूप से देख ेर्ात ेिैं, ककन्तु प्रत्येक पवभर्ष्ट अंर् र्ें इस प्रकार से पूणश 
इकाई का प्रत्यक्ष निीं िोता। यहद पूणश इकाई प्रत्येक अंर् र्ें पूणश रूप से उपजस्थत रिती तो पररणार् यि िोता कक पूणश इकाई 

ककसी भी एक अंर् पवर्ेर्ष के द्वारा कायश को उत्पन्न कर सकती थी। दृष्टान्त के भलए ऐसी अवस्था र्ें एक गाय अपने सींग 

अथवा पूंछ से भी दधू दे सकती थी। ककन्तु ऐसी बात िोती देखी निीं गई।" सर्वाय सम्बन्ध की सर्ीक्षा के भलए, र्ो कारण 

व कायश को परस्पर बांधता िै, देखें, र्ांकरभाष्य, 21, 18 । 
1942  देखें, र्ांकरभाष्य, काररका पर, 4/11 - 20; 4/40 । 
1943 र्ांकरभाष्य, 2/1 15, तथा इसके ऊपर आनन्दधगरर की टीका। 
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ककन्तु दोनों िी यथाथशसिा को अपररवतशनर्ील र्ानत ेिैं। यि सत्य िै कक अरस्तू ईश्वर को कियात्र्क र्जक्त के 

रूप र्ें र्ानता िै ककन्तु यि कियात्र्क र्जक्त अपररवतशनर्ील िै और र्जक्त कोई कायश निीं करती। र्ंकर की 
दृजष्ट र्ें यथाथशसिा तनपवशकार िै जर्सर्ें ककसी प्रकार का अदल-बदल निीं िो सकता, वि सत ्से इतनी पूणश िै कक 

सवशदा िी सत्स्वरूप िै और सदा के भलए अपने को पवश्रार् की अवस्था र्ें जस्थर रखती िै। इसर्ें कोई न्यूनता निी ं
िै, ककसी वस्तु की इस ेआवश्यकता निीं िै, और इस प्रकार ककसी प्रकार के पररतवशन अथवा द्वंद का प्रश्न िी निीं 
उठता। ब्रेडल ेकी दृजष्ट र्ें "र्ो सम्पूणश अथों र्ें यथाथश िै वि गतत निीं करता अथाशत ्अचल िै।" 
 

िर्ारा अनुभव परस्पर पवरोधी िै और यथाथश निी ं िै, क्योंकक यथाथशसिा के भलए कर्- hat H कर् 

स्वसंगत िोना आवश्यक िै। र्ंकर की पररभार्षा र्ें यथाथशसिा एक िी िो सकती िै, र्ो अद्वैत िै, ककन्तु िर्ारा 
अनुभव पवपवध प्रकार का तथा परस्पर पवरोधी िै। यथाथशसिा िर्ारी इजन्द्रयों का पवर्षय निीं िै। यि सत्य ज्ञान 

की भी पवर्षय वस्तु निीं िै क्योंकक ज्ञान को यथाथशसिा के पवचार के अततररक्त प्रार्ाणणक निीं सर्झा र्ा सकता। 
यि अपररवतशनीय तथा तनरपेक्ष िै, र्ोकक अनुभव के अन्दर अपने सर्स्त व्यक्त रूपों र्ें तादात्म्य रूप से रिता िै 

और सर्स्त प्रतीतत रूप ज्ञान का आधार तथा अधधष्ठान िै। अनुभूतत रूप र्गत ्नार् रूप से युक्त िै'1944 तथा 
देर्, काल के सम्बन्धों से आबद्ध िै, तथा ये सम्बन्ध अन्तरहित प्रकार से अपने अन्दर क्षीण र्जक्त िोत ेर्ात े

िैं। ककसी भी घटना को ले उसका भूतकाल तथा भपवष्य दोनों िी अन्तरहित िैं-उसका कभी अन्त निीं और किी ं
अन्त निी ंिै। यि झठूी आर्ा बंधाने वाली अन्तपविीनता, र्ो इस ेअयथाथश बनाती िै, आत्र्ा को प्रेरणा देती िै कक 

वि तनरपेक्ष परर्सिा को र्ानने का िी आग्रि करे। 

26. ब्रह्र् 

 

"काल का चि तीव्र गतत से घूर् रिा िै, र्ीवन क्षणभंगुर िै, और सब कुछ पररवतशन के अधीन िै।" कोई 

भी वस्तु सत ्निीं िै, सब कुछ प्रवाि रूप िै। ऊपर की ओर उठने का संघर्षश, यथाथशसिा की खोर्, सत्य को र्ानने 

की चषे्टा इन सबका आर्य यि िै कक यि प्रवाि रूप र्ीवनधारा िी सब कुछ निीं िै। तकश र्ास्त्र-सम्बन्धी, पवश्व-

पवज्ञानसम्बन्धी और नीततर्ास्त्र-सम्बन्धी सभी िेतु इस पवर्षय की ओर तनदेर् करत ेिैं कक इस सान्त र्गत ्से 

किी ंअधधक र्िान ्कोई-न-कोई सिा अवश्य िै। सान्त र्गत ्की सीर्ाओं से बचकर तनकल भागने का प्रयत्न 

उस चेतनता की ओर संकेत करता िै कक यि सान्त र्गत ्अपने आप र्ें यथाथश निीं िै। पवचार करने पर जर्स 

पवर्षय की आवश्यकता अनुभव िोती िै वि यि िै कक िर् एक तनरपेक्ष यथाथशसिा के अजस्तत्व को र्ानने के भलए 

पववर् िैं। र्ैसा कक डेस्काटश ने किा िै कक अनन्त रूप से पूणश सिा के भाव की धारणा तभी दन र्ाती िै कक िर्ें 
अपनी पररभर्त र्जक्त की स्वीकृतत पववर् िोकर अंगीकार करनी पडती िै।1945 कोई भी यथाथश र्ें अभावात्र्क 

तनणशय केवल अभावात्र्क िोती िै। "र्िा ंकिी ंिर् ककसी वस्तु का उस ेअयथाथश सर्झकर तनराकरण करत ेिैं तो 

 
1944 र्ांकरभाष्य, 1/3 41। 
1945  'र्ेडडटेर्न्स' पषृ्ठ 4। 
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िर् ऐसा ककसी अन्य यथाथशसिा के सम्बन्ध से िी करत ेिैं।"1946 भावात्र्क के कारण से िी िर् अभावात्र्क का 
बहिष्कार करत ेिैं। कोई वस्तु 'निीं िैं', इसका तात्पयश िी यि िै कक ककसी भावात्र्क वस्तु का अजस्तत्व भी 
अवश्य िै। यहद िर् यथाथश तथा अयथाथश दोनों को िी न र्ानें तो िर् रू्न्यता पर र्ा पिंुचते िैं। र्िा ंर्ंकर 

बौद्धर्त के इस पवचार के साथ इस अंर् र्ें सिर्त िैं कक सब वस्तुएं बराबर पररवतशनर्ील र्गत ्के अन्तगशत 

निीं िै। िर्ें एक ऐसी ककसी वस्तु की यथाथशता की र्ांग िै जर्स ेअन्य ककसी वस्तु के सर्थशन अथवा सिायता की 
आवश्यकता न िो। यिां तक कक यहद िर् सर्स्त पवश्व को केवल काल्पतनक िी र्ान लें तो भी उस कल्पना का 
कुछ-न-कुछ आधार िोना आवश्यक िै।'1947 क्योंकक कल्पनात्र्क वस्तुएं भी बबना ककसी आधार के र्ध्य आकार् 

र्ें निीं तैर सकतीं। यहद इस प्रकार की कोई यथाथशसिा निीं िै अथाशत ्जर्स ेिर् यथाथशसिा सर्झत ेिैं वि भी यहद 

उत्पन्न कायश िै तो इस र्गत ्के अन्दर या वािर पवलकुल िी यथाथशसिा निीं िो सकती।'1948 वेदों र्ें र्ो धाभर्शक 

अनुभव अंककत िै ये िर्ें कर्-से-कर् इतना तो तनश्चय के साथ बतात ेिैं कक ऐसी एक यथाथशसिा िै र्ो अनाहद 

और अनन्त िै। ड्यूसन का कथन कक "भारतीय कभी भी ताजत्त्वकीय प्रर्ाण'1949 के बन्धन र्ें निीं फंस"े सवशधा 
अनुधचत िै। र्ंकर के लखेों र्ें र्िा ंतक ब्रह्र् के पवर्षय र्ें ताककश क प्रर्ाण उपलब्ध िै यि तनःसन्देि ताजत्त्वकीय 

प्रर्ाण िै। िर् एक तनरपेक्ष यथाथशसिा की स्थापना करने के भलए पववर् िैं, अन्यथा िर्ारे ज्ञान तथा अनुभव का 
पूरा ढाचंा िी खजण्डत िो र्ाएगा। प्रकिया की पवधध र्ें र्कंर अत्यन्त र्ौभलकता तथा प्रत्यग्रता प्रदभर्शत करत ेिैं। 
वे ईश्वरीय ज्ञान के अन्य दार्शतनकों के सर्ान ईश्वर के गुणों के पवर्षय र्ें पवचार-पवर्र्श के साथ अपनी वात 

आरम्भ निीं करते। वे उन िेतुओं की भी न केवल उपेक्षा करत ेिैं अपपतु सर्ीक्षा भी करते िैं र्ो एक र्िान ्प्रथर् 

कारण और संसार के स्रष्टा के पक्ष र्ें उपजस्थत ककए र्ात ेिैं। उनकी दृजष्ट र्ें अपवकल अनुभव (साक्षात्कार) िी 
आधार रूप तथ्य िै। यिी सवोच्च धाभर्शक अन्तदृशजष्ट िै। यि र्नुष्य की आध्याजत्र्क यथाथशसिा की अभभज्ञता 
का प्रर्ाण (यहद इस ेप्रर्ाण की संज्ञा दी र्ाए) उपजस्थत करता िै। ब्रह्र् प्रत्येक र्नुष्य के भलए सदा पवद्यर्ान िै 

और र्ीवन का सावशभौर् व्यापक तथ्य िै। यहद इसके भलए ककसी तकश सम्र्त प्रर्ाण की आवश्यकता िो तो र्ंकर 

तनदेर् करत ेिैं कक र्न सापके्ष सिा र्ें पवश्रार् निीं पा सकता, अथाशत ्अनुभव की व्याख्या ब्रह्र् की धारणा के 

आधार के अततररक्त िोना असम्भव िै।  
 

कारणकायश के भसद्धान्त का वणशन करत ेिुए र्ंकर कारण सम्बन्धी स्वरूप को स्वभाव अथवा सार्ान्य 

या व्याजप्त प्रततपादन करते िैं र्बकक कायश को एक उपाधध, अवस्था अथवा पवर्ेर्ष र्ानते िैं।1950 "इस र्गत ्र्ें 
अनेक सार्ान्य अपने पवर्ेर्षों सहित िैं, चैतन्यसहित तया चैतन्यपविीन। ये सर्स्त सार्ान्य अपनी शे्रणीबद्ध 

श्रृंखलाओं र्ें एक िी सार्ान्य र्ें अथाशत ्ब्रह्र् की बुद्धध के पंुर्स्वरूप के अन्तगशत िैं, और इसी रूप र्ें उनका बोध 

 
1946 र्ांकरभाष्य, 3/2, 22 । 
1947 सवशकल्पनार्ूलत्वात ्(3/2, 22) । 
1948 र्ांकरभाष्य, 2/3, 7 । 
1949  'ड्यूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 123। 
1950 र्ांकरभाष्य, 2/3 9। 
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ग्रिण िोता िै।"1951 इस सवशव्यापक यथाथशसिा के स्वरूप को सर्झ लेने का तात्पयश यि िै कक उसके अन्तगशत 

जर्तने पवर्ेर्षण िैं उन्िें भी सर्झ भलया।'1952 

 

ब्रह्र् को यथाथशसिा का नार् देने का तात्पयश यि िै कक वि प्रतीतत रूप, दैभर्क, भौततक और चेतन र्गत ्

सवसे भभन्न िै ।'1953  ब्रह्र् वि िै जर्सके बारे र्ें र्ान भलया र्ाता िै कक वि रू्लभूत िै यद्यपप यि ककसी भी अथश 
र्ें द्रव्य निीं िै।'1954 इसके अजस्तत्व के भलए ककसी देर् के भाग पवर्ेर्ष की आवश्यकता निीं, यद्यपप यि किा र्ा 
सकता िै कक यि सवशत्र पवद्यर्ान िै क्योंकक सब वस्तुएं उसकी ओर संकेत करती िैं तथा उसके ऊपर तनभशर करती 
िैं। चूंकक यि स्वयं कोई वस्तु निीं िै अन्य ककसी वस्तु के साथ इसके दैभर्क सम्बन्ध निीं िो सकते और इसीभलए 

यि किी ंभी निीं िै। यि कारण निीं िै क्योंकक उसका अथश िोगा काभलक सम्बन्धों का सर्ावेर्।'1955 इसका 
स्वरूप अव्याख्येय िै क्योंकक र्ब कभी िर् इसके पवर्षय र्ें कुछ किेंग ेतो उसका तात्पयश िोगा कक िर् इस ेएक 

वस्तु का रूप दे देत ेिैं। िर् इसके पवर्षय र्ें कथन कर सकत ेिैं यद्यपप िर् इसका ठीक-ठीक वणशन निीं कर 

सकते और न इसका ताककश क ज्ञान िी प्राप्त कर सकत ेिैं।1956 यहद सीभर्त र्जक्त वाला र्नुष्य ब्रह्र् को पूणश रूप 

र्ें सर्झ सकता िै तो या तो िर्ारा बोध ताजत्त्वक रूप र्ें अनन्त िो या कफर ब्रह्र् अनन्त निीं िो सकता। "प्रत्येक 

र्ब्द जर्सका प्रयोग ककसी वस्तु का द्योतन करने के वास्त ेककया र्ाता िै उस वस्तु का द्योतन ककसी-न-ककसी 
र्ातत (वगश) अथवा कर्श अथवा गुण अथवा सम्बन्ध की ककसी वपृि पवर्ेर्ष के साथ सािचयशयुक्त रूप र्ें करता 
िै।"1957 ब्रह्र् की कोई र्ातत निीं उसर्ें कुछ गुण निीं, वि कर्श निीं करता और ककसी अन्य वस्तु के साथ वि 

सम्बद्ध निीं िै। यि अपने सर्ान ककसी अन्य प्रकार से अथवा अन्य ककसी प्रकार से भी सवशया भभन्न िै और न 

उसके अन्दर आन्तररक पवपवधता िै।'1958 उदािरण के रूप र्ें एक वकृ्ष के पिों, फूलों तथा फलों र्ें आन्तररक 

पवपवधतां पाई र्ाती िै, वि अन्य वकृ्षों के साथ सर्ानता रखता िै तथा भभन्न प्रकार के पदाथों तथा पत्थरों से 

असर्ानता रखता िै।1959 ब्रह्र् के सर्ान अन्य कुछ निीं िै, उससे भभन्न भी कुछ निीं िै और अन्तःजस्थत 

 
1951 अनेका हि पवलक्षणाः चेतनाचेतनरूपाः सार्ान्यपवर्ेर्षाः; तेर्षां पारम्पयशगत्या एकजस्र्न ् र्िासार्ान्ये अन्तभाशवः 
प्रज्ञानपन.े.. (र्ांकरभाष्य, बिृदारण्यक उपतनर्षद् 2/4, 9 ) । तुलना कीजर्ए, प्लेटो के शे्रय-सम्बन्धी पवचार से "र्ी अन्य सब 

पवचारों का आधार िै। 
1952 सार्ान्यस्य ग्रिणेनैव तद्गता पवर्ेर्षा गिृीता भवजन्त (र्ांकरभाष्य, बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 2/4, 7 ) 

1953 र्ांकरभाष्य, 4/3 14 । 
1954 वेदान्त पररभार्षा। 
1955  तुलना कीजर्ए, कायशकारणव्यततररक्तस्यात्र्नः सद्भाव... अर्नायाहदसंसारधर्ाशतीतत्वं पवर्ेर्षः (र्ांकरभाष्य, 3:3, 

36) । 
1956 र्ांकरभाष्य, 3: 2,23।  
1957 भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 13/12। 
1958 सर्ातीयपवर्ातीयस्वगतभेदरहितर् ्। 
1959 देखें, र्ांकरभाष्य, 1/3, 1; 2/1 14 पंचदर्ी, 2 20। रुडोल्फ ऑटो 'हद आइडडया ऑफ हद िोली', अंग्रे़ी अनुवाद, पषृ्ठ 25। 
प्लेटो सत ्तथा पररणर्न से भी आगे बढ़कर शे्रयस तक पिंुचता िै। प्लाहटनस तनरपेक्ष सिा को अभी तक उद्देश्य तथा 
पवधेय के र्ध्य र्ें अपवभक्त और इसीभलए सर्स्त भेदभाव स ेऊपर के रूप र्ें र्ानने की चेष्टा करता िै। "यि तनरपेक्ष 

परर्सिा उन वस्तुओं र्ें स ेएक भी निीं िै जर्नका कक वि आहद स्रोत िै। इसका स्वरूप ऐसा िै कक इसके पवर्षय र्ें तनजश्चत 
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भेदभाव भी कुछ निीं िै, क्योंकक ये सब व्याविाररक भेद िैं। चूंकक यि सर्स्त व्याविाररक सिाओं से पवपरीत गुण 

िै इसभलए यि िर्ारे सम्रु्ख वस्तुओं के प्रतत नेतत-नेतत, अथाशत ्तनरे्षधात्र्क, रूप र्ें िी प्रस्तुत ककया र्ाता िै। 
र्ंकर इस ेअद्पवतीयभाव के अततररक्त अथों र्ें 'एक' किकर लक्षक्षत करने को भी उद्यत निीं िैं ककन्तु इस े

अद्वैत नार् से पुकारते िैं। यि "सम्पूणशरूप र्ें अन्य" िै ककन्तु असत ्निीं।1960 यद्यपप जर्न र्ब्दों का प्रयोग 

ककया र्ाता िै वे तनरे्षधात्र्क िैं तो भी उनका र्ो आर्य िोता िै वि यि िै कक वि र्िान ्भावात्र्क िै। तनरे्षध 

केवल अभाव (अनुपजस्थतत) का सर्थशन-र्ात्र िै। यि असत ्(अप्राणी) िै क्योंकक यि ऐसी सिा (प्राणी) निीं िै र्ो 
िर्ें आनुभपवक र्गत ्र्ें भर्लती िै। इसका तात्पयश यि निीं िै कक यि पवरु्द्ध रू्न्यरूप िै क्योंकक तनपेधात्र्क 

का तभी कुछ अथश िोता िै र्बकक भावात्र्क के सम्बन्ध र्ें उसका प्रयोग ककया र्ाए। उपतनर्षदें तथा र्कंर'1961 

भी ब्रह्र् के रूप का वणशन करते िुए र्ब कित ेिैं कक वि न तो सत ्िै और न असत ्िै तो उसका तात्पयश िोता िै कक 

यि प्रयोग उन अथों के दृजष्टकोण से िै जर्स दृजष्टकोण से िर् आनुभपवक र्गत ् की भावात्र्क तथा 
अभावात्र्क वस्तुओं को र्ानते िैं। अधधक-से-अधधक िर् यिी कि सकते िैं कक अरु्क वस्तु ब्रह्र् निीं िै ककन्तु 

यि निी ंकि सकते कक ब्रह्र् िै क्या। यि जस्थरता, पररवतशन, सम्पूणश इकाई अथवा एक भाग, सापेक्ष और 

तनरपेक्ष, सीभर्त और असीर् इत्याहद सर्स्त परस्पर-पवरोधी भावों के ऊपर आधश्रत पदाथों से अतीत िै। सीभर्त 

वस्तु सदा िी अपने से ऊपर की ओर बढ़ती िै ककन्तु ऐसी कोई वस्तु निी ं िै जर्स तक अनन्त पिंुच सके। और 

यहद यि ऐसा करता िै तो कफर यि अनन्त न रिेगा। यहद िर् इस ेअनन्त कित ेिैं तो इस ेसीभर्त के केवल 

तनरे्षधात्र्क रूप के सर्ान न र्ानना चाहिए। र्ब तक िर् औपचाररक और सीभर्त के भाव का पवचार सवशथा िी 
निीं त्याग देत ेतब तक ब्रह्र् के स्वरूप को निीं सर्झ सकते। चूंकक व्यजक्तत्व का साक्षात्कार पवना अनात्र् 

पदाथों की सीर्ाबद्ध अवस्थाओं के निीं िो सकता इसीभलए तनरपेक्ष परर्ाथशसिा कोई व्यजक्तत्व निीं िै और 

यहद िर् व्यजक्तत्व की पररभार्षा का प्रयोग ककसी अन्य अथश र्ें करत ेिैं जर्सके अनुसार इसका अन्य ककसी के 

ऊपर आधश्रत िोना आवश्यक निीं, तब यि उसका अनुधचत प्रयोग िै। र्ब िर् उस तनरपेक्ष सिा के भलए तनगुशण 

र्ब्द का प्रयोग करत ेिैं तब उसका अथश केवल यिी िोता िै कक यि आनुभपवक र्गत ्से अतीत िै, क्योंकक गुणों 
की उत्पपि प्रकृतत से िै और तनरपेक्ष ब्रह्र् उससे शे्रष्ठ या उच्च कोहट का िै। गुण पवर्षय का पवर्ेर्षण बतात ेिैं और 

ईश्वर पवर्षय निीं िै; पवर्षय (ज्ञेय पदाथश) उत्पन्न िोत ेतथा पवनष्ट िोत ेिैं ककन्तु यथाथशसिा सब पररवतशनों के 

अन्दर जस्थररूप से बराबर पवद्यर्ान रिती िै। इस प्रकार यि गुणों अथवा प्रतीततरूप सत ् से अतीत िै। इस 

तनरपेक्ष सिा को इसी कारण से केवल रू्न्यस्वरूप निीं सर्झ लेना चाहिए। इसप्रकार उपतनर्षद् किती िै, 

 

रूप से कुछ निीं किा र्ा सकता-अथाशत ्अजस्तत्वरहित, तत्त्व के पवपरीत, र्ीवन का अभाव क्योंकक यि वि िै र्ो इन सबसे 
अतीत िै..." "एक बार र्ब तुर्ने उसके भलए शे्रय र्ब्द का प्रयोग कर हदया तो कफर इसके अततररक्त और ककसी पवचार को 
इसके आगे र्ोडने की आवश्यकता निीं क्योंकक और कुछ भी र्ोडने से तुर् उक्त अंर् र्ें उसकी न्यूनता का बखान करत ेिो। 
यिां तक भी र्त किो कक इसके अन्दर बोध की प्रकिया िै। क्योंकक इससे भी तुर् इसके अन्दर पवभाग के भाव का सर्ावेर् 

कर दोगे" ('एन्नीड्स', 3: 8, 10 अंग्रे़ी अनुवाद, र्ैक््केन्ना, खंड 2, पषृ्ठ 134, 135)। अलेक्र्ेंडिया का क्लीर्ेंट एक ऐस े

लक्ष्यबबदं ुपर पिंुच र्ाता िै र्िां पिंुचकर सवोपरर सिा को इस रूप र्ें निीं कक यि क्या िै अपपतु इस रूप र्ें सर्झा र्ाता िै 

कक यि क्या निीं िै। 
1960 वार्नसातीतत्यर्पप ब्रह्र्णो नाभावाभभप्रायेणाभभधीयते (र्ांकरभाष्य, 3/2, 22 ) । 
1961 प्रश्न उपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 4/1। 
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"तनगुशण गुणी" ब्रह्र् का स्वरूप परर् चैतन्य का िै और तो भी वि कुछ निीं र्ानता क्योंकक व्याविाररक 

बोधग्रिण अन्तःकरण का पररवततशत रूप िै।1962 इसके अततररक्त ज्ञान इसका सारतत्त्व िै, गुण निीं िै1963 यि 

इस अथश र्ें तनत्य निीं िै कक र्ो काल के अन्दर अपररवतशनर्ील रूप र्ें तनरन्तर पवद्यर्ान रिता िै, र्सै े

परर्ेतनडीर् की 'तनश्चल सिा'- एक धचिपविीन तनश्चल स्थावर द्रव्य, जर्सका प्लटेो ने अपने 'सोकफस्ट' नार्क 

ग्रंथ र्ें उपिास ककया िै।'1964 ककन्तु यि तनत्यस्वरूप तनतान्त कालाबाधधतता और तनष्कलकंता के अथों र्ें िै। 
यि तनत्य िै क्योंकक इसकी पूणशता और तनदोर्षता का काल से कोई सम्बन्ध निी ंिै।'1965 वि अनुिर् र्ो वस्तुओं 

ताण घटनाओं को काल-सम्बन्धी व्यवस्था र्ें परस्पर सम्बद्ध रखता िै उसका उक्त सिा के भलए कोई र्ित्त्व 

निीं िै। यि तनत्य जस्थरता िै जर्सके भलए कालपरक सव सम्बन्ध असंगत िैं। इसका वणशन र्ात्र अपनी अन्यता 
से भी भभन्न रूप र्ें तनपेधात्र्क रूप र्ें ककया र्ा सकता िै। यि सत ्िै जर्सका तात्पयश यि िै कक यि असत ्निीं 
िै। यि धचत ् (चैतन्य) िै जर्सका तात्पयश िै कक यि अधचि निीं िै।1966 यि आनन्द िै जर्सका तात्पयश िै कक यि 

दःुखस्वरूप निीं िै। यि यथाथश िै जर्सका तात्पयश िै कक यि प्रार्ाणणक सत ् िै। यि अपने सत्स्वरूप र्ें कभी 
पवनष्ट निीं िोता, क्योंकक इस ेअपने इस रूप र्ें सुरक्षक्षत रखन ेके भलए अन्य ककसी वस्तु की आवश्यकता निीं। 
यि बािर से अपने अन्दर ककसी पदाथश का सर्ावेर् निीं करता क्योंकक उस अवस्था र्ें सत ्के अन्तगशत असत ्भी 
आ र्ाएगा। इसके अन्दर प्रथर् और अजन्तर् कुछ निीं िै। यि कभी उन्र्ीभलत निीं िोता, कभी प्रकट निीं करता, 
कभी पररष्कृत निीं िोता, व्यक्त निी ं िोता, बढ़ता निी ं और न पररवततशत िोता िै, क्योंकक यि बराबर 

आत्र्प्रत्ययरूप िै। इस े हिस्सों से बनी एक पूणश इकाई के रूप र्ें निीं र्ाना र्ा सकता क्योंकक यि स्वरूप से 

एकरस िै।1967 यि यथाथश िै तो भी संसार के स्वरूप से पविीन िै।'1968 इस प्रकार की सिा तनःसन्देि भौततक, 

पररभर्त तथा खण्डात्र्क निी ंिो सकती । एक तनत्य स्थायी सिा जर्सर्ें कोई भी न्यूनता न िो, धचत्स्वरूप िी 
 

1962  र्ैसाकक जस्पनो़ा ने किा "ऐसी प्रज्ञा जर्सके अन्दर ईश्वर का सारतत्त्व तनहित िै उसे िर्ारी इच्छा तथा वदृ्धध से 
भभन्न िोना चाहिए और इन दोनों र्ें नार् की सर्ानता के अततररक्त अन्य ककसी अंर् र्ें सर्ानता निीं िो सकती िै, वैसे िी 
र्ैसे कक आकार्ीय नक्षत्रपुंर् कुिे (लुब्धक) तथा भौंकन े वाले कुिे र्ें और कोई सर्ानता निीं िै" ('एधथक्स'्, 1/17 

स्कोभलयर्)। 
1963 रार्ानुर् तथा नैयातयक लोग ज्ञान की व्याख्या, "सत्यं ज्ञानर्नन्तं ब्रह्र्" र्ें, ज्ञान के आधार रूप र्ें करत ेिैं। तुलना 
कीजर्ए, तनत्यं पवज्ञानं आनन्दं ब्रह्र् इत्यादी पवज्ञानपदेन ज्ञानाश्रय एवोक्तः (पवश्वनाथकृत भसद्धान्तर्ुक्तावली, पषृ्ठ 

49)। 
1964 पषृ्ठ 249। 
1965 तुलना कीजर्ए, जस्पनोर्ा: "तनत्यत्य की व्याख्या काल की पररभार्षा र्ें निीं की र्ा सकती ओर न काल के साथ िी 
इसका कोई सम्बन्ध िो सकता िै" ('एधथक्स', 51, स्कोभलयर्)। कूसा का तनकोलस ईश्वर की अनन्तता तथा संसार की 
अपारता र्ें भेद करता िै। जर्स प्रकार अनन्तता का सम्बन्ध सीर्ापविीनता के साथ िै उसी प्रकार तनत्यता का सम्बन्ध 

तनरन्तरता के साथ िै। 
1966 र्डत्वराहित्यर् ्। ड्यूसन ने चैतन्य की पररभार्षा इस प्रकार की िै "एक ऐसी क्षर्ता र्ो प्रकृतत के अन्तगशत सर्स्त 

गतत तथा पररवतशन की पररभार्षा के र्ूल र्ें पवद्यर्ान िै और उदािरण के भलए जर्से वनस्पततयों र्ें भी बताया गया िै और 

इस प्रकार इसका तात्पयश यि िुआ कक यि बात्य प्रभावों की प्रततकिया िै, यिी वि क्षर्ता िै, र्ो अपने शे्रष्ठतर् पवकास र्ें 
अपने को र्ानवीय बुद्धध अथाशत ्आत्र्ा के रूप र्ें अभभव्यक्त करती िै" ('इयूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 59)। 
1967 र्ांकरभाष्य, 1/3, 1 । 
1968  तनष्प्रपंचसदात्र्कत्वर् ्(र्ांकरभाष्य, 2/1, 6 ) । 
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िोगी। इस प्रकार की एक प्रार्ाणणक सत ्तथा आदर्शता की पूणशता स्वयं िी उन्रु्क्त प्रसाद अथाशत ्आनन्द रूप 

िोगी।1969 सर्स्त र्ानवीय आनन्द ब्रह्र्ानन्द का िी रूप िै।1970 यि सवोत्कृष्ट सत्य िै, तनदोर्ष सत ् िै, और 

पूणशतर् रूप से रु्क्त िै। 
 

आत्र्ा तथा ब्रह्र् दोनों र्ें सत ्के सब लक्षण यथा चैतन्य, सवशव्यापकता और आनन्द एक सर्ान पाए 

र्ात ेिैं। आत्र्ा ब्रह्र् िै। र्ो पवरु्द्ध पवर्षयी रूप िै विी पवरु्द्ध पवर्षयरूप िै। ब्रह्र् केवल अरू्तश रूप सत ्प्रतीत 

िोता िै वैसे िी र्ैस े बुद्धध की आंख को आत्र्ा केवल आत्र्तनष्ठतार्ात्र प्रतीत िोती िै। र्ब िर् उस परर् 

तनरपेक्षता को सब प्रकार के आवरणों से पथृक् करके देखते िैं तो िर्ें अनुभव िोता िै कक यि सवशथा पररर्ाजर्शत 

िो गई िै और इस प्रकार यि लगभग रू्न्यर्ात्र रि गई िै क्या इस अवर्ेर्ष को, र्ो असत ्िो गया िै, संसार की 
सवशशे्रष्ठ यथाथशसिा करके र्ान सकते िैं? "तो क्या कफर ब्रह्र् असत ्िै? निीं, क्योंकक यिा ंतक कक कल्पनात्र्क 

वस्तुएं भी अपनी कल्पना के भलए कुछ-न-कुछ आधार रखती िैं।1971 यहद ककसी वस्तु का अजस्तत्व िै तो ब्रह्र् को 
यथाथशसिा र्ानना िी िोगा। ब्रह्र् के सम्बन्ध र्ें यि िर्ारा अपना र्ानवीय भाव िै र्ो ररक्त प्रतीत िोता िै 

ककन्तु ब्रह्र् अपने-आपर्ें ररक्त निीं िै। वि तो अत्यन्त पूणश यथाथशसिा िै। भेदों से सवशथा रू्न्य ब्रह्र्, जर्स तक 

िर् बराबर प्रततरे्षधात्र्क धारणा के द्वारा िी पिंुचते िैं अथाशत ्"न र्ोटा, न पतला, न छोटा, न लम्बा1972, "जर्से 
न श्रवणजेन्द्रय द्वारा सुना र्ा सके, न स्पर्ेजन्द्रय द्वारा स्पर्श ककया र्ा सके,"1973 रर्वर् जर्सको दोनों दर्ाओं 

का र्ध्यवती रू्न्य सर्झे र्ाने की सम्भावना रिती िै, यि एक अन्धकार रूप र्ानभसक बेचैनी की अवस्था िै। 
िीगल ने बलपूवशक किा िै कक पवरु्द्ध सत ्र्ो सर्स्त पवधयेों (पवर्ेर्षणों) से पविीन िै, असत ्से कुछ भभन्न निी ं
िै। रार्ानुर् तथा नैयातयक िीगल से सिर्त िोकर यिी कित ेिैं कक इस प्रकार का भेदरू्न्य ब्रह्र् ऐसी एक सिा 
िै जर्सका ज्ञान िर्ें निीं िो सकता।1974 र्ो कुछ उसके सर्ीक्षक कित ेिैं उस ेर्ंकर भली प्रकार र्ानत ेिैं क्योंकक 

वे कित ेिैं: "देर् से, गुणों से, गतत से, फलोपभोग और भेद से रू्न्य अत्यन्त र्िान ्अथों र्ें और जर्सके सर्ान 

दसूरा निी,ं ऐसा सत ्र्न्द र्तत पुरुर्षों का 'असत'् के अततररक्त और कुछ निीं प्रतीत िोता।"1975 िर्ें ब्रह्र् ऐसे 

रूप र्ें प्रतीत िोता िै कक जर्सके अन्दर कुछ भी न रि गया िो ककन्तु ब्रह्र् साक्षात्कारवादी योगी िी यि स्पष्ट 

कर सकेगा कक उसके अन्दर सब कुछ उपलब्ध िै। पवचार के ऊपर की दौड, र्ो ईश्वर को एक व्यवजस्थत रूप देने 

र्ें संकोच करती िै, िर् सांसाररक अनुभवों तक पररभर्त रिनेवाले र्ानवों की दृजष्ट से ईश्वर को रू्न्यरूप बना 
देती िुई प्रतीत िोती िै। इतने पर भी सर्स्त धाभर्शक र्नोवपृि वाले ऋपर्ष लोग उस तनरपके्ष परर्ाथश सिा को कोई 

 
1969  र्ांकरभाष्य, 1: 1, 12; 3 :3, 11-13; तैपिरीयोपतनर्षद्, 2: 7। 
1970 बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 4/3 32। 
1971 र्ून्यर्ेव तहिश तत,् न भर्त्यापवकल्पस्य तनतनशभर्ित्वानुपपिेः (गौडपाद की काररका पर र्ांकरभाष्य)। 
1972 बिृदारण्यक उपतनर्षद् 3/8 8। तुलना कीजर्ए, ऑगस्टाइन "िर् ऐसी ककसी वस्तु को र्ान सकत ेिैं। र्ो ईश्वर निीं िै, 

ककन्तु ईश्वर क्या िै यि निीं र्ान सकत"े ('हरतनटी', 8: 2)। 
1973  कठोपतनर्षद्, 3/15 । 
1974 तनपवशर्षयस्य ज्ञानत्वे र्ानाभावात ्(पवश्वनाथकृत भसद्धान्तर्ुक्तावली, पषृ्ठ 19)। 
1975 हदग्देर्गुणगततफलर्ेदर्ून्यं हि परर्ाथशसत ्अद्वयं ब्रह्र् र्न्दबुद्धधनार्सहदव प्रततभातत (र्ांकरभाष्य, छान्दोग्य 

उपतनर्षद्, 8/1, 1 ) । 
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भावात्र्क उपाधध देने का तनर्षेध करत े िैं।1976 र्ानव सर्ार् के साधारण र्नों के भलए धर्शर्ास्त्र ब्रह्र् की 
पररभार्षा पवध्यात्र्क र्ब्दों के द्वारा करता िै,'1977 क्योंकक "धर्शर्ास्त्र का पवचार िै कक पिल ेर्नसाधारण 

सिात्र्क वस्तुओं के र्ागश पर तो चल पडे और तब उन्िें िर् र्नैः र्नैः सवोत्कृष्ट अथों र्ें जर्सका अजस्तत्व िै 

उसका बोध ग्रिण करने योग्य बना सकें गे।''1978 उपतनर्षदों के भाष्यकार िोने के नात ेर्ंकर का यि किशव्य था कक 

वे ब्रह्र् के पवर्षय र्ें ककए गए तनरे्षधात्र्क तथा पवध्यात्र्क दोनों प्रकार के पववरणों र्ें िर्ारे सम्रु्ख सर्न्वय 

स्थापपत करें।1979 ब्रह्र् के देर्-सम्बन्धी पवचार पर हटप्पणी करते िुए र्कंर कित ेिैं कक इसका आर्य िै कक िर् 

अपने पवचार अन्यों तक पिंुचा सकें ।'1980 अथवा जर्सस ेपूर्ा का उद्देश्य पूरा िो सके।1981 िर् उस ब्रह्र् तक र्ो 
अपने-आपर्ें सवोच्च िै, र्ो पवश्व का स्रष्टा तथा अधधष्ठाता िै। यद्यपप ब्रह्र् गुणों से पविीन िै तो भी सत ्के 

गुण, अथाशत ्चैतन्य और आनन्द, इसके स्वलक्षण किे र्ा सकते िैं और सजृष्ट कतृशत्व आहद लक्षण इसर्ें 
आनुरं्षधगक लक्षण (तटस्थ-लक्षण) िैं।'1982 र्ंकर र्ानते िैं कक ब्रह्र् की पररभार्षा 'सजच्चदानन्द'1983 नार् से भी 
सवशथा तनदोर्ष निी ंिै; यद्यपप वि यथाथशसिा को, र्िा ंतक संभव िै, सबसे उिर् रीतत र्ें प्रकट करती िै। र्ानव 

र्जस्तष्क की र्जक्त इतनी र्िान ्अवश्य िै कक वि अपनी सीर्ाओं को सर्झ सके। ब्रह्र्ानुभव के द्वारा िी 
ब्रह्र्ज्ञान के भलए शे्रष्ठतर् अन्तदृशजष्ट उपलब्ध िोती िै और यि अन्तदृशजष्ट जर्स ेप्राप्त िो र्ाती िै ऐसा व्यजक्त 

िी ब्रह्र् के स्वरूप सम्बन्धी सब प्रकार के प्रश्नों का उिर र्ौन अथवा तनरे्षधात्र्क धचह्नों द्वारा दे सकता िै। 
पवद्या (परा) ब्रह्र् के पवर्षय र्ें सवोच्च पवध्यात्र्क पवचारपरक पववरण सत,् धचत ्और आनन्द के गुणों के साथ 

 
1976 तुलना कीजर्ए, रुडोल्फ ऑटो "इस तनर्षेधात्र्क प्रकल्पना का तात्पयश यि निीं िै कक पवश्वास तथा र्नोभाव तछन्न-

भभन्न िोकर र्ून्य रूप र्ें पररणत िो गए िैं इसके पवपरीत उक्त प्रकल्पना के अन्दर भजक्त का उच्चतर् भाव रिता िै और 

इसी प्रकार के तनर्षेधात्र्क गुणों के अन्दर से िाइसोस्टर् ने अत्यन्त गम्भीर दांप-स्वीकृततयों तथा प्राथशनाओं की रचना 
की।... एक ऐसा भाव र्ो स्वरूप से तनर्षेधात्र्क भले िी िो ककन्तु प्रायः एक ऐसी पवर्षय-वस्तु का प्रतीक भसद्ध िो सकता िै 

जर्से यहद वाणी के द्वारा सवशथा न भी प्रकट ककया र्ा सके ककन्तु र्ो उच्चशे्रणी के पवध्यात्र्क भाव स ेन्यून निीं िै।... 
तनर्षेधात्र्क आजस्तक्यवाद की उत्पपि अवश्य िी पवर्ुद्ध तथा ताजत्त्वक रूप र्ें धाभर्शक र्ूल तत्त्वों से िोती िै और यिी उस 

ज्योततर्शय का साक्षात्कार िै" ('हद आइडडया आफ हद िोली', पषृ्ठ 189)। 
1977 छान्दोग्य उपतनर्षद्, 1/6, 6; 3 / 14, 2। 
1978 सन्र्ागशस्थास्तावद्भवन्तु, ततः र्नैः परर्ाथशसदपप ग्राितयष्यार्ीतत र्न्यत ेशु्रततः (र्ांकरभाष्य, छान्दोग्य उपतनर्षद्, 

8: 1, 1)। सदानन्द अपने वेदान्तसार (2) र्ें 'अध्यारोपापवाद' की पवधध का वणशन करता िै, जर्सके द्वारा िर् पिले ब्रह्र् र्ें 
कुछ गुणों का आधान करत ेिैं और उसके पश्चात ्उन गुणों का तनराकरण कर देत ेिैं। देखें, भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 

13/13 । 
1979  देखें, र्ांकरर्ाप्य, 1/1, 1 - 31, 1:2 सवशत्र 1/3, 1 - 18 , 22 - 25 39-43; 1/4, 14 - 22 ;3: 3, 35-36। देखें, 'डयूसन्स 

भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 102, 206-210 ।  
1980 उपलब्ध्यथशर् ्। 
1981 उपासनाथशर्।् र्ांकरभाष्य, छान्दोग्य उप. 81, 1, र्ांकरभाष्य, 1 1, 20-24, 31, 1:2, 11, 14; 3/2 12, 33 । 
1982 र्ब िर् देवदि के र्कान के पवर्षय र्ें पररचय करात े िुए ऐसा किते िैं कक उसके ऊपर एक गाय बैठी िै तो िर् उस 

र्कान के वास्तपवक स्वरूप का वणशन न करके उसके सम्बन्ध र्ें एक ऐसे पवभर्ष्ट लक्षण का वणशन करत े िैं जर्सका 
सम्बन्ध र्कान के साथ आनुर्षंधगक िै। यि देवदि के र्कान की एक परोक्ष पररभार्षा िुई। ठीक इसी प्रकार ब्रह्र् की 
पररभार्षा करत ेिुए उस ेस्रष्टा तथा पवश्व का कारण बताना आनुर्षंधगक िै।  
1983 नभृसिंतापपनी उपतनर्षद् । 
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इसकी सर्ानता के द्वारा देती िै और यि अपने-आपर्ें पूणश िै। अपवद्या अथवा अपरा पवद्या ऐसे गुणों (लक्षणों) 
का आधान करती िै र्ो सजृष्ट कायश, तथा पवश्व के र्ासकत्व के लक्षणों का उपलक्षण िै।'1984 इस प्रकार तनरपेक्ष 

परर् सिा के सम्बन्ध र्ें दो प्रकार के र्त िैं-पर तथा अपर। जर्सर्ें नार्रूप आहद भदेों का, र्ो अपवद्या के 

कारण िैं, तनराकरण करके ब्रह्र् का संकेत तनरे्षधात्र्क उजक्तयों के द्वारा ककया र्ाता िै, यथा न ठोस िै आहद-

आहद, वि पर िै।'1985 ककन्तु इसके पवपरीत ठीक उसी यथाथशसिा का, पूर्ा आहद के उद्देश्य को लक्ष्य र्ें रखकर 

ककसी-न-ककसी भेद के द्वारा वणशन ककया र्ाता िै वि अपर िै।1986 तकश र्ास्त्र (आन्वीक्षक्षकी पवद्या) के द्वारा एक 

पवर्ेर्ष ढांच ेर्ें रखकर जर्स ब्रह्र् का वणशन ककया र्ाता िै वि ईश्वर िै। यि सवोच्च यथाथशसिा निीं िै क्योंकक 

सवोच्च अनुभव की दृजष्ट से इसका कुछ अथश निी ंिै जर्सर्ें अजस्तत्व तथा वस्तुपवर्षय पथृक् पथृक् निीं िैं। तो 
भी िर्ारे ज्ञान की वतशर्ान अवस्थाओं र्ें यि सत्य की सवोिर् प्रततकृतत िै। सगुण ब्रह्र् उत्सुक आत्र्ा का 
केवल तनगशतभागर्ात्र निीं िै और न िी बिता िुआ वायु का बुलबुला िै। िर्ारे र्ानवी र्जस्तष्क के भलए यि 

स्थायी यथाथशसिा एक प्रभासर्ान आदर्श के रूप र्ें िी प्रकट िोती िै।1987 एक पवचारात्र्क सगंतत की र्ांग िर्से 

 
1984 तुलना कीजर्ए, 'रत्नप्रभा' "पवद्यापवर्षयो जे्ञयं तनगुशणं सत्यर्,् अपवद्यापवर्षय उपास्यं सगुणं कजल्पतर्"्, (1/1, 11) 

तुलना कीजर्ए, इसके साथ स्कूलर्ेन के दृष्टान्त-सम्बन्धी ज्ञान की, ऐसी ज्ञान र्ो अपनी त्रुहट का ज्ञान रखता िै और 

इसीभलए इसे सुधार लेता िै। तुलना कीजर्ए, प्लाहटनस "यहद िर् इसे शे्रयस ्के नार् से पुकारें तो उससे िर्ारा तात्पयश ककसी 
ऐसे औपचाररक गुण स ेनिीं िोता र्ो उसके अन्दर िै; िर्ारा तात्पयश उसस े केवल यिी िोता िै कक यि वि लक्ष्य अथवा 
पररभार्षा िै जर्से प्राप्त करने की सब आकांक्षा रखते िैं और र्ब िर् इसके अजस्तत्व का पवधान करत ेिैं तो इसका तात्पयश 
इससे अधधक और कुछ निीं िोता कक इसकी गणना अजस्तत्विीन पदाथों के अन्दर निीं िो सकती; यि सत ्के गुणों से भी 
अतीत िै" ('र्ैकेन्नाकृत अंग्रे़ी अनुवाद' खण्ड 1, पषृ्ठ 118)। 
1985  बिृदारण्यक 34.3/8, 8 । 
1986 र्ांकरभाष्य, 131; 4/3 14 । 
1987 'इयूसन्स भसस्टर् आफ हद चंदातं', पषृ्ठ 103। तुलना कीजर्ए, एकिाटश से र्ो एक ऐसे ईश्वर र्ें, र्ो दबुोध िै तथा ऐसे 
ईश्वर र्ें र्ो कायश करनेवाला तथा सजृष्ट की रचना करता िै, भेद करता िै। "वि अपने-आपर्ें ईश्वर निीं िै, प्राणणरूप र्ें िी 
वि ईश्वर बनता िै। र्ें ईश्वर स ेरहित िोने की आकांक्षा प्रकट करता िंू, अथाशत ्वि ईश्वर अपनी दया से र्ुझे अपने यथाथश 
स्वरूप र्ें ल ेआए, ऐसा यथाथशरूप र्ो ईश्वर स ेऊपर तथा सब प्रकार के भेद स ेभी अतीत िै। र्ैं उस र्ाश्वत एकत्व र्ें प्रवरे् 

करना चािता िंू, र्ो पिले से िी र्ेरा अपना स्वरूप सब कालों र्ें था और र्ब र्ें वि था र्ो र्ुझे िोना चाहिए और र्ो कुछ था 
र्ें विी बनंूगा, उस अवस्था र्ें र्ो सर्स्त र्ोड व घटाने से ऊपर िै तथा उस अचल र्ें जर्सके द्वारा र्ेर्ष सर्स्त र्गत ्का 
संचालन िोता िै" (िण्टकृत 'एस्से आन पानपवइज्र्', पषृ्ठ 179, पर उद्धतृ)। प्लाहटनस किता िै "िर् इसके पवचार का 
तनर्ाशण बौद्धधक तत्त्व के ऊपर लीला करती िुई इसकी प्रततकिया के द्वारा करत ेिैं। यि अपनी प्रततकृतत इसने बुद्धध को 
प्रदान की िै और विी बुद्धध इसका धचन्तन करती िै; इस प्रकार सर्स्त पुरुर्षाथश बुद्धध िी के पक्ष र्ें िै र्ो र्ाश्वत 

पुरुर्षाथशकताश तथा प्राजप्तकताश भी िै। वि सवाशतीत सिा न तो चेष्टा करती िै, क्योंकक उस ेकुछ अभाव निीं प्रतीत िोता, और न 

कुछ प्राप्त ि। करती िै क्योंकक उसे पुरुर्षाथश निीं करना िै" ('एन्नीइस', र्ैक्केन्नाकृत अंग्रे़ी अनुवाद, खण्ड 2, पषृ्ठ 135)। 
तुलना कीजर्ए, ब्रेडले "सीभर्त र्जक्तवाले प्राणणयों के भलए तनरपेक्ष सिा का पूणश रूप स ेसाक्षात्कार करना असंभव िै ।' 
ककन्तु इसके प्रधान पवभर्ष्ट लक्षणों के सम्बन्ध र्ें पवचार बनाना, अथाशत ्एक ऐसा पवचार र्ो ककसी अंर् र्ें सत्य िै भले िी 
वि अर्ूतश तथा अपूणश िो एक भभन्न रूप पुरुर्षाथश िै, और तनश्चय िी तनरपेक्ष सिा के ज्ञान के भलए इससे अधधक आवश्यक भी 
निीं िै। यि एक ऐसा ज्ञान िै र्ो तनःसंदेि तथ्य से अधधकांर् र्ें भभन्न िै। ककन्तु यि उस सबके भलए सत्य िै और अपनी 
सीर्ाओं का सम्र्ान करता िै, और ऐसा प्रतीत िोता िै कक यि सीभर्त बुद्धध के द्वारा पूणशरूप र्ें प्राप्तव्य िै ।'' (एपीयरेंस 

एण्ड ररयभलटी', पषृ्ठ 159)। 
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आर्ा करती िै कक िर् परर् यथाथशसिा का एक अभावात्र्क पवर्ेर्षण सरु्च्चय के द्वारा वणशन करें र्ैस े "न 

व्यजक्तरूप, न नैततक आदर्शरूप, न सुन्दर और न सत्य," र्ैसा कक ब्रेडल ेकरता िै। इस अभावात्र्क वणशन का 
अतनवायश प्रभाव यि िै कक िर् यि धारणा बना लें कक तनरपेक्ष परर्सिा का अनुभव के उच्चतर् दृजष्टकोणों से 

कोई सम्बन्ध निीं और वि उनके प्रतत उपके्षा भाव रखती िै। र्ब एक तनजश्चत अध्यात्र् पवद्या के ये सूत्र उनके 

उद्देश्य की भसद्धध निी ंकर सकते तो िर्ारी प्रवपृि अपनी धाभर्शक आवश्यकताओं की पूतत श के भलए एक भभन्न 

प्रकार की अभभव्यजक्त की ओर िोती िै।'1988  

 

ककन्तु ब्रह्र् सगुण भी िो और तनगुशण भी, उसके ये दोनों रूप एक साथ निीं िो सकते।'1989 एक ऐसी 
यथाथशसिा जर्सके दो पाश्वश िों अथवा जर्सका अनुभव दो भभन्न-भभन्न प्रकार से िो सकता िो उच्चतर् 

यथाथशसिा निी ं िै। ककन्तु ज्यों िी िर् 'सत'् के स्रोत तक पिंुचते िैं दोनों भभन्न पाश्वश पवलीन िो र्ात ेिैं। िर् 

तनरपेक्ष यथाथशसिा के रूपों को तब ग्रिण कर सकते िैं, र्ब िर् उस ेबािर से देखते िैं। अपने-आप र्ें तनरपके्ष 

परर्सिा हदना ककसी पाश्वश के िै, आकृततपविीन िै और द्वैतभाव के ककसी भी अंर् से रहित तथा गुणों से भी 
पविीन िै। रूप और व्यजक्तत्व के ये लक्षण पवद्या अथवा अनुभव के र्गत ्र्ें िी कुछ अथश रखत ेिैं। सवोत्कृष्ट 

ब्रह्र् र्ें सब प्रकार की अपेक्षताओं का पवलय िो र्ाता िै। यि कोई ऐसी व्यवस्था अथवा पूणश इकाई निीं िै जर्स 

तक पवरोधीभावों को सर्वेत करने की अन्तरहित प्रकिया के द्वारा िी पिंुचा र्ा सकता िो।1990 अनन्त ऐसा 
पदाथश निी ंिै र्ो दर्शनर्ास्त्र की रचना िो; यि तनरन्तर पवद्यर्ान तथ्य िै। र्ंकर परर् तनरपेक्ष सिा को पवचार 

के द्वारा र्ानने के सर्स्त प्रयत्नों के पवरोधी िैं। ज्यों िी िर् इनका पवचार करत ेिैं यि आनुभपवक र्गत ्का एक 

भाग बन र्ाता िै।1991 

 
1988 तुलना कीजर्ए, ब्रैडले : "िुच एण्ड ररयभलटी', पषृ्ठ 431। 
1989  "यिी एक वस्तु अपने-आपर्ें रूप आहद भेदों से प्रभापवत िो और उनके प्रभाव स ेस्वयं प्रभापवत न भी िो यि निीं िो 
सकता, क्योंकक ये परस्पर पवरोधी बातें िैं, और एक वस्तु एक प्रकार की सीर्ाओं स ेसम्बद्ध िोने के कारण अन्य रूप धारण 

निीं कर सकती। क्योंकक र्ो स्फहटकभर्ला पारदर्शक िै वि सीर्ाओं से, र्ैसे लाल रंग आहद स,े सम्बद्ध िोने के कारण 

धंुधली निीं िो सकती; इसके पवपरीत, यि सर्झ लेना कक धंुधलापन उसर्ें व्याप्त िै एक रर् िोगा।... ब्रह्र् को चािे वि 

कोई भी स्वरूप ग्रिण करे अपररवतशनीय रूप र्ें सर्स्त भेदों से स्वतन्त्र िी सर्झना चाहिए, इसके पवपरीत निीं" ('ड्यूसन्स 

भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 102-3)।  
1990 पवर्ुद्ध तकश  के आधार पर ब्रैडले पववर् िोकर इसी प्रकार की जस्थतत को स्वीकार तो करता िै ककन्तु कफर भी उसकी 
र्तत अभी अजस्थर िी िै और अन्त र्ें र्ाकर उस ेकुछ संर्य रि िी र्ात ेिैं। वास्तव र्ें परर् तनरपेक्ष र्ें कोई भी भावात्र्क 

अथवा अभावात्र्क लक्षण निीं घटत ेक्योंकक िर् सापेक्ष के द्वारा सापेक्ष स ेबािर निीं तनकल सकते। िर्ारे ताककश क बोध, 

र्ो एक सीर्ा स ेदसूरी सीर्ा की ओर र्ात ेिैं, िर्ें अनन्त तक निीं पिंुचा सकते। र्ब िर् अपनी सीभर्तता का अततिर्ण 

करत ेिैं तो िर्ारे सम्र्ुख तनरपके्ष परर् के अततररक्त अन्य कुछ निीं रिता जर्सके अन्दर वि सब र्ो औपचाररक और 

सीभर्त िै पवलीन िो र्ाता िै। 
1991 रार्ानुर् का र्त िै कक दैवीय केवल र्ानवीय पवचार का िी पवस्ततृ रूप िै। र्ानवीय बोध तथा दैवीय बोध र्ें भेद केवल 

पररधध (Range) का िै, लक्षण-सम्बन्धी भेद निीं िै। र्िां र्ानवीय पवचार अपने अन्दर कुछ सम्बन्धों को लेता िै, दैवीय उन 

सबको ल ेलेता िै। ककन्तु र्ंकर का र्त इससे भभन्न िै। यहद िर् सापेक्ष पदाथों के र्गत ्र्ें खो र्ाएंगे तो सापके्षों का अन्त 

सम्भव निीं। र्ब कक पररभार्षाएं असंख्य उपपवभागों र्ें बंट सकती िै और र्ब उनके सम्बन्धों र्ें भी अनन्त िर्-पररवतशन 
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27. ईश्वर अथवा र्रीरधारी परर्ात्र्ा 
 

र्ंकर के र्त र्ें ईश्वर सगुण ब्रह्र् का नार् िै, जर्स ेसवशशे्रष्ठ व्यजक्तत्व र्ाना गया िै। र्ंकर का 
पवश्वास िै कक ईश्वर के अजस्तत्व का प्रश्न सवशथा तनरथशक िै। यहद ईश्वर का अजस्तत्व िै तब उसका अजस्तत्व भी 
अन्य प्ररे्य पवर्षयों की भांतत िी िोना चाहिए। यि ईश्वर को सीभर्त पदाथों के स्तर पर पिंुचा देना िोगा और इस 

प्रकार वि भी पदाथों के अनन्त बािुल्य र्ें एक इकाई र्ात्र िो र्ाएगा र्ो उन सबसे भभन्न िोगा उसी प्रकार जर्स 

प्रकार कक वे एक-दसूरे से भभन्न िैं, अथवा वि भी कुल अजस्तत्व सम्पन्न वस्तुओं र्ें एक वस्तु के रूप र्ें भर्ल 

र्ाएगा और बिुदेवतावाद र्ें सजम्र्भलत िोकर एक ऐसी व्यवस्था को र्न्र् देगा जर्से नाजस्तकवाद से भभन्न रूप 

र्ें सर्झना कहठन िोगा। ईश्वर के प्रश्न को अजस्तवाचक पररभार्षाओं र्ें प्रस्तुत करना प्रारम्भ र्ें िी इस सर्स्या 
के सर्ाधान की कुल सम्भावना को दरू कर देगा। यहद तकश  का कडा पवधान िर्ें सत्य की प्राजप्त के भलए कोई 

सुरक्षा प्रदान कर सकता तो िर् बिुत पिल ेिी इस तक पिंुच गए िोते। सचाई तो यि िै कक िर्ें तकश  के क्षेत्र र्ें 
अनेक प्रकार के सम्प्रदाय भर्लते िैं जर्नर्ें से प्रत्येक तकश सम्र्त िोने का दावा करता िै और दसूरों के साथ उसका 
पवरोध ज्ञानवाद सम्बन्धी, पवश्वपवज्ञान-सम्बन्धी और भौततक ईश्वरीय-ज्ञान सम्बन्धी, प्रर्ाणों पर र्ंकर पवचार 

करत ेिैं और उनकी तनष्फलता को दर्ाशत ेिैं, र्ैसा कक काण्ट ने भी बिुत पीछे र्ाकर ककया। 
 

तकश र्ास्त्र का आदर्श िर्ें एक तनदोर्ष पवर्षयी की यथाथशसिा की कल्पना करने को पववर् करता िै जर्सके 

साथ सर्स्त सिा का सम्बन्ध प्ररे्यपदाथश (पवर्षय) का सम्बन्ध िै। िर्बद्ध सारं्र्स्य के रूप र्ें सत्य का अथश 
िै एक दैवीय अनुभव की यथाथशता। एक व्यवस्था के अन्दर घटनाएुँ एक-दसूरे से सम्बद्ध िैं यि साधारण बुद्धध 

तथा पवज्ञान की धारणा िै जर्सका बढ़त-ेबढ़त ेअनुभव से सर्थशन िो र्ाता िै यद्यपप उसकी पूणशरूप से कभी 
भसद्धध निी ंिुई क्योंकक संसार र्ें ऐसा बिुत कुछ िै र्ो प्रत्यक्षरूप से िर्ारे अनुभवों र्ें निीं प्रपवष्ट िोता। ऐसा 
प्रतीत िोता िै कक िर् बिुत कुछ र्ानत ेिैं यद्यपप इस सीभर्त क्षेत्र र्ें भी िर्ारा ज्ञान अपूणश िै। केवल यथाथशसिा 
का एक सम्पूणश इकाई रूप र्ें पूणशरूप र्ें बोधग्रिण करने से िी िर्ारी इस धारणा का औधचत्य र्ाना र्ा सकता िै 

कक ईश्वर िै और वि सबका स्रष्टा िै। िर्ारा र्ानवीय अनुभव संसार का ज्ञान उसके पूणशरूप र्ें प्राप्त करने तथा 
पवरु्द्ध सत ्के अपवरार् अनन्तता के साथ सार्ंर्स्य को सर्झने र्ें असर्थश िै।'1992 िर् अपने अनुभव को चािे 

ककतना िी सरल तथा व्यवजस्थत क्यों न बना लें और इसकी र्हटलता को कर् करके केवल एकर्ात्र प्रकृतत तक 

भी ले आवें तो भी पुरुर्ष अथवा पवर्षयी को एक बाह्य तनरीक्षक के रूप र्ें स्वीकार करना िी िोगा र्ो देर् तथा काल 

र्ें से प्रकृतत की एकाकी उडान का तनरीक्षण करता िै। यहद पवश्व इतना छोटा िै कक िर्ारा पररभर्त र्जक्त वाला 
र्जस्तष्क उसकी खोर् ले सकता िै, यहद िर् यि बता सकते कक यि सजृष्ट किा ंसे आई और ककधर र्ाएगी, इसके 

आहद तनकास तथा स्वरूप और लक्ष्य को सर्झ सकते, तब िर् सीभर्त न िोकर अनन्त की र्ांग भी उपजस्थत न 

 

िो सकता िै, तव पररभार्षाओं तथा सम्बन्धों का पूणश ज्ञान िोना सम्भव निीं िै। प्रतीततयों को एकत्र रखने से िर् सत्य तक 

निीं पिंुच सकते। यथाथशसिा प्रतीततयों स ेपरे तथा सत्य पवचार की पिंुच से परे िै। 
1992 तुलना कीजर्ए : "क्योंकक अकेला ईश्वर िी पयाशप्त ऊुँ चाई पर जस्थत रिकर इतने पवस्ततृ पवश्व की कल्पना करता िै।” 
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कर सकते। इस प्रकार की ताककश क धारणा एक पवचारर्ात्र िै कक सर्स्त तथ्य ककसी व्यवस्था से सम्बद्ध िैं तथा 
ईश्वर की र्ननर्जक्त को अभभव्यक्त करते िैं। 
 

पवश्वपवज्ञान-सम्बन्धी तकश  कारणभाव का प्रयोग करता िै र्ो आनुभपवक र्गत ् र्ें भी पयाशप्त 

सन्तोर्षर्नक निीं िै और तब सवशथा अनुपयोगी भसद्ध िोता िै र्ब िर् आनुभपवक र्गत ् का सम्बन्ध 

परर्यथाथशसिा के साथ स्थापपत करने का प्रयत्न करत ेिैं जर्सके पवर्षय र्ें किा र्ाता िै कक वि इस र्गत ्के 

द्वारा अपने को अभभव्यक्त करता िै। प्रतीततरूप र्गत ्की श्रृखंलाओं र्ें भभन्न-भभन्न पद्धततया ंएक-दसूरे का 
सर्ाधान निीं कर सकतीं। प्रतीततरूप र्गत ्र्ें िर् ककसी ऐस ेकारण को जर्सका कोई अन्य कारण न िो स्वीकार 

निीं कर सकते। इस प्रतीततरूप श्रृखंला अथाशत ्संसार के तनतान्त प्रारम्भ का प्रश्न स्वतः पवरोधी िै। इसकी खोर् 

का तात्पयश िै-काल के अन्तगशत उस सिा की खोर्, र्ो स्वयं काल की सिा की भी प्रततष्ठा िै। संसार का सारतत्त्व 

िी यि िै कक उसका आहद निीं िै। एक ऐसी अनन्तसिा जर्स तक िर् सर्स्त सीभर्त पदाथों का तनरे्षध करत ेिुए 

पिंुचते िैं, एक ऐसा पवचार िै जर्सके सर्ाधान (व्याख्या) की आवश्यकता िै। र्ब िर् कारणकायशभाव के तकश  का 
उपयोग यथाथशसिा की भसद्धध के भलए करत ेिैं, जर्सकी प्रार्ाणणकता की सीर्ा पररवतशनर्ील आनुभपवक र्गत ्

तक िी पररभर्त िै, तो यथाथशसिा का रर्ात्र्क पवचार िोता िै क्योंकक उस अवस्था र्ें इस ेज्ञान का पवर्षय बना 
भलया र्ाता िै और वि जर्से िर् संसार के कारणरूप र्ें अनुर्ान के द्वारा र्ानना चािते िैं वि भी आनुभपवक 

र्गत ्से सम्बद्ध िो र्ाता िै। यहद िर् इस भसद्धान्त की व्यापकता को भी स्वतःभसद्ध र्ान लें कक प्रत्येक कायश 
का कारण िोता िै तब भी एक सीभर्त कारण को सत ्के  उस एक िी संघ की सर्ान इकाई िोना चाहिए जर्सके 

अन्य प्ररे्य पदाथश भी िैं क्योंकक उक्त प्ररे्य पदाथश भी उसी से संबद्ध िोकर उत्पन्न िुए िैं। यहद ईश्वर र्गत ्का 
कारण िै तो उस ेभी देर्-काल के ढांच े के अन्तगशत िोना चाहिए, अथाशत ्एक पवस्ततृ रूप से बिृदाकार र्ानव 

जर्सके आत्र्चैतन्य की पररभार्षा िर्ारे अपने िी सर्ान र्रीर तथा र्नरूपी साधन सार्ग्री के द्वारा की र्ा 
सकती िै। यहद इस प्रकार के सत ्स्वरूप प्राणी का अजस्तत्व िै तो िर्ारे ज्ञान का पवस्ततृ रूप ककतना िी दरूदर्ी 
क्यों न िो 'वि' िर्ें उसके स्वरूप तथा सिा का तनणशय निीं करा सकता। इस प्रकार का ईश्वर पवर्ेर्षतः र्ो 
र्ानवीय साधनों के सर्ान िी साधनों से कायश करता िो, न तो अनन्त िी और न सवशर्जक्तर्ान ्िी िो सकता िै। 
 

इस प्रकार का नैततक तकश  कक वस्तुओं का पूवाशपर सम्बन्ध र्नुष्य की आत्र्ा के अनुकूल िै और यि एक 

उपकारी ईश्वर की कारीगरी को प्रदभर्शत करता िै, सवशथा असन्तोर्षप्रद िै। िर् प्रकृतत की ओर चािे ककतना भी 
क्यों न झुकें  एक यथाथश र्गत ्र्ें पुण्य व पाप का उिरदातयत्व ईश्वर िी के ऊपर आता िै I1993 यहद उसको पाप के 

र्नक िोने के उिरदातयत्व से रु्क्त करने के भलए फारस के पुराणर्ास्त्र की भांतत र्तैान को उिरदायी ठिराएं तो 
ईश्वर की एकता पवलुप्त िो र्ाती िै और िर् ईश्वर एवं र्ैतान के बीच एक द्वैतभाव की पुनः स्थापना करत ेिैं। 

 
1993 यिूहदयों के पैगम्बर द्वारा प्रस्तुत इस सर्ाधान की अथाशत ्"र्ैं प्रकार् तथा अन्धकार की भी रचना करता िूुँ, र्ैं र्ांतत 

का तनर्ाशता िंू और पाप की भी रचना करता िूुँ, र्ैं प्रभु रूप र्ें इन सब वस्तुओं को बनाता िूुँ"- प्रततध्वतन उपतनर्षदों के कुछ 

वाक्यों र्ें भी पाई र्ाती िै। "क्योंकक यिी उन र्नुष्यों से र्ुभ कायश करवाता िै जर्नका वि इस र्गत ्से र्ुक्त िोने के भलए 

र्ागश-प्रदर्शन करता िै और उन र्नुष्यों स ेपापकर्श करवाता िै जर्न्िें यि रसातल र्ें भेर्ता िै। वि र्गत ्का संरक्षक िै, विी 
र्ासक िै तथा प्रभ ुभी िै" (कौधीतकी उपतनर्षद्, 3/8 ) 
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इसके अततररक्त यहद आत्र्ा ईश्वर का िी एक अंर् िै तो ईश्वर को आत्र्ा की पीडा का भी अनुभव िोना चाहिए 

वैसे िी र्ैस े कक र्ब र्रीर के ककसी एक अवयव को दःुख िोता िै तो इसके साथ सारा र्रीर दःुख का अनुभव 

करता िै। पररणार् यि तनकला कक ईश्वर की पीडाए ंर्ीवात्र्ा की पीडाओं से किी ंअधधक िैं और इसभलए िर्ारे 

भलए यि किी ंअधधक िोगा कक िर् अपनी सीभर्त पीडाओं के साथ अपने अन्दर िी सीभर्त रिे, अपके्षा इसके कक 

िर् ईश्वर के स्तर तक उठें  और सर्स्त र्गत ्का भार उठाने का प्रयत्न करें। 
 

एक पूणश तनदोर्ष ईश्वर को अपनी सन्तोर्ष की प्राजप्त के भलए ककसी र्गत ्की आवश्यकता निीं िै। यहद 

यि किा र्ाए कक र्गत ्उसके सुखोपभोग के भलए िै तो कफर वि भी एक संसारी र्ीव िो गया और ईश्वर न रिा। 
यहद िर् किें कक ईश्वर र्ें संकल्प िै, तथा िर्ारे र्ैसा व्यजक्तत्व िै, और पूणशता आहद गुण िैं तो यि पवचार र्ें 
निीं आ सकता कक ये सब उसकी तनरपेक्षता के साथ-साथ कैस ेरि सकते िैं। व्यजक्तत्व के लक्षण (गुण) तथा 
तनरपेक्षता (ब्रह्र्) को एक साथ सुरक्षक्षत रखना तकश र्ास्त्र की दृजष्ट से लगभग असम्भव-सा िी िै। 
 

ईश्वर के अजस्तत्वपवर्षयक उक्त अपयाशप्त प्रर्ाणों से र्ो पररणार् तनकलता िै वि र्ंकर के अनुसार यि 

िै कक यथाथशसिा के पवर्षय र्ें इस प्रश्न का कुछ अथश िी निी ंिै और यि प्रश्न केवल आनुभपवक र्गत ्र्ें िी उठ 

सकता िै। र्ब िर् र्गत ्के सापेक्षस्वरूप को सर्झ लेते िैं तो िर् देखते िैं कक सजृष्टरचना की सर्स्या और 

उसका सर्ाधान इन दोनों का सम्बन्ध िर्ारे तकश र्य र्गत ्से िी िै, ककन्तु यथाथशसिा का र्ो स्वरूप िै उसके 

साथ निी ंिै। ताककश क प्रर्ाणों के तनराकरण का तात्पयश ईश्वर के अजस्तत्व का तनरे्षध निी ंिै। र्ंकर के दृजष्टकोण 

से कोई भी पववेकपूणश तकश  र्रीरधारी सवोपरर ईश्वर के अजस्तत्व के पवर्षय र्ें अन्त र्ें पिंुचकर स्वीकार ककए 

र्ाने के योग्य निीं िै। अधधक-से-अधधक उक्त प्रर्ाण िर्ें यि बतला सकते िैं कक ईश्वर के अजस्तत्व की 
सम्भावना िै। ईश्वर की यथाथशता िर्ारी कल्पना की तथा बोधग्रिण की पववेकपूणश र्जक्त से अतीत िै।'1994 

केवल उसी अवस्था र्ें र्ब कक िर् ऋपर्षयों की उस आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट का आश्रय ग्रिण करें र्ो धर्शर्ास्त्रों 
र्ें संग्रिीत िै, िर्ें ईश्वर की सिा का तनजश्चत ज्ञान प्राप्त िो सकता िै। र्ंकर के दर्शन र्ें ईश्वर एक स्वतःभसद्ध 

प्रर्ाण निी ंिै, ताककश क सत्य भी निीं िै, ककन्तु एक अनुभवर्न्य उपधारणा िै जर्सकी कियात्र्क उपयोधगता िै। 
श्रुतत इसका आधार िै।1995 ईश्वर सवोपरर आत्र्ा िै, सवशज्ञ िै तथा सवशर्जक्तर्ान िै। वि प्रकृतत का आत्र्तत्त्व िै, 

 
1994 तुलना कीजर्ए, स्वीट्र्र "यहद िर् इस र्गत ्को ठीक ऐसा िी सर्झ लें र्ैसा यि हदखाई देता िै तो र्नुष्यों तथा 
साधारणतः सर्स्त र्नुष्य र्ातत के उद्देश्यों के प्रयोर्न की व्याख्या करना असम्भव िोगा। िर्ारे भलए इस र्गत ्र्ें ककसी 
प्रकार के ऐसे प्रयोर्न-सम्बन्धी पवकास को खोर् तनकालना कहठन िै जर्ससे िर्ारे अपने कर्ों की साथशकता प्रकट िो सके" 

(भूभर्का, 12, 'भसपवभलर्ेर्न एण्ड एधथक्स', भाग 2)। 
1995 यद्यपप यूरोप र्ें काण्ट को ऐसा सवशप्रथर् दार्शतनक पवचारक र्ाना र्ाता िै जर्सने ताककश क प्रर्ाणों की तनरथशकता को 
भसद्ध ककया, ककन्तु प्लेटो के पवर्षय र्ें यि किना सवशथा उधचत िोगा कक उसने इसके तत्त्व को सर्झा। "इसभलए क्या यि 

एक असम्भव कायश निीं िै कक इस सर्स्त पवश्व के सरृ्निार की खोर् करके उक्त खोर् को ऐसे र्ब्दों र्ें प्रकट ककया र्ाए 

जर्ससे सब सर्झ सकें " ('टाइभर्यस', 28, सी.)। तुलना कीजर्ए, पवर्प गोर : "र्ें स्वीकार करता िंू कक र्ानवीय तकश  बबना 
ककसी पुरुर्षाथश की सिायता से ईश्वर तथा सजृष्टकताश-सम्बन्धी इस पवचार तक पिंुच सकता था" ('बबलीव इन ्गॉड्', पषृ्ठ 

152)। और इस प्रकार वे िर्ें ईश्वरी वाणी का आश्रय लेने की प्रेरणा देत ेिैं। इसी प्रकार सन्त टार्स एजक्वनास भी। तुलना 
कीजर्ए, केनोपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 1/4। 
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पवश्व का तत्त्व िै, इसका र्ीवनदायी प्राण तथा प्रेरक स्रोत िै और सर्स्त सिा रूप आकृततयों का आहद और अन्त 

िै। र्ो भसद्धान्त र्ास्त्रप्रर्ाण के ऊपर आधाररत िै यि आवश्यक निीं कक वि तकश  के पवरुद्ध िो। श्रुतत की 
स्वीकृतत ऐसी एक धारणा को स्वीकार करना िै जर्सके पवरोधी प्रर्ाण न िों सात ेिी उसके पक्ष र्ें प्रर्ाण पयाशप्त 

र्ात्रा र्ें न भर्लें। ताककश क पववरण र्ें िर् अपने को एक ऐसे संसार को सौंप देत ेिैं और ऐसे पववादास्पद पवर्षय पर 

पिंुच र्ात ेिैं र्िा ंिर्ें अन्य साधनों आवश्यकता िोती िै। अन्तदृशजष्टपरक अनुभव की प्राजप्त से पूवश िर्ें श्रुतत का 
आश्रय लेना पडता िै। ईश्वर के सजृष्टकतृशत्व के पवर्षय र्ें धर्शर्ास्त्र िी िर्ारा एकर्ात्र ज्ञान का साधन िै।'1996 

पाि बलपवूक किता िै कक "वि कारण जर्सस ेसंसार की उत्पपि, जस्थतत तथा पवलय सम्पन्न िोत ेिैं, जर्सका 
पवस्तार िी नार् व रूप िैं, जर्सके अन्तगशत अनेक कताश तथा फलोपभोक्ता सर्ापवष्ट िैं, जर्सके अन्तगशत कर्ों 
के फल भी सर्ापवष्ट िैं, और जर्नका तनणशय पवर्ेर्षकर देर्, काल और कारण के द्वारा िोता िै, यि र्गत ्

जर्सका तनणशय एक ऐसी व्यवस्था के अनुसार िुआ िै र्ो र्न की कल्पना से भी दरू िै-यि सवशज्ञ, और 

सवशर्जक्तर्ान ्कारण ब्रह्र् िी िै।"1997 सर्स्त आध्याजत्र्क और नैततक पूणशताएं उसी के अन्तगशत बताई गई िैं। 
यि किा गया िै कक वि सर्स्त पाप से ऊपर िै।'1998 विी अन्तयाशर्ी परर्ात्र्ा पवर्षय तथा पवर्षयी र्गत ्र्ें सवशत्र 

व्याप्त िै, वि सूयश (प्ररे्य पवर्षय) का अन्तवशती िै तथा आंख (पवर्षयी) र्ें भी अन्तवशती रूप र्ें देखा र्ाता िै।1999 

वि पवश्व का स्रष्टा, र्ासक तथा संिारक िै ।'2000 

 

र्ंकर यि भसद्ध करने के भलए घोर पररश्रर् करत ेिैं कक ईश्वर की यथाथशता का र्ब एक बार धर्शर्ास्त्र 

से तनश्चय िो गया तो तकश  की र्ांगों के साथ उसका सर्न्वय भी ककया र्ा सकता िै। िर् केवल कायश को देखते िैं, 
इस प्रकार इससे यि तनणशय निीं िो सकता कक संसार का सम्बन्ध ईश्वर रूपी कारण के साथ िै या ककसी अन्य 

कारण के साथ क्योंकक एक िी कायश के भभन्न-भभन्न कारण िो सकते िैं। इसभलए िर्ें धर्शर्ास्त्रों (श्रुतत) के इस 

कथन को "कक ईश्वर र्गत ्का कारण िै" स्वीकार करना चाहिए। ईश्वर आहदकारण िै क्योंकक उसकी उत्पपि निी ं
िै। पवरु्द्ध सत ्स्वरूप िोने के कारण उस ेसत ्से उत्पन्न िुआ निीं र्ाना र्ा सकता क्योंकक कारण और कायश का 
सम्बन्ध बबना कारण र्ें कुछ गुण पवर्ेर्ष के रिने से निी ंबन सकता।2001 ईश्वर की उत्पपि ककसी भेहदत सत ्से 

निीं र्ानी र्ा सकती क्योंकक अनुभव िर्ें बताता िै कक भेद ऐसे पदाथश से उत्पन्न िोत ेिैं जर्सके अपने अन्दर भेद 

न िों। अनात्र् से भी इसकी उत्पपि निीं िो सकती क्योंकक यि तनरात्र्क िै। श्रुतत भी इस र्त का तनराकरण 

करती िै क्योंकक यि प्रश्न करती िै कक सत ्की उत्पपि असत ्से कैस ेिो सकती िै? और ईश्वर पररवततशत रूपसिा 
भी निी ंिो सकता क्योंकक इससे िर् एक ऐसी पश्चाद्गतत र्ें पिंुच र्ाएंगे जर्सका किीं अन्त निीं।2002 ईश्वर 

 
1996 ब्रह्र्सूत्र, 1/1, 3 । 
1997 र्ांकरभाष्य, 1: 1, 2 । 
1998 छान्दोग्य उपतनर्षद्, 1/6 : र्ांकरभाष्य, 11, 20। 
1999 र्ांकरभाष्य, 1 1, 20; बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 3/7 9। 
2000 देखें, र्ांकरभाष्य, 1/1 18-20, 22; 1/3, 39 41:1:2, 9-10। 
2001 चंूकक ईश्वर स ेउत्कृष्ट ककसी सिा की कल्पना निीं की र्ा सकती इसभलए ईश्वर का अजस्तत्व बबना कारण के िै। इसके 

साथ डेस्काटश के सिा र्ास्त्रीय तकश  की तुलना कीजर्ए। 
2002 र्ांकरभाष्य, 2/3 9। 
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अर्न्र्ा िै, न उसका कोई कारण िै न वि स्वयं ककसी का कायश िै। यहद ईश्वर कायशरूप िोता तो आकार् से लेकर 

नीचे तक सर्स्त पदाथश तनःसार िो र्ात ेऔर िर् रू्न्यवाद को र्ानने के भलए बाध्य िोत े।"2003 वि र्जक्त र्ो 
सर्स्त रूपान्तरों को यथाथशता प्रदान करती िै ईश्वर िै। 
 

इस भसद्धान्त को र्ानत े िुए कक प्रत्येक कायश का कोई कारण िोता िै, क्या परर्ाण,ु या प्रकृतत, या 
असत,् या कोई व्यजक्तरूप कायशकताश, अथवा स्वयं स्फूततश िी कारण निीं िो सकती ?'2004 र्ंकर इन सब 

सम्भाव्यताओं का खण्डन करत ेिैं। प्रकृतत र्ड निीं, चेतन िै और अपने अन्दर से उस ेर्ीवन भर्लता िै। प्रकृतत 

रूपी रंगरं्च आत्र्ा के र्ीवरूपी नाटक के भलए सवशथा अनुकूल िै। "इस र्गत ्र्ें कोई भी अचेतन पदाथश बबना 
ककसी बुद्धधसम्पन्न की प्रेरणा के अपने अन्दर से ऐसे पदाथश उत्पन्न निीं कर सकता र्ो र्नुष्य के प्रस्तुत 

उद्देश्यों की भसद्धध र्ें उपयोगी िों। उदािरण के भलए र्कान, ऊुँ चे-ऊुँ चे प्रासाद, र्य्याए,ं गद्हदयां, प्रर्ोद-उद्यान 

आहद का तनर्ाशण र्ेधावी कलाकारों के द्वारा िी इस र्ीवन र्ें सम्पन्न िोता िै जर्नका उद्देश्य सुख प्राप्त 

कराना तथा दःुख को दरू करना िै। इस सर्स्त संसार के सम्बन्ध र्ें भी ठीक विी बात िै। क्योंकक, उदािरण के 

भलए, र्ब र्नुष्य यि देखता िै कक ककस प्रकार यि पथृ्वी अनेक प्रकार के कायों के फलों के भलए उपयुक्त भसद्ध 

िोती िै, और कफर ककस प्रकार यि र्रीर कायश करता िै, जर्सर्ें अन्दर और बािर भभन्न-भभन्न भागों की एक 

उधचत व्यवस्था प्रस्तुत की गई िै और जर्सका तनर्ाशण भभन्न-भभन्न र्ाततयों के अनुकूल ककया गया िै तथा 
जर्सर्ें एक-एक ब्योरे का ठीक-ठीक तनणशय ककया गया िै जर्सस ेकक यि अनेक कायों के फलोपभोग का उधचत 

स्थान बन सके... तो यि सब व्यवस्था कैस ेएक चेतना-पविीन प्रधान (प्रकृतत) से उत्पन्न िो सकता िै? उदािरण 

के भलए, अनुभव िर्ें बताता िै कक भर्ट्टी भी भभन्न-भभन्न आकृततयां केवल तब तक िी धारण करती िै र्ब तक 

कक कुम्िार उसका सचंालक िै, इसभलए ठीक इसी प्रकार इस प्रकृतत का प्रेरक भी ककसी बुद्धध सम्पन्न र्जक्त को 
िी िोना चाहिए ।'2005  सजृष्टरचना का प्रयोर्न पूवशर्न्र्ों के फलोपभोग के भलए सरु्धचत भूभर् तैयार करना िै 

जर्सका पवस्तार प्रत्येक व्यजक्त के भलए पीछे की ओर अनेक र्न्र्ों तक र्ाता िै। चतेनारहित प्रकृतत न तो 
प्रकृतत की अपनी व्याख्या िै और न र्गत ्का पवर्षतयतनष्ठ पक्ष िै और न कर्श के पवधान की किया िै। चेतना तथा 
कियार्ीलता का सम्बन्ध अवश्य र्गत ्के कारण के साथ िोना चाहिए।'2006 संसार र्ें पवद्यर्ान व्यवस्था तथा 
रचना संकेत करती िै कक इसकी संचालक एक चैतन्यपूणश सिा िै। इसी प्रकार का संकेत एक िी उद्देश्य की ओर 

ले र्ाने वाले पवभभन्न साधनों से भी िोता िै।'2007 र्ंकर पूवशर्ीर्ांसा के इस भसद्धान्त पर भी पवचार करत ेिैं कक 

ईश्वर के स्थान पर वि अपूवश िै जर्सके कारण र्नुष्य अपने कर्ों का फल एक व्यवस्था के अनुसार पाते िैं। वे 

 
2003 र्ांकरभाष्य, 2/3 ,7 । 
2004 र्ांकरभाष्य, 1:1, 2। 
2005 र्ांकरभाष्य, 2/2, 1। 
2006 यहद ब्रह्र् की उपजस्थततर्ात्र को िी र्गत ्र्ें गतत देने के भलए पयाशप्त सर्झा र्ाए, र्ैसे कक चुम्बक की उपजस्थतत लोिे 

र्ें गतत उत्पन्न करती िै, तो क्या उसी प्रकार पुरुर्ष की सर्ीपतार्ात्र प्रकृतत के अन्दर गतत देने के भलए पयाशप्त निीं िै? इसके 

अततररक्त अपवद्या स्वभावतः सजृष्ट की रचना की ओर प्रवपृि कराती िै और इसके भलए ककसी प्रयोर्न की आवश्यकता 
निीं। "अपवद्या च स्वभावतः एव कायोन्र्ुखी न प्रयोर्नर्ेपक्षते।" (भार्ती, 2/1, 33 ) 

2007 र्ांकरभाष्य, 1/3, 39 | 
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उक्त भसद्धान्त की आलोचना इस आधार पर करत ेिैं कक अपूवश अधाभर्शक िै और र्ब तक इसके अन्दर कोई 

धाभर्शक र्जक्त गतत न दे यि स्वतः कायश निीं कर सकता। न्यायवैर्ेपर्षक का पवश्वातीत ईश्वर अपयाशप्त िै 

क्योंकक यि पवश्व का उपादान कारण निी ंिै। यहद कोई व्यजक्त पवर्ेर्ष सजृष्ट का रचतयता िोता तो वि ऐसी वस्तु 

को उत्पन्न करता र्ो उसके भलए उपयोगी िोती तथा उन वस्तुओं को, र्ो पवरुद्ध प्रकृतत की िैं, र्ैस ेर्न्र्, र्रण, 

वदृ्धावस्था, रोग इत्याहद, कभी उत्पन्न न करता। क्योंकक "िर् र्ानत ेिैं कक कोई भी स्वतन्त्र र्नुष्य अपने भलए 

कारागार बनाकर उसर्ें अपने-आप निीं बैठ र्ाएगा।"2008 आकजस्र्क घटना, परर्ाण,ु प्रकृतत, न्याय का ईश्वर 

आहद उन सबस ेकिी ंअधधक बढ़कर र्ांगें िैं र्ो र्ांग श्रुतत करती िै। इस प्रकार सवशज्ञ, सवशर्जक्तर्ान, तनत्य, 

सवशव्यापक ईश्वर र्गत ्का कारण िै।"2009 

 

ईश्वर को र्गत ्का उपादान तथा तनभर्ि कारण बताया गया िै। इस आपपि के उिर र्ें कक अनुभव के 

अनुसार उपादान कारण ज्ञानसम्पन्न निीं िोत,े र्ंकर किते िैं: "यि आवश्यक निीं िै कक यिां भी ठीक वैसा िी िो 
र्ैसा कक अनुभव र्ें िोता िै; क्योंकक इस पवर्षयी का ज्ञान ईश्वरीय ज्ञान के द्वारा िुआ िै, अनुर्ान के द्वारा 
निीं।" र्ब िर् श्रुततवाक्यों पर पवश्वास करत ेिैं तो िर्ारे भलए यि आवश्यक निीं िै कक िर् अनुभव की भी 
अनुकूलता ढूुँढ़ें।'2010 न्यायदर्शन के अनुसार तनभर्ि कारण वि िै जर्सका ज्ञान, इच्छा तथा प्रयत्न ककसी भी 
पदाथश को उत्पन्न करने के भलए आवश्यक िै। वेदान्ती केवल ज्ञान को िी अपने र्ें पूणश र्ानता िै ककन्तु इच्छा 
तथा प्रयत्न को निीं, जर्नके भलए एक पूवशवती इच्छा तथा पूवशवती प्रयत्न की कल्पना करनी पडती िै, और इस 

प्रकार इसका किी ंअन्त निीं। ऐसा तकश  उपजस्थत ककया र्ाता िै कक ईश्वर र्गत ्का कारण निीं िो सकता 
क्योंकक दोनों के स्वभाव र्ें अन्तर िै अथाशत ्कारण और कायश एक-दसूरे से पवलक्षण िैं। सोने का एक टुकडा 
भर्ट्टी के ककसी बतशन का कारण निीं िो सकता; इसी प्रकार पवरु्द्ध तथा धाभर्शक ईश्वर र्गत ्का कारण निीं िो 
सकता क्योंकक र्गत ्अरु्द्ध तथा अधाभर्शक िै।'2011 र्ंकर उिर र्ें कित े िैं कक अचेतन पदाथश प्रायः चेतन 

प्राणणयों से र्न्र् लेते िैं र्ैसे बाल और नाखून चेतन र्नुष्य से उत्पन्न िोत ेिैं। अचेतन गोबर से चेतन गुबरैला 
उत्पन्न िो र्ाता िै। यहद यि किा र्ाए कक इन अवस्थाओं र्ें हदखाई देने वाली पवभभन्नता के िोत ेिुए भी एक 

र्ौभलक तादात्म्य 5/6 क्योंकक ये दोनों िी भूभर् से उत्पन्न िोत ेिैं, तो र्ंकर इसका उिर यों देत ेिैं, कक ईश्वर और 

र्गत ्र्ें सिा का एक सार्ान्य लक्षण िै। दोनों िी सवशथा भभन्न निीं िैं और यहद ईश्वर के अन्दर कुछ अततर्य िै 

तो इसर्ें कोई आश्चयश की बात निीं क्योंकक कारण र्ें सवशत्र यि पवर्ेर्षता पाई र्ाती िै।'2012 

 

 
2008  नहि कजश्चदपरतन्त्रो बन्धनागारर् ्आत्र्नः कृत्वाऽनुप्रपवर्तत । (2/1, 21) तुलना कीजर्ए, डेस्काटश, "यहद र्ें स्वयं 
अपने र्ीवन का रचतयता िोता तो र्ैं अपने भलए ऐसी प्रत्येक पूणशता को प्राप्त कर लेता जर्से र्ैं भी पवचार र्ें ला सकता िंू 

और इस प्रकार र्ें ईश्वर िो र्ाता" ('र्ैडडटेर्न्सन', पषृ्ठ 3)। 
2009 देखें, र्ांकरभाष्य, 2/1, 22 ; 4/1 23 और 24। 
2010 न अवश्य ंतस्य यथादृष्टर्ेव सवशर् ्अभ्युपगन्तव्यर्।् और भी देखें, 'इयूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त' पषृ्ठ 92-93 । 
2011 र्ांकरभाष्य, 2/1, 4 । 
2012 र्ांकरभाष्य, 2: 1, 6। 
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एक अन्य आपपि र्ें किा गया िै कक यहद र्गत ्ईश्वर से उत्पन्न िोता िै और उसी र्ें सर्ा र्ाता िै तो 
सर्ाने के सर्य र्गत ्के ऐसे गुण र्ैस ेभौततकता, संयुक्ता, र्डता, सीभर्तता, अरु्द्धता इत्याहद अवश्य ईश्वर 

को र्भलन कर देत ेिोंगे।'2013 इसके उिर र्ें र्ंकर का किना िै कक र्ब कायश अपने कारणों र्ें वापस लौटत ेिैं तो वे 

अपने पवभर्ष्ट गुणों को त्याग देत ेिैं और अपने कारणों र्ें अन्तलीन िो र्ात ेिैं, जर्स प्रकार सोने के आभूर्षण 

कफर से सोने र्ें पररवततशत िोत ेसर्य अपने साथ खोट आहद निीं लाते। यहद कायश कारण र्ें पररवततशत िोत ेसर्य 

अपने गुणों को बनाए रख ेतो यि ताजत्त्वक पुनरावतशन निी ं िै।'2014 यहद यि किा र्ाए कक चूंकक र्गत ्अपने 

पवर्ेर्ष गुणों को त्यागकर ईश्वर र्ें पवलीन िोता िै तो कफर ईश्वर को सजृष्ट बनाने का कोई कारण निी ंिोना 
चाहिए कक वि कफर से अपने को भोग्य और भोक्ता आहद भेदों के रूप र्ें पवभक्त करे र्सै ेकक प्रत्येक नई सजृष्ट 

बनाने र्ें िोता िै। र्ंकर इसका उिर एक दृष्टान्त के द्वारा देत ेिैं। "र्ैस ेकक र्ीवात्र्ा प्रगाढ़ तनद्रा तथा सर्ाधध 

र्ें अपनी र्ौभलक एकता के रूप र्ें (कुछ सर्य के भलए) वापस पिंुच र्ाता िै ककन्तु उक्त अवस्थाओं से र्ागने 

पर कफर तब तक के भलए अपने वैयजक्तक र्ीवन र्ें आ र्ाता िै र्ब तक कक वि अपवद्या से रु्क्त निीं िोता। 
ठीक इसी प्रकार की किया ईश्वर के अन्दर सर्ाने पर भी िोती िै।"2015 भभन्नता प्राप्त करने की र्जक्त ईश्वर के 

अन्दर बराबर रिती िै यद्यपप यि उस सर्य व्यक्त निीं िोती र्बकक र्गत ्उसर्ें सर्ाता िै। बार-बार िोने वाले 

अजस्तत्व के रूप र्ें र्गत ् के पुनरावतशन का आधार वे कर्श िैं र्ो पूवश र्न्र्ों र्ें ककए गए िैं और जर्नका फल 

अवश्य भर्लना चाहिए। रु्क्तात्र्ा कफर से र्गत ्र्ें वापस निीं आत ेक्योंकक पुनर्शन्र् की र्तश अथाशत ् भर्थ्या 
ज्ञान उनकी अवस्था र्ें पवद्यर्ान निीं िै।'2016 वस्तुतः सजृष्टरचना नार् की कोई वस्तु निीं िै क्योंकक संसार 

अनाहद और अनन्त िै। सजृष्ट की उत्पपि तथा पवनार् संसार की प्रकिया र्ें एक प्रकार के पडाव िैं क्योंकक संसार 

अनाहदता से अनन्तता की ओर गतत करता िै। प्रत्येक कल्प (सजृष्ट की कालावधध) के प्रारम्भ र्ें उस रू्लभूत 

सजम्र्श्रण का अनावरण िोता िै र्ो अपने अन्दर पवपवधता की सम्पूणश श्रृंखला को धारण करता िै। भूत तथा 
वतशर्ानकाल के अन्दर तारतम्य बना रिता िै और इसी प्रकार प्रलयावस्था तथा सजृष्टरचना के अन्दर भी क्योंकक 

प्रलय के पश्चात ्सजृष्टरचना आती िै। यहद सवोपरर ईश्वर तथा व्यजक्तगत र्ीवात्र्ा परस्पर पूणश इकाई तथा 
उसके भाग के रूप र्ें सम्बद्ध िों तो र्ब कभी र्ीवात्र्ा को पीडा िोगी, ईश्वर भी उसी पीडा को अनुभव करेगा। 
इस कहठनाई को दरू करने के भलए इकाई तथा उसके भाग के सम्बन्ध की व्याख्या के सम्बन्ध र्ें किा गया िै कक 

एक र्ौभलक िै, दसूरा उसका प्रततबबम्बर्ात्र िै। प्रततबबम्ब पर लगी चोट र्ौभलक पर कोई असर निीं पैदा करती। 
 

यि किा र्ाता िै कक ईश्वर ऐसे र्गत ्का कारण निीं िो सकता जर्सर्ें कुछ के साथ तो अच्छा व्यविार 

िोता िै और कुछ के साथ बुरा और ऐसा प्रभु र्ो अपने प्राणणयों के साथ एक-दसूरे से भभन्नता का व्यविार करता िै 

वि अन्यायी तथा िूर िै।'2017 कर्श के पवधान को र्ान लेने से यि कहठनाई दरू िो र्ाती िै, ईश्वर स्वेच्छाचाररता 

 
2013 स्थौल्य, सावयवत्य, अचेतनत्व, पररजच्छन्नत्वा र्ुद्ध-याहद । 
2014  र्ांकरभाष्य, 21,9। 
2015 र्ांकरभाष्य, 2/1, 9 । 
2016 र्ांकरभाष्य, 2 i1,9 । 
2017 र्ांकरभाष्य, 2/1, 34। 
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से कर्श निीं करता अपपतु प्रत्येक प्राणी के उसके पूवशर्न्र्ों र्ें ककए गए पुण्य व पाप कर्ों के अनुसार िी कायश 
करता (सरु्धचत फल देता) िै। ईश्वर एक ऐसी सजृष्ट की रचना करता िै र्ो र्नुष्यों के कर्ों के अनुकूल िो। 
क्योंकक यि र्गत ् केवल पूवशर्न्र्ों के कर्ों के प्रायजश्चि के भलए िी एक प्रकार का नाट्यर्ाला िै, ईश्वर का 
सजृष्टकताश के रूप र्ें कतृशत्व केवल गौण िै। र्ो कुछ पौधों को प्राणधारक र्जक्त को प्राप्त िोता िै, उसका शे्रय िर् 

र्ाली को निीं देते। र्ंकर ईश्वर की तुलना वर्षाश के साथ करता िै। जर्स वर्षाश से पौधों को बढ़ने र्ें सिायता प्राप्त 

िोती िै ककन्तु ये बढ़कर क्या बनेंग,े यि वर्षाश के ऊपर निीं अपपतु बीर् की प्रकृतत के ऊपर तनभशर करता िै। प्रत्येक 

र्नुष्य के नये र्न्र् का तनणशय उसके कर्ों के नैततक गुणों के द्वारा िोता िै।2018 ककन्तु यि प्रश्न ककया र्ा 
सकता िै कक क्यों निीं ईश्वर ने एकदर् प्रारम्भ र्ें र्ब कक र्नुष्यों र्ें पुण्य व पाप उस ईश्वर के कर्श के तनणाशयक 

के रूप र्ें निीं थे तब एक ऐसे र्गत ्की रचना की र्ो दःुख तथा कष्ट से रु्क्त िोता? यि िर्ें अन्योन्याश्रय रूप 

तकश  की ओर ले र्ाता िै। र्कंर का किना िै "बबना पाप व पुण्य के कोई भी इस र्न्र् र्ें निीं आ सकता; इसके 

अततररक्त बबना व्यजक्त के पुण्य व पाप भी निीं िो सकत,े इस प्रकार र्गत ्का आरम्भ पवर्षयक-भसद्धान्त 

र्ानने से िर् एक तकश  सम्बन्धी अन्योन्याश्रय दोर्ष र्ें फंस र्ात ेिैं।"2019 र्गत ्अनाहद िै।'2020 प्रत्येक र्न्र् 

अपने अन्दर ककसी-न-ककसी पूवशर्न्र् के स्वरूप को धारण करता िै। यिाुँ तक कक सर्य-सर्य पर िोने वाली 
सजृष्ट-रचनाओं तथा पवलय की अवस्थाओं र्ें भी कर्श का पवधान देखा र्ा सकता िै और ईश्वर के स्वरूप र्ें 
संसार सूक्ष्र् अथवा स्थूल रूप र्ें पवद्यर्ान रिता िै। प्रकृतत अथवा र्गत ्का तत्त्व र्ो स्वयं र्ें कायश निीं िै और 

इसीभलए अन्य सब कायों से शे्रष्ठ िै, उस ईश्वर र्ें पवद्यर्ान रिता िै।'2021 रू्ल का उत्पपि-स्थान ईश्वर के बािर 

निीं िै और इसभलए र्ाया अथवा प्रकृतत को ईश्वर के स्वरूप का एक अंग र्ाना गया िै। ईश्वर अथाशत ्प्रकृतत के 

सािचयश से युक्त ब्रह्र् र्गत ्का तनभर्त और उपादान कारण िै। यि र्गत ्र्ो ईश्वर का कायश िै अपनी रचना से 

पूवश भी कारणात्र्क रूप र्ें पवद्यर्ान रिता िै, जर्स प्रकार यि सजृष्टरचना र्ें उसकी र्जक्त से पवद्यर्ान रिता 
िै।'2022  सजृष्टरचना के पूवश भी नार् और रूप ईश्वर के ज्ञान के पवर्षय िैं।'2023 

 

उपतनर्षदों र्ें ईश्वर को अन्तयाशर्ी र्ाना गया िै। उनका किना िै कक ईश्वर र्ीवात्र्ा से पथृक् निीं िै 

परन्तु इसके द्वारा िी उसने प्रकृतत के अन्दर प्रवेर् ककया िै। चूंकक तनतान्त पवरु्द्ध िोने के कारण वि अपपवत्र 

र्रीर र्ें अपनी तनर्ी आत्र्ा सहित प्रवेर् निीं करेगा और यहद वि ऐसा करता भी िै तो भी इस बात को स्र्रण 

करना छोड देगा कक उसने स्वयं िी उस ेबनाया िै। आत्र्ा जर्सके रूप र्ें ईश्वर र्गत ्र्ें प्रपवष्ट िुआ बबना ककसी 
कष्ट के र्गत ्का संिार कर देती जर्स प्रकार कक एक र्ादगूर अपने द्वारा उत्पन्न ककए गए चाकचक्य को नष्ट 

कर देता िै। चूकंक यि निीं िोता इसभलए पररणार् यि तनकला कक र्गत ्का तनर्ाशण ककसी ऐसे धाभर्शक सत ्के 

 
2018 र्ांकरभाष्य, 1 3,39 । 
2019 र्ांकरभाष्य, 2 1,36। 
2020 र्ांकरभाष्य, 2 / 3, 42 | 

2021 सवशस्र्ाद् पवकारात ्परोयोऽपवकारः (र्ांकरभाष्य, 1: 2, 22)। 
2022 र्ांकरभाष्य, 2: 1, 6। देखें, कठोपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 3: 11; छान्दोग्य उपतनर्षद्, 8/14, 1। 
2023 र्ांकरभाष्य, 1:1,5। 
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द्वारा निी ंिुआ र्ो यि र्ानता िो कक उसके भलए शे्रयस्कर क्या िै।'2024 इस आपपि का उिर र्ंकर यों देत ेिैं कक 

देखो एक िी कारण से भभन्न-भभन्न कायों की उत्पपि िोती िै। यि एक िी पथृ्वी अनेक प्रकार के पत्थरों को 
उत्पन्न करती िै जर्नर्ें बिुरू्ल्य र्वािरात भी िैं और साधारण पत्थर भी िैं। ठीक इसी प्रकार एक िी ईश्वर से 

नानापवध आत्र्ाओं तथा कायों की सजृष्ट िोती िै।2025 

 

ईश्वर बबना साधनों के सजृष्टरचना करता िै। अपनी र्िान ्र्जक्तयों के द्वारा वि अपने को अनेक 

कायशरूपों र्ें पररणत कर लेने र्ें सर्थश िै।'2026 ईश्वर को ककसी बाह्य सियोग की आवश्यकता निीं िै क्योंकक 

उसके अपने अन्दर सब प्रकार की आवश्यक र्जक्तया ंपूणशरूप र्ें पवद्यर्ान िैं। यि किा र्ाता िै कक ईश्वर और 

ऋपर्षगण केवल सर्ाधध के बल से अनेक वस्तुओं का सरृ्न कर सकते िैं और इस कायश र्ें उन्िें ककसी बाह्यवस्तु 

की आवश्यकता निी ंिोती।'2027 सजृष्ट की उत्पपि का उसका कायश र्ानवीय कर्ों के सर्ान निीं िै।2028 अपनी 
प्रकृतत के पवर्ेर्ष गुण के कारण ईश्वर अपने को र्गत ्के रूप र्ें पररणत कर लेता िै ठीक उसी प्रकार र्ैस ेकक दधू, 

दिी र्ें पररणत िो र्ाता िै।2029 चूंकक अनेकत्वपूणश र्गत ्ईश्वर से उत्पन्न िोता िै इसभलए ईश्वर अनेक र्जक्तयों 
का भण्डार िै।'2030 यहद ईश्वर ताजत्त्वक रूप र्ें स्वतन्त्र िै तो उस ेसजृष्टरचना के भलए कोई पववर् निीं कर सकता। 
ईश्वर र्ें ककसी प्रकार की अपूणशता निीं िै और न कोई उसकी अतपृ्त इच्छा िी िै। ईश्वर के पक्ष र्ें ककसी प्रयोर्न 

का तनदेर् करने से उसकी पूणशता के साथ पवरोध िोता िै।'2031 यहद इस र्गत ्की उत्पपि ककसी प्रयोर्न से िुई 

अथवा ककसी इच्छा को व्यक्त करती िै अथवा ककसी अभाव की पूतत श करती िै तब इसका अथश िोगा कक उसके 

अन्दर ककसी वस्तु की आवश्यकता का भाव एवं सवोपरर सिा की अपूणशता प्रकट िोती िै। यहद उसने बबना ककसी 
तनजश्चत उद्देश्य के सजृष्टरचना की तो कफर उसके और एक बच्चे के कर्ों र्ें कोई भी भेद न िुआ। यहद ईश्वर िी 
एकर्ात्र कारण िोता तो सर्स्त कायश एक साथ उपजस्थत िो र्ाता; ककन्तु वस्तुतः िर्ें एक र्नैः-र्नैः पवकभसत 

िोती िुई उन्नतत भर्लती िै र्ो इस बात का संकेत करती िुई प्रतीत िोती िै कक भभन्न-भभन्न जस्थततयों के भलए 

कारण भी भभन्न-भभन्न िैं। उिर र्ें यि किा गया िै कक अतनवायश रूप र्ें बाह्य किया के तनणशय की आवश्यकता 
निीं िै। इसका तनणशय स्वयं किया के अन्तहिशत प्रेरणापरक प्रयोर्न द्वारा िोता िै। इस प्रकार यि किा र्ाता िै 

कक "उस प्रभु की कियार्ीलता केवल लीलार्ात्र िै ऐसा सर्झना चाहिए, र्ो उसके अपने स्वभाववर् िै और उसर्ें 

 
2024 र्ांकरभाष्य, 2/1, 2। 
2025 र्ांकरभाष्य, 2/1, 23। 
2026 पररपूणशर्जक्तर् ्(र्ांकरभाष्य, 2/1 , 24)। 
2027 2/1, 25 31। 
2028  र्ांकरभाष्य, 1/4, 27 

2029 क्षीरवद् द्रव्यस्वभावपवर्ेर्षात (र्ांकरभाष्य, 21, 24)। दधू का दृष्टान्त दोर्षपूणश िै, क्योंकक दधू को दिी के रूप र्ें पररणत 

िोने के भलए गर्ी के सािचयश की आवश्यकता िोती िै। 
2030 र्ांकरभाष्य, 2/1, 30 

2031  तनत्यपररतपृ्तत्वर् ्(र्ांकरभाष्य, 2/1, 32 - 33 ) । ब्रह्र् प्राप्तकार् िै अथाशत ्उसका प्रयोर्न पिले से िी भसद्ध िै और 

इस प्रकार सीभर्त चैतन्य के उद्देश्यवाद का भसद्धान्त उसके पक्ष र्ें लाग ूनिीं िोता। 
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कोई प्रयोर्न निीं रिता।'2032 ईश्वर की रचनात्र्क कर्शण्यता उसकी पूणशता का अतनजच्छत अततरेक िै र्ो 
अनुत्पादक के रूप र्ें उसके अपने अन्दर निीं सर्ा सकता। लीला का भाव अनेक सुझाव उपजस्थत करता िै। 
सजृष्टरचना का कर्श ककसी स्वाथशपरक प्रयोर्न की प्रेरणा से निीं िै। यि ईश्वर के स्वभाव का स्वाभापवक अततरेक 

िै, जर्स प्रकार श्वास-तनश्वास र्नुष्य की स्वाभापवक किया िै।2033 ईश्वर बबना सजृष्टरचना के रि निीं सकता। 
सजृष्टरचना का कायश आकजस्र्क घटना अथवा अपववेक का पररणार् निीं िै ककन्तु केवल ईश्वर के स्वभाव का 
पररणार् िै। अपने आह्लाद की पूणशता के कारण ईश्वर बािर की ओर र्ीवन तथा र्जक्त का पवतरण करता 
िै।'2034 र्ंकर अनन्त को ऐसा निीं र्ानत े कक वि पिले अपने र्ें अवजस्थत िो और कफर आवश्यकतावर् यि 

अनुभव करे कक उस ेसीभर्त अवस्था र्ें बािर र्ाना चाहिए। वि अपने आिाद की अपररभर्तता के कारण तथा 
नैततकता की र्ांग के कारण भी सजृष्ट की रचना करता िै। इस सजृष्ट को एक ब्रह्र्ाण्ड सम्बन्धी र्नोरंर्क खले 

सर्झकर, जर्सका आनन्द सवोपरर ब्रह्र् अनुभव करता िै, र्ंकर उस प्रयोर्नात्र्कता, पववेकपूणशता, सुख, 

सान्त्वना तथा तनजष्ियता का प्रततपादन करत ेिैं जर्सके द्वारा सजृष्ट का धारण िोता िै। रु्क्तात्र्ा भी ईश्वर के 

आह्वाद र्ें भाग ले सकते िैं। सीभर्त केन्द्रों का भेद पूणश इकाई से निीं अपपतु उसी के अन्दर से िोना चाहिए और 

वि पूणश इकाई आत्र्ाओं के भलए भी प्राप्तव्य आदर्श िै। यिां तक कक वे वस्तुएं भी र्ो अधाभर्शक तथा पववेकिीन 

प्रतीत िोती िैं उसी पूणश इकाई से सम्बद्ध िैं। ईश्वर का र्ीवन सर्स्त भागों र्ें सबको एक सूत्र र्ें बांधत ेिुए तथा 
अपने अन्दर सर्ापवष्ट करत ेिुए स्पन्दन करता िै। "ब्रह्र् से लेकर पेड-पौधों तक सर्स्त प्राणी र्ेरा र्रीर र्ाने 

गए िैं।"2035 ईश्वर तथा र्गत,् अथाशत ्कारण और कायश तादात्म्ययुक्त िैं। वे आकृततयों अथवा पररवततशत रूपों र्ें 
तादात्म्ययुक्त निी ंिैं ककन्तु ब्रह्र् की र्ौभलक प्रकृतत के रूप र्ें तादात्म्ययुक्त िैं। सजृष्टरचना के सर्य र्गत ्

नार् व रूप र्ें पवकभसत िोता िै और प्रलयावस्था र्ें यि अपवकभसत रूप र्ें रिता िै। सजृष्ट देर्, काल के स्तर पर 

उसी की अभभव्यजक्त िै र्ो पिल ेसे ईश्वर के अन्दर पवद्यर्ान िै।'2036 प्रत्येक कल्प के अन्त र्ें ईश्वर सर्स्त 

र्गत ्का प्रततसंिार करता िै, अथाशत ्भौततक र्गत ्अव्यक्त प्रकृतत के अन्दर पवलय िो र्ाता िै और र्ीवात्र्ाएं 

कुछ सर्य के भलए उपाधधयों के सम्बन्ध से स्वतन्त्र िो र्ाने के कारण र्ानो प्रगाढ़ तनद्रा र्ें र्ग्न िुई पडी रिती 
िैं। ककन्तु चूंकक उनस ेकर्ों के पररर्ाण अभी तनःर्ेर्ष निी ं िुए िोत,े उन्िें र्ीघ्र िी कफर दैहिक र्ीवन र्ें प्रपवष्ट 

 
2032 र्ांकरभाष्य, 21, 33। 
2033 र्ांकरभाष्य, 2/1, 33 | 

2034  इसके साथ आत्र्ा के पवर्षय र्ें प्लाहटनस के पवचार की तुलना कीजर्ए। विां भी इसे अततरेकर्य पूणशता बताया गया िै। 
2035 उपदेर्सािस्री, 9/4, दक्षक्षणर्ूततशस्तोत्र, पषृ्ठ 9। 
2036 तुलना कीजर्ए, एभर्ली ब्रॉण्टे : 

"यद्यपप पथृ्वी और र्नुष्य नष्ट िो गए, 

और सूयों तथा पवश्वों का भी अजस्तत्व नष्ट िो गया। 
और तू अकेला (एकाकी) रि गया, 
तो भी प्रत्येक सिा तेरे अन्दर पवद्यर्ान िै।" 
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िोना पडता िै र्ैस ेकक ईश्वर एक नये भौततक र्गत ्को उत्पन्न करता िै। तब कफर र्न्र्, कर्श, र्तृ्यु आहद का 
पुराना चि कफर से प्रारम्भ िोता िै।2037 

 

र्ीवात्र्ाएं र्ो एक-दसूरे से पथृक् िैं ईश्वर के िी भाग सर्झी गई िैं ककन्तु तो भी उनके अन्दर भूल से 

परस्पर ककसी प्रकार का भर्श्रण निी ंिोता। भभन्न-भभन्न आत्र्ाओं के कर्श तथा कर्शफल र्ो र्तृ्यु के सर्य 

अपने तनकास की ओर वापस लौट र्ात ेिैं कफर से नए र्न्र् र्ें2038 वापस लौट आत ेिैं, ककन्तु एक-दसूरे के साथ 

भर्लकर गडबडी र्ें निीं पडते ।'2039 र्ीवात्र्ा जर्सकी पिचान भौततक देि के द्वारा िोती िै, र्ीव िै, जर्से देिी 
अथवा र्रीरधारी भी किते िैं। इन सब र्ीवों का एकत्व र्ो र्ाग्रतावस्था र्ें सारू्हिक अथवा पवश्वात्र्ा आत्र्ा िै 

उस ेपवराट् अथवा वैश्वानर कित ेिैं। स्वप्नावस्था के सदृर् सूक्ष्र् र्रीर से युक्त र्ो र्ीवात्र्ा िै वि भलगंी अथवा 
तैर्स ्िै। सर्स्त तैर्स ्अथवा सूक्ष्र् आत्र्ाओं का एकत्व हिरण्यगभश अथवा सूत्रात्र्ा किलाता िै।2040 अन्त र्ें 
कारण र्रीर से संयुक्त आत्र्ा प्राज्ञ किलाती िै और सर्स्त प्राज्ञों का एकत्व ईश्वर िै। प्रगाढ़ तनद्रा (सुरु्षजप्त) र्ें 
अवजस्थत र्ीवात्र्ा र्ें कफर भी द्वैत का अरं् पवद्यर्ान रिता िै। उसर्ें बुद्धध िै र्ो पवचार तथा सकंल्प का स्रोत 

िै। प्रलय की अवस्था र्ें ईश्वर सुरु्षजप्त अवस्था र्ें जस्थत र्ीव के सर्ान रिता िै और उसका सम्बन्ध द्वैत के 

साथ रिता िै यद्यपप यि व्यक्त निीं िोता। पवरु्द्ध बुद्धध से सम्पन्न ईश्वर िी ब्रह्र् िै। उसर्ें तीन गुण रित ेिैं 
ककन्तु उस ेकफर भी बत्रगुणातीत किा गया िै। उस ेएक पारदर्शक र्रीर प्राप्त िै, र्ो पवरु्द्ध सत्त्व िै, ऐसा किा 
र्ाता िै, ईश्वर से पवराट्, सुरु्षजप्त से र्ाग्रतावस्था, प्राज्ञ से देिी यि सजृष्ट अथवा प्रगततर्ील भौततकावस्था का 
िर् िै, इससे पवपरीत हदर्ा का िर् िै प्रलय अथवा प्रगततर्ील आदर्ीकरण । र्ंकर आनुभपवक र्गत ्र्ें 
वास्तपवक पररणार् को स्वीकार करत ेिैं यद्यपप वे र्गत ् के ब्रह्र् के साथ सम्बन्ध को प्रकट करने के भलए 

पववतश के पवचार का प्रयोग करत ेिैं। 
 

उपादान कारण वि िै र्ो कारण के िी सर्ान पदाथश को उत्पन्न करता िै।'2041 र्गत ्ब्रह्र् से भभन्न निीं 
िै र्ो सद्रपू र्ें पररवतशनर्ील िै, यि अपवद्या से भी भभन्न िै र्ो र्डरूप र्ें पररवतशन के अधीन िै। इस प्रकार 

र्गत ्ब्रह्र् तथा र्ाया का भर्श्रण िै। र्ंकर का र्त तो इस पवर्षय र्ें बबलकुल स्पष्ट िै कक ईश्वर पवश्व का 
तनभर्ि तथा उत्पादन दोनों प्रकार का कारण िै2042, ककन्तु अवाशचीन वेदान्त र्ें र्तभेद उत्पन्न िो गया। वदेान्त 

 
2037 सजृष्टरचना, सजृष्ट की जस्थतत तथा सर्स्त पवश्व के संिार की क्षर्ता के अनुसार एक िी सवोपरर प्रभ ुब्रह्र्ा, पवष्णु और 

भर्व नार्ों स ेपुकारा र्ाता िै। सजृष्टरचना सत्त्वगुणयुक्त ईश्वर अथवा ब्रह्र्ा का कायश िै, तर्ोगणुयुक्त ईश्वर अथवा भर्व 

का कायश सजृष्ट प्रलय करना िै तथा ऊध्वश और अघोहदर्ा र्ें प्रवपृि सर्ेत सजृष्ट का धारण करना रर्ोगुणयुक्त ईश्वर अथवा 
पवष्णु का कायश िै। 
2038 छान्दोग्य उपतनर्षद् 6/10 1। 
2039  र्ांकरभाष्य, 2/3, 49I 

2040  र्ांकरभाष्य, 2/3, 15 

2041 स्वाभभन्नकायशर्नकत्वर् ्उपादानत्यर् । 
2042 एक र्त जर्सकी पुजष्ट 'पववरण' ने की िै। 
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पररभार्षा के अनुसार र्गत ्के पवकास का कारण र्ाया िै ब्रह्र् निीं।'2043 वाचस्पतत का र्त िै कक कारण तो ब्रह्र् 

िी िै र्ाया उसकी सिायक िै। र्ाया के वर् र्ें पडे िुए व्यजक्त ब्रह्र् को र्ड र्गत ्के रूप र्ें एक पवर्षय सर्झत ेिैं 
और र्ाया उसका कारण बताई र्ाती िै।'2044 ककन्तु इस र्त र्ें र्ाया को स्वतःभसद्ध र्ान भलया गया िै र्ो र्ीवों 
को प्रभापवत करती िै। र्गत ्की र्डता का कारण पवरु्द्ध तथा सरल ब्रह्र् के अततररक्त कोई िोना चाहिए और 

सम्भवतः ऐसा कथन करना किी ं उिर् िोगा कक र्गत ्अपने सांत अनन्तस्वरूप के कारण ब्रह्र्-र्ाया से 

उत्पन्न िुआ र्ाना र्ाना चाहिए। और चूंकक िर् र्गत ्तथा ब्रह्र् के पारस्पररक सम्बन्ध का ठीक-ठीक पववरण 

निीं दे सकते, िर् ऐसा कथन कर सकते िैं कक ब्रह्र् उस र्गत ्का अधधष्ठान िै जर्सकी उत्पपि र्ाया से िै। यि 

र्त 'पदाथशतत्त्वतनणशय' ने स्वीकार ककया िै।2045 भसद्धांतरु्क्तावली का रचतयता ब्रह्र् का सम्बन्ध अन्य ककसी 
वस्तु के साथ भर्लने का प्रबल पवरोधी िै और इसभलए उसका र्त िै कक एकर्ात्र र्ाया िी र्गत ्का कारण िै। 
"संक्षेपर्ारीरक' का ग्रंथकार तनरपेक्ष परर्ब्रह्र् को र्गत ्का उपादान कारण र्ानता िै क्योंकक इस सर्स्त 

सिात्र्क र्गत ्का सम्बन्ध एक यथाथशसिा के साथ िोना चाहिए। अन्य लोग र्ो ब्रह्र् के साथ ककसी प्रकार का 
सम्बन्ध र्ोडने का तनराकरण करत ेिैं ईश्वर को, अथाशत ्र्ाया से सम्बद्ध ईश्वर को, उपादान कारण र्ानत े

िैं।2046 यहद तनरपके्ष परब्रह्र् र्ें उपादान कारण का आधान ककया र्ाता िै तो केवल आनुरं्षधगक िै। पवद्यारण्य 

का र्त िै कक र्ो कारण र्गत ्के रूप र्ें पररणत िोता िै वि र्ाया िै'2047 और वि र्ो र्गत ्का आधार िै पवरु्द्ध 

चैतन्य िै और र्ायारूप उपाधध से सीभर्त िै।2048 ऐसे भी पवचारक िैं जर्नका यि र्त िै कक रू्तशरूप पवर्षय 

स्थानीय र्गत ्ईश्वरीय र्ाया का कायश िै ककन्तु धचि तथा इजन्द्रय आहद का सूक्ष्र् र्गत ्व्यजक्तरूप र्ीव का 
कायश िै जर्स ेईश्वर की र्ाया से सिायता भर्लती िै।2049 दसूरी ओर ऐसे भी पवचारक िैं र्ो अपवद्या की र्जक्त का 
कारण पवर्षयीरूप र्गत ्को बताते िैं और ईश्वर की र्ाया के सियोग की कोई आवश्यक्ता निीं सर्झत ेएवं ईश्वर 

की र्ाया को केवल तत्त्वयुक्त पवश्व का िी कारण र्ानत ेिैं। र्ब िर् उक्त प्रश्न पर दो भभन्न-भभन्न दृजष्टकोणों 
से, अथाशत ्पवर्षयतनष्ठता तथा पवर्षपवतनष्ठता के दृजष्टकोणों से, पवचार करत ेिैं तो िर् कि सकते िैं कक ब्रह्र् वि 

आधार िै जर्सके ऊपर पवर्षयरूप र्गत ्का अध्यास ककया गया िै और आत्र्ा वि आधार िै जर्सके ऊपर 

पवर्षतयतनष्ठ र्गत ्का अध्यास ककया गया िै। यि ठीक िै कक परर्-यथाथशसिा इजन्द्रय तथा कर्शण्यता के सर्स्त 

कियात्र्क ऐजन्द्रक र्गत ्का उपादान कारण िै और र्ीव प्रतीततरूप वस्तुओं के तथा स्वप्नात्र्क र्गत ्का 
उपादान कारण िै। र्िा ंएक ओर उक्त सर्स्त र्त इस र्गत ्को व्यजक्तरूप पवर्षयी अथवा र्ीव को र्गत ्का 

 
2043 प्रपंचस्य पररणाम्युपादानं र्ाया न ब्रह्र्ेतत भसद्धान्तः । 
2044 वाचस्पततभर्श्रास्तु र्ीवाधश्रतर्ायापवर्षतयकृतं ब्रह्र् स्वत एव र्ाडयाश्रयप्रपंचाकारेण पववतशर्ानतयोपादानर् ् इतत 

र्ायासिकाररर्ात्रर् ्(भसद्धान्तलेर्संग्रि, 1)। 
2045 प्रपञ्चे उभयोरपप र्ायाब्रह्र्णोरुपादानत्वर्;् तत्र च पररणभर्तया र्ायाया उपादानत्वर्;् अधधष्ठान तथा च ब्रह्र्ण 

उपादानत्यर्।् ब्रह्र् पववतशर्ानतया, अपवद्या पररणर्नतया उपादानर्।् (भसद्धान्तलेर्संग्रि, 1, पर भाष्य)। 
2046  'पववरण ', र्ो अपना आधार र्ांकरभाष्य के 11, 102, 1 को र्ानता िै। 
2047 पररणाम्युपादानता । 
2048 पववतीपादानता को र्ायोपहित चैतन्य का कारण र्ाना िै। 
2049 पवयवाहदप्रपञ्च ईश्वरसषृ्टर्ायापररणार् इतत; तत्र ईश्वर उपादानर्;् अन्तःकरणाहदकन्तु ईश्वराधश्रतर्ायापररणार् 

र्िाभूतोपसषृ्टर्ीवापवद्याकृतभूतसूक्ष्र्ा कायशर् ्इतत तत्रोभयोरुपादानत्वर (भसद्धान्तलेर्संग्रि, 1)। 
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कारण र्ानने से तनरे्षध करत ेिैं विां ऐसे भी कुछ पवचारक िैं जर्नकी सम्र्तत र्ें र्ीव िी सबका उपादान कारण िै 

र्ो अपने अन्दर ईश्वर से लकेर नीचे तक सर्स्त वस्तुओं की व्यवस्था को आग ेबढ़ाए िुए िै, उसी प्रकार जर्स 

प्रकार कक यि स्वप्न र्गत ्को आग ेबढ़ाता िै।'2050 

28. ईश्वर का र्ातयक रूप 

 

चािे िर् यि किें कक तकश  के ढांचे र्ें व्यवजस्थत ब्रह्र् आनुभपवक र्गत ्िै अथवा यि किें कक यि ईश्वर 

िै-दोनों कथनों र्ें कुछ अन्तर निीं िै। ईश्वर सवशग्रािी िै और अपने अन्दर इस सर्स्त सिात्र्क र्गत ्को 
सर्ापवष्ट ककए िै र्ो प्रलय र्ें उत्पादन क्षर्ता के रूप र्ें और सजृष्टरचना र्ें वास्तपवक रूप र्ें पवद्यर्ान िै। 
ड्यूसन के इस कथन र्ें कुछ पवर्ेर्षता निीं िै कक र्ंकर ने सावधान िोकर भेदरू्न्य ब्रह्र् तथा आनुभपवक र्गत ्

र्ें एक ओर तथा दसूरी ओर ईश्वर र्ें भेद निीं ककया। वि किता िै: "इस भदे रू्न्य ब्रह्र् के दो पवरोधी िैं : प्रथर् 

आनुभपवक र्गत ्की आकृततयां, जर्स रूप र्ें उपाधधयों से तनयजन्त्रत ब्रह्र् प्रकट िोता िै; उसके पश्चात ्वे अपूणश 
आलंकाररक पवचार र्ो िर् सवोपरर ईश्वर के पवर्षय र्ें बनात ेिैं जर्सस े कक यि िर्ारे बोधग्रिण तथा पूर्ा के 

भलए तनकटतर् आ सके। यि अद्भुत पवर्षय िै कक भेदरू्न्य ब्रह्र् के इन दो पवरोधधयों के र्ध्य, चािे वे प्राकृततक 

रूप र्ें एक-दसूरे से ककतने भी पथृक् क्यों न िों, र्ंकर कोई भी स्पष्ट भेद निीं र्ानत ेऔर यिां तक कक एक वाक्य 

के अनुसार ऐसा प्रतीत िोता िै कक उन्िोंने औपचाररक आकृततयों र्ें प्रस्तुत आकृततयों को आधार (आलम्ब) के 

रूप र्ें देखा ।.... पररणार् यि तनकला कक िर्ारे ग्रन्थकार को उनके र्ध्य र्ो भेद िै उसके पवर्षय र्ें स्पष्ट ज्ञान 

कभी निी ं िुआ।"2051 ड्यूसन स्वीकार करता िै कक र्कंर ने एक वाक्य र्ें इस भेदभाव का उल्लेख ककया िै2052 

और इस ेव्यथश बताकर छोड हदया िै। सर्स्त प्रतीततस्वरूप र्गत ्ब्रह्र् का िी आभास िै। ब्रह्र् जर्सके ऊपर सब 

जस्थत िै तब ईश्वर वन र्ाता िै र्ब औपचाररक रूपों का आकार धारण करता िै और अपने अन्दर सबको 
सर्ापवष्ट कर लेता िै। एक ओर अनन्त ईश्वर तथा दसूरी ओर र्ीवात्र्ाएं, इनके र्ध्य र्ो भेद िै वि ऐसा िै र्ैसा 
कक एक िी सम्पूणश इकाई के अवयवों र्ें िोता दृष्टान्त के रूप र्ें र्ैसा भेद र्गध तथा पवदेि के राज्यों र्ें था र्ो 
दोनों एक िी र्गत ्से सम्बद्ध िैं।'2053 र्ब िर् यथाथश ब्रह्र् का पवचार ब्रह्र् के सांसाररक रूप र्ें करत ेिैं तो 
ईश्वर, र्नुष्य और र्गत ् (ईश्वर, र्ीव, प्रपंच) प्रधान अवयव बन र्ात ेिैं। पवचारात्र्क दर्शनर्ास्त्र, सिात्र्क 

र्गत ्की उत्पपि का अनुर्ान एक तनरपेक्ष परर् आत्र्ा 
 

के प्रथर् तत्त्व से करत ेसर्य, जर्सर्ें आनुरं्षधगक कुछ निी ं िै, चािे पूवश र्ें िो चािे पजश्चर् र्ें, पवर्षयतनष्ठता 
(प्रकृतत) के आत्र्ाभभव्यजक्त (र्ाया) सम्वन्धी ककसी-न-ककसी तत्त्व को स्वीकार करने के भलए पववर् िै। 

 
2050 अप्पय दीक्षक्षत उनकी जस्थतत का इस प्रकार वणशन करता िै "र्ीव एक स्वप्न दृष्ट्वत ् स्वजस्र्न ्

ईश्वराहदसवशकल्पकत्वेन सवशकारणभर्तत अपपकेधचत ्।" 

2051 'ड्यूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 205-206। 
2052 र्ांकरभाष्य, 8/2 ,31 । 
2053 र्ांकरभाष्य, 8/2 ,31 । 
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यूरोपपयन पवचारधारा र्ें काण्ट ने तकश  ककया कक आत्र्बोध के अतीजन्द्रय एकत्व के अततररक्त अन्य कोई 

अनुभव निीं िै और तो भी उसने इस ेपवरु्द्ध औपचाररक बना हदया और इस प्रकार इसस ेसम्पूणश अनुभव को 
उत्पन्न करने र्ें असफल रिा। अनुभव को आत्र्बोध की अतीजन्द्रय एकता और वस्तुओं के अपने अन्दर अनुभव 

को एक पारस्पररक प्रततकिया र्ानत े िुए उसने अपने दर्शन र्ें तकश पवरुद्ध आकजस्र्क घटना के एक अरं् को 
स्थान हदया। फीश्ट काण्ट से इस प्ररु्ख सत्य को ग्रिण कर लेता िै कक सर्स्त अनुभव एक पवर्षयी के भलए िी 
अपना अजस्तत्व रखता िै और इसी से सर्स्त अनुभव को पवकभसत करने का प्रयत्न करता िै। उसका र्त िै कक 

पवर्षयी के पवकास र्ें ककसी पवर्ातीय अवयव का प्रवेर् निीं िै ककन्तु प्रत्येक िर् का तनणशय अन्दर से िी िोता िै। 
तनरपेक्ष पवर्षयी अपनी स्थापना िी के कर्श र्ें अपने को एक 'अन्य' का रूप देता िै। आत्र्ा बबना अपने से भभन्न 

एक पवरोधी तत्त्व का, र्ो अनात्र् िो, के तनर्ाशण के भलए अपने पवर्षय र्ें स्वीकारोजक्त अथवा स्थापना निीं कर 

सकती, अन्यता का अंर् आत्र्ा के अपने तनर्ी सत्त्व र्ें िी उत्पन्न ककया र्ाता िै। र्नैः-र्नैः तनरपके्ष आत्र्ा के 

अन्दर सीभर्त अिंभाव के अनेकत्व के रूप र्ें सवशथा अपने से भभन्न तथा अपनी भभन्न-भभन्न आकृततयों र्ें भेद 

उत्पन्न िोता र्ाता िै। फीश्ट द्वारा र्ान्य आत्र्ा को इस प्रकार अपने िी अन्दर से एक तनयन्त्रक अथवा बाधक 

अनात्र् को उत्पन्न करना िोता िै, र्ो इसकी किया के पवर्षय र्ें अभभज्ञता रखन ेके भलए एक आवश्यक उपाधध 

िै। आहदर् चैतन्य की स्वतनभर्शत सीर्ा अथवा एक ऐसी बाधा की उत्पपि की कल्पना करनी िी पडती िै जर्सके 

पवरुद्ध आत्र्ा को अपने-आपको पवभक्त करना िोता िै, भल ेिी वि बुद्धधगम्यता से ककतना िी अतीत क्यों ने 

िो। इसी प्रकार ईश्वर-सम्बन्धी पवचार र्ें तनरपेक्ष परब्रह्र् के अततररक्त पवर्षयतनष्ठता अथवा प्रकृतत, 

आत्र्ाभभव्यजक्त अथवा र्ाया, का अंर् भी रिता िै। 
 

र्ब िर् र्ानवीय उद्देश्य को लेकर चलत ेिैं तो िर्ें पररणभर्त र्गत ्का कुछ-न-कुछ सर्ाधान करना 
िी िोगा। यि ब्रह्र् के कारण िोना सम्भव निीं क्योंकक वि अखण्ड िै। यहद यि ब्रह्र् स्वयं पररणभर्त िो र्ाता िै 

तो वि ब्रह्र् निीं रिता। यहद यि कभी अपनापन निीं खोता अथाशत ्कभी पररवततशत निीं िोता तो र्ो पररवतशन 

िर्ें हदखाई देता िै उसका कुछ सर्ाधान निीं िोता। पररवतशनर्ील पवश्व का कारण प्रकृतत निीं िो सकती, क्योंकक 

वि र्ड िै। ब्रह्र् र्िा ंएक ओर सत ् िै विा ंपररणर्न का नार् प्रकृतत िै। ककन्तु ब्रह्र् के साथ-साथ एक परर् 

तनरपेक्ष वगश के रूप र्ें प्रकृतत की स्थापना करने का अथश िोगा उस ब्रह्र् के स्वरूप को सीभर्त कर देना, जर्सके 

सर्ान दसूरा निीं िै न उससे बाह्य कोई िै। यहद िर् ककसी द्पवतीय की स्थापना निीं करत ेिैं तो र्गत ्की 
व्याख्या र्ें कहठनाई उत्पन्न िोती िै। एकर्ात्र उपाय यिी िै कक एक सगुण ब्रह्र् अथाशत ्पररवतशनर्ील ब्रह्र् को 
र्ान भलया र्ाए र्ो ईश्वर िै और अपने अन्दर सत ्तथा पररणर्न दोनों प्रकार के पवभर्ष्ट लक्षणों को, अथाशत ्

अनासक्त ब्रह्र् और अचेतन प्रकृतत को, सर्ापवष्ट रखता िै। र्ो पवचार के भलए अतनहदशष्ट िै वि स्वतः तनणीत 

बन र्ाता िै । आहदर् एकत्व अपने से बािर तनकल र्ाता िै और एक ऐसा व्यक्त रूप उत्पन्न करता िै र्ो इससे 

अपेक्षतया स्वतन्त्र िै। तनर्शल, सरल तथा आत्र्भूः तनरपेक्ष ग्रिा र्रीरधारी प्रभु का रूप धारण कर लेता िै, र्ो 
पवश्व के अन्दर सत ्का तत्त्व िै एवं सर्स्त वस्तुओं को अपने साथ सम्बद्ध करने र्ें उन्िें परस्पर भी संित 

रखता िै। ब्रह्र् वि सिा िै र्ो पवर्षयी तथा पवर्षय दोनों से परे िै। र्ब यि पवर्षयी के रूप र्ें िोता िै तो एक पवर्षय 

से व्यविार करत े िुए िर् इसे ईश्वर कित ेिैं, यि र्ब्द ब्रह्र् िै, एक और अनेक िै। पवर्षयतनष्ठ रू्न्यप्रकृतत 
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पवर्षयीरूप ईश्वर की र्जक्त के द्वारा सर्स्त र्गत ्का पवकास करती िै। प्रकृतत अथवा पवर्षय की अपने-आपर्ें 
कोई सिा निी ंऔर न कुछ अथश िै। यि पववेकरू्न्य िै और इस प्रकार बबना ककसी एक पववेकसम्पन्न आत्र्ा के 

कुछ भी उत्पन्न निी ंकर सकती। यि केवल पवर्षयी से पवपरीत भभन्न सिा िै और र्गत ्ईश्वर के असर्ान 

अथवा अनन्य रूप िै र्ो आत्र्चेतन ब्रह्र् िै। ईश्वर के अन्दर ब्रह्र् तथा प्रकृतत दोनों तत्त्व संयुक्त िैं। वि केवल 

तनतान्त चैतन्य निीं िै ककन्तु एक आत्र्चेतन व्यजक्तत्व िै। "उसने योर्ना बनाई (ऐक्षत) कक र्ैं अनेक िो र्ाऊं 

और र्ैं उत्पपि करंू।'2054 ज्ञान, आत्र्चैतन्य तथा व्यजक्तत्व-ये तभी सम्भव िो सकते िैं र्बकक प्ररे्य पवर्षय 

पवद्यर्ान िों। सवशज्ञत्व ईश्वर का लक्षण िै यद्यपप इसकी सम्भावना की व्याख्या भभन्न प्रकार से की र्ाती 
िै।'2055 ब्रह्र् का स्वरूप ज्ञान िै। यि ज्ञान एक पवर्षय का रूप धारण कर लेता िै र्ब यि ककसी ज्ञातव्य पवर्षय के 

द्वारा सीभर्त िो र्ाता िै। तब उस पवर्षय के सम्बन्ध र्ें ब्रह्र् को पवज्ञाता अथवा ज्ञान का प्रर्ाता पवर्षयी किा 
र्ाता िै। दसूरे र्ब्दों र्ें, ब्रह्र् जर्सका स्वरूप ज्ञान िै, तब एक ज्ञाता बन र्ाता िै र्ब वि एक ज्ञेय पवर्षय के 

सम्बन्ध र्ें प्रकट िोता िै।'2056 इस प्रकार का पवचार रखने र्ें कक एक अनात्र् व्यजक्तत्व का आन्तररक अंर् 

बनकर रिता िै। र्ंकर रार्ानुर् तथा िीगल के साथ सिर्त िैं। केवल र्िा ं वे व्यजक्तत्व के भाव को उच्चतर् 

र्ानत ेिैं विां र्ंकर बलपूवशक कित ेिैं कक र्ब तक िर्ें अनात्र् का चैतन्य ज्ञान िै िर् प्रीततरूप र्गत ्के अन्दर 

िैं। यथाथशसिा तक पिंुचने के भलए िर्ें इस भेदभाव से अवश्य ऊपर उठना िोगा। र्ब पवरु्द्ध सत ्एक सम्बद्ध 

पवभर्ष्ट सत ्बन र्ाता िै तो इसका पिला सम्बन्ध ककसी ऐसी वस्तु के साथ िोना चाहिए र्ो सत ्से भभन्न िो। 
और र्ो सत ्से भभन्न िै वि असत ्िै।'2057 ईश्वर र्ो ब्रह्र् अथाशत ्प्रकार् की अपवजच्छन्न र्जक्त से भभन्न िै एक 

ऐसा प्रकार्ाधथ र्ो अपनी सिा को अन्धकार के अन्दर से तथा उसके र्जक्त से भभन्न िै रूप र्ें दाव ेके साथ प्रकट 

करता िै। वि सत्य का तत्त्वरूप िै, र्ो अस्तव्यस्वता को कारात्र्क का रूप देता िै, और ईश्वर की आत्र्ा िै र्ो 
र्ल ऊपर के स्तर पर पवचारर्ग्न िै।2058 अंधकार प्रकार् के ऊपर आधधपत्य र्र्ाकर उस ेआवतृ करने का 
प्रयत्न करता िै, और सबको ढक लेने की चषे्टा करता एक िै और प्रकार् बराबर अन्धकार को दबाने र्ें तत्पर 

रिता िै। र्िा ंओर ब्रह्र् और अन्धकार र्ें ईश्वर तथा अन्धकार र्ें एक अतनवायश पवरोध िै अथाशत ्एक प्रकार का 
संघर्षश बराबर बना िै विां अन्त र्ें अन्धकार पर प्रकार् की पवर्य िोती िै। इस प्रकार ईश्वर ब्रह्र् तथा र्गत ्के 

 
2054 छान्दोग्य उप., 6: 2, 3। और भी देखें, ऐतरेय, 1 1, 1, प्रश्नोपतनर्षद्, 6: 3, 4; र्ुण्डक, 1: 1,9। 
2055 भारतीतीथश प्रततपादन करता िै कक ईश्वर र्ें र्ाया की उपाधध िै जर्सके अन्दर सर्स्त प्राणणयों के र्तों के सूक्ष्र् प्रभाव 

पवद्यर्ान रित ेिैं, 'प्रकटाथश' का रचतयता इससे सिर्त िै और अपना र्त प्रकट करत े िुए किता िै कक चंूकक र्ाया भूत, 

वतशर्ान और भपवष्यत ्आनुभपवक र्गत ्के सर्ान िी पवस्ततृ िै इसभलए यि अपने धारण करने वाले को इस योग्य बना 
देती िै कक वि सवशग्रािी ज्ञान का संचय कर सके। 'तत्त्वर्ुद्धध' नार्क ग्रंथ का रचतयता किता िै कक ईश्वर के ज्ञान का सवशदा 
प्रत्यक्ष रूप र्ें िोना आवश्यक निीं िै। वतशर्ानकाल के र्गत ्का ज्ञान तो ईश्वर साक्षात ्रूप र्ें प्राप्त कर सकता िै ककन्तु 

भूतकाल को वि स्र्रण कर सकता और भपवष्य की पूवश से कल्पना कर सकता िै। कौर्ुदी के ग्रन्थकार का र्त िै कक ब्रह्र् 

के लक्षणों से युक्त ईश्वर सब पदाथों का प्रकार्क िै। देख,े र्ांकरभाष्य, 14/9 तथा भसद्धान्तलेर्, 1। 
2056 यिी र्त वाचस्पतत का भी िै। 
2057 तुलना कीजर्ए, "और प्रकार् अन्धकार के अन्दर से चर्कता िै" (सेंट र्ॉन, 15)। बबर्प वेस्टकाट इस पर टीका करते 
िुए भलखता िै "प्रकार् के साथ-साथ िठात ्अन्धकार बबना ककसी तैयारी के प्रकट िो र्ाता िै" (हद गोस्पल अकाडडांग टू सेंट 

र्ॉन', पषृ्ठ 5)। 
2058 देखें, प्रस्तावना-भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य। 
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र्ध्य एक र्ध्यस्थ तत्त्व िै और दोनों के िी स्वरूप र्ें हिस्सा बंटाता िै। उसका ब्रह्र् के साथ तादात्म्य िै और 

कफर भी वि प्ररे्य र्गत ्से सम्बद्ध िै। र्ंकर का र्त िै कक सजृष्टरचना से पूवश भी र्रीरधारी ईश्वर का "उन नार्ों 
तथा रूपों र्ें एक प्रयोर्न रिता िै जर्नके भलए िर् सत ्की पाररभापर्षक सजं्ञा का प्रयोग निीं कर सकते और न वे 

उसके पवपरीत गुण िी िैं जर्नका अभी पवकास निीं िुआ िै िालांकक वे पवकास के प्रतत प्रयत्नर्ील िैं।"2059 यिां 
िर् परर्तत्त्वरूपआत्र्ा को अिं के रूप र्ें तनहदशष्ट पाते िैं र्ो अिं से पवपरीत को अपना पवर्षय र्ानकर धचन्तन 

करता िै। ईश्वर की दृजष्ट र्ें अपररवतशनर्ील तथा तनजष्ियता असम्भव िै। व्याविाररक अथों र्ें यथाथशसिा के 

रूप र्ें उस ेसदा कर्शठ रिना चाहिए, अपने को पिचानने के भलए अपने को खोत ेिुए, पवश्व र्ें प्रकट िोत ेिुए और 

कफर पवश्व के िी द्वारा अपने स्वरूप र्ें पुनः वापस लौटते िुए। वि र्ो करता कुछ निीं और र्गत ् से तटस्थ 

िोकर खडा रिता िै ईश्वर निीं िै, कर् से कर् ककसी प्रकार भी एक प्रेर्र्य ईश्वर निीं िै। प्रेर् इसके पवर्षयों के 

र्ीवन र्ें दःुख को, ककन्तु अतनष्ट कर्श के अपराध और पाप को निीं, तथा धाभर्शक र्ीवन की प्रसन्नता को 
प्रदभर्शत करत ेिुए उपजस्थत रिता िै। र्ंकर की दृजष्ट र्ें अन्य अनेक दार्शतनकों की िी भांतत ऐसा आत्र्चेतन सत ्

असम्भव िै जर्सका कोई उद्देश्य न िो और जर्सका कोई पवपरीत गुण न िो तथा र्ो अपनी पररभार्षा र्ें अपने 

एकत्व का सर्थशन न करे। यि अभभव्यजक्तयों अथवा प्ररे्य पदाथों के द्वारा िी सम्भव िै कक एक आत्र्चेतन 

व्यजक्तत्व रूप र्ें र्ीपवत रिता िै, गतत करता िै तथा अपने पररवतशनों से ककसी भी प्रकार प्रभापवत निीं िोता। यि 

एक ऐसा साध्यपक्ष िै जर्से भसद्ध करना कहठन िै। प्रकृतत की घटनाएं तथा आत्र्ाओं का पररवतशन ईश्वर के 

स्वरूप र्ें भी पररवतशन उत्पन्न करता िै। वेदान्तपररभार्षा नार्क ग्रंथ स्पष्ट रूप र्ें स्वीकार करता िै कक र्ीपवत 

प्राणणयों की कियाए ंर्ाया अथवा प्रकृतत के नानापवध पररवतशनों को र्न्र् देती िैं र्ो उपाधध अथवा ईश्वर की देि 

िै।'2060 र्गत ्का प्रादभुाशव तथा ततरोभाव यि दर्ाशता िै कक दैवीयस्वरूप र्ें भी पररवतशन िोत ेिैं, और संकुचन 

तथा पवचार भी िोता िै। र्ब तक ईश्वर के र्ीवन र्ें सजृष्टरचना तथा प्रलय यथाथश घटनाए ंरिती िैं तब तक 

ईश्वर कालातीत निीं रि सकता ककन्तु कालाधीन िै। यिां तक कक जर्स प्रकार सजृष्टरचना और प्रलय 

व्याविाररक र्गत ्से सम्बन्ध रखत ेिैं ईश्वर भी व्याविाररक र्गत ्से सम्बद्ध िै। िर् पररवतशन रूप प्रवगश का 
प्रयोग करत ेिैं र्ो जस्थरता चािता िै और िर्ारा तकश  िै कक ईश्वर एक स्थायी पषृ्ठभूभर् िै जर्सकी देि के साथ ये 

पररवतशन सम्बद्ध िैं।'2061 ईश्वर एक ऐसी अपवकभसत सूक्ष्र् देि धारण करता िै, र्ो नार्ों और रूपों की 
बीर्स्थान रूप िै तथा उस प्रभु के भलए पषृ्ठभूभर् का कायश करती िै और कफर भी उसके भलए केवल उपाधध (सीर्ा) 
र्ात्र िै।2062 एक ऐसी रूपपविीन प्रकृतत को स्वीकार करना र्ो ईश्वर के साथ-साथ तनत्य भी िो स्पष्ट रूप र्ें 

 
2059 र्ांकरभाष्य, 1/1, 5 "अतनवशचनीये, नार्रूपे, अव्याकृते, व्याधचकीपर्षशते ।" 
2060 सजृ्यर्ानप्राणणकर्शवर्ेन परर्ेश्वरोपाधधभूतर्ायाया ं वपृिपवर्ेर्षा इदभर्दानीं सषृ्टव्यर् ् इदभर्दानी पालतयतव्यर्,् 

इरभर्दानीं संितशव्यर् ्इत्याद्याकारा र्ायत;े तासां च विृीना ंसाहदत्वात ्तत्प्रततबबजम्बतचैतन्यर्ापप सादीत्युच्यते (1)। 
2061  र्ांकरभाष्य, 2: 1, 4। दक्षक्षणर्ूततशस्तोत्र र्ें किा गया िै: "इस पवश्व र्ें र्ो भी स्थावर तथा र्ंगभ र्गत ्िै-पधृथवी, र्ल, 

वायु, अजग्न, आकार्, सूयश, चन्द्रर्ा और आत्र्ा-यि सब उसका आठ प्रकार का रूप िै और ऐसा कुछ भी निीं िै र्ो पवचार 

करन ेपर सवोपरर प्रभु स ेभभन्न िो।" 
2062 अव्याकृतं नार्रूपबीर्र्जक्तरूपं, भूतसूक्ष्र्र् ्ईश्वराश्रयं तस्यैवोपाधधभूतर् ्(र्ांकरभाष्य, । : 2,22) 
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ईश्वर की अनन्तता को पररभर्त करना िै। यि किना कक प्रततवन्ध बाह्यपदाथों के निी ंिैं एवं अधधकतर एक 

प्रकार की अज्ञात सार्ग्री िै िर्ारे भलए कुछ अधधक उपयोगी निीं िै। 
 

र्िा ंएक ओर सगुण ब्रह्र् र्ें पररवतशन िोता िै विां ऐसा भी र्ाना र्ाता िै कक यि इसके रचनात्र्क 

पवचार की पररधध के अन्दर िी रिता िै जर्सके कारण सर्स्त पररवतशन आनुरं्षधगक अंर्ों र्ें िोत े िैं ककन्तु 

तनजश्चत िी आवश्यक अंर्ों र्ें निीं। ईश्वर की एकता र्ें अनेक रूप र्ें अभभव्यक्त िोने के कारण कोई क्षतत निी ं
आती।2063 "जर्स प्रकार उस र्ाया से जर्से र्ादगूर स्वयं बनाता िै, उसके ऊपर ककसी प्रकार का असर निीं िोता 
क्योंकक वि र्ाया अयथाथश िोती िै, इसी प्रकार सवोपरर ब्रह्र् भी संसाररूपी र्ाया से प्रभापवत निीं िोता।"2064 इस 

प्रकार र्ंकर सीभर्त के तनराकरण के पवचार तथा ईश्वर सम्बन्धी पवचार र्ें अनन्त की पूवशकल्पना के पवचार को 
एक साथ संयुक्त कर देते िैं। जस्पनो़ा के पवरुद्ध र्ो यि किा र्ाता िै कक तनरपेक्ष परर्ब्रह्र् का केवल एक 

अतनहदशष्ट सत ्के रू्न्य रूप र्ें तनरूपण करता िै और जर्से वि असंगत रूप र्ें आत्र्तनणाशयक ईश्वर के रूप र्ें 
पररणत कर देता िै इसर्ें कुछ बल निीं िै क्योंकक र्कंर इस प्रकार की ककसी र्िती असंगतत के भलए वचनबद्ध 

निीं िैं। वे स्पष्ट रूप र्ें इस पवर्षय से अभभज्ञ िैं कक अनन्त पवर्षयक सब प्रकार के तनधाशरणों का तनराकरण िर्ारे 

सम्रु्ख केवल एक अरू्तशरूप को प्रस्तुत कर सकता िै जर्सके पवर्षय र्ें इसके अततररक्त कक 'यि िै' और कुछ 

कथन निी ंककया र्ा सकता। र्ब तब िर् तकश र्ास्त्र के उपायों का प्रयोग करत ेिैं तब तक जर्स यथाथशसिा तक 

पिंुचते िैं वि अतनहदशष्ट ब्रह्र् निीं ककन्तु सीभर्त ईश्वर िै र्ो पवश्व के नाना प्रकार के पररवतशनों का तनकास 

स्थान िै। ककन्तु र्कंर के दर्शन र्ें आहद से अन्त तक तकश र्ास्त्र की पयाशप्तता और इसके आदर्श की अजन्तर्ता 
के पवर्षय र्ें अरुधच िी पाई र्ाती िै। और इस प्रकार िर् देखते िैं कक सगुण ब्रह्र् अथवा एक रू्तशरूप आत्र्ा का 
यि पवचार उनके अनुसार असंगततयों तथा परस्पर पवरोधों के कारण इतना र्हटल बन गया िै कक इस ेसवोच्च 

यथाथशसिा निीं र्ाना र्ा सकता। 
 

ईश्वर सर्स्त सीभर्त र्गत ्का आवास स्थान िै, तथा र्गत ्का उपादान और तनभर्ि कारण भी िै, एक 

धारणा िै। यि किना बबलकुल आसान िै कक रू्तशरूप सवशव्यापी प्रभु सार्ान्य धारणा तथा पववरण की यथाथशता 
को संयुक्त बनाए रखता िै, ककन्तु ककस प्रकार से बनाए रखता िै यि एक रिस्य िै। यहद सर्ानता तथा भेद का 
एवं स्थातयत्व तथा पररवतशन का सम्बन्ध आनुभपवक र्गत ्र्ें बुद्धधगम्य निीं िै तो र्ब इसका प्रयोग ईश्वर के 

सम्बन्ध र्ें िोता िै तो कैसे बुद्धधगम्य िो सकता िै। र्ंकर र्ानत ेिैं कक उनके र्त के ऊपर अरू्तश भावात्र्कता 
का दोर्ष आ सकता िै ककन्तु उनका र्त िै कक सर्ानता तथा भेद ताककश क से परस्पर सम्बद्ध निीं िो सकते। ये 

दोनों ककस प्रकार एक साथ रि सकते िैं यि वे निीं र्ानते और इस ेवे भी अनुभव करत ेिैं।'2065 ईश्वर को एक 

 
2063 छान्दोग्य उपतनर्षद्, 8: 14, 1; 6:3, 2; तैपिरीय आरण्यक, 3 12, 7; श्वेताश्वतरोपतनर्षद्, 6:12। 
2064 र्ांकरभाष्य 2: 1, 9। यथा स्वयं प्रसाररतया र्ायया र्ायावी बत्रष्वपप कालेर्षु न संस्पशृ्यते ऽवस्तुत्याद एवर् ्परर्ात्र्ापप 

संसारर्ायया न संस्पशृ्यत इतत । 
2065 र्ंकर को सार्ान्य व्यापकों की पवर्ेर्षों के साथ यथाथशता के सम्बन्ध र्ें यथाथशवाहदयों के भसद्धान्त स ेकुछ अधधक 

सिायता निीं भर्ल सकी क्योंकक वे यथाथशवाहदयों की व्यापक अनन्तता का दर्शन निीं करते। ये सीभर्त यथाथश िैं यद्यपप 

व्यवस्था र्ें पवदेर्ों स ेभभन्न िैं और यहद ईश्वर इसी स्वरूप का व्यापक िै वि अपनी सिा को नाना प्रकार स ेकियाजन्वत कर 
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रू्तशरूप पूणश इकाई र्ानने का पवचार एक प्रकार से अनुभव का सर्ाधान निीं िै ककन्तु सर्स्या की पुनरुजक्तर्ात्र 

िै। िर्ारे अनुभव के अन्दर सर्ानता और भेद अथवा स्थातयत्व तथा पररवतशन के दो स्वरूप िैं। िर्ारा प्रश्न िै कक 

अनुभव का पववरण क्या िै क्योंकक यि र्ीवात्र्ाओं तथा वस्तुओं का भर्श्रण िै जर्सके पवभर्ष्ट लक्षण िैं 
स्थातयत्व तथा पररवतशन और उिर र्ें िर् यि कित ेिैं कक ईश्वर अनुभव की व्याख्या िै चूकंक वि दोनों लक्षणों को 
संयुक्त करता िै तथा र्ीवात्र्ाओं और वस्तुओं का र्गत ्याजन्त्रक रूप र्ें उससे सम्बद्ध िै। यि किना कक वे 

उसके र्रीर के पवधायक िैं अनुभव की व्याख्या करना निीं िै। िर् अनुभव के एक सार्ान्यरूपक पवचार को 
बनात ेिैं और इस ेईश्वर कित ेिैं। अनुभूत र्गत ्की व्याख्या वि र्गत ्स्वयं िै र्ो अपनी साधारण पररभार्षाओं 

र्ें ईश्वर किलाता िै। रार्ानुर् और िीगल दोनों का र्त िै कक परर् यथाथशसिा एक िै जर्सके अन्दर अनेक 

सर्ापवष्ट िै। उनकी दृजष्ट र्ें र्ो पववकेी िै विी यथाथश िै: ईश्वर तथा र्गत ्दोनों िी यथाथश िैं। अन्तदृशजष्ट की 
संहदग्धता तथा यथाथशसिा का रिस्य उनको ठीक निीं र्ंचता। उन्िें ऐसे यथाथश र्ें कोई रुधच निीं र्ो अपने र्ें 
यथाथश िो ककन्तु यथाथश पवचार के भलए िो जर्सर्ें अभावत्व का भी एक अंर् रिता िै। पवचार की प्रकिया र्ें र्न के 

द्वारा अपने तनर्ी प्रततकूल तथा अदम्य भागों को तनरन्तर आत्र्सात ्करना तथा ऊपर उठना र्ारी रिता िै। 
इस प्रकार सर्स्त आध्याजत्र्क र्ीवन आग्रिी तत्त्वों के साथ एक प्रकार का तनरन्तर कर्शण्यता का र्ीवन सर्झा 
र्ाता िै। र्गत ्के पवर्षय र्ें यि सोचना कक यि एक ताककश क एकता िै अथवा एकर्ात्र व्यवस्था िै इस ेएक पूणश 
तनजश्चत तत्त्व को अनन्त ब्यौरों से युक्त एकर्ात्र सिा की अभभव्यजक्त र्ानना िै। ककन्तु सवोच्चसिा को 
रू्तशरूप व्यापक या सान्त तथा अनन्त का भर्श्रण र्ानने र्ें र्ो कहठनाइयां सम्रु्ख आएंगी उन्िें दृजष्ट से ओझल 

न करना चाहिए। 
 

र्ंकर का र्त िै कक धर्शर्ास्त्र र्ें हदए गए सजृष्टपवर्षयक पववरण का उद्देश्य ब्रह्र् तया र्गत ्का 
परस्पर तादात्म्य भसद्ध करना िै।'2066 यहद र्गत ्तथा ईश्वर र्ें तादात्म्य सम्वन्ध न िोता और यहद उसने इस े

अपने से पथृक् एक द्रव्य के रूप र्ें तनभर्शत ककया िोता तब उस पर यि दोर्ष आता कक वि ककसी प्रेरक प्रयोर्न के 

प्रभाव र्ें आकर कायश करता िै। दसूरे र्ब्दों र्ें वि सवशथा ईश्वर िी निीं िै।2067 यहद वि कर्शपवधान के आदेर् के 

अनुसार कायश करता िै तब उसके ऊपर इसके द्वारा एक प्रततवन्ध लग गया। िर् फीश्टे के आत्र्-सम्बन्धी 
पवचार का उल्लेख कर चुके िैं जर्से ककसी बाधक के पवरुद्ध पवभक्त िो र्ाने पर आत्र्चैतन्य िोता िै तथा 
उलटकर अपने पवर्षय र्ें धचन्तन करने से आत्र्बोध िोता िै। इस प्रकार की आत्र्ा यथाथश र्ें अपने से अन्य के 

ऊपर तनभशर िै जर्सकी यि उत्पपि-स्थान तथा आश्रय िै। आत्र्ा र्गत ्से पूवश निीं आ सकती और न िी वि इसके 

पीछे पवद्यर्ान रि सकती िै। यहद िर् अनात्र् का पवलोप करने र्ें सफल िो सकें  तो साथ-िी-साथ आत्र्ा का भी 
पवलोप करने र्ें कृतकायश िो सकते िैं। र्ब फीश्टे सहंदग्ध रूप र्ें इन पररणार्ों से अवगत िोता िै तब वि एक 

 

सकता िै क्योंकक वि सीभर्त िै। यहद वि अनन्त िोता तो वि केवल एक िी प्रकार से कर्श कर सकता अथवा र्ंकर इसे इस 

प्रकार किेंगे कक वि सवशथा कर्श िी न करता। यि केवल सत ्िोता ककन्तु पररणर्न न िोता और उस अवस्था र्ें उसकी 
कर्शण्यता अथवा अभभव्यजक्त का कोई प्रश्न िी न उठता। 
2066 एवर् ्उत्पत्त्याहदशु्रतनार् ्ऐकाल्यावगर्परत्वात ्(र्ांकरभाष्य, 4:3, 14)। और भी देखें, र्ांकरभाष्य, 2:1, 33 । 
2067 र्ांकरभाष्य, 2: 2,37। 
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ऐसी यथाथशसिा िे पवचार पर पिंुचता िै र्ो "न तो पवर्षयी िै न पवर्षय िै ककन्तु दोनों का आधार िै।" जर्स पवचार 

को फीश्टे अन्धकार र्ें टटोल रिा था उस े र्ंकर अत्यन्त स्पष्ट रूप र्ें खोर् लेते िैं, अथाशत ् पवर्षयी और 

पवर्षयपरक भेद तकश र्ास्त्र का ककया िुआ िै ककन्तु र्ब िर् सर्स्त तकश र्ास्त्र के आहदस्रोत की बात सोचत ेिैं तो 
पवर्षयी पवर्षय का भेद कोई अथश निी ंरखता। तनरपके्ष परर्सिा न तो ज्ञान को धारण करने वाली िै और न िी ज्ञान 

का पवर्षय िै, ककन्तु स्वयं ज्ञानरूप िै। यहद सम्पूणश र्गत ्को ईश्वर के पवचार का पवर्षय र्ान लें जर्सका अजस्तत्व 

इसभलए िै कक वि तनरन्तर अपने को र्गत ्के पवर्षय र्ें आत्र्चेतन रित ेिुए अपनी जस्थतत को बनाए रखे तो इस 

प्रकार का ईश्वर केवल सापेक्ष िै तनरपेक्ष निीं िै।"2068 "क्योंकक तनरपेक्ष ब्रह्र् को अपने को दपशण र्ें देखन ेके भलए 

आंखों का तनर्ाशण करने की आवश्यकता निीं अथवा एक धगलिरी के सर्ान र्ो एक पपरं्रे र्ें बन्द िै अपनी 
पूणशताओं के चि को घुर्ाने की आवश्यकता िै।"2069 संक्षेप र्ें, व्यजक्तत्व इस पवश्व की परर्सिा निी ंिो सकती। 
प्लाहटनस किता िै: "वि सब जर्सर्ें आत्र्चैतन्य तथा आत्र्बोध प्रकिया िै, व्युत्पन्न िै।"2070 इस प्रकार 

र्रीरधारी ईश्वर के ऊपर तनरपेक्ष ब्रह्र् िै, सब प्रकार के आत्र्पवभागों से ऊपर उठा िुआ र्ो तनरपके्ष 

पवर्षयतनष्ठता तथा पवर्षतयतनष्ठता दोनों को एक साथ धारण ककए िुए िै तथा तनरपेक्ष चतैन्य के अटूट बन्धन र्ें 
र्कडे िुए िै। 
 

अन्तदृशजष्ट के द्वारा जर्स ब्रह्र् का साक्षात्कार िोता िै और र्ो ताककश क तनणशयों से रहित िै उस ब्रह्र् र्ें 
तथा पवचारात्र्क ब्रह्र् र्ें र्ो उत्पादक तत्त्व िै उसर्ें अन्तर िै। द्पवतीय प्रकार का ब्रह्र् भेद की व्याख्या भी 
करता िै और साथ-साथ उस पर पवर्य भी प्राप्त करता िै। सजन्दग्ध ब्रह्र् अपने-आपर्ें ताककश क बुद्धध को ऐसे 

अन्धकार के सर्ान प्रतीत िोगा जर्सके अन्दर प्रत्येक प्रकार का रंग भूरा िो र्ाता िै। यहद यि सीभर्त की 
व्याख्या करने र्ें कुछ श्री सर्थश िो सके तो यि सीभर्त के अपने रूप को तनरपेक्ष र्ें सर्ापवष्ट करने से िी सम्भव 

िो सकता िै। यहद िर् पवरु्द्ध सत ्के पवर्षय र्ें धचन्तन करने का प्रयत्न करें तो िर् साथ-साथ अतत ्का भी 
धचन्तन करत ेिैं और दोनों की प्रततकिया से पवश्व का पररणर्न सम्पन्न िोता िै। वस्तुतः यिां तक कक ईश्वर का 
भी पररणर्न िोता िै। सत ्और असत ्का पवरोध उसके अपने आन्तररक रूप र्ें प्रकट िोता िै। सम्भवतः ईश्वर 

स्वयं िी अजस्तत्व र्ें न आता ककन्तु तो भी वि अपने अभभप्राय को एक अन्त न िोनेवाली पररणर्न प्रकिया र्ें 
स्पष्ट कर देता िै। सत ् और असत ् एक िी यथाथशसिा के तनश्चयात्र्क द्रव्य तथा उसी यथाथशसिा के 

अभावात्र्क आभासर्ात्र दो पिलू िैं। इस प्रकार की सर्ालोचना दृजष्टकोणों के परस्पर सरंर् के कारण उठती िै 

कक र्ंकर िर्ें वस्तुओं के भर्खर पर पिंुचाकर एक ऐसे रू्न्य स्थान पर छोड देत ेिैं जर्सको पूरा निीं भरा र्ा 
सकता और यि रू्न्य स्थान तनगुशण ब्रह्र्, जर्सके पवर्षय र्ें कुछ निीं किा र्ा सकता, तथा उस सगुण ब्रह्र् के 

र्ध्यगत िै र्ो सर्स्त अनुभव को अपनाता तथा परस्पर र्ोडता िै, पवचार कभी भी पवर्षयी तथा पवर्षय के भेद 

का उल्लंघन निी ंकर सकता, और इस प्रकार पवचार के दृजष्टकोण से सवोच्च वि तनरपके्ष परर् पवर्षयी िै र्ो 
अपने अन्दर पवर्षय को सर्ापवष्ट ककए िुए िै, ककन्तु पवर्षयी और पवर्षय की भी पषृ्ठभूभर् र्ें िै ब्रह्र्। 

 
2068 र्ायोपाधधर्शगद्योतनः सवशज्ञत्वाहदलक्षणः (वाक्यवपृि, पषृ्ठ 45)। 
2069 'अपीयरेंस एण्ड ररयभलटी', पषृ्ठ 172। 
2070  'एन्नीइस', 3/9 3। र्ैक्केन्ना का अंग्रे़ी अनुवाद, खण्ड 2, पषृ्ठ 141। 
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29. र्गत ्का भर्थ्यात्व 

 

ब्रह्र् और र्गत ्एवं एकत्व तथा अनेकत्व-दोनों िी एक सर्ान यथाथश निीं िो सकते। "यहद एकत्व तथा 
अनेकत्व दोनों िी यथाथश िोते तो िर् एक ऐसे व्यजक्त के पवर्षय र्ें जर्सका दृजष्टकोण सासंाररक कर्शपरक िै यि 

निीं कि सकते कक 'वि असत्य र्ें ग्रस्त िै'... और यि भी निीं किा र्ा सकता कक 'ज्ञान से र्ोक्ष की प्राजप्त िोती 
िै', इसके अततररक्त उस अवस्था र्ें अनेकत्व के ज्ञान से एकत्व का ज्ञान ऊंचा न िो सकता।"2071 यथाथशता की 
कसौटी के आधार पर तनणशय करने से आनुभपवक र्गत ्का भर्थ्यात्व प्रकट िो र्ाता िै। सर्स्त पवभर्ष्ट तथ्य 

तथा घटनाएं ज्ञान प्राप्त करने वाले पवर्षयी के प्रततपक्ष र्ें पवर्षय के रूप र्ें स्थधगत रिती िैं। र्ो कुछ भी ज्ञान का 
पवर्षय िै नार्वान िै।2072 र्ंकर का र्त िै कक यथाथशता तथा प्रतीतत एवं तत्त्वपदाथश तथा आभासर्ात्र र्ें र्ो भदे िै 

ठीक वैसा िी भेद पवर्षयी तथा पवर्षय के अन्दर िै। पदाथशरूप पवर्षय तो जर्नका प्रत्यक्ष ककया र्ाता िै अयथाथश िैं 
ककन्तु आत्र्ा, र्ो इनका प्रत्यक्ष करती िै और स्वयं प्रत्यक्ष का पवर्षय निीं बनाती, यथाथश िै ।2073 र्ाग्रत अवस्था 
के पवर्षयों तथा स्वप्नावस्था के पवर्षयों के अन्दर भेद करत ेिुए भी र्ंकर बलपूवशक कित ेिैं कक ये दोनों िी, चूंकक 

चैतन्य के पवर्षय िैं इसभलए, अयथाथश िैं।'2074 यथाथश वि िै र्ो परस्पर पवरोध से रु्क्त िो, ककन्तु यि र्गत ्

पवरोधों से पूणश िै। देर्, काल और कारणकायश के पवधान र्ें आबद्ध र्गत ्अपनी व्याख्या अपने-आप निी ंकर 

सकता। सान्त र्गत ्र्ें सर्न्वय का ऐसा कोई भसद्धान्त निीं िै जर्सके द्वारा इसकी कहठनाइयों का अन्त िो 
सके। देर्, काल तथा कारणकायश का पवधान, र्ो सर्स्त अनुभव के रूप िैं, परर्तत्त्व निीं िैं। उनके द्वारा यथाथश 
के ऊपर आवरण पडा रिता िै। यहद िर् स्थानों, क्षणों तथा घटनाओं से ऊपर उठ र्ाएं तो यि किा र्ाता िै कक 

पवपवधताओं से पूणश यि र्गत ् तछन्न-भभन्न िोकर एकत्व के रूप र्ें आ र्ाएगा।2075 इसभलए देर्, काल, तथा 
कारणकायश भावरूपी ढांचों र्ें प्रपवष्ट अनुभव केवल प्रतीततर्ात्र िै। यथाथश वि िै र्ो सब कालों र्ें पवद्यर्ान 

िै।2076 यि वि िै र्ो सदा था, और रिेगा।'2077 यथाथश ऐसा निी ंिो सकता कक आर् पवद्यर्ान िो और कल 

 
2071 र्ांकरभाष्य, 2/1 14। 
2072 यदृश्य ंतन्नश्यर् ्। 
2073  तुलना करें: "वे वस्तुएं र्ो दृजष्टगत िोती िैं लौककक िैं, ककन्तु वे वस्तुए ंर्ो दृजष्ट का पवर्षय निीं िैं तनत्य िैं।” 

2074 दृश्यत्वर्सत्यञ्च अपवभर्ष्टर्ुभयत्र (गौडपाद की काररका पर र्ाकंरभाष्य, 2/4 ) 

2075 तुलना करें : 
अजस्त भातत पप्रय ंरूपं नार् चेत्यंर्पञ्चकर् ्। 
आद्यं त्रयं ब्रह्र्रूपं र्गद्र ूपं ततो द्वयर् ्॥ 

देखें, अप्पयदीक्षक्षतकृत भसद्धान्तलेर्, 2। 
2076 त्रैकाभलकाद्यबाध्यत्वर् ्। 
2077 कालत्रयसिावत ्। तुलना करें, पवष्णुपुराण 

"यिु कालान्तरेणाऽपप नान्यसंज्ञार्ुपैतत वै। 
पररणार्हदसम्भूतं तद् वस्तु....,l'' (2/13, 95) 



भारतीय दर्शन-2 504 

पवलुप्त िो र्ाए। आनुभपवक र्गत ्सब कालों र्ें पवद्यर्ान निीं रिता, और इसभलए यथाथश निीं िै। र्ैस ेिी 
यथाथश का ज्ञान अन्तदृशजष्ट के द्वारा प्राप्त िो र्ाता िै, यि आनुभपवक र्गत ्नीचे रि र्ाता िै। इस र्गत ्को 
अयथाथश इसभलए किा र्ाता िै, क्योंकक सत्य ज्ञान के द्वारा इसका प्रत्याख्यान िो र्ाता िै।2078 एक उच्चतर 

सिा के ज्ञान से तनम्नतर दपूर्षत िोकर अयथाथशता के स्तर पर पिंुच र्ाता िै। सांसाररक पदाथश पररवतशनर्ील िैं। 
वे कभी िैं निीं ककन्तु सदा की पररणर्न के रूप िैं। ऐसा कोई भी पदाथश र्ो पररवततशत िोता िै यथाथश निीं िै और 

र्ो तनत्य िै वि सत्य से अतीत िै। र्ंकर कित ेिैं "र्ो तनत्य िै उसका आहद निीं िो सकता और जर्सका आहद िै 

वि तनत्य निीं िै।'2079 िर्ारी बोधग्रिण र्जक्त ऐसे पदाथों से र्ो पररवततशत िोत ेिैं सन्तोर्ष प्राप्त निीं करती, 
केवल वे िी यथाथश िैं र्ो पररवतशन के अधीन निी ंिैं।'2080 र्ो यथाथश िै वि असत ्निीं िो सकता। यहद संसार र्ें 
कोई वस्तु यथाथश िै तो वि र्ोक्ष र्ें अयथाथश निीं िो सकती। इन अथों र्ें पररवतशनर्ील र्गत ्यथाथश निीं िै। यि 

र्गत ्न तो पवरु्द्ध सत ्िै और न पवरु्द्ध असत ्िी िै.। पवरु्द्ध सत ्का अजस्तत्व निीं िै और न वि र्गत ्की 
प्रकिया का कोई अवयव िै। पवरु्द्ध असत ्एक तनदोर्ष पवचार निीं िै, क्योंकक यहद ऐसा िोता तो तनतान्तरू्न्यता 
भी एक वस्तु िोती और वि र्ो कल्पना के द्वारा सर्स्त अजस्तत्व का अभाव िै उस ेभी अजस्तत्व का रूप देना 
िोगा। रू्न्य कोई वस्तु निीं िै। जर्सका अजस्तत्व िै वि पररणर्न िै, र्ो न तो सत ्िै और न असत ्िै, क्योंकक यि 

कायों को उत्पन्न करता िै।'2081 ककसी भी अवस्था र्ें र्गत ्सत ्तक निीं पिंुच सकता जर्सस ेकक पररणर्न को 
रोक सके। यि र्गत ्अनन्त बन र्ाने के भलए संघर्षश की िर्बद्ध प्रकिया र्ें बधंा िुआ िै यद्यपप यि कभी 
अनन्तता प्राप्त निीं करता। इि पवश्वरूप रचना से परे सदा िी कोई सिा पवद्यर्ान रिती िै।"2082 सर्स्त 

सांसाररक कियाओं का अजन्तर् लक्ष्य (अवसात) आत्र्ा का साक्षात ्करना िै।'2083 और र्ब तक र्गत ्र्गत ्के 

रूप र्ें पवद्यर्ान रिता िै, उस लक्ष्य तक पिंुचना निी ंिोता। ईश्वर का सम्बन्ध र्ाया रूप र्गत ्के साथ अनाहद 

िै। सत ्तथा असत ्का सम्बन्ध ऐसा िै र्ो पवरोध से रहित िै, और सत ्असत ्के ऊपर पवर्य पाने का प्रयत्न 

करना िै तथा सत ्रूप र्ें पररणत िोकर, उसका तनराकरण करता िै। पररणर्न की प्रकिया का यिी उद्देश्य िै 

जर्सका अधधपतत ईश्वर िै, र्ो सदा िी असत ्का बलपूवशक पवनार् करने के भलए कियार्ील रिता िै तथा इसके 

 

यथाथश यि िै र्ो काल की गतत र्ें आकर भी रूप आहद के पररवतशन स ेककसी अन्य संज्ञा को ग्रिण निीं करता। तुलना करें, 
किजश्चयन भजक्त र्ागश के र्ब्दों स े"र्ैसा यि आरम्भ र्ें था और र्ैसा अब िै, और सदा रिेगा, यि र्गत ्जर्सका अन्त निीं 
िै।" 

2078 ज्ञानेकतनवत्यशत्वर्।् "र्ैसे िी िर्ारे अन्दर अद्वैतभाव का ज्ञान उत्पन्न िोता िै, र्ीवात्र्ा की पुनर्शन्र्ावस्था तथा 
ईश्वर का उत्पपिपरक गुण तुरन्त पवलुप्त िो र्ाता िै। अनेकत्व का प्रतीततपरक पवचार, र्ो भर्थ्याज्ञान से उत्पन्न िोता िै, 

तनदोर्ष ज्ञान के द्वारा रद्द िो र्ाता िै1'' (र्ांकरभाष्य, 3 / 2 4; आत्र्बोध, 6 और 7)। 
2079 नहि तनत्य केनधचद् आरभ्यते, लोके यद आरब्ध ंतद अतनत्यर् ्(र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद्, प्रस्तावना)। 
2080 यद्पवर्षया बुद्धधनश व्यभभचररत तत ्सत;् यद्पवर्षया बुद्धधव्र्वव्यभभचरतत तदसत।् और भी देखें, र्ांकरभाष्य, 1/1 4; 

तैपिरीय उपतनर्षद्, 2/1। 
2081 अथश कियाकारी। तुलना करें, सुरेश्वर "केवल अभावात्र्कता का कोई प्रर्ाण निीं िो सकता चािे तो यि ककसी वस्तु से 
पथृक् िो अथवा उसके सर्ान िो। इसीभलए केवल अजस्तत्वरूप वस्तु िी किया की प्रेरक िो सकती िै" (वापिशक, पषृ्ठ 927) 

2082 र्ांकरभाष्य, 4/8 ,14 । 
2083 भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 18/50 
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अन्दर से र्ीवन की एक स्थायी श्रृंखला को उत्पन्न करता िै। ककन्तु तकश र्ास्त्र के स्तर पर असत को बलपूवशक 

सत ्की सर्ानता र्ें लाने का कायश असम्भव कायश िै। र्गत ्की प्रकिया इस कायश र्ें संलग्न िै जर्सका अन्त 

िोनेवाला निीं िै। वस्तुओं के आरम्भ काल से अन्त तक सदा िी यि एक प्रश्न, अथाशत ्प्रकार् का अन्धकार के 

क्षेत्र पर आिर्ण, बना िी िुआ िै। िर् इस ेआग ेिी आगे धकेल सकते िैं। यि केवल पीछे िटता िै ककन्तु सवशथा 
पवलुप्त निीं िोता। इस सीभर्त र्गत ्र्ें सत ्का असत ्के साथ सम्बन्ध केवल एक-दसूरे से बाह्य िोने का िी 
निीं अपपतु दोनों ध्रुवों के सर्ान एक-दसूरे से सवशथा पवपरीत हदर्ा का िै। पवचार या तो सवशथा एक-दसूरे के 

प्रततकूल िोत ेिैं या सि-सम्बन्धी िोत ेिैं। उनर्ें से कोई भी वास्तपवकता प्राप्त निीं करता, भसवाय इसके कक एक-

दसूरे से पवरोध के द्वारा। एक पदाथश दसूरे के अन्दर ककतना िी प्रपवष्ट क्यों न िो भदे और पवरोध सदा पवद्यर्ान 

रित ेिैं और इस प्रकार र्गत ्की प्रत्येक वस्तु अस्थायी तथा नार्वान ् िै। यिां तक कक र्गत ्की प्रकिया र्ें 
सवोच्च तत्त्व, अथाशत ्र्रीरधारी ईश्वर भी अपने अंदर असत ्का आभासर्ात्र रखता hat 3 केवल ब्रह्र् िी पवरु्द्ध 

सत ्िै र्ो वस्तुओं के अन्दर र्ो कुछ भी यथाथशता का अंर् िै उस ेधारण ककए िै ककन्तु उनके प्रततबन्धों अथवा 
असत ् के अंर्ों से उसका कुछ सम्बन्ध निीं। इससे र्ो कुछ भी भभन्न िै वि सब अयथाथश िै।'2084 संसार का 
स्वभाव र्ो वि निीं िै वसैा बनने का िै अथाशत ्अपने से ऊपर उठकर अपना पररणर्न करने का िै। "यि र्गत ्न 

तो िै और न निीं िै। और इस प्रकार इसके स्वभाव का वणशन निीं िो सकता ।'2085 यि सत ्तथा असत ्दोनों से 

भभन्न तो िै,2086 ककन्तु इसर्ें दोनों के लक्षण पवद्यर्ान िैं।'2087 सब सान्त वस्तुएं, र्ैसा कक प्लेटो ने किा िै, सत ्

तथा असत ्से भर्लकर बनी िैं।'2088 अचम्भे र्ें डालने वाली प्रतीयर्ान पवपवधता का सम्बन्ध यथाथशसिा के साथ 

िोना िी चाहिए, क्योंकक और ऐसी कोई सिा निीं िै जर्सके अन्दर यि िो सके, ककन्तु तो भी यि यथाथशता निीं िै। 
इस प्रकार इस ेयथाथशता का र्ायापरकरूप अथवा आभास के नार् से पुकारा र्ाता िै।'2089 सर्स्त सीभर्त 

अजस्तत्व, बोसन्क्व ेके र्ब्दों dot 4 "सीभर्त तथा असीभर्त प्रकृतत का एक र्िान ्परर् पवरोध" िै। हदव्यलोक 

और यि र्त्यशलोक भी नष्ट िो र्ाएंगे, िर्ारा र्रीर भी क्षय को प्राप्त िो र्ाएगा। िर्ारी इजन्द्रयां पररवततशत िो 
र्ाती िैं और िर्ारे व्याविाररक अिम्भाव िर्ारी आंखों vec ab सार्ने िी तनभर्शत िोत ेिैं। इनर्ें से कोई भी यथाथश 
निीं िै। र्गत ्के भर्थ्यात्व की भावात्र्क अभभव्यजक्त र्ाया िै। 

30. र्ायावाद 

 

 
2084 ब्रह्र्भभन्नं सवश भर्ध्या ब्रह्र्भभन्नत्वात ्(वेदान्त पररभार्षा)। 
2085 तत्त्वान्यत्वाभ्यार्तनवशचनीया ।... तुलना करें, प्लाहटनस, एन्नीड्स, 3: 6, 7। र्ैक्केन्ना का अंग्रेर्ी अनुवाद, खण्ड 2, 

पषृ्ठ 781 

2086 सदसद्पवलक्षण । 
2087 सदसदात्र्क । 
2088 सत्यानतेृ भर्धुनीकृत्य (र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना)। 
2089 पवकल्पो न हि वस्तु (भगवद्गीता पर र्ंकरानन्द, 4/18 ) । 
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अब िर् उस र्ायावाद2090 के तात्पयश को सर्झने का प्रयत्न करें र्ो कक अद्वैतदर्शन का पवभर्ष्ट लक्षण 

िै। र्गत ्को र्ायारूप र्ाना गया िै, क्योंकक पूववती अधधकरण र्ें हदए गए िेतुओं से इस ेयथाथश र्ाना र्ा 
सकता। यथाथश ब्रह्र् तथा अयथाथश र्गत ्र्ें परस्पर कैसा सम्बन्ध िै? र्ंकर की दृजष्ट र्ें यि प्रश्न िी अनुधचत िै, 

और इस प्रकार इसका उिर देना भी सम्भव निीं। र्ब िर् तनरपेक्ष परब्रह्र् का अपनी अन्तदृशजष्ट से साक्षात्काका 
उिर िैं तो र्गत ्के स्वरूप तथा इसका ब्रह्र् के साथ क्या सम्बन्ध िै यि प्रश्न िी निीं उठता, क्योंकक उस सत्य 

का, र्ो सब प्रकार के वाद-पववाद को तनःर्ेर्ष कर देता िै, एक तथ्य के रूप र्ें प्रत्यक्ष दर्शन भर्ल र्ाता िै। यहद िर् 

तकश र्ास्त्र को अपना आधार र्ान लें तब ऐसा पवरु्द्ध ब्रह्र् िै िी निी ंजर्सका सम्बन्ध र्गत ्के साथ िो। यि 

सर्स्या उठती िी इसभलए िै कक तकश  करत ेसर्य िर् अपने दृजष्टकोण र्ें पररवतशन कर देत ेिैं। एक काल्पतनक 

सर्स्या का कोई यथाथश िल निीं िो सकता। इसके अततररक्त ककसी भी सम्बन्ध के भलए दो भभन्न पदाघों की 
पूवशकल्पना आवश्यक िै और यहद ब्रह्र् तथा र्गत ्का परस्पर सम्बन्ध िै तो उन्िें परस्पर भभन्न र्ानना भी 
आवश्यक िो र्ाता िै, ककन्तु अद्वैत का र्त िै कक र्गत ् ब्रह्र् से पथृक् निी ं िै। र्कंर 'कायशकारणत्व' के 

वैज्ञातनक भसद्धान्त तथा 'अनन्यत्व' के दार्शतनक भसद्धान्त र्ें भेद करत ेिैं। ब्रह्र् और र्गत ्अनन्य िैं।'2091 

और इस प्रकार दोनों के बीच सम्बन्ध का प्रश्न निीं उठ सकता। र्गत ्का आधार ब्रह्र् के अदंर िै।2092 ककन्तु 

 
2090  ऋग्वेद र्ें 'र्ाया' र्ब्द बार-बार आया िै और साधारणतः इसका प्रयोग देवताओं, पवर्ेर्षकर वरुण, भर्त्र और इन्द्र की 
अलौककक र्जक्त को संकेततत करन ेके भलए ककया गया िै। अनेक प्राचीन ऋचाओं र्ें र्ाया की प्रर्ंसा करत ेिुए किा गया िै 

कक यि र्गत ्को धारण करने वाली र्जक्त िै (ऋग्वेद, 3/38 7;9:83, 3; 1: 159, 4, 585, 5)। र्ाया, प्रवंचना तथा चालाकी के 

अथश र्ें, उन असुरों का पवर्ेर्षाधधकार िै, जर्नके पवरुद्ध देवता लोग तनरन्तर युद्ध र्ें रत रित ेिैं। ऋग्वेद की प्रभसद्ध ऋचा 
6: 47, 18 र्ें र्िां इन्द्र के पवर्षय र्ें किा गया िै कक वि अपनी अलोककक र्जक्त से नानारूप धारण करता िै, िर्ें इसका एक 

अन्य िी अथश भर्लता िै : 

रूपं रूपं प्रततरूपो वभूव 

तदस्य रूपं प्रततचक्षणाय । 
इन्द्रो र्ायाभभः पुरुरूप ईयते 
युक्ता ह्यस्य िरयः र्तादर्॥ 

"प्रत्येक रूप र्ें इसकी कल्पना की गई िै और ये सब उसके रूप सर्झे र्ाने चाहिए। इन्द्र अपनी र्ाया अथवा अद्भुत र्जक्त 

के द्वारा अनेक रूपों र्ें पवचरण करता िै और उसके िर्ार घोडे तैयार रित ेिैं।" यिां पर र्ाया र्ब्द का अथश िै वि र्जक्त 

जर्ससे रूपपररवतशन ककया र्ा सके अथवा अद्भुत रूप धारण ककए र्ा सकें । ऋग्वेद की एक ऋचा (10/54, 2) इस प्रकार िै 

"िे इन्द्र, र्रीर रूप स ेपूणशता को प्राप्त करके तू अपनी र्जक्त की घोर्षणा करता िुआ र्नुष्य र्ातत के अन्दर पवचरा था। और 

उस सर्य तेरे वे सब युद्ध जर्नके पवर्षय र्ें र्नुष्य लोग चचाश करत ेिैं, केवल तेरी र्ाया के द्वारा सम्पन्न िुए थे। क्योंकक न 

तो आर् तक और न प्राचीनकाल र्ें िी तुझे कोई र्त्र ु भर्ला।" इन्द्र के कायश एक लीलारूप प्रेरणा के कारण िोत ेिैं। प्रश्न 

उपतनर्षद् (1/16) र्ें र्ाया र्ब्द का प्रयोग लगभग रांतत के अथश र्ें िुआ िै। श्वेताश्वतर उपतनर्षद् (4/10) और भगवद्गीता (4 

: 5 - 7/18 / 61 ) र्ें िर्ें एक र्रीरधारी ईश्वर का पवचार भर्लता िै, जर्सर्ें र्ाया की र्जक्त िै। 
2091 अतश्च कृत्स्नस्य र्गतो ब्रह्र् कायशत्वात ्तदनन्यत्वात ्र्ांकरभाष्य, 2/1, 20 ) 

2092 इसके साथ जस्पनोर्ा के कारण-कायश के भसद्धान्त की तुलना करें। ईश्वर को कुल र्गत ्की सीभर्त वस्तुओं का 
अन्तयाशर्ी रूप से कारण बताकर यि कारणकायश सम्बन्ध को केवल द्रव्य तथा गुण के सम्बन्ध का रूप देता िै। ऐसा 
सम्बन्ध, र्ो र्ूलाप्रकृतत, अथवा ईश्वर, का तूलाप्रकृतत अथाशत ्पवश्व, के साथ िै-ऐसे सम्बन्ध के सर्ान र्ो ज्याभर्तत की 
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ब्रह्र् र्गत ्के साथ तदात्र्क िै भी और निीं भी िै। यि इसभलए कक र्गत ्ब्रह्र् से पथृक् निीं िै और तादात्म्य 

इसभलए निीं भी िै क्योंकक ब्रह्र् र्गत ्के पररवतशनों के अधीन निीं िै। ब्रह्र् र्गत ्की वस्तुओं का पंुर्र्ात्र निी ं
िै। यहद िर् ब्रह्र् तथा र्गत ्को पथृक् करें तो उसका बन्धन भर्धथल िी रिेगा और वि कृबत्रर् तथा बाह्यरूप र्ें 
िी िोगा। ब्रह्र् और र्गत ्एक िैं तथा यथाथशता और आभास के रूप र्ें अपना अजस्तत्व रखत ेिैं। सान्त भी 
अनन्त िै, यद्यपप कुछेक अवरोधों के कारण तछपा िुआ िै। र्गत ्ब्रह्र् िै, क्योंकक यहद ब्रह्र् का ज्ञान िो र्ाए तो 
र्गत ्के सम्बन्ध र्ें सब प्रकार के प्रश्न स्वतः पवलुप्त िो र्ात ेिैं। ये सर्स्त प्रश्न उठत ेिी इसभलए िैं कक सान्त 

र्न आनुभपवक र्गत ्को अपने-आप र्ें यथाथश के रूप र्ें धचन्तन करता िै। यहद िर् तनरपेक्ष परब्रह्र् के स्वरूप 

को र्ान लें तो सर्स्त सीभर्त आकृततयां तथा सीर्ाए ंअपने आप पवलुप्त िो र्ाती िैं। र्गत ्र्ाया िै क्योंकक यि 

ब्रह्र् की अनन्त यथाथशता का सत्य निीं िै।  
 

र्ंकर बलपूवशक कित ेिैं कक ब्रह्र् तथा र्गत ्के सम्बन्ध की व्याख्या ताककश क पवभागों के द्वारा करना 
असम्भव िै। "यथाथश का सम्बन्ध अयथाथश के साथ ककसी भी प्रकार का कभी भी निीं देखा गया।"2093 र्गत ्

ककसी-न-ककसी प्रकार से अजस्तत्व रखता िै और ब्रह्र् के साथ इसका सम्वन्ध अतनवशचनीय िै। र्ंकर भभन्न-

भभन्न व्याख्याओं को लेकर कित ेिैं कक ये सब असन्तोर्षप्रद िैं। यि किना कक अनन्त ब्रह्र् सान्त र्गत ्का 
कारण िै तथा इस ेबनाता िै, एक प्रकार से यि स्वीकार करना िै कक अनन्त काल-सम्बन्धी प्रततबन्धों  के अधीन 

िै। कारण-कायश के सम्बन्ध का प्रयोग ब्रह्र् तथा र्गत ् के सम्बन्ध पवर्षय र्ें निीं ककया र्ा सकता, क्योंकक 

कारण का कुछ अथश तभी बन सकता िै र्ब कक सत ्के सीभर्त प्रकार ऐसे िों कक उनके र्ध्य एक श्रृखंला वतशर्ान 

िो। िर् ऐसा निीं कि सकते कक ब्रह्र् कारण िै और र्गत ्कायश िै, क्योंकक इसका तात्पयश िोगा कक िर् ब्रह्र् और 

र्गत ्र्ें भदे करत ेिैं और एक ऐसी वस्तु का तनर्ाशण करत ेिैं जर्सका सम्बन्ध अन्य वस्तु के साथ िै। इसके 

अततररक्त र्गत ्सीभर्त िै और सोपाधधक िै तो कफर एक अनन्त, र्ो तनरुपाधधक िै, इसका कारण कैस ेिो 
सकता िै? यहद सान्त र्गत ्प्रततबन्धयुक्त तथा अस्थायी िै तब अनन्त सीभर्त र्गत ्के प्रततबन्ध के रूप र्ें 
स्वयं सीभर्त िो र्ाता िै और तब वि अनन्त निीं रिता। यि सोच सकना असम्भव िै कक ककस प्रकार अनन्त 

अपने से बािर र्ाकर सीभर्त रूप धारण कर सकता िै। क्या अनन्त ककसी पवर्ेर्ष क्षण र्ें आवश्यकतावर् सीभर्त 

रूप धारण करने के भलए बािर आता िै? र्ंकर गौडपाद के 'अर्ातत' अथवा 'अपवकास' सम्बन्धी भसद्धान्त का 
सर्थशन करत ेिैं। यि र्गत ्न तो पवकभसत िी िुआ िै और न उत्पन्न िी िुआ िै, ककन्तु ऐसा केवल प्रतीत िोता िै, 

क्योंकक िर्ारी अन्तदृशजष्ट पररभर्त िै। यि र्गत ् ब्रह्र् की अव्यततररक्तता से अभभन्न (अनन्य) िै। "कायश 
अभभव्यक्त र्गत ्िै र्ो आकार् से प्रारम्भ िोता िै; कारण सवोच्च ब्रह्र् िै। इस कारण से सवोच्च यथाथशता के 

अथों र्ें कायश का तादात्म्य सम्बन्ध िै ककन्तु इससे परे उसकी कोई सिा निीं।"2094 यि एक तादात्म्य की 

 

संख्या और पवपवध प्रकार के उन अनुर्ानों के साथ िोता िै र्ो इससे तनष्पन्न िोत ेिैं। जस्पनोर्ा के दृजष्टकोण से ईश्वर और 

र्गत ्इस प्रकार परस्पर सम्बद्ध िैं जर्स प्रकार एक बत्रकोणाकृतत र्ें कोण उसके पाश्वश भागों के साथ सम्बद्ध िोत ेिैं। 
2093 न हि सदसतोः सम्बन्धः (र्ाडूक्योपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 2/7 ) । 
2094 "काय्यशर् ् आकार्ाहदकं बिुप्रपंच र्गत ् कारणं परं ब्रह्र्, नस्र्ात ् कारणात ् परर्ाथशतोऽनन्यत्वं व्यततरेकेणाभावः 
कायशस्यावगम्यत" (र्ांकरभाष्य, 2/1 , 14)। 
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अवस्था िै अथवा लौककक पररभार्षा र्ें तनत्यस्थायी सि-अजस्तत्व िै ककन्तु लौककक पूवाशपर अनुिर् निीं िै र्ो िी 
केवल कारण र्जक्त के रूप र्ें घटनाओं की व्यवस्था का तनणाशयक िोता िै। र्गत ्की अन्तस्तर् आत्र्ा ब्रह्र् िै। 
यहद यि ब्रह्र् से स्वतन्त्र प्रतीत िोता िै, तब िर्ें किना िोगा कक यि र्ैसा प्रतीत िोता िै वसैा निीं िै।2095 और न 

िी िर् अनन्त के अन्दर कोई किया बतला सकते िैं, क्योंकक प्रत्येक किया उपलक्षक्षत करती िै कक वि ककसी 
उद्देश्य की पूतत श के भलए अथवा ककसी वस्तु की प्राजप्त के भलए िै। यहद यि किा र्ाए कक तनरपेक्ष परब्रह्र् अपने 

को सीभर्त रूप र्ें अभभव्यक्त करता िै तो र्ंकर का किना उसके उिर र्ें यि िै कक इस प्रकार का र्त रखना कक 

सीभर्त र्गत ्ब्रह्र् को अभभव्यक्त करता िै, एक भर्थ्या पवचार िै । सीभर्त र्गत ्िो या न िो, तनरपेक्ष परब्रह्र् 

सदा िी अपनी अभभव्यजक्त करता रिता िै, र्ैस ेकक सूयश सदा िी चर्कता रिता िै। यहद ककसी सर्य िर् सूयश को 
निीं देख सकते तो यि सूयश का दोर्ष निीं िै। तनरपके्ष परब्रह्र् सदा अपने रूप र्ें अवजस्थत रिता िै। िर् उस 

तनरपेक्ष परब्रह्र् के सत ्तथा उसकी अभभव्यजक्त के र्ध्य र्ें भेद निीं कर सकते। र्ो एक िै विी दसूरा िै। वकृ्ष के 

रूप र्ें प्रकट िोनेवाले बीर् का दृष्टान्त अनुपयुक्त िै, क्योंकक ऐजन्द्रक प्रगतत और पवकास लौककक प्रकियाए ंिैं। 
लौककक वगशभेदों का प्रयोग तनत्य के सम्बन्ध र्ें करने का तात्पयश िोगा कक िर् उस तनत्य को एक लौककक पदाथश 
अथवा घटना के स्तर पर नीच ेकी शे्रणी का रूप देत ेिैं। ईश्वर के पवर्षय र्ें ऐसा किना कक वि अपनी अभभव्यजक्त 

के भलए सजृष्ट के ऊपर आधश्रत िै, उस ेसवशथा अन्तयाशर्ी िोने का रूप देना िोगा। र्ंकर पररणार् सम्बन्धी पवचार 

को निी ंर्ानते। क्या सम्पूणश ब्रह्र् र्ें अथवा उसके ककसी एक भाग र्ें पररवतशन िोकर र्गत ्का तनर्ाशण िोता िै? 

यहद सम्पूणश र्ें िोता िै तो सम्पूणश ब्रह्र् र्गत ्के रूप र्ें िर्ारी आंखों के सार्ने फैला िुआ िै और ऐसी कोई 

अतीजन्द्रय सिा उस अवस्था र्ें निीं रिती जर्सकी खोर् िर्ें करनी पडे और यहद उसके ककसी भाग र्ें पररवतशन 

िोकर र्गत ्का तनर्ाशण िोता िै तब ब्रह्र् की अखण्डता नष्ट िोती िै। यहद ककसी वस्तु के हिस्स ेअथवा अवयव 

अथवा उसर्ें भदे िो तब यि तनत्य निीं िो सकती।'2096 श्रुतत का र्त िै अवयव रहित (तनरवयव) िै।'2097  यिां 
एक बार ब्रह्र् चािे आंभर्क रूप से और चािे पूणशरूप कस ेर्गत ्का द्रव्य बन र्ाता िै तो कफर यि र्गत ्का द्रव्य 

निीं रिता और स्वतन्त्र भी निीं रिता। यहद तनरपेक्ष ब्रह्र् पररणर्न के पवकास की ऐततिाभसक प्रकिया के साथ-

साथ बढ़ता तथा पवकास को प्राप्त िोता िै और यहद िर्ारे कर्ों से तनरपेक्ष ब्रह्र् के र्ीवन अथवा पवकास र्ें कुछ 

अंर् दान भर्लता िो तो तनरपके्ष ब्रह्र् सापेक्ष िो र्ाएगा। तो भी यहद तनरपेक्ष परब्रह्र् सब प्रकार के भेदों को नष्ट 

कर दे और पररणर्न रूप र्गत ्को भी आत्र्सात ्कर ले तव कफर इि पवश्व र्ें गुण और पररणर्न के पवर्षय र्ें 
तनधाशरण करने का र्ीवन के भलए कुछ अथश िी निीं रिता। ब्रह्र् का र्गत ्के साथ र्ो सम्बन्ध िै उसको प्रकट 

करने के भलए वकृ्ष का र्ाखाओं के साथ अथवा सरु्द्र का उसकी लिरों के साथ अथवा भर्ट्टी का सम्बन्ध र्ो 
भर्ट्टी से बने िुए बतशन िैं उसके साथ, ये सब र्ो दृष्टान्त िै विां निीं घटते क्योंकक उक्त सबर्ें पूणश इकाई का र्ो 
उसके भाग के साथ सम्बन्ध िैं एवं द्रव्य के साथ गुण का र्ो सम्बन्ध िै उस प्रकार की बौद्धधक शे्रणणयों का 
उपयोग ककया र्ाता िै। ब्रह्र् तथा र्ीवात्र्ाओं र्ें र्ो सम्बन्ध िै, क्योंकक दोनों िी बबना भागों के िैं, वि न तो 

 
2095 देख, र्ांकरभाष्य, 21, 14, 23, 30; 2:3, 6। 
2096 र्ांकरभाष्य, 2 1,26। 
2097 श्वेताश्वतर उपतनर्षद्, 6 19; र्ुण्डकोपतनर्षद्, 2: 1-2 । बिृदारण्यक, 2/4 12; 3: 8,8 ।  
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बाह्य अथाशत ्संयोग और न आन्तररक अथवा सर्वाय िी िो सकता िै। क्या आत्र्ाएं ब्रह्र् के अन्दर सर्वाय 

सम्बन्ध से रिती िैं अथवा ब्रह्र् िी सर्वाय सम्बन्ध से आत्र्ाओं के अन्दर रिता िै? ब्रह्र् को पररणर्न रूप-

र्गत ्के साथ सम्बद्ध करने के सर्स्त प्रयत्न असफल रिे िैं। सीभर्त र्गत ्का अनन्त आत्र्ा के साथ क्या 
सम्बन्ध िै यि एक ऐसा रिस्य िै र्ो र्ानवीय बोध की र्जक्त से परे िै। प्रत्येक धाभर्शक व्यवस्था र्ानती िै कक 

सीभर्त का रू्ल अनन्त के अन्दर िै और यि कक दोनों का र्ध्यवती र्ो सातत्य िै उसर्ें किी ंभी पवच्छेद निीं िै 

और कफर भी व्यवस्था ने आर् तक दोनों के बीच के सम्बन्ध का ताककश क पवधध से स्पष्टीकरण निीं ककया।'2098 

िर् अपने को सर्झा निी ंसकत ेकक ककस पवधध से आभासरूप व्याविाररक र्गत ्तनरपके्ष परब्रह्र् के साथ बधंा 
िुआ िै। ज्ञान र्ें उन्नतत िर्ें इस योग्य तो  कर सकती िै कक िर् उन घटनाओं का वणशन कर सकें  र्ो पवर्षयरूप 

र्गत ्को बनाती िैं और अधधकतर ब्योरे तथा यथाथशता के साथ भी उसका वणशन कर सकें , ककन्तु अनन्त के 

अन्दर से सान्त र्गत ्की उत्पपि अथाशत ्संसार की ऐततिाभसक प्रकिया की व्याख्या सवशचा िर्ारी र्जक्त से बािर 

िै। िर्ारे तकश  की श्रृखंला भले िी ककतनी िी दीघश क्यों न िो और भले िी इसकी ककतनी कडडयां क्यों न िों, िर् एक 

ऐसे स्थान पर पिंुच र्ात ेिैं र्िा ंर्ाकर पववरण रुक र्ाता िै और िर्ें एक तथ्य को स्वीकार करना िी िोता िै 

जर्सर्ें आग ेककसी प्रकार के तनगर्न (अनुर्ान) की गंुर्ाइर् निीं रि र्ाती। 'र्ाया' र्ब्द िर्ारी सान्तता को र्न 

र्ें अंककत कर देता िै और िर्ारे ज्ञान र्ें र्ो ररक्त स्थान िै उसको दर्ाशता िै। एक र्ादगूर िर्ारे आग ेरू्न्य से 

एक वकृ्ष को उत्पन्न कर देता िै। वकृ्ष उपजस्थत िै, यद्यपप िर् उसका सर्ाधान निीं कर सकते और इस प्रकार 

िर् उस ेर्ाया कित ेिैं। रस्सी और सांप के दृष्टान्त का उपयोग, जर्सका बिुत दरुुपयोग िुआ िै, र्ंकर ने संसार 

की सर्स्या को सर्झने के भलए ककया िै। रस्सी की पिेली पवश्व की भी पिेली िै। क्योंकर रस्सी सांप प्रतीत िोती 
िै, यि एक ऐसा प्रश्न िै जर्स ेस्कूल के लडके उठात ेिैं और दार्शतनक इसका उिर देने र्ें असफल रित ेिैं। इससे 

अधधक पवस्ततृ प्रश्न िै ब्रह्र् का र्गत ्के रूप र्ें प्रतीत िोना, और यि और भी अधधक कहठन िै। िर् केवल यिी 
कि सकते िैं कक ब्रह्र् र्गत ्के रूप र्ें प्रतीत िोता िै, ठीक र्ैस ेकक रस्सी सांप के सर्ान प्रतीत िोती िै।'2099 

 
2098 र्ांकरभाष्य, 2/1 24-26। "यि हदखाना कक पवश्व कैसे और क्यों पवद्यर्ान िै, जर्ससे कक इसका र्ीवन सीभर्त िै, 

सवशथा असम्भव िै। उसस ेयि उपलक्षक्षत िोता िै कक केवल एक अंर् को देखकर सम्पूणश इकाई का ग्रिण कियात्र्क रूप र्ें 
सम्भव निीं िै।" "यि कक अनुभव सीभर्त पदायों के केन्द्रों र्ें िोना चाहिए और उसके रूप सीभर्त रूप के िोने चाहिए अन्त र्ें 
र्ाकर व्याख्या के अयोग्य िै।" "प्रतीततरूप वस्तु कैसे सम्भव िो सकती िै इसे िर् निीं सर्झ सकत"े (एपीयरेंस एण्ड 

ररयभलटी', पषृ्ठ 201, 226, 413)। ग्रीन के अनुसार, र्ाश्वत चैतन्य एक िै र्ो ताजत्त्वक रूप र्ें कालाबाधधत (अनन्त) तथा 
पूणश िै और अन्य सीभर्त चैतन्य अपूणश, दोर्षपूणश तथा लौककक िैं। इन दोनों के र्ध्य र्ो सम्बन्ध िै, ग्रीन किता िै कक उसको 
व्याख्या निीं की र्ा सकती। इस प्रकार का प्रश्न करना कक क्यों एक तनदोर्ष चैतन्य अपनी अनेक दोर्षपूणश प्रततकृततयों का 
तनर्ाशण करता चलेगा, ऐसा िी प्रश्न िै र्ैसा यि प्रश्न िै कक यथाथशता र्ैसी िै ऐसी क्यों िै, और यि एक ऐसा प्रश्न िै जर्सका 
उिर निीं हदया र्ा सकता। और भी देखें, 'भारतीय दर्शन', प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 152। तुलना करें भर्लर से , "ऐसा तकश  करना 
सवशथा युजक्तयुक्त िोगा कक (सजृष्टरचना-सम्बन्धी) सम्पूणश प्रश्न अप्रार्ाणणक िै क्योंकक इसकी र्ांग अत्यधधक िै। यि 

इससे कर् निीं र्ानना चािता कक यथाथश सिा का अजस्तत्व िी क्यों िुआ और उक्त तथ्य तनरपेक्षरूप क्यों िै? और यि उसस े

किीं अधधक िै जर्सका कोई भी दर्शनर्ास्व पूणशरूप से सर्ाधान कर सकता िै या जर्सके भलए प्रयास भी कर सकता िै 

('स्टडी़ इन ह्यूर्तनज्र्')। 
2099 र्ायार्ात्रं ह्येतद् यत ्परर्ात्र्नोऽवस्थात्रयात्र्नावभासनं रज्ज्वेव सपाशहदभावेन ।... (र्ांकरभाष्य, 2: 1, 9) 
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ब्रह्र् तथा र्गत ्के र्ध्य सम्बन्ध की सार्ान्य सर्स्या का पवर्ेर्ष पवतनयोग िै ब्रह्र् तथा ईश्वर का पारस्पररक 

सम्बन्ध । 
 

र्ंकर प्रततपादन करते िैं कक र्गत ्यद्यपप ब्रह्र् के ऊपर आधश्रत िै तो भी वि ब्रह्र् के स्वरूप के ऊपर कोई 

प्रभाव निी ंरखता और एक इस प्रकार के कारण को र्ो अपने र्ें बबना ककसी प्रकार का पररवतशन लाए कायश को 
उत्पन्न करता िै, अथाशत ् 'पववतोपादान' रूप कारण को 'पररणार्ोपादान' से, र्िा ंकारण स्वयं कायश के रूप र्ें 
पररणत िोकर कायश को उत्पन्न करता िै, भभन्न प्रकार का बनाता िै। पववतश का यौधगक (धात्वथश) अथश िै पवपयाशत 

या उलट र्ाना। ब्रह्र् वि िै जर्सका पववतश (पवपयाशस) देर्काल आहद से बद्ध यि र्गत ् िै। पववतश र्ब्द प्रकट 

करता िै तनरपेक्ष परब्रह्र् का देर्कालबद्ध र्गत ्के रूप र्ें प्रतीत िोना। तनःसन्देि रू्लभूत ब्रह्र् िै जर्सका 
रूपान्तर यि र्गत ्देर्काल के स्तर पर र्ाना र्ा सकता िै। चूंकक रूपान्तर िर्ारे भलए ककया गया िै, रू्ल ब्रह्र् 

अपने अजस्तत्व के भलए रूपान्तर के ऊपर आधश्रत निीं िै। अनेकतापूणश र्गत ्एक ऐसा रूप िै जर्से यथाथशसिा 
िर्ारे भलए ग्रिण करती िै, अपने भलए निीं। र्ब दधू दिी का रूप धारण करता िै तो उस ेिर् पररणार् अथवा 
पररवतशन कित ेिैं और र्ब रस्सी सांप के रूप र्ें प्रतीत िोती िै तो इस ेपववतश अथवा आभास कित ेिैं।2100 र्ंकर के 

द्वारा प्रयुक्त ककए गए भभन्न-भभन्न दृष्टान्तों, र्ैस ेरस्सी और सांप, सीप तथा चांदी, र्रुभूभर् आहद का प्रयोर्न 

कायश की कारण के ऊपर एकपक्षीय तनभशरता; और कारण का अपने यथाथशरूप को सुरक्षक्षत रखन ेका भाव दर्ाशन से 

िै। पररणार् की अवस्था र्ें कारण और कायश, दोनों यथाथशता के िी सर्ान भाव से रित े िै ककन्तु आभास की 
अवस्था र्ें कायश कारण से भभन्न सत ् के एक भर्न्न प्रकार के वगश का िोता िै।'2101 र्गत ् ब्रह्र् के अन्दर 

अवजस्थत रिता िै, जर्स प्रकार किा र्ाता िै कक सांप रस्सी के अन्दर रिता िै। 
 

अद्वैतवादी ग्रन्थों र्ें 'र्ायावाद' की अन्य कई प्रकार की व्याख्याए ंभर्लती िैं।2102 र्ाया ब्रह्र् से भभन्न 

निीं िो सकती, क्योंकक ब्रह्र् के सर्ान दसूरी कोई सिा निीं िै। पवश्व की उत्पपि ब्रह्र् के अन्दर ककसी अन्य 

यथाथशसिा के कुछ अंर् र्ुड र्ाने से निीं िुई िै क्योंकक र्ो पिल े से सवाांगपूणश िै उसर्ें अन्य ककसी प्रकार के 

पदाथश का संयोग निीं िो सकता। इसभलए यि पवश्व असत ् के कारण से पवद्यर्ान िै। र्गत ् की प्रकिया 
यथाथशसिा के िभर्क िास के कारण िै। र्ाया की संज्ञा का प्रयोग पवभार्क र्जक्त के भलए र्ो प्रततबन्ध 

लगानेवाला तत्त्व िै, िुआ िै। यि वि तत्त्व िै र्ो अपररभर्त को र्ाप र्ें पररभर्त कर देता िै और रूप रहित र्ें रूप 

की सजृष्ट करता िै।'2103 यि र्ाया प्रधान यथाथशसिा का एक पवर्ेर्ष लक्षण िै, न उसके सर्ान िै और न उससे 

भभन्न िै। इसको एक स्वतन्त्र स्थान प्रदान करने का तात्पयश िोगा र्ौभलक रूप र्ें द्वैतवाद को र्ान्यता प्रदान 

 
2100 र्ांकरभाष्य, 2 / 1, 28। 
2101 पररणार्ो नार् उपादानसर्सिाककायाशपपिः; पववती नार् उपादानपवर्षर्सिाककायाशपपिः (वेदान्तपररभार्षा, 1) 

2102 र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद्, 2/6 । 
नासद्रपूा न सद्भपा र्ाया नैवोभयाजत्र्का।  
सदसदभ्यार् ्अतनवाशच्या भर्थ्याभूता सनातनी॥ 

(सूयशपुराण, सांख्यप्प्रवचन भाष्य, 1: 26 र्ें उद्धतृ)। 
2103 एक एव परर्ेश्वरः कूटस्यतनत्यो पवज्ञानधातुरपवद्यया र्ाययां र्ायापववदने कथा पवभाज्यते 
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करना। आनुभपवक र्गत ्र्ें र्ो भेद पाया र्ाता िै और जर्सका िर्ें ज्ञान िै उसका कारण यहद िर् तनत्यब्रह्र् र्ें 
खोर्ने का प्रयत्न करें तो यि अनुधचत िोगा। ज्यों िी िर् र्ाया का सम्बन्ध ब्रह्र् से र्ोडने र्ात ेिैं ब्रह्र् ईश्वर 

के रूप र्ें पररणत िो र्ाता िै और र्ाया ईश्वर की र्जक्त को प्रकट करती िै। ककन्तु ईश्वर के अपने ऊपर र्ाया से 

ककसी प्रकार का असर निीं िोता। यहद र्ाया का अजस्तत्व िै तो यि ब्रह्र् के प्रततबन्ध रूप र्ें रिती िै। और यहद 

र्ाया का अजस्तत्व निीं िै तो र्गत ्के आभास की भी कोई व्याख्या निीं बनती। र्गत ्को उत्पन्न करने र्ें तो 
इसकी यथाथशता सर्झ र्ें आ सकती िै ककन्तु ब्रह्र् के प्रततबन्ध रूप र्ें इसकी यथाथशता निीं िै। यि न तो ब्रह्र् 

के सर्ान यथाथश िी िै और न आकार्कुसुर् के सर्ान अभावात्र्क िी िै।'2104 िर् इसे चािे र्ो किें, रांततर्ात्र 

अथवा यथाथश ककन्तु र्ीवन की सर्स्या के सर्ाधान के भलए इसकी सिा को र्ानना आवश्यक िै। यि ईश्वर की 
एक तनत्य र्जक्त िै। 'संक्षेपर्ारीरक' के रचतयता का र्त िै कक ब्रह्र् र्ाया के र्ाध्यर् द्वारा पवश्व का उपादान 

कारण िै, क्योंकक र्ाया का किया के भलए िोना आवश्यक िै। इस ेब्रह्र् की उपर् सर्झा र्ाता िै, अथाशत ्यि ब्रह्र् 

की कियार्ीलता का एक पररणार् िै। यि र्गत ्र्ें अतनवायश रूप से उपजस्थत (अनुगत) रिती िै तथा इसके 

अजस्तत्य की तनणाशयक (कायशसिा तनयाभर्का) िै। र्ाया द्रव्य निीं िै और इसभलए इस ेउपादान कारण निीं र्ाना 
र्ा सकता। यि केवल एक व्यापार िै र्ो ब्रह्र्रूपी उपादान कारण से उत्पन्न िोने के कारण भौततक पदाथश 
अथाशत ्र्गत ्की उत्पपि करता िै।'2105 इस लेखक के र्त र्ें र्ाया ब्रह्र् से सम्बद्ध िै और प्रततवन्ध की प्रकिया 
िै, और इसके दो लक्षण िैं, 'आवरण', अथाशत ्सत्य को तछपाना, और 'पवर्ेर्ष', अथाशत उसकी भर्थ्या-व्याख्या 
करना।2106 इनर्ें से पिला तो र्ात्र ज्ञान का तनराकरण िै और दसूरा तनजश्चत रूप से रर् को उत्पन्न करता िै। 
इसके कारण केवल इतना िी निीं कक िर् परर् तनरपेक्ष सिा के दर्शन निी ंकर सकत ेअपपतु िर्ें उसके स्थान र्ें 
ककसी अन्य वस्तु का बोध िो र्ाता िै। र्ाया के कारण से िी पवपवध प्रकार के नार् और रूप का पवकास िोता िै, 

और उन्िीं का कुलयोग यि र्गत ्अथवा पवश्व िै। इस नार् और रूप के पंुर् के पीछे र्ाया तनत्यब्रह्र् को भी 
िर्ारी दृजष्ट से ओझल कर देती िै। 
 

र्ाया के दो व्यापार िैं, यथाथशसिा को तछपा देना तथा भर्थ्या का पवक्षेप करना। पवपवधता रूप र्गत ्

यथाथशसिा तथा िर्ारे र्ध्य पदे का कायश करता िै। 
 

"कुछ लोग सोचते िैं कक सजृष्ट उस ब्रह्र् की अभभव्यजक्त के भलए िै। र्ेरा किना िै कक इसका प्रयोर्न 

उस ेतछपाना िै, और इसके अततररक्त यि और कुछ कर निीं सकती।"2107  

 

चूंकक र्ाया इस प्रकार स्वरूप र्ें छली िै,'2108 इसे अपवद्या अथवा भर्थ्याज्ञान किा र्ाता िै। यि केवल 

बोध का अभाव निीं िै ककन्तु तनजश्चत रूप से रांतत िै। र्ब इस व्यापार का सम्बन्ध ब्रह्र् के साथ िोता िै तो 
 

2104 र्ांकरभाष्य, 1/4, 3 । 
2105 तज्र्न्यत्वे सतत तज्र्न्यर्नको व्यापारः । 
2106 देखें, वेदान्तसार, 1। 
2107 ब्राउतनगं: 'पवर्प ब्लांग्राम्स ऐपोलॉर्ी'। 
2108 र्ाया के छली रूप के भलए देखें, भर्भलन्द, 4/8 23। 
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ब्रह्र् ईश्वर िो र्ाता िै। "एक अचल, तनरुपाधधक तब अपनी िी र्ायारूप र्जक्त से ऐसा बन गया जर्से कताश की 
संज्ञा दी गई ।'2109 

 

र्ाया ईश्वर की र्जक्त िै, उसका अन्तःस्थायी बल िै जर्सके द्वारा वि सम्भाव्यता को वास्तपवक 

र्गत ्के रूप र्ें पररणत कर देता िै। उस ईश्वर की र्ाया, र्ो पवचार के क्षते्र से परे िै, अपने को दो आकारों र्ें 
पररवततशत करती िै, अथाशत ्कार् और संकल्प र्ें। तनत्यरूप ईश्वर की यि उत्पाहदका र्जक्त िै और इसीभलए यि 

भी तनत्य िै; और इसी साधन से सवोपरर प्रभु ब्रह्र् संसार की रचना करता िै। र्ाया का कोई पथृक् तनवासस्थान 

निीं िै। यि ईश्वर िी के अन्दर रिती िै, जर्स प्रकार उष्णता अजग्न र्ें रिती िै। इसकी उपजस्थतत इसके कायों 
द्वारा अनुर्ान से र्ानी र्ाती िै ।2110 र्ाया नार् और रूप र्ें सर्ान िै र्ो अपनी अपवकभसत अवस्था र्ें ईश्वर के 

अन्दर सर्वाय सम्बन्ध र्ें रित ेिैं, एवं अपनी पवकभसत अवस्था र्ें र्गत ्का तनर्ाशण करते िैं। इन अथों र्ें यि 

(र्ाया) प्रकृतत की पयाशयवाची िै।'2111 ईश्वर र्ें परर्सत ्की अपेक्षा यथाथशता कुछ न्यून िै और अन्य पदाथों र्ें 
यथाथशता का अभाव िर्र्ः बढ़ता र्ाता िै। िभर्क व्यवस्था के नीचे के धरातल पर िर्ें ऐसा कुछ भर्लता िै 

जर्सके अन्दर ऐसे तनश्चयात्र्क गुण िैं िी निीं जर्नके तछन र्ाने का प्रश्न उठे, अपपतु जर्सका अजस्तत्व- र्ात्र 

िै ककन्तु र्ो असत ्के रूप र्ें िै। यि एक प्रकार की रू्न्यता िै र्ो ऐसे स्थान पर रू्न्य भभपि के रूप र्ें खडी िै र्िा ं
यथाथशता का अन्त िोता िै। यि पवश्वसम्बन्धी पवकास का न तो कोई भाग िै और न उसकी उपर् िी िै ककन्तु 

अनेकत्व और अपिरण का एक अव्यक्त तत्त्व िै र्ो सर्स्त पवकास का आधार िै। सवोपरर ईश्वर सजृष्टरचना के 

सर्य रूपपविीन तथा तनरुपाधधकों र्ें ऐसे रूपों तथा गुणों का आधान करता िै जर्न्िें वि अपने अन्दर धारण ककए 

िुए िै। "इस अपवकभसत तत्त्व को कभी 'आकार्"2112, कभी 'अक्षर''2113 अथाशत ्अपवनार्ी और कभी 'र्ाया' के 

नार् से प्रकट ककया र्ाता िै ।'2114 सजृष्टरचना र्ें यि भौततक अधधष्ठान िै।'2115 यि पररवतशनों के द्वारा पवश्व 

को िभर्क रूप से प्राकृततक व्यवस्था र्ें ले आता िै। यि ईश्वर के कारण र्रीर का तनर्ाशण करता िै। सांख्य के 

'प्रधान' के पवपरीत यि ईश्वर से स्वतन्त्र निीं िै।'2116 यि एक ऐसा प्रततबन्ध िै जर्से ईश्वर अपने ऊपर लगाता 

 
2109 अप्राणं र्ुद्धर्ेकं सर्वद् अथ तन्र्ायया कतृशसंज्ञर् ्(र्तश्लोकी, पषृ्ठ 24)। तुलना करें, पञ्चदर्ी, 10:1। 
2110 तनस्तत्त्वा कायशगभ्यास्य र्जक्तर्ांयाजग्नर्जक्तवत ्(पंचदर्ी)। 
2111 तुलना करें, ईश्वरीय र्ायार्जक्तः प्रकृततः (र्ांकरभाष्य, 2/1, 14 ) । और भी देखें श्वेताश्वतरोपतनर्षद्, 4 : 10; 

भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना, और 7/4 सांख्यप्रवचनभाष्य, 1 / 26। 
2112 विृदारण्यक उपतनर्षद्, 3/8, 11। 
2113 र्ुण्डक, 21, 2। 
2114  श्वेताश्वतर, 4 : 1। देखें र्ांकरभाष्य, 1/4, 31 "अपवद्याजत्र्का हि सा बीर्र्जक्तरव्यक्तर्ब्दतनदेश्या, तदेतद्  

अव्यक्त ंक्वधचद् आकार्र्ब्दतनहदशष्टं क्वधचद् अक्षरर्ब्दहदतं क्वधचन्र्ायेतत सूधचतर्।् 
अव्यक्तनाम्नी परर्ेर्र्जक्तरनाद्यपवद्या बत्रगुणाजत्र्का परा।  

कायाशनुर्ेया सुधधयैव र्ाया यया र्गत ्सवशभर्दं प्रसूयते॥" 

(पववेकचूडार्णण, पषृ्ठ 108) । 
2115 तुलना करें, 'थॉभर्जस्टक' दर्शन के, 'र्ैटेररया प्राइर्ा', के भसद्धान्त के साथ। 
2116 न... स्वतन्त्रयं तत्त्वर् ्(र्ांकरभाष्य, 12, 22)। 
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िै। प्रकृतत के अन्दर र्गत ्की सम्भाव्यता केजन्द्रत िै, र्ैसे भपवष्य र्ें उगनेवाले वकृ्ष की सम्भाव्य क्षर्ता बीर् के 

अन्दर तनहित रिती िै। यि प्रकृतत, जर्सर्ें तीनों गुण पवद्यर्ान िैं,2117 न तो ईश्वर की आत्र्ा िै न ईश्वर से 

पथृक िी िै। यि प्रलय काल र्ें भी सवोपरर प्रभु ब्रह्र् के ऊपर आधश्रत िोकर बीर्र्जक्त के रूप र्ें पवद्यर्ान 

रिती िै। पुराणों र्ें यिी र्ाया अथवा प्रकृतत ईश्वर की पत्नी के रूप र्ें प्रकट िोती िै, तथा सजृष्टरचना र्ें यि 

रु्ख्य साधन का कार् देती िै।'2118 यि र्ाया रूप र्गत ्वस्तुओं की र्ननी व िीडाभूभर् िै र्ो सदा अपने को 
अनन्त रूपों र्ें ढालने के भलए उत्सुक रिता िै।2119 पररणार् यि तनकला कक यि पवश्व ईश्वर के भलए अथवा ऐसे 

पवर्षयी के भलए जर्सका सम्बन्ध सदा पवर्षय के साथ रिता िै, आवश्यक िै। ईश्वर को पवश्व की आवश्यकता िै, 

र्ो कक िेगल की पररभार्षा र्ें ईश्वर कीआत्र्ाभभव्यजक्त का एक आवश्यक रूप िै।  
 

िर् यिां पर उन भभन्न-भभन्न अथों को एकत्र करत ेिैं जर्नर्ें अद्वैत दर्शन र्ें र्ाया र्ब्द का व्यविार 

िुआ िै। (1) चूंकक यि र्गत ्अपनी व्याख्या अपने-आप निीं कर सकता। इसी से इसका आभास स्वरूप प्रकट 

िोता िै और यिी भाव र्ाया र्ब्द से ध्वतनत िोता िै। (2) ब्रह्र् तथा र्गत ्के र्ध्य की सर्स्या िर्ारे भलए एक 

अथश रखती िै, क्योंकक िर् पवरु्द्ध ब्रह्र् के अजस्तत्व को प्ररेक के रूप र्ें स्वीकार करत ेिैं और कफर र्गत ्के साथ 

इसके सम्बन्ध की र्ांग प्रस्तुत करत ेिैं जर्स ेिर् ताककश क दृजष्टकोण से देखते िैं। िर् यि कभी निीं सर्झ सकते 

कक ककस प्रकार परर् यथाथशसिा अनेकत्वपूणश र्गत ्के साथ सम्बद्ध िै क्योंकक दोनों पवर्ातीय िैं और इसभलए 

इसकी व्याख्या के भलए ककए गए सब प्रयलों का असफल रिना आवश्यक िै। इसी दबुोधता का नार् र्ाया िै। (3) 

यहद ब्रह्र् को र्गत ्का कारण र्ाना र्ाए तो यि इन्िीं अथों र्ें िोगा कक र्गत ्ब्रह्र् पर आधश्रत िै ककन्तु ब्रह्र् 

ककसी प्रकार भी र्गत ् से प्रभापवत निी ंिोता, और र्ो र्गत ्ब्रह्र् पर आधश्रत िै उस ेर्ाया के नार् से पुकारा 
र्ाता िै। (4) ब्रह्र् के र्गत ्रूप र्ें आभास िोने के सम्बन्ध र्ें कारणरूप जर्स तत्त्व की कल्पना की र्ाती िै उस े

िी र्ाया कित ेिैं। (5) यहद िर् अपने ध्यान को व्याविाररक र्गत ्तक िी पररभर्त रखें और तकश  के पवचार-

पवचर्श का प्रयोग करें तो िर्ारे सार्ने एक पूणश व्यजक्तत्व का भाव आता िै जर्सर्ें आत्र्-अभभव्यजक्त की र्जक्त 

िै। इस र्जक्त का िी नार् र्ाया िै, (6) ईश्वर की यि र्जक्त उपाधध, अथवा प्रततवन्ध र्ें पररणत िो र्ाती िै, र्ो 
अव्यक्त प्रकृतत िै और जर्ससे सर्स्त संसार उत्पन्न िोता िै। यि वि पवर्षय िै जर्सके द्वारा सवोपरर पवर्षयी 
अथाशत ्ईश्वर पवश्व का पवकास करता िै।'2120 

 
2117 र्ाया से इसर्ें तर्ोगुण की प्रधानता के कारण पांच तत्त्व उत्पन्न िोत ेिैं, ऐसा किा र्ाता िै। उसी से उसर्ें सत्त्वगुण की 
प्रधानता िोने से पांच ज्ञानेजन्द्रयां उत्पन्न िोती िैं तथा रर्ोगुण की प्रधानता स ेअन्तःकरण उत्पन्न िोता िै। पांच कर्ेजन्द्रयों 
से, और उनके संयोग स,े पांच प्राण उत्पन्न िोत ेिैं। ये सब एक साथ भर्लकर भलगं अथवा सूक्ष्र् र्रीर को र्न्र् देत ेिैं।   
2118 तुलना करें विृदारण्यक स ेभी, 1/4 3। 
2119 तुलना करें, त्वर्भस परब्रह्र्र्हिर्षी (आनन्दलिरी)। 
2120 तुलना करें : ईश्वरस्यात्र्भूते इवापवद्याकजल्पते नार्रूपे तत्त्वान्यत्वाभ्यार् ् अतनवशचनीये संसार-प्रपंचबीर्भूते... 

ईश्वरस्य र्ायार्जक्तः प्रकृततररतत व शु्रततस्र्तृ्योरभभलर्षेते (र्ांकरभाष्य, 2: 1, 14)। और भी देखें, र्ांकरभाष्य, 1:4, 3; 2/2 

2। 
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31. अपवद्या 
 

र्ायापवर्षयक पवचार का अपवद्यापवर्षयक पवचार के साथ घतनष्ठ सम्बन्ध िै। र्ंकर की कृततयों र्ें ऐस े

वाक्य आत े िैं जर्नर्ें आनुभपवक र्गत ् का कारण अपवद्या की र्जक्त को बताया गया िै। र्गत ् के 

आभासस्वरूप िोने का कारण बुद्धध के स्वरूप के अन्दर खोर्ना चाहिए, ब्रह्र् के अन्दर निीं। छोटे-से-छोटे 

पदाथश र्ें भी ब्रह्र् सम्पूणश तथा अपवभक्त रूप र्ें पवद्यर्ान िै और अनेकत्व की प्रतीतत बुद्धध के कारण िै र्ो 
देर्, काल और कारणकायश के पवधान के अनुसार कार् करती िै। ब्रह्र्सूत्र के भाष्य की प्रस्तावना र्ें र्ंकर ने 

प्रततपादन ककया िै कक ककस प्रकार अपवद्या की र्जक्त िर्ें र्ीवनरूपी स्वप्न र्ें उतारती िै। इजन्द्रयातीत और 

लौककक दृजष्टकोणों को परस्पर भर्ला देने की प्रवपृि अथवा अध्यास, ककतना भी राजन्तर्य क्यों न िो, र्नुष्य के 

र्जस्तष्क के भलए स्वाभापवक िै। यि िर्ारे बोधग्रिणकारी तन्त्र का पररणार् िै।2121 जर्स प्रकार िर् अपनी 
इजन्द्रयों से र्ब्द तथा रंग का प्रत्यक्ष करत ेिैं, यद्यपप यथाथशता केवल कम्पनर्ात्र िै, ठीक इसी प्रकार िर् धचत्र-

पवधचत्र पवश्व को यथाथश ब्रह्र् के रूप र्ें स्वीकार कर लेते िैं, यद्यपप यि पवश्व ब्रह्र् का कायश िै। अनुभव के 

पवर्षतयतनष्ठ पक्ष की परीक्षा के द्वारा र्कंर तकश  करत ेिैं कक िर् यथाथशसिा का ज्ञान तब तक निीं प्राप्त कर 

सकते र्ब तक कक िर् अपवद्या र्ें फंस ेिैं, अथवा तकश  की पवचार-पवधध को अपनाए रिते िैं। अन्तदृशजष्ट रूप ज्ञान 

के साधन से पतन िोने का नार् अपवद्या िै, और यि सीभर्त आत्र्ा की र्ानभसक पवकृतत िै, जर्सके कारण 

दैवीय सिा सिस्रों भभन्न-भभन्न अंर्ों र्ें बंट र्ाती िै। प्रकार् के अभाव का नार् अन्धकार िै। र्ैसा कक ड्यूसन ने 

किा िै: "अपवद्या िर्ारे ज्ञान का आन्तररक धुंधलापन िै2122 और र्न की ऐसी प्रवपृि िै जर्सके कारण र्न 

वस्तुओं को देर्, काल और कारण की रचना के द्वारा िी देख सकता िै अन्यथा रूप र्ें निीं। यि र्ान-बूझकर 

ककया गया कपटाचरण निीं िै वरन ्पररभर्त र्जक्त वाले उस र्न की अज्ञानवर् प्रवपृि िी ऐसी िर्ो र्गत ्के 

अपूणश र्ानदण्ड के ऊपर िी तनभशर करता िै। यि एक तनरे्षधात्र्क र्जक्त िै र्ो िर्ें अपने देवस्वरूप र्ीवन से दरू 

रखती िै। ब्रह्र् की र्गत ्के रूप र्ें प्रतीतत िर्ारे अज्ञान के कारण िै, वैसे िी र्ैस ेकक रस्सी का सांप के रूप र्ें 
प्रतीत िोना िर्ारे इजन्द्रयदोर्ष के कारण िोता िै। ककन्तु ज्यों िी िर् रस्सी के असली रूप को देखते िैं तो सांप 

अयथाथश िो र्ाता िै। र्ब िर् ब्रह्र् की यथाथशता का दर्शन कर लेंग ेतो र्गत ्की प्रतीतत स्वयं दरू िो र्ाएगी। 
उच्चतर अनुभव के द्वारा, जर्सकी यथाथशता भसद्ध िो र्ाती िै, उसका सम्बन्ध यथाथशता के साथ दृजष्टकोणों के 

पवरर् के अततररक्त स्थापपत निीं िो सकता। प्रतीतत रूप आभासों का तनरपेक्ष परर्सिा र्ें र्ाकर आकार-

पररवतशन िो र्ाता िै। यहद िर्ें किा र्ाए कक सांप की प्रततकृतत को रस्सी की यथाथशता के साथ सम्बद्ध करो तो 
िर् किेंग ेकक इस प्रकार का कोई सम्बन्ध ऐसी वस्तु के, र्ो भावात्र्क िै, और दसूरी वस्तु के र्ो अभावात्र्क िै, 

र्ध्य सम्भव निीं िै। उस प्रततकृतत के भलए िर् केवल आंख िी को दोर्ष देंगे। र्ब िर् रस्सी को रस्सी, के रूप र्ें 
देखते िैं तब तर्स्या का अन्त िो र्ाता िै और िर् किने लगते िैं कक रस्सी सांप की भांतत हदखाई देती थी। 
सापेक्षता का कारण दोर्षपूणश अन्तज्ञाशन के अततररक्त अन्य कुछ निीं िै। ज्यों िी िर् पवरु्द्ध चैतन्य के 

 
2121 र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना । 
2122 'ड्यूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', अंग्रेर्ी अनुवाद, पषृ्ठ 302। 
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दृजष्टकोण से वस्तुओं को देखते िैं तो उस तथ्य के आग ेइसका कायश स्वतः बन्द िो र्ाता िै। अपवद्या या तो ज्ञान 

का अभाव िै अथवा संहदग्ध या रांततर्य ज्ञान िै। इसका केवल तनपेधात्र्क िी निीं ककन्तु भावात्र्क रूप भी िै। 
र्ंकर के इस तकश पूणश कथन का कक अपवद्या का आधधपत्य सबके ऊपर िै तात्पयश यिी िै कक सीभर्तता एक तथ्य 

िै। यि किा र्ाता िै कक प्रत्येक व्यजक्त की ऐसी भावना रिती िै कक वि सब कुछ निी ंर्ानता।'2123 इसकी साक्षी 
सावशभौर् रूप र्ें पाई र्ाती िै क्योंकक सभी सीभर्त र्नों र्ें यि न्यूनता एक सर्ान िै। 
 

उपतनर्षदों र्ें अपवद्या र्ब्द केवल अज्ञान के भलए प्रयुक्त िुआ िै और यि व्यजक्त रूप पवर्षयी के ज्ञान से 

भभन्न िै।2124 र्ंकर के यिां यि पवचार की ताककश क पवधध वन र्ाती िै र्ो र्ानवीय र्न की सीभर्तता का तनर्ाशण 

करती िै। यि वन्ध्यापुत्र की भांतत अभावात्र्क सिा निीं िै क्योंकक इसकी प्रतीतत िोती िै और िर् र्ें से प्रत्येक 

को इसका अनुभव िोता िै, और यि एक यथाथश और तनरपेक्ष सिा रूप वस्तु भी निीं, क्योंकक अन्तदृशजष्ट के ज्ञान 

से इसका नार् िो र्ाता िै। यहद यि असत ्िोती तो यि ककसी वस्तु की उत्पादक निीं िो सकती थी। और यहद यि 

सत ् िोती तो र्ो इससे उत्पन्न िोता वि भी यथाथश िोता, आभासर्ात्र न िोता। "यि न तो यथाथश िै, न 

आभासर्ात्र िै और न यि दोनों िी िै।"2125 यद्यपप इसकी उत्पपि तथा सर्ाधान दोनों िी िर्ारी पिंुच से परे िैं तो 
भी र्ानभसक वगशभेदों के द्वारा इसका व्यापार स्पष्ट रूप र्ें सर्झा र्ा सकता िै। यि अपवद्या, र्ो सारे अज्ञान 

तथा पाप और दःुख की र्ननी िै, किा ंसे आती िै? अपवद्या व्यजक्तत्व का कारण निीं िो सकती, क्योंकक यहद 

व्यजक्त न िों तो अपवद्या का अजस्तत्व िी निीं रि सकता। यहद वि व्यजक्तत्व का कारण िै तो इसकी उससे 

स्वतन्त्र सिा िोनी चाहिए, अथाशत ्इसका सम्बन्ध उस परर् यथाथश ब्रह्र् के साथ िोना आवश्यक िै। ककन्तु 

अपवद्या ब्रह्र् के साथ सम्बद्ध निीं िो सकती क्योंकक ब्रह्र् का स्वरूप तनत्य प्रकार् और अपवद्या के प्रततकूल 

िै।'2126 र्ैसा कक सवशज्ञात्र्तन का र्त िै, इसका तनवास ब्रह्र् के अन्दर निी ंिो सकता; और यि व्यजक्त र्ें भी 
निीं रि सकती, र्ैसा कक वाचस्पतत का र्त िै I2127 यि किना कक पररवततशत ब्रह्र् अपवद्या का आवासस्थान िे 

सवशथा तनरथशक िै, क्योंकक प्रश्न यि िै कक ब्रह्र् र्ें अपवद्या के पवना पररवतशन िो िी कैस ेसकता िै? रार्ानुर् का 
आग्रि िै कक िर्ें प्रत्येक आत्र्ा के भलए एक भभन्न अपवद्या की कल्पना करनी िोगी, क्योंकक अन्यथा एक 

आत्र्ा की र्ोक्षप्राजप्त अन्यों के भलए भी र्ोक्षप्राजप्त िो र्ाएगी। पररणार् यि तनकला कक अपवद्या आत्र्ाओं की 
भभन्नता का ज्ञान रखती िै ककन्तु यि उसका कारण निीं िै और इसीभलए उसका सर्ाधान निीं कर सकती। यिा ं
िर्ें तकश  सम्बन्धी चिक र्ें पडना िोता िै।'2128 र्ंकर तो इस कहठनाई र्ें से अपवद्या को अव्याख्येय घोपर्षत 

 
2123 अिर् ्अन्न इत्याद्यनुभवात।् देखें, वेदान्तसार, पषृ्ठ 4। 
2124 देखें, छान्दोग्य उपतनर्षद, 1 1, 10; बिृदारण्यक उपतनर्षद्,4 3, 20:4:4, 3 । 
2125 पववेकचूडार्णण, पषृ्ठ 3। 
2126  "ईश्वर प्रकार्स्वरूप िै और उसके अन्दर अन्धकार सवशथा निीं" (बाइबबल, प्र. र्ॉन, 52, कार, 6/14 ) 

2127 देखें, श्रीधरकृत न्यायकन्दली, ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर् का भाष्य, 2/1, 15 । 
2128 ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य, 2/1 15। सांख्यप्रवचनसूत्र, 1 : 21 - 24 ; 5: 13-19, 54। पाथशसारधच भर्श्र इस आक्षेप को 
इस प्रकार रखते िैं "क्या यि अपवद्या िी भर्थ्याज्ञान 5 अथवा अन्य कोई वस्तु िै र्ो भर्थ्याज्ञान को उत्पन्न करती िै? यहद 

भर्थ्याज्ञान िै तो यि अपवद्या ककसका भर्थ्याज्ञान िै? यि ब्रह्र् का निीं िो सकता, क्योंकक वि स्वभावतः पवर्दु्ध 

ज्ञानस्वरूप िै। सूयश के अन्दर अन्धकार के भलए कोई स्थान निीं। अपवद्या आत्र्ाओं से सम्बद्ध निीं िो सकती क्योंकक वे 
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करके बच तनकलत ेिैं। र्ंकर की अध्यात्र् पवद्या र्ें यि प्रश्न तनरथशक िै। िर् एक लौककक पवधान का प्रयोग 

इजन्द्रयातीत क्षते्र र्ें निी ंकर सकते। िर् र्ानत ेिैं कक अपवद्या का अजस्तत्व िै और इसके कारण के पवर्षय र्ें 
प्रश्न उठाना तनरथशक िै, ठीक जर्स प्रकार सान्त आत्र्ाओं की उत्पपि का प्रश्न िै। यहद िर् आत्र्ा के साथ 

अपवद्या के सम्बन्ध को सर्झ सकत े िैं तो िर्ें आवश्यक रूप र्ें दोनों से ऊपर िोना चाहिए।'2129 इसके 

अततररक्त, यहद अपवद्या का एक अतनवायश गुण िोता तो आत्र्ा इससे कभी छुटकारा न पा सकती; ककन्तु आत्र्ा 
न तो अपने अन्दर ककसी वस्तु का सर्ावेर् िोने देती िै और न िी ककसी भी वस्तु का त्याग करती िै। यि ककसी 
भी सान्त प्राणी िोने देती नािीं िो सकती, चािे वि ईश्वर िो या र्नुष्य िो, क्योंकक र्नुष्य की अपवद्या सम्भव 

बन सके इसके भलए पिल ेउसकी रचना िोना आवश्यक िै। इसभलए र्नुष्य की रचना उसकी अपनी अथवा अन्य 

ककसी की अपवद्या के कारण निीं िो सकती। ब्रह्र् का व्यजक्तत्व भाव, सीभर्त आत्र्ाओं की उत्पपि अपवद्या के 

कारण निीं िो सकती र्ो सीभर्त र्ीवन का पवभर्ष्ट लक्षण िै। यि दैवीय किया की घटना िै। ककन्तु अपवद्या 
तथा ब्रह्र् का सि-अजस्तत्व कैस ेरि सकता िै, यि एक ऐसी सर्स्या िै जर्सका कोई सर्ाधान िर्ारे पास निीं िै: 

र्ंकर कित ेिैं: "िर् स्वीकार करत ेिैं कक ब्रह्र् अपवद्या की उपर् निीं िै अथवा स्वयं रातं भी निीं िै, ककन्तु िर् 

यि भी निीं र्ानत ेकक अन्य कोई रांत चैतन्य युक्त प्राणी ब्रह्र् के अततररक्त िे र्ो अज्ञान का उत्पन्न करने 

वाला िो सकता िै।"2130 'संक्षेपर्ारीरक' के अनुसार "भेदरू्न्य परर् बुद्धध अपवद्या का आश्रय तथा पवर्षय 

 

ब्रह्र् स ेभभन्न निीं िैं। चंूकक अपवद्या का अजस्तत्व निीं िो सकता इसीभलए एक अन्य वस्तु का भी निीं िो सकता र्ो उसका 
कारण वन सके। इसके अततररक्त यहद भर्थ्याज्ञान को अथवा इसके कारण को ब्रह्र् / साथ संयुक्त र्ानते िैं तो अद्वैतता 
पवलुप्त िो र्ाती िै। ब्रह्र् की अपवद्या किां स ेआई? अन्य कोई िै निीं, क्योंकक ब्रह्र् िी एकर्ात्र सिा िै। यहद यि किा र्ाए 

कक यि ब्रह्र् के भलए स्वाभापवक िै तो प्रश्न उठता िै कक अज्ञान उसके भलए स्वाभापवक कैसे िो सकता िै जर्सका स्वभाव िी 
ज्ञान िै?" कक राजन्तज्ञानर्?् ककं या राजन्तज्ञानकारणभूतर्, वस्त्वन्तरर् ् ? यहद आजन्तः सा कस्य? नब्रह्र्णः तस्य 

स्वच्छपवद्यारूपत्वात ् न हि भास्करे ततभर्रस्यावकार्ः सम्भवतत, न र्ीवनार्ः् तेर्षां ब्रह्र्ाततरेकेणाभावात।् 
रान्त्यभावादेव च तत ्कारणभूतं वस्त्वन्तरर्प्यनुपपन्नर्ेव। ब्रह्र्ाततरेकेण राजन्तज्ञानर्,् तत ्कारणं चऽभ्युपगच्छतार् ्

अद्वैतिातनः ककं कृता च ब्रह्र्णोऽपवद्या, न हि कारणान्तरर् ् अजस्त। स्वाभापवकीतत चेत ् कथं 

पवद्यास्यभावर्पवद्यास्वभाव स्वात ्? (र्ास्त्रदीपपका, पषृ्ठ 313-4; और भी, पषृ्ठ 113)। 
कुर्ाररल अद्वैत के पवरोध र्ें इस प्रकार तकश  करता िै, "यहद ब्रह्र् स्वतः भसद्ध िै और पवर्ुद्ध रूप िै ओर उसके 

अततररक्त अन्य कुछ निीं तो अपवद्या के व्यापार को कीन उत्पन्न करता िै र्ो कक स्वप्न के सर्ान प्रतीत िोती िै? यहद 

तुर् किो कक कोई अन्य इसका कारण िै और कक यि ब्रह्र् स े भभन्न िै तब अद्वैत पवलुप्त िो र्ाता िै; यहद यि इसका 
स्वभाव िोता तो इसका कभी नार् न िोता।" 

स्वयं च र्ुद्धरूपत्वात ्अभावाच्चान्यवस्तुनः, 
स्वप्नाहदवद् अपवद्यायाः प्रवपृिः तस्य ककंकृता। 
अन्येनोपप्लवेऽभीष्टे द्वैतवादः प्रसज्यते, 

स्वाभापवकीर् ्अपवद्यान्तु नोच्छेिंुककंधचदिशतत ॥ 

(श्लोकवाततशक, सम्बन्धाक्षेपपररिार, 84-85)। 
 
2129 भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 13: 2। 
2130 बिृदारण्यक उपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 14, 10 लक्ष्र्ीधर अपने 'अद्वैत र्करन्द' नार्क ग्रन्थ र्ें किता िै: "अपवया 
ककस प्रकार स्वतः प्रकार् आत्र्ा को स्पर्श कर सकती िै, जर्सके एकर्ात्र प्रकार् से यि उजक्त बनी िै 'क्या र्ैं प्रकार् निीं 
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िै।"2131 ड्यूसन किता िै: "यथाथश र्ें केवल एकर्ात्र छद्र् के अततररक्त अन्य कुछ िै िी निीं। यहद िर् इस 

प्रकार की कल्पना करें कक िर् इस र्गत ्र्ें उसके पवचार का प्रत्यक्ष करत ेिैं तो यि, व्यजक्तयों के अनेकत्व र्ें 
उसका भेद, अपवद्या के ऊपर आधश्रत िै। ककन्तु यि िोता कैस ेिै? िर् क्योंकर एक पररवतशन तथा अनेकत्व को 
देखकर र्बकक यथाथश र्ें एकर्ात्र ब्रह्र् िी सत ्िै, अपने को धोखा दे देत ेिैं? इस प्रश्न के ऊपर िर्ारे ग्रन्थकार 

कोई प्रकार् निी ंडालते?''2132 वे कोई भी ज्ञान इस पवर्षय र्ें इसभलए निी ंदेत ेक्योंकक उक्त ज्ञान की सम्भावना 
र्ो निी ं िै। सर्ालोचकों के पास आलोचना तैयार िै: "इस दर्शन र्ें जर्सके र्त र्ें सब कुछ अव्याख्येय िै 

अयुजक्तयुक्तता का स्थान आक्षेप के रूप र्ें निीं िै।"2133 यि सत्य िै कक रांतत र्ें डाल देनेवाली अपवद्या की 
र्जक्त की उत्पपि का कोई भी सर्ाधान सम्भव निीं िै र्ो भर्थ्याज्ञान की र्नक िै और र्ो रू्लभूत तथा स्वयंभू 

ब्रह्र् की तनत्य स्थायी तथा तनष्पक्ष पपवत्रता के रित ेिुए भी ककसी-न-ककसी प्रकार से लौककक अजस्तत्व र्ें प्रकट 

िो गई िै।"2134 

32. क्या र्गत ्एक रांतत िै? 

 

अपवद्या का भसद्धान्त अपने पवर्षतयतनष्ठ भाव के साथ व्याविाररक र्गत ्के स्वरूप के एक राततपूणश 
पवचार का सुझाव देता िै अथाशत ् कक यि एक रांतत िै जर्सकी उत्पपि र्न के अन्दा िुई िै। र्ंकर बार-बार 

प्रतीततरूप र्गत ्के अनेकत्व का कारण, यिां तक कक ईश्वर का भी कारण, अपवद्या को िी बतात ेिैं।'2135 ककन्तु 

ब्रह्र् के स्वरूप के ऊपर अपवद्या का कुछ प्रभाव निीं िोता, क्योंकक यि तो केवल िर्ारे अपूणश ज्ञान के कारण 

ऐसी प्रतीत िोती िै। केवल इसभलए कक चक्षु इजन्द्रय के दोर्ष वाल ेको दो चन्द्रर्ा हदखाई देत ेिैं; चन्द्रर्ा तो वस्तुतः 

 

देता िंू' तो भी चैतन्य के आकार् र्ें कुछ इस प्रकार का कुिरा प्रतीत िोता िै र्ो धचन्तन के अभाव से सर्ीव िै और र्ब तक 

धचन्तन का सूयश उदय निीं िोता बराबर बना रिता िै" (16 - 17) 

2131 1: 319, आश्रयत्वपवर्षयत्वभाधगनी, तनपवशभागधचततरेव केवला। 
2132  'ड्यूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', अंग्रे़ी अनुवाद, पषृ्ठ 302। 
2133 पाथशसारधथ भर्श्र : "अत्रातनवशचनीयवादेनानुपपपिद्रपूणर् ्।" 
2134 संक्षेपर्ारीरक, पववरण, वेदान्त र्ुक्तावली, अद्वैतभसद्धध और अद्वैतदीपपका के ग्रन्थकारों का र्त िै कक अपवद्या का 
आश्रय और पवर्षय ब्रह्र् िै, ठीक जर्स प्रकार घर के अन्दर का अन्धकार घर को आवतृ कर लेता िै। वाचस्पतत के पवचार र्ें 
अपवद्या का आधार र्ीव िै तथा पवर्षय ब्रह्र् िै। उक्त पवद्वान ्के र्त र्ें ईश्वर भी र्ीवज्ञान की उपर् िै और जर्तने र्ीव िैं 
उतने िी ईश्वर भी अवश्य िोने चाहिए, इसके अततररक्त अन्योन्याश्रय का भसद्धान्त भी िै। र्ीव अपवद्या का आधश्रत िै 

और अपवद्या र्ीव के आधश्रत िै। इस प्रकार यि किा र्ाता िै कक अपवद्या का आधार ब्रह्र् र्ें िै और ब्रह्र् अपवद्या के 

प्रततकूल निीं िै। 'पवद्वन्र्नोरंर्नी' का ग्रन्धकार इस प्रश्न पर पवर्ेर्ष रूप से अद्वैत भसद्धान्त के दृजष्टकोण स ेइस प्रकार 

पवचार-पवर्र्श करता िै कक प्रगाढ़ स्वप्नरहित तनद्रा (सुपुजप्त) की अवस्था र्ें र्ीवात्र्ा ब्रह्र् के अन्दर लीन िो र्ाता िै; और 

अपना र्त इस प्रकार प्रकट करता िै कक यहद अपवद्या के अजस्तत्व को तनजश्चत रूप से र्ाना र्ाए तो यि केवल ब्रह्र् र्ें िी 
रि सकती िै। देखें, 'पजण्डत'. भसतम्बर 1-72। र्ुद्ध चैतन्य अपवद्या का पवरोधी निीं िै ककन्तु केवल वपृिचैतन्य िै। जर्स 

प्रकार पवधारण्य इसका प्रततपादन करता िै, अन्तःकरण के पररवतशन द्वारा, र्ो आत्र्ा का रूप धारण कर लेता िै, अपवद्या 
का आत्र्ा के अन्दर प्रत्याख्यान िो र्ाता िै। 
2135 एकत्वं... पारर्ाधथशकर्,् भर्थ्याज्ञानपवर्जृम्भतं च नानात्वर् ्(र्ांकरभाष्य, 2/1, 14 ) । 
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दो निी ंिो र्ाते। "सम्पूणश लौककक यथाथशसिा अनेक नार्ों व रूपों सहित, जर्सके भलए न तो िर् सत ्अथवा न 

असत ्की पररभार्षा का िी प्रयोग कर सकते िैं, अपवद्या के ऊपर आधश्रत िै। ककन्तु उच्चतर् यथाथशसिा के अथों 
र्ें सत ्बबना ककसी पररवतशन अथवा पररणर्न के अपनी सिा को जस्थर रखता िै। एक ऐसा पररवतशन र्ो केवल 

र्ब्दर्ात्र के ऊपर िी तनभशर करता िै, यथाथश सिा की अपवभाज्यता (अखण्डता) र्ें ककसी प्रकार का पररवतशन निी ं
कर सकता।"2136 सजृष्ट रचना तथा ईश्वर की सीभर्तता सम्बन्धी सर्स्याओं का सार्ना िोने पर र्ंकर कित ेिैं: 
"र्ब 'तत्त्वर्भस' के सर्ान वाक्यों के द्वारा अभभन्नता की भर्क्षा से अभभन्नता पवर्षयक चतेना र्ाग्रत िो र्ाती िै 

तब आत्र्ा hat Phi र्न्र्-र्न्र्ान्तरों र्ें रर्ण तथा ईश्वर का सजृष्टरचनात्र्क व्यापार सब बन्द िो र्ात ेिैं; 
क्योंकक पवभार्न के प्रतत र्गत ्की सर्स्त प्रवपृि भर्थ्याज्ञान से िी उत्पन्न िोती िै और तनदोर्ष सत्यज्ञान से दरू 

िो र्ाती िै। तब कफर सजृष्ट रचना किा ं से िुई िै? और कफर केवल कल्याण िी को उत्पन्न न करने का 
उिरदातयत्व किा ंसे आया? क्योंकक संसार, जर्सका पवभर्ष्ट लक्षण पुण्य तथा पापकर्ों का करना िै, यि एक 

भर्थ्या पवचार िै और यि अपवद्या से उत्पन्न तनणशय र्ें भदेभाव के लक्ष्य न करने से उत्पन्न िोता िै और नार्ों 
और रूपों से तनभर्शत कियार्ीलता के साधनों के संघात से बना िै। और यि भर्थ्याज्ञान यिां तक कक र्न्र् तथा 
र्तृ्यु के द्वारा पवभाग और पाथशक्य के प्रतत आसजक्त के सर्ान भी परर्ाथश रूप र्ें कोई अजस्तत्व निी ं
रखता।"2137 इसके अततररक्त, "उस अनेकत्व के अंर् से र्ो अपवद्या से उत्पन्न िोता और नार्रूप जर्सके 

पवभर्ष्ट लक्षण िैं, र्ो पवकभसत भी िै और अपवकभसत भी िै और जर्सको िर् न तो पवद्यर्ान िी कि सकत ेिैं, 
और न अभावात्र्क िी कि सकत ेिैं, इस सब पररवतशनर्ील र्गत ्का आधार ब्रह्र् िी िै, ककन्तु अपने सत्य और 

यथाथशस्वरूप र्ें यि इस व्याविाररक र्गत ्से परे अखण्ड रूप र्ें रिता िै।'2138 उक्त र्त के ऊपर पवर्ेर्ष रूप से 

बल देने पर िर्ें यि सुझाव भर्लता िै कक व्यजक्त की अपवद्या के अततररक्त अनेकत्व का तनतान्त अभाव िै। सब 

प्रकार का पररवतशन और गतत, सर्स्त उत्पपि तथा पवकास, सर्स्त पवज्ञान तथा कल्पना, केवल स्वप्नरूप और 

छाया र्ात्र िी ठिरते िैं इसके अततररक्त और कुछ निीं। ब्रह्र् को र्गत ्का कारण बताने का र्ो सर्ाधान िै 

उससे सन्देि की पुजष्ट िी िोती िै। यि प्रदभर्शत करने की आतुरता के कारण कक र्गत ्र्ें जर्तने भी पररवतशन िोत े

िैं ब्रह्र् उन सबसे अछूता रिता िै,'2139 र्ंकर कित ेिैं कक ब्रह्र् र्ें र्गत ्का अध्यास2140 िोता िै, र्ैस ेकक रस्सी 
र्ें सांप का। "अंधेरे र्ें एक र्नुष्य एक रस्सी के टुकडे को भूल से सांप र्ान कर भय के र्ारे कांपता िुआ उससे दरू 

भागता िै। इस पर दसूरा र्नुष्य बतला सकता िै, 'डरो र्त, यि केवल एक रस्सी िै, सांप निीं', और तब वि 

काल्पतनक सांप से उत्पन्न िुए भय को त्याग देता िै और भागना बन्द कर देता िै। ककन्तु इस सर्य र्ें बराबर 

उस र्नुष्य को रांतत ते उत्पन्न रस्सी को सांप सर्झ लेने के भाव से तथा कफर उस भाव के दरू िो र्ाने से रस्सी 
का अपने र्ें कुछ बनता-बबगडता निीं िै।"2141 तारे वस्तुतः हटर्हटर्ात ेनिीं यद्यपप िर्ें ऐसे प्रतीत िोत ेिैं। जर्स 

 
2136 तुलना करें, र्ांकरभाष्य, 21, 31; 2 1, 14; 2:3, 46; 2/1 27। 
2137 और भी तुलना करें, अपवद्याकृत कायशप्रपंचर्-अथाशत ्कायशरूप पवश्व अपवद्या की उपर् िै (र्ांकरभाष्य, 1:3,1)। 
2138 र्ांकरभाष्य, 2/1, 27I 

2139 र्ांकरभाष्य, 2/1, 28; 2; 1, 91। 
2140 अध्यारोपपतर् ्। 
2141 र्ांकरभाष्य, 1 : 4, 6। और भी देखें, कठ उपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 3/14 4/1। 
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प्रकार् को वे तारे छोडत ेिैं वि पवलकुल जस्थर िै, यद्यपप पथृ्वी के वायुर्ण्डल र्ें र्ो पवक्षोभ िोत ेिैं और जर्नके 

र्ध्य से िोकर वि प्रकार् आता िै, वे िर्ारी दृजष्ट को इस प्रकार से प्रभापवत करत ेिैं, जर्सस ेतारे तनरन्तर 

हटर्हटर्ात ेिुए से प्रतीत िोते िैं। ठीक इसी प्रकार ब्रह्र् के अन्दर अजस्थरता का सादृश्य भी र्न का एक रर् िै 

और यि िर्ारी पवकृत दृजष्ट के कारण िोता िै।2142' र्ंकर के हदए िुए कुछेक दृष्टान्तों की र्ब िर् र्ाजब्दक 

व्याख्या करत े िैं तो िर्ें यि प्रतीत िोता िै कक सब प्रकार का भेद र्ानवीय कल्पना के द्वारा उत्पन्न 

र्गृतजृष्णका र्ात्र िै। सब प्रकार के भदे र्ानवीय पवचार को सर्झने के भलए िैं, र्ो एक बत्रपाश्वश काचं की भातंत 

पवरु्द्ध एकत्व को भभन्नता के रूप र्ें पवभक्त कर देता िै, र्बकक, यथाथश र्ें पवपवधता तथा उसका ज्ञान प्राप्त 

करने वाला र्न दोनों िी अयथाथश िैं। ककन्तु इन सब रूपकालंकारपरक दृष्टान्तों पर सीर्ा से अधधक बल देना 
भूल िै और र्ंकर आग्रिपूवशक कित ेिैं कक इन दृष्टान्तों का प्रयोग केवल कुछ सर्ानताओं को प्रस्तुत करने के 

भलए िी ककया िै न कक सवशथा तादात्म्यभाव दर्ाशने के भलए।'2143 

 

अनेक अवाशचीन वेदाजन्तयों ने र्गत ्की पवर्षतयतनष्ठ व्याख्या को अंगीकार ककया िै। वाचस्पतत का र्त 

िै कक अपवद्या का सम्बन्ध प्रर्ाता, अथाशत ्पवर्षयी, के साथ िै और यि अपवद्या आंख के ऊपर आई िुई णझल्ली 
के सर्ान पवर्षय के स्वरूप को आवतृ कर देती िै।'2144 र्धुसूदन सरस्वती के र्त र्ें अज्ञान इस रांततर्य र्गत ्

का कारण िै और इसी अज्ञान के कारण िर् ब्रह्र् को इस र्गत ्का उपादान कारण सर्झत े िैं।"2145 "इस 

प्रतीयर्ान पवश्व का रू्ल धचि के अन्दर िै और धचि के पविपु्त िो र्ाने पर इसका भी अजस्तत्व नष्ट िो र्ाता 
िै।"2146 धचत्सुखी, अद्वैतभसद्धान्तरु्क्तावनी, और योगवाभर्ष्ठ प्रबल आत्र्वाद का आश्रय लेते िुए बलपूवशक 

कित ेिैं कक िर्ारा चैतन्य िी र्गत ्की उत्पपि करता िै, और इसभलए पवर्षयी पवर्षय-सम्बन्धी चैतन्य के पवलोप 

िोने के साथ िी यि असत ्के रूप र्ें पररवततशत िो र्ाता िै।2147 

 
2142 र्ांकरभाष्य, 2/3, 46 

2143 र्ांकरभाष्य, 3/21.17 -19 । 
2144 र्ीवाश्रयं ब्रह्र्पवर्षयर्।् यि सर्झता िै कक ब्रह्र् के ऊपर र्ो भभन्न-भभन्न रूप अध्यस्त ककए र्ात ेिैं वे अन्तःकरण के 

पररवतशनों के कारण िैं और इस प्रकार पररवतशनों तथा उनके पवर्षयों के अजस्तत्व को स्वीकार करना िोता िै। 
2145 अस्य दैत्येन्द्रर्ालस्य यद् उपादानकारणर्।् 
अज्ञानं तदपुाधश्रत्य ब्रह्र् कारणर्ुच्यते ॥ 

(अद्वैतभसद्धध, पषृ्ठ 238)। 
2146 धचिर्ूलो पवकल्पोऽयं धचिाभावे न कश्चन (पववेकचूडार्णण, पषृ्ठ 407)। 
2147 और भी देखें, सवशभसद्धान्तसारसंग्रि, 12: 17-19। दृजष्टसजृष्टवाद, जर्सका र्त िै कक र्गत ्का अजस्तत्व तभी िै र्ब 

तक कक यि दृजष्टगोचर िोता िै, इसे िी योगवाभर्ष्ठ ने भी र्ाना िै: 

र्नोदृश्यभर्दं सवां यजत्कजञ्चत ्सचराचरर्।् 
र्नसो िान्र्नीभावाद् द्वैतं नैवोपलभ्यते ॥ 

सर्स्त चराचर र्गत ् र्न का पवर्षय िै; इसके दर्न से सारा द्वैत हदखाई देना बन्द िो र्ाता िै। देखें, 
योगवाभर्ष्ठसार र्ीवन्र्ुजक्त-सम्बन्धी अध्याय। संक्षेपर्ारीरक स े भी तुलना करें "तव धचिर्ात्र्तर्िा र्तनतं 
पररकल्पयत्यणखलर् ्एव र्गत।्" नभृसिंतापनी उपतनर्षद्, "धचद्धीदं सवशर्"् (2/1, 7) 
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यहद पाश्चात्य सर्ालोचकों ने र्गत ्के अद्वैत भसद्धान्त के पवर्षय र्ें इसी प्रकार के र्त को स्वीकार 

ककया तो इसर्ें कुछ आश्चयश निीं िै। एडवडश केयडश के र्न र्ें र्गत ्पवर्षयक ऐसी िी व्याख्या थी र्ब उसने भलखा 
"ब्राह्र्ण धर्श केवल बिुदेवतावाद तक िी बढ़ा र्ो कक र्गदभभन्नत्ववादी था और उससे एकत्व की ओर बढ़ा र्ो 
कक वस्तुओं के अनेक भेदों की व्यवस्था का भसद्धान्त निीं था, ककन्तु एकर्ात्र एक प्रकार की खाई थी जर्सके 

अन्दर सर्स्त भदे नष्ट िो र्ाता था।2148 चूंकक यि र्त, र्ो र्ीवन को एक दःुखान्त पररिास वनाता िै, 

आनुभपवक र्गत ् के पवर्षय र्ें ककए गए र्ंकर के अनेक कथनों को तनरथशक कर देता िै और प्रत्येक तनदोर्ष 

व्याख्या के पवधान के साथ प्रततद्वन्द्पवता करता िै इसभलए िर् यिा ंकुछेक पवचारों को एकत्र कर सकते िैं र्ो 
र्गत ्के रातंतर्य स्वरूप के पवरुद्ध व्याविाररक रूप का सर्थशन करत ेिैं।  

 

अपवद्या अपने-आप र्ें र्गत ्का कारण निीं िो सकती, क्योंकक यि सांख्य के 'प्रधान' के सर्ान िी र्ड 

िै। र्ंकर से जर्न्िोंने कक सांख्य के उक्त र्त की सर्ालोचना की िै, यि आर्ा निीं की र्ा सकती कक वे अपवद्या 
से र्गत ्की रचना-सम्बन्धी भसद्धान्त का सर्थशन करेंगे। िर्ें अपने र्न र्ें इस पवर्षय पर भी ध्यान रखना िोगा 
कक र्ंकर ने बौद्ध र्त की कारण-कायशसम्बन्धी श्रृंखला की भी सर्ालोचना की िै, र्ो अपवद्या को लेकर िी 
चलती िै। "अपवद्या चैतन्यरूप पवर्षयी की र्ानभसक कजल्पत वस्तु िै। बािर कडी वाली कारणकायश की श्रृखंला र्ें 
यि सबसे प्रथर् कडी िै जर्से अन्त र्ें र्ाकर र्न और देि का स्वतः भसद्ध पंुर्रूप र्ान िी लेना िोता िै, 

तनःसन्देि बबना इस पवर्षय का प्रततपादन ककए कक ये एक दसूरे के साथ ककस प्रकार संयुक्त िोत ेिैं।"2149 र्ंकर 

इस भसद्धान्त को अस्वीकार कर देत ेिैं कक ककसी का भी अजस्तत्व निीं िै न प्रकृतत का और न र्न का, अथाशत ्

'रू्न्यवाद' ।2150 इसी प्रकार वे क्षणणकवाद को भी अस्वीकार करत ेिैं।'2151 बौद्धधर्श के 'पवज्ञानवाद' का खण्डन 

पवचारर्ील पवर्षयी के भलए र्गत ्की बाह्यता के प्रश्न पर तनश्चयात्र्क िै। र्ीवन िर्ारी र्ानभसक वपृियों के 

ऊपर तनभशर निीं करता। र्ब र्गत ्को ज्ञानस्वरूप किा र्ाता िै तो यि अध्यात्र्ज्ञान-सम्वन्धी सत्य का 
प्रततपादन िै। इसी प्रकार से र्कंर र्ाग्रतावस्था के अनुभव को स्वप्नावस्था के अनुभव के स्तर पर धगरा देने के 

सर्स्त प्रयत्नों को भी अस्वीकार कर देत ेिैं।2152 वे यि निीं र्ानत ेकक यि र्गत ्केवल अपवद्या की उपर् िै। 

 

तस्र्ाद्पवज्ञानर् ्एवाजस्त न प्रपञ्चो न संसतृतः (भलगंपुराण, सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/42 र्ें उद्धतृ)। ये िी वे िैं र्ो 
पवज्ञानभभक्षु के इस कथन के औधचत्य का सर्थशन करत े िैं: "एतेनाधुतनकानां वेदाजन्तबुवानार् ् अपप र्त ं

पवज्ञानवादतुल्ययोगक्षेर्तया तनरस्तर्"् (सांख्यप्रवचनभाष्य, 143)। 
2148 'एवोल्यूर्न आफ ररलीर्न', खण्ड ।, पषृ्ठ 263। अन्य पाश्चात्य लेखकों की सर्ालोचना के भलए देखें, कीततशकार : 

'स्टडीर् इन वेदान्त', अध्याय 2। 
2149 र्ांकरभाष्य, 2/2 ,19 । 
2150 र्ांकरभाष्य, 2/2, 31I 

2151 र्ांकरभाष्य, 2/2 18-21 और 26। 
2152 आधुतनक वेदान्ती इस प्रकार भलखते िैं र्ानो दोनों के बीच कोई भेद न िो। स्वयंप्रकार् अपनी लक्ष्र्ीधर के 'अद्वैत 

र्करन्द' पर की गई अपनी टीका र्ें किता िै जर्स प्रकार स्वप्नर्गत ्र्ेरे अन्दर राजन्त के द्वारा आगे बढ़ता िै, इसी प्रकार 

र्ाग्रत र्ेरे अन्दर राजन्त ककया िुआ िै।" देखें, 'पजण्डत', अक्टूबर 1875, पषृ्ठ 128। 
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र्ंकर के दर्शन र्ें अपवद्या र्ात्र अधधकरणतनष्ठ र्जक्त न रिकर एक पवर्षयरूपी यथाथशता रखती िै।'2153 यि 

सर्स्त भौततक तंसार ('पधृथव्याहद प्रपंच') का कारण िै र्ो सबके भलए एक सर्ान 'सवशसाधारण' िै। अपवद्या का 
स्वरूप पवध्यात्र्क िै, यि एक पवर्षयरूप र्जक्त िै र्ो अनाहद िै" और स्थूल तथा सूक्ष्र् दोनों रूप र्ें रिती िै।'2154 

कियात्र्क रूप र्ें अपवद्या, र्ाया और प्रकृतत सब एक िैं।" 
2155 

र्ंकर तकश  करत ेिैं कक ब्रह्र् की सवोपरर यथाथशता र्गत ्का आधार िै। यहद ब्रह्र् र्गत ्से सवशथा भभन्न 

िोता, यहद आत्र्ा र्ाग्रत अवस्था, स्वप्नावस्था तथा तनहद्रतावस्थाओं ते भभन्न िोती तब र्गत ्की यथाथशता 
अथवा तीनों अवस्थाओं का खण्डन िर्ें सत्य की प्राजप्त की ओर न ले र्ा सकता। उस अवस्था र्ें िर्ें रू्न्यवाद 

को िी अपनाना िोगा और तर्स्त भर्क्षा को तनष्प्रयोर्न र्ानना िोगा।"2156 रांततरूप सांप की उत्पपि रू्न्य से 

निीं िोती और र्ब रांतत का सुधार िो र्ाता िै तो यि भी निीं िोता कक वि रू्न्य िो र्ाता िो। रातत का रू्ल 

ताककश क िै, और र्नोवैज्ञातनक िै ककन्तु आध्याजत्र्क निीं िै। अनेकत्व रूप पवश्व तनणशय की भूल के कारण िै। 
भूल-सुधार का अथश िै र्तपररवतशन। रस्सी सांप के सर्ान प्रतीत िोती िै और र्ब रांतत का अन्त िो र्ाता िै तो 
रांततरूप सांप रस्सी के असली रूप र्ें लौट आता िै। इसी प्रकार आनुभपवक र्गत ्का ब्रह्र् के अन्तज्ञाशन र्ें रूप 

पररवतशन िो र्ाता िै। र्ंकर ने र्गत ्का तनराकरण निी ं ककया ककन्तु उसकी नए भसरे से व्याख्या की िै। 
र्ीवन्रु्जक्त का पवचार, िर्रु्जक्त का पवचार, योग्यताओं र्ें परस्पर र्ेट ऐ सत्य तथा रतत र्ें भदे, पुण्य तथा 
पाप र्ें भेद, आनुभपवक र्गत ्के द्वारा र्ोक्ष की प्राजप्तये सब इस पवर्षय का संकेत करत ेिैं कक इन प्रतीततयों के 

अन्दर यथाथशसिा िै। ब्रह्र् र्गत ्के अन्दर िै, यद्यपप वि र्गत ्का रूप निीं िै। यहद यि आनुभपवक र्गत ्

र्ायारूप िोता. और ब्रह्र् से असम्बद्ध िोता तो प्रेर्, ज्ञान और त्यागभाव आहद िर्ें उन्नत र्ीवन के भलए तैयार 

न कर सकते। चूंकक र्ंकर के र्त र्ें िर् पुण्य आचरण के द्वारा तनरपके्ष परब्रह्र् का साक्षात्कार कर सकते िैं, 
इसका तात्पयश स्पष्ट िै कक वे इसके र्ित्त्व को भी स्वीकार करत ेिैं, र्गत ्अयथाथश िै, ककन्तु र्ायारूप निीं िै। 
र्ीव केवल अभावात्र्क वस्तु निीं िै क्योंकक केवल भर्ध्यात्व के तनराकरण से िी र्ोक्ष िोता िै और वि भर्थ्यात्व 

 
2153 एक प्रभसद्ध श्लोक र्ें, जर्से 'भसद्धान्तरत्नर्ाला' र्ें उद्धतृ ककया गया िै, किा गया िै- "आत्र्ा, ईश्वर, पवर्ुद्ध 

चैतन्य, प्रथर् दो का परस्पर भेद अपवया तथा इसका पवर्ुद्ध चैतन्य के साथ सम्बन्ध ये िर्ारे छः पदाथश अनाहद किे गए 

िैं।" 

र्ीव ईर्ो पवर्ुद्धा धचत ्पवभागश्च तयोद्शवयोः ।  
अपवद्या तजच्चतोयोगः पडस्र्ाकर्नादयः॥ 

अनाहद भावरूपं यद् पवज्ञानेन पवलीयत े। 
तज्ञानभर्तत प्राज्ञा लक्षणं सम्प्रचक्षते ॥  

(धचत्सुखी. 1/15 ) 

2154 आत्र्न्यपवद्या सानाहदः स्थूलसूक्ष्र्ात्र्ना जस्थता (सवशभसद्धान्तसारसंग्ग्रि, 12/19 ) । 
2155 तुलना करें, लोकाचायश : तत्त्वत्रय, पषृ्ठ 48; चौखम्भा ग्रंथर्ाला आवपृि । 
2156 यहद ककसकाचा संतत्वायर् ्अन्यत ्तव्यततपपिद्वाराभावात ्र्ास्त्रोपदेर्ानाथशक्यं र्ून्यतापपिवाश (र्ाण्डूक्योपतनर्षद् 

पर र्ांकरभाष्य, 2/7 ) 



भारतीय दर्शन-2 522 

आत्र्ा के स्वरूप के प्रततकूल िै। र्ैसा कक पवद्यारण्य किता िै "यहद सर्स्त र्ीवात्र्ा रू्न्य रूप िोता तो र्ोक्ष से 

र्नुष्यों का उपकार न िोता।" 
 

यहद ब्रह्र् का अजस्तत्व न िोता तो न तो व्याविाररक प्राणी िी िोता और न रांतत िी िोती। र्ैसा र्ंकर 

कित ेिैं "एक वन्ध्या स्त्री ककसी बच्चे को र्न्र् निीं दे सकती, न तो यथाथश र्ें और न रातंत र्ें िी"2157 यहद र्गत ्

को तनराधार र्ाना र्ाए, अथाशत ्जर्सका रू्ल यथाथशसिा के अन्दर निीं िै, अथवा इसकी उत्पपि असत ्से िै तब 

िर्ें यथाथशतार्ात्र का िी खण्डन करना पडेगा, यिां तक कक ब्रह्र् की यथाथशता का भी।2158 र्गत ्का आधार 

(आस्पद) यथाथश िै क्योंकक "र्गृतजृष्णका भी तो बबना आधार के निीं िोती"2159 उस प्रकार का स्वप्न जर्से ईश्वर 

बनाता  िै और जर्सका तत्त्व ईश्वर िै, स्वप्न िो िी निीं सकता।'2160 यहद िर् इस र्गत ्के अन्दर प्रवेर् पा सकते 

िैं तो इसका कारण यि िै कक इस आनुभपवक र्गत र्ें यथाथशसिा के धचह्न भर्लते िैं। यहद दोनों परस्पर पवरोधी 
िैं तो उन्िें आपस र्ें यथाथश तथा आभास के सम्बन्ध रखने वाले भी निीं र्ाना र्ा सकता। यि र्गत ्तनरपके्ष 

ब्रह्र् निी ं िै, यद्यपप उसके ऊपर आधश्रत िै। जर्सका आधार तो यथाथश िो ककन्तु र्ो स्वयं यथाथश न िो उस े

यथाथश का आभास अथवा व्याविाररक रूप िी तो किा र्ाएगा। यि र्गत ्ब्रह्र् का अतनवायश सत्य तो निी ं िै 

ककन्तु प्रतीततरूप सत्य िै और यिी वि एक प्रकार िै कक जर्सर्ें िर् इस ेसीभर्त अनुभव के क्षेत्र र्ें यथाथश को 
प्रस्तुत करत ेिुए र्ानने को पववर् िैं। ककन्तु इस सबसे इस र्गत ्की कियात्र्क यथाथशता के प्रश्न का र्रा भी 
प्रततपादन निीं िोता।'2161  

 

र्ोक्ष के सम्बन्ध र्ें र्ो र्ंकर का र्त िै वि र्गत-्पवर्षयक उक्त र्त को पुष्ट करता िै। वे बलपूवशक 

कित ेिैं कक र्ोक्ष का अथश र्गत ्का ततरोभाव निीं िै, क्योंकक यहद ऐसा िोता तो र्ब र्ोक्ष की सबसे प्रथर् प्राजप्त 

िोती तभी र्गत ्को पवलुप्त िो र्ाना बाहिए था। यहद र्ोक्ष र्ें अनेकत्व का पवलोप सजम्र्भलत िो तो इसका ज्ञान 

 
2157 गौडपाद की काररका पर र्ांकरभाष्य, 16, और देखें, 3: 28। 
2158 यहद िासतार् ्एव र्न्र् स्याद् ब्रह्र्णोऽसत्त्वप्रसंगः । 
2159 र्गृतजृष्णकादयोऽपप तनरास्पदा भवजन्त (भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 13/14 ) । और भी देखें, छान्दोग्य उपतनर्षद् पर 

र्ांकरभाष्य, 6/2 , 3; र्ाण्डूक्योपतनर्षद् पर, 1: 7। 
2160 परवती वेदान्त र्ें स्वप्न के साथ र्गत ्की उपर्ा इतने अधधक पवस्ततृ रूप र्ें दी गई िै कक इसका पवच्छेद िोने लगता 
िै। 'अद्वैतर्करन्द' किता िै: "इस अततदीघश स्वप्न र्ें, र्ो र्गत ्के रूप र्ें िै और जर्सका पवस्तार आत्र्पवर्षयक अज्ञान 

की र्िती तनद्रा तक पिंुचा िुआ िै, स्वगश तथा र्ोक्ष आहद की झांककयां भी चर्क उठती िैं।" 

आत्र्ाज्ञानर्िातनद्रार्जम्भतेऽजस्र्न ्र्गन्र्ये । 
दीघशस्वप्ने स्फुरन्त्येते स्वगशर्ोक्षाहदपवरर्ाः॥ (18) 

2161 र्ो कुछ बकश ले एक अन्य प्रसंग र्ें किता िै वि र्ंकर के पवर्षय र्ें भी ठीक लाग ूिोता िै: "इसभलए सूयश, चन्द्र तथा तारों 
का क्या िोता िै? और कफर िर् र्कानों, नहदयों, पवशतों, वकृ्षों, पत्थरों अपपतु यिां तक कक अपने र्रीरों के पवर्षय र्ें भी क्या 
सर्झें? क्या ये सब केवल ककसी र्नर्ोर्ी की कपोल कल्पनाएुँ तथा राततयां िैं?... र्ेरा उिर यि िै कक पूवशकधथत तथ्यों के 

भसद्धान्त के अनुसार इस प्रकृतत के ककसी भी एक पदाथश से वंधचत निीं िोत?े िर् र्ो कुछ देखते, स्पर्श करत,े सुनते अथवा 
ककसी भी प्रकार सोचत ेऔर सर्झते िैं वि बराबर सुरक्षक्षत रिता िै और सदा के भलए यथाथश िै। इस र्गत ्र्ें एक प्राकृततक 

अजस्तत्व िै और यथाथशसिाओं तथा कपोल कल्पनाओं के र्ध्य का भेद अपनी पूरी र्जक्त को जस्थर रखता िै।" ('पप्रभंसपल्स 

आफ ह्यूर्न नॉलेर्', पषृ्ठ 34) 
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प्राप्त करने का उधचत र्ागश पवद्या से अपवद्या को दरू करना निीं ककन्तु र्गत ्का िी पवनार् िै।2162 र्ंकर 

र्ीवन्रु्जक्त (अथाशत ्र्ोक्ष की उस अवस्था र्ें जर्सर्ें रु्क्तात्र्ा र्ीपवत रिता िै) तथा पवदेिरु्जक्त (अथाशत ्ऐसी 
रु्जक्त र्ें जर्सर्ें कक रु्क्त पुरुर्ष देि त्याग कर देता िै) र्ें भेद करत ेिैं। देि की उपजस्थतत से र्ोक्ष की अवस्था र्ें 
कोई अन्तर निीं आता, र्ो ताजत्त्वक रूप से ऐसी अवस्था िै जर्सर्ें र्ारीररक बन्धन से रु्जक्त भर्ल र्ाती िै। 
अनेकत्व की पवद्यर्ानता अथवा पवनार् से र्ोक्ष की अवस्था का कोई सम्बन्ध निीं िै, ककन्तु यहद द्वैतपरक 

पवश्व िर्ें पथरष्ट करना छोड दे तो र्ोक्ष की अवस्था प्राप्त िो सकती िै। र्ीवन्रु्क्त पुरुर्ष के भलए यि प्रकट िै 

कक द्वैतभावयुक्त र्गत,् जर्सर्ें उसका अपना र्रीर भी सर्ापवष्ट िै, नष्ट निीं िोता; ककन्तु इस पवर्षय र्ें 
उसका दृजष्टकोण सम्यक् रूप र्ें आ र्ाता िै। र्ोक्ष की अवस्था र्ें द्वैतरूप र्गत ्का ततरोभाव निीं िोता, वरन ्

वि अन्य प्रकार के प्रकार् से प्रकाभर्त िोता िै। कार्ना से उत्पन्न अज्ञानता का भाव उक्त अवस्था र्ें निीं रि 

र्ाता, क्योंकक यि अज्ञानता िी िै जर्सके कारण उसके अभागे भर्कार संसार की श्रृंखला र्ें ऐसी वस्तु की खोर् र्ें 
व्यथश िी र्ारे-र्ारे कफरत ेिैं र्ो संसार र्ें भर्ल निीं सकती। आत्र्ा तथा ब्रह्र् की एकता के सत्य का बोध िो र्ाने 

पर आत्र्ाओं तथा उनके पवर्षयों (प्ररे्य पदाथों) के स्वातन््य सम्बन्धी भर्थ्या पवचार तथा उनकी कियाओं का 
उच्छेद िो र्ाता िै।'2163 अपवद्या को कल्पनार्ात्र न किकर यथाथशता एवं आभास के र्ध्य भेद (पववेक) करने की 
र्जक्त का अभाव सर्झना चाहिए। र्ंकर को इस प्रकट तथ्य के पवरुद्ध तो कुछ किना निीं िै कक िर्ें अपने 

पवर्षय र्ें ऐसा प्रतीत िोता िै कक िर् िी र्ानने, अनुभव करने तथा इच्छा करनेवाले व्यजक्त िैं, ककन्तु ऐसे तथ्यों 
के आधार पर तनभर्शत प्रकल्पना का वे तनराकरण करत ेिैं कक पररभर्त र्जक्त वाली आत्र्ाएुँ यथाथश पवर्षयी िैं और 

उन्िें र्ो िोना चाहिए विी िैं। यथाथश आभास को भी र्ान लतेा िै। आभासों का सम्बन्ध यथाथशसिा के साथ िै। 
अद्वैतवाद जर्स अनन्यत्व के भसद्धान्त का प्रततपादन करता िै उसके द्वारा प्रस्तुत सत्य यिी िै। रार्ानुर् 

इसकी सर्ीक्षा इस प्रकार से करता िै: "यि तनजश्चत िै कक र्ो लोग यि र्ानत ेिैं कक कायश कारण से भभन्न निी ं
िोता, इस आधार पर कक कायश अवधाथश िै, वे जर्स अभदे की स्थापना के भलए प्रयत्न करत ेिैं, उस ेभसद्ध निीं कर 

सकते, क्योंकक सत्य रूप सिा तथा भर्ध्यात्व के अन्दर कभी तादात्म्य निीं िो सकता। क्योंकक यहद िो सके, 

र्ैसाकक वे र्ानत ेिैं, तो या तो ब्रह्र् अयथाथश िोगा अथवा यि र्गत ्िी यथाथश िोगा।'2164 अद्वैतवादी यि निीं 
र्ानता कक सर्स्त पररवतशनों से रहित ब्रह्र् अपने यथाथश रूप र्ें तथा पररवतशनर्ील र्गत ्एक िैं। और न िी 
उसका सुझाव यि िै कक वि ब्रह्र् र्ो पररवतशनर्ील र्गत ्को धारण करता िै स्वयं र्ें भी वैसा िी अयथाथश िै 

र्ैसा कक र्गत ्अवधाथश िै। उसका र्त िै कक व्याविाररक प्रतीततरूप र्गत ्अयथाथश िै, अथाशत ्ब्रह्र् से भभन्न 

उसका यथाथश अजस्तत्व निीं िै। र्ंकर की व्याख्या र्ें अनन्यत्व का तात्पयश अभेद िै अथाशत ्ऐसी एक वस्तु र्ो 
अपने कारण से भभन्न िै।'2165 वाचस्पतत अपनी भार्ती टीका र्ें इसको इस प्रकार और अधधक स्पष्ट कर देता िै 

 
2162 र्ांकरभाष्य, 3/2.2। 
2163 ब्रह्र्ात्र्दभर्शनां प्रतत सर्स्तस्य कियाकारकफललक्षणस्य व्यविारस्याभावर् ्(र्ांकरभाष्य, 2/1, 14 ) 

2164 ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य, : 1, 15; 1, 19। 
2165 द्वयततरेकेणाभावः (र्ांकरभाष्य, 2/1.14 ) 
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कक अभेद तादात्म्य का पक्षपोर्षण निीं करता ककन्तु केवल भेदभाव का तनराकरण करता िै।'2166 कारणकायशभाव 

के प्रश्न पर पववाद करत े िुए तथा इसके आध्याजत्र्क सत्य, अथाशत ्तादात्म्य, पर भी पवचार करत े िुए र्ंकर 

कित ेिैं कक कायश कारण के सर्ान िै ककन्तु कारण कायश के सर्ान निी ं िै।'2167 र्िां एक ओर 'एकत्व' र्ें सब 

प्रकार के भदे तथा पवलक्षणताएं आत्र्सात ्िो र्ाती िैं, अद्वैतवाद र्ें सापेक्ष तथा तनरपेक्ष के र्ध्य का अन्तर 

एक सवशग्रािी तनश्चयात्र्क घोर्षणा के द्वारा नष्ट िो र्ाता िै। उपतनर्षद् के इस वाक्य की व्याख्या कक भर्ट्टी के 

रूपान्तरों के पीछे भर्ट्टी यथाथश वस्तु िै, र्कंर के अनुसार इस सत्य की पुजष्ट करता िै कक यि र्गत ्ताजत्त्वकरूप 

र्ें ब्रह्र् िै और ब्रह्र् के ऊपर आधश्रत िै। जर्स ककसी स्थान पर वे कायों की यथाथशता का तनराकरण करते िैं विा ं
वे अपने तनराकरण र्ें इस प्रकार की उपाधध का प्रयोग करत े िैं, र्ैस े 'ब्रह्र् से भभन्न' अथवा 'कारण से 

भभन्न','2168 वे किी ंभी यि निीं कित ेकक िर्ारा र्ीवन यौधगक अथों र्ें एक स्वप्न िै और यि कक िर्ारा ज्ञान 

एक भर्थ्याभास िै। 
 

चूंकक र्ंकर एक रू्तशरूप परर् वस्तु के पवचार को अर्ान्य ठिराते िैं इसभलए यि सर्झा र्ाता िै कक वे 

र्गत ्को भी तनष्प्रयोर्न किकर उसका तनराकरण करत ेिैं। र्ंकर द्वारा प्रततपाहदत ब्रह्र्, जर्सके अततररक्त 

अन्य कोई सिा निी ंऔर न उसके अनाधश्रत कुछ िै, अरू्तशरूप एकत्व प्रतीत िोता िै, यि एक इस प्रकार की रे्र 

की गुफा िै जर्सके अन्दर र्ो भी प्रपवष्ट िोता िै वि खो र्ाता िै। र्ंकर का र्त िै कक िर् ब्रह्र् तथा र्गत ्के 

र्ध्यवती सम्बन्ध की ताककश क पवधध से दव्याख्या निीं कर सकते। ककन्तु उनका आग्रि उतना िी प्रबल िै जर्तना 
कक एक रू्तश व्यापक की कल्पना के ककसी सर्थशक का िो सकता िै, कक परर् यथाथशसिा से पथृक् अन्य कुछ भी 
यथाथश निीं िै। यद्यपप र्गत ्और ब्रह्र् एक सम्पूणश इकाई र्ें एक-दसूरे के पूरक अवयव निीं र्ाने गए िैं तो वे 

परर्ाथशरूप र्ें परस्पर एक-दसूरे के प्रततकूल भी निीं िैं। और कफर भी बडे-बडे पवद्वान ्तुरन्त इस पररणार् पर 

पिंुच र्ात ेिैं।2169 र्ंकर का यि र्त कक यथाथशता तथा आभास का सम्बन्ध िर् पररभर्त र्जक्तवालों के भलए एक 

सर्स्या रिेगा, पवचार की र्ििर पूणशता का पररणार् िै। िर् र्ानवीय ज्ञान को रांततरूप किकर दपूर्षत निीं ठिरा 
सकते, यहद यि उस आवरण को र्ो सर्स्त परर्ाथशरूप कियाओं को ढके िुए िै िटान ेर्ें सर्थश निीं िोता।  

 

प्रश्न यि िै कक क्या वे आभास जर्नसे परे िर् सत्यरूप यथाथश के दर्शन करत े िैं वधाथशसिा की 
वास्तपवक अवस्थाए ंिैं, भले िी वे एक उत्पन्न तथा गौणरूप सिा िी क्यों न िों, अथवा वे केवल ऐसे पवचार िैं कक 

 
2166 न खत्वनन्यत्वभर्त्यभेदं ब्रर्ः ककन्तु भेदं व्यासेधार् (भार्ती, 2/1, 14 ) । उसी भाव र्ें टीकाकार किता िै: "यि र्गत ्

ब्रह्र् के साथ तद्रपू निीं िै, केवल यि अपने अधधष्ठानरूप कारण से पथृक् अथवा स्वतन्त्र अजस्तत्व निीं रखता।" "कारणात ्

पथृक् सिार्ून्यत्व ंसाध्यते न त्वैक्याभभप्रायेण ।" 

2167 र्ांकरभाष्य, 2/1, 7 । 
2168  ब्रह्र्व्यततरेकेण अथवा कारणव्यततरेकेण (र्ांकरभाष्य, 2:2, 3:2:1, 14, और गौडपाद की काररका 1:6)। 
2169 डयूसन की व्याख्या प्रभसद्ध िै। र्ैक्सर्ूलर किता िै: "ऐसे प्रत्येक व्यजक्त की दृजष्ट र्ें जर्सने यथाथश बेदान्त दर्शन के 

ढांचे को भली प्रकार से सर्झ भलया िै, यि सवशचा स्पष्ट िै, र्ैसा कक र्ैंने भी यिां स्पष्ट करने का प्रयत्न ककया िै कक इसके 

अन्दर वस्तुतः र्नोपवज्ञान, अथवा पवश्वपवज्ञान ककंवा नीततर्ास्त्र के भलए भी कोई स्थान निीं िै।'' ('भसक्स भसस्टम्स आफ 

इंडडयन कफलाफसी', पषृ्ठ 170)  
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जर्नसे र्ानव का सीभर्त र्न सत्य स्वरूप ययाथशसिा का उसके अपने स्वरूप के अनुसार पवचार बन सकता िै? 

दसूरे र्ब्दों र्ें, क्या सापेक्ष सत ्रू्लभूत यथाथशसिा का एक सत्य रूपान्तर िै अथवा क्या यि र्ानव की सीभर्त 

बोधग्रिण र्जक्त के द्वारा ककया गया यथाथश सत ्का एक पवपयाशस र्ात्र िै? इनर्ें से प्रथर् प्रकार का र्त 

रार्ानुर् का िै र्ो िेगल की प्रकल्पना से भर्लता िै। अथाशत ्र्ैसा कक िेगल र्ानता िै कक यि सापेक्ष र्गत ्

तनरपेक्ष परब्रह्र् की यथाथश आत्र्ाभभव्यजक्त िै। जस्पनो़ा के दर्शन का यि पवचार इसी जस्थतत को स्वीकार 

करता िै।2170 दसूरे प्रकार का र्त योगाचार सम्प्रदाय के अनुयायी बौद्ध लोगों का भी िै र्ो, काण्ट के सदृर् और 

अधधक पूणशरूप र्ें र्ोपनिावर के सर्ान, व्याविाररक र्गत ्को चैतन्य के अन्तगशत एक पवर्षतयतनष्ठ आभास के 

रूप र्ें र्ानत ेिैं। और जर्स ेकक देर्काल तथा कारण कायश-सम्बन्ध की शे्रणणयों र्ें आकृतत का रूप दे हदया गया 
िै। र्ंकर के दर्शन र्ें ऐसे स्थल आए िैं जर्नसे िर्ें ऐसा पवचार भर्लता िै कक उनका झकुाव र्गत ्को प्रार्ाणणक 

यथाथश सिा का र्ानव के द्वारा प्रस्तुत रूप िी र्ानने की ओर िै, ककन्तु अन्य ऐसे भी स्थल िैं र्िा ं वे इस 

आनुभपवक र्गत ्को पवर्षयतनष्ठ रूप तथा सीभर्त व्यजक्त के अनाधश्रत रूप र्ें प्रततपादन करने र्ें भी प्रविृ िोत े

िैं। र्ंकर की जस्थतत को सर्झने के भलए अपवद्या का र्ाया के साथ क्या सम्बन्ध िै इसे सर्झ लेना चाहिए। 

33. र्ाया और अपवद्या 
र्ब िर् पवर्षय पक्ष के दृजष्टकोण से सर्स्या का तनरीक्षण करते िैं तो िर् 'र्ाया' र्ब्द का प्रयोग करत ेिैं 

ककन्तु पवर्षयी पक्ष की दृजष्ट से तनरीक्षण करने पर उसी वस्तु के भलए िर् 'अपवद्या' र्ब्द का व्यविार करत े

िैं।'2171 ठीक जर्स प्रकार ब्रह्र् और आत्र्ा एक िैं इसी प्रकार र्ाया और अपवद्या एक िी िैं। र्ो वस्तुतः एक िै 

उस ेअनेकरूप र्ानकर देखने की र्ो र्ानवीय र्जस्तष्क की प्रवपृि िै यिी अपवद्या िै और यि सब व्यजक्तयों र्ें 
एक सर्ान पाई र्ाती िै। क्योंकक र्ब र्ंकर अपवद्या के पवर्षय र्ें कुछ कित ेिैं तो उससे यि आर्य निीं िोता कक 

वि ककसी व्यजक्त पवर्ेर्ष की अपवद्या िै। यि एक व्यजक्तत्वपविीन ऐसी र्जक्त िै र्ो िर्ारे व्यजक्तगत चैतन्यों 
के साथ संयुक्त िो र्ाती िै यद्यपप यि उनस ेऊपर भी उठती िै। क्योंकक ज्ञान सम्पादन का िर्ारा यन्त्र ऐसी 
वस्तुओं के सम्बन्ध र्ें कार् करता िै जर्नकी रचना पिले से िो चुकी िै एवं जर्नका िर् प्रत्यक्ष ज्ञान तो प्राप्त 

करत े िैं ककन्तु जर्नका तनर्ाशण िर् निीं करते। इस र्गत ्को ईश्वर ने उस व्यवस्था के अनुसार बनाया िै 

जर्सका पववरण श्रतुत र्ें िै और जर्से िर् भी देखते िैं।'2172 र्ाया के दोनों िी रूप िैं अथाशत ् पवपतयतनष्ठ तथा 
पवर्षयतनष्ठ एवं व्यजक्तगत तथा व्यापक। यि वि वस्तु िै जर्सके अन्दर से बुद्धध तथा पवर्षयतनष्ठ र्ीवन के 

सोपाधधक रूप की उत्पपि िोती िै। यहद वि र्जक्त जर्सके कारण यि कृबत्रर् र्गत ्अपने को यथाथशरूप र्ें प्रस्तुत 

 
2170 पजण्डत कोककलेश्वरर्ास्त्री का किना िै कक र्ंकर का भी इसी प्रकार का र्त िै। देखें, उनकी पुस्तक : 'अद्वैत 

कफलासफी'। 
2171 "र्ाया र्ब्द का व्यविार िर् तब करत ेिैं र्ब िर्ारी दृजष्ट र्ें इसकी असाधारण कायों को उत्पन्न करन ेकी र्जक्त रिती 
िै तथा यि कताश की इच्छा के अधीन रिती िै। दसूरी ओर अपवद्या र्ब्द का व्यविार तब करते िे र्ब िर्ारे र्न र्ें इसकी 
आवरण कर लेने की र्जक्त तथा स्वतन्त्रसिा का भाव रिता िै" (पववरणप्रर्ेयसंग्रि, 1/1 'इजण्डयन बॉट', । : पषृ्ठ 280)। 
2172 शु्रततदभर्शतन िर्ेण परर्ेश्वरेण सषृ्टर् ्अज्ञातसिायुक्तर्ेव पवश्वं तिद्पवर्षयप्रर्ाणावतरणे तस्त तस्य दृजष्टभसद्धधः 
(भसद्धान्तलेर्, 2)। 
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करता िै, केवल पवर्षतयतनष्ठ िो तो यि केवल कल्पनार्ात्र िै और गम्भीरतापूवशक पवचार करने पर इस ेर्गत ्का 
उपादान कारण निीं र्ाना र्ा सकता। उस अवस्था र्ें यि कुछ-कुछ सांख्य की प्रकृतत के सर्ान िोगी और ऐसी 
अवस्था र्ें यि केवल वैयजक्तक अज्ञान का रूप निीं िो सकती। व्यजक्तगत अपवद्या तथा ब्रह्र् की प्रकृतत दोनों 
एकसाथ उत्पन्न िोत ेिैं। इनर्ें से ककसी एक का भी पवचार दसूरे से पथृक् रूप र्ें निी ंककया र्ा सकता और इस 

प्रकार अपवद्या भी परर्सिा के ऊपर आधश्रत िै।2173 लौककक आत्र्ा तथा व्याविाररक र्गत ्परस्पर तनहित 

तथ्य िैं।2174 अपवद्या और प्रकृतत दोनों एक सर्ान तनत्य िैं और आनुभपवक र्गत ्से सम्बद्ध िैं।'2175 यथाथशता 
का देर्, काल और कारणकायश-सम्बन्धी रूप िर्ें अपवद्या से िी भर्ला िै और एक इस प्रकार के र्गत ्को िर्ारे 

आग ेप्रस्तुत करने के प्रयोर्न की अनुकूलता अपवद्या र्ें िै। र्ंकर न तो र्ानभसकवाद र्ें और न भौततकवाद र्ें 
िी फंसते िैं। िर् यि निी ंकि सकते कक प्रकृतत िर्ारे चैतन्य का गोचर पवर्षय िै और न यिी कि सकते िैं कक 

भासर्ान आत्र्ा प्रकृतत की उपर् िै। पवपयतनष्ठ अनुभव की सम्भावना की अवस्थाएं ताककश क आत्र्त्व अथवा 
आत्र्चैतन्य की सम्भावना की भी अवस्थाए ंिैं। िर्ारे र्न इस प्रकार की रार्क पवधध से क्यों कार् करत ेिैं? 

अपवद्या का अजस्तत्व क्यों िै? देर्, काल और कारणकायशभाव से युक्त र्गत ्क्यों उत्पन्न िुआ? र्ाया का 
अजस्तत्व क्यों िै? इस प्रकार के सब प्रश्न उसी एक सर्स्या को वणशन करने के भभन्न-भभन्न प्रकार िैं जर्सका 
सर्ाधान निीं िो सकता। आत्र्ा िी, र्ो पवरु्द्ध ज्ञान िै, ककसी-न-ककसी प्रकार से िास को प्राप्त करके अपवद्या 
के रूप र्ें पररणत िो र्ाती िै ठीक जर्स प्रकार ब्रह्र् र्ो कक पवरु्द्ध सत ् िै, पथरष्ट िोकर देर्, काल तथा 
कारणकायश-सम्बन्धी र्गत ्के रूप र्ें प्रकट िोता िै। अपवद्या के द्वारा िी िर् पवद्या तक पिंुचते िैं, ठीक जर्स 

प्रकार इस व्याविाररक के द्वारा िी िर् ब्रह्र् को प्राप्त करत ेिैं। तो कफर यि सावशभौभर्क और आद्य प्रतीयता 
अथवा पवकार क्यों िोता िै, क्योंकक यिी अधधक-से-अधधक िै र्ो िर् कि सकत ेिैं, ककन्तु तो भी िर् र्ानत ेिैं कक 

न तो िर्ारे ताककश क र्जस्तष्क और न यि र्गत ्जर्सका बोध यि ग्रिण करता िै, राततर्ात्र िैं। प्रत्यक्ष ज्ञान का 
पवर्षय दृजष्टरर् अथवा कल्पना र्ात्र निीं िै। अपवद्या और भाया एक िी रू्लभूत अनुभवरूपी तथ्य के 

पवर्षतयतनष्ठ तथा पवर्षयतनष्ठ पक्ष को प्रस्तुत करती िैं। इस ेअपवद्या इसभलए किते िैं क्योंकक ज्ञान के द्वारा 
इसका उच्छेद िो सकता िै; ककन्तु पवर्षयतनष्ठ श्रृखंला र्ाया किलाती िै, क्योंकक यि सवोपरर व्यजक्तत्व के साथ-

साथ तनत्य स्थायी िै। र्ंकर प्रलय अवस्था र्ें भी इसके अजस्तत्व को स्वीकार करते िैं। सवशज्ञ इंश्वर र्ें र्ो अपनी 
र्ाया को तनयन्त्रण र्ें रखता िै, अपवद्या का अभाव िै और यहद र्कंर र्िा-ंतिा ंएक भभन्न प्रकार की कल्पना को 
र्ान लेते िैं तो यि केवल आलकंाररक अथों र्ें िै और वि यि कक ईश्वर के अन्दर वि र्जक्त िै र्ो एक व्यजक्त के 

अन्दर अपवद्या का नेततृ्व करती िै। सांख्य के पवचारक ककसी ईश्वर के अजस्तत्व को स्वीकार निीं करत,े ककंतु 

व्याविाररक र्गत ्की उत्पपि वे एक प्राक्कालीन अपवद्या से बतात ेिैं, र्ो अनाहद किी र्ाती िै। अपवद्या बुद्धध 

का एक गुण िै और इसभलए उसका स्थान भी बुद्धध र्ें िोना चाहिए, और तकश  की दृजष्ट से अपवद्या के अनाहद 

स्वरूप को बुद्धध र्ें भी, र्ो इसका स्थान िै, उसके कारण र्ानना चाहिए। इस प्रकार बुद्धध प्रकृतत का िी एक 

 
2173 तुलना करें, काण्ट तथा बगशसां के इस र्त से भी कक प्रकृतत की भौततकता िर्ारे चैतन्य की बुद्धधसम्पन्नता के साथ-

साथ उत्पन्न िोती िै। बुद्धध तथा यि दृश्यर्ान र्गत ्एक साथ िी उत्पन्न िुए तथा एक-दसूरे के अन्दर ओतप्रोत िैं। 
2174 तुलना करें, पवष्णुपुराण अपवद्या पंचपवेध प्रादभुूशता र्िात्र्नः (1/5, 5) 

2175 अद्वैतभसद्धध, पषृ्ठ 595 । 
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व्यक्त रूप िै और प्रकृतत रू्लभूत द्रव्य पदाथश िै। इस प्रकार अपवद्या का पवर्षयतनष्ठ िोना सवशथा सुरक्षक्षत िै। 
पववरण प्ररे्य संग्रि र्ें किा गया िै: "इसर्ें सन्देि निीं कक अपवद्या चैतन्य का एक दोर्ष िै, क्योंकक यि 

अद्वैतभाव के यथाथश ज्ञान के र्ागश र्ें बाधक िै और द्वैत भाव को उत्पन्न करती िै, ककन्तु दसूरी ओर इसका 
उिर् गुण भी िै और वि यि कक यि एक उत्पादन कारण की सजृष्ट करती िै और इस प्रकार ब्रह्र् की पिचान को 
सम्भव कर देती िै।"2176 इससे पूवश कक िर् अनन्त तक पिंुच सकें , सान्तता का िोना आवश्यक िै। 
 

र्ंकर ने तो अपवद्या तथा र्ाया र्ब्दों के प्रयोग र्ें कोई पवर्ेर्ष भेद निीं ककया।2177 ककन्तु परवती 
अद्वैतवादी दोनों के र्ध्य भदे करत ेिैं। र्िा ंएक ओर र्ाया ईश्वर की उपाधध िै दसूरी ओर अपवद्या व्यजक्त की 
उपाधध िै। पवद्यारण्य के अनुसार, र्ाया र्ें ब्रा का प्रततबबम्व रूप, अथाशत ्उस ब्रह्र् र्ें र्ो पवरु्द्ध सत्त्वगुण से 

युक्त िै, ईश्वर िै एवं अपवद्या र्ें ब्रह्र् का प्रततपवम्व रूप, जर्सर्ें रर्ोगुण तथा तर्ोगुण भी उपजस्थत िैं, र्ीव 

अथवा र्ीवात्र्ा िै।'2178 र्ंकर का भी यिी र्त िै क्योंकक वे कित ेिै: र्ो सवोच्च ब्रह्र् िै यि पवरु्द्ध प्रततबन्ध के 

सािचयश से तव तनम्न शे्रणी का ईश्वर बन र्ाता िै र्ब कक कोई इसके पवर्षय र्ें पवचार करता िै ।'2179 अपवद्या से 

उत्पन्न ईश्वर की भी र्जक्तयां िैं। यि र्गत ् ईश्वर के स्वरूप की अभभव्यजक्त िै; यि र्नुष्य के ताककश क 

र्जस्तष्क के ऊपर भी सापेक्षरूप से तनभशर िै। र्गत ्की वस्तुएं दोनों िी प्रकार की िैं, अथाशत ्दैवीय र्जस्तष्क के 

पवचार तथा र्ानवीय ज्ञान के प्रस्तुत पवर्षय। ईश्वर को र्गत ्का तनजश्चत कारण किा गया िै'2180 और तो भी यि 

 
2176 'इजण्डयन थॉट', खण्ड 2; पषृ्ठ 177। तुलना करें, ईर्ोपतनर्षद् से र्िां िर्ें अपवद्या के द्वारा र्तृ्यु को पार करने को किा 
गया िै। 
2177 कनशल र्ेकब र्ाया तथा अपवद्या को एक र्ानने के पवरुद्ध िै। देखें, वेदान्तसार, 5। अनेकत्वपूणश र्गत ्अपवद्या की 
उपर् िै। सीभर्त र्त के प्रधान रूप देर्, काल तथा कारण की प्रतीततरूप व्याविाररक र्गत ्के आधार (आलम्बन) िैं। किा 
र्ाता िै कक अपवद्या िी र्ाया के नार् रूप को उत्पन्न करती िै जर्नके द्वारा व्याविाररक र्गत ्की उत्पपि िोती िै। 
अपवद्याप्रत्युपस्थापपतनार्रूपर्ायावेर्वर्ेन (र्ांकरभाष्य, 2/2 2)। कभी-कभी ऐसा किा र्ाता िै कक र्ूलप्रकृतत र्ाया िै 

एवं इसके कायश अथाशत ्आवरण (तछपाना) तथा पवक्षेप (आगे की ओर फें कना) अपवद्या िै। अन्यों का र्त िै कक र्ूलप्रकृतत 

पवर्ुद्ध सत्त्वसर्ेत र्ाया िै और अर्ुद्ध सत्त्वरूप उपाधध से युक्त अपवद्या िै। पवक्षेपर्जक्तप्रधाना-र्ूलप्रकृतत, अथाशत ्

र्ूलद्रव्य जर्सर्ें पवक्षेप की र्जक्त का प्राधान्य िै, र्ाया िै, ककंवा आवरणर्जक्तप्रधाना-र्ूलप्रकृतत, अथाशत ्र्ूलद्रव्य जर्सर्ें 
आवरण की र्जक्त का प्राधान्य िै, अपवद्या िै। वेदान्त के कुछ ग्रन्थों र्ें अपवद्या को सत्त्व, रर्स ्तथा तर्स-्इन तीनों गुणों 
से युक्त किा गया िै और इसे ईश्वर की उपाधध र्ाना गया िै। यि पवचार सवशथा सन्तोर्षर्नक निीं िै। यहद ईश्वर र्ें रर्ोगुण 

तथा तर्ोगुण भी िैं तो उसर्ें और र्ीव र्ें भेद करना कहठन िोगा। तुलना करें, स्कन्दपुराण से, र्िां अपवद्या को र्ीव का 
प्रततबन्ध करन ेवाली आधश्रतु वस्तु और र्ाया को सवोपरर ब्रह्र् का प्रततवन्ध करनेवाली वस्तु किा गया िै, जर्सके कारण 

वि ब्रह्र्ा, पवष्णु और र्िेश्वर किलाता िै।  
अपवद्योपाधधको र्ीवो न र्ायो खलु। 
र्ायाकायशगुणच्छन्ना ब्रिाबबष्णुर्िेश्वरा:।। 

2178 पंचदर्ी, 16-17। 
2179 र्ांकरभाष्य, छान्दोग्य उपतनर्षद् 3/14, 21 "पवर्ुद्धोपाधधसम्बन्धात ्।" 

2180 1:1, 2। 
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र्गत ्जर्सका ईश्वर की तनर्ी आत्र्ा के साथ सम्बन्ध िै अपवद्या के द्वारा तनभर्शत भी किा गया िै।'2181 ब्रह्र् 

और र्ाया पवश्व के अन्दर पवद्यर्ान िैं और र्गत ्के उपादान कारण िैं। दोनों िी एक सूत्र र्ें आबद्ध िैं, एक 

यथाथश और दसूरा पववतश (आभास) रूप र्ें इसके आधश्रत िैं। 

34. प्राकृततक र्गत ्

 

र्ंकर यथाथशसिा का केवल वणशन करके िी पवश्रार् निीं लते,े ककन्तु अपने भसद्धान्त के दृजष्टकोण से 

दृश्य र्गत ्के क्षेत्र की परीक्षा भी करत ेिैं तथा उस सत्य के पवर्षय र्ें, र्ो अपूणश पवचारों के अन्दर पाया र्ाता िै, 

तनयर्ों का तनधाशरण भी करते िैं एवं र्ैस-ेर्ैस ेसत्य के तनकट पिंुचते िैं नानापवध दृश्यर्ान व्यापारों को एक 

व्यवस्था र्ें िर्बद्ध करत ेिैं। वे यि दर्ाशन ेका प्रयत्न करत ेिैं कक ककस प्रकार प्रत्येक दृश्यर्ान पवपय यथाथशता 
के स्वरूप को व्यक्त करता िै क्योंकक यथाथशसिा िी उसका आधार िै। चूंकक अक्षय ब्रह्र् सबके रू्ल र्ें पवद्यर्ान 

िै इसभलए इस र्गत ्र्ें तनरन्तर उन्नत से उन्नत प्रकार की अभभव्यजक्तयां अपने को प्रकट करती िैं।"2182 

"जर्स प्रकार प्राणधाररयों की श्रृंखला र्ें र्ो ऊपर र्नुष्य से लेकर नीचे घास की पिी तक र्ें िर्र्ः ज्ञान तथा 
र्जक्त आहद गुण कर् िोते देखे र्ा सकते िैं, इसी प्रकार ऊपर की शे्रणी र्ें भी नीचे की ओर र्नुष्य से लेकर ऊपर 

हिरण्यगभश की ओर िर्र्ः ज्ञान तथा र्जक्त इत्याहद की बढ़ती िुई अभभव्यजक्त देखी र्ाती िै।"2183 िर् 

व्याविाररक र्गत ्र्ें इस प्रकार का भेद कर सकते िैं (1) ईश्वर, र्ो कर्ों के फल काप्रदाता िै; (2) प्रकृतत का 
पवस्तार, अथाशत नार्रूप प्रपंच र्गत,् र्ो कर्शफल का रंगरं्च िै और (3) र्ीवात्र्ाओं का अनेकत्व, र्ो व्यजक्तत्व 

के प्रततवन्धों र्ें पवभक्त िै और र्ो प्रत्येक नये र्न्र् र्ें पवगत र्न्र्ों र्ें ककए गए कर्ों का फल भोगता िै। र्गत ्

का अनेकत्य सो भभन्न-भभन्न अवयवों से उत्पन्न िोता िै, अथाशत ्फलों के उपभोक्ता तथा भोग्य पवर्षयों ते। इनर्ें 
से एक इस र्गत ्रूपी नाट्यर्ाला र्ें नाटक के पात्र िैं और दसूरा रंगरं्च िै। इस भौततक र्गत ्की संज्ञा िै 'क्षेत्र', 

क्योंकक यि एक ऐसा वायुर्ण्डल िै र्िा ंकक र्ीवात्र्ाएं कर्षश एवं अपनी कार्नाओं की पूतत श कर सकती िैं तथा 
अपने पूवशकर्ों के फलों का उपभोग भी कर सकती िैं।'2184 यि र्ड (अंगिीन) प्रकृतत िै जर्सर्ें पांच तत्त्व िैं। 
ऐजन्द्रक प्रकृतत र्ें र्रीर आत ेिैं जर्नके अन्दर आत्र्ाएं तो तत्त्वों र्ें सर्ापवष्ट िोकर वनस्पतत, परु्, र्गत,् 

र्नुष्य तथा देवता आहद योतनयों र्ें रर्ण करतीं तथा तनवास करती िैं।2185 इस संसार रूप र्गत ्र्ें प्राणणयों के 

 
2181 तुलना करें, अपवद्याजत्र्का हि सा बीर्र्जक्तरव्यक्तर्ब्दतनदेश्या परर्ेश्वराश्रया र्ाया (र्ांकरभाष्य, 1: 3)। और भी 
देखें, र्ांकरभाष्य, 2/1 14, 1/3 19। अपवद्यया र्ायया। 
2182 यद्यप्येक एव आत्र्ा सवशभूतेर्षु स्थावरर्ंगर्ेर्षु गूढ़स्तथापप धचिोपाधधपवर्ेर्षतारतम्याद् आत्र्नः 
कृटस्थतनत्यस्यैकरूपस्याप्युिरोिरर् ्आपवष्टस्य तारतम्यर् ्ऐश्वयशर्जक्तपवर्ेर्षैः शू्रयते (र्ांकरभाष्य, 1/1, 11 ) 

2183 र्ांकरभाष्य, 1: 3, 30। यथा हि प्राणणत्वापवर्ेपेऽपप र्नुष्यादजस्तम्बपयशन्तेर्षु ज्ञानैश्वयाशहदप्रततबन्धाः परेण परेण भूयान ्

भवन ्दृश्यते, तथा र्नुष्याहदष्वेव हिरण्यगभशपयशन्तेर्षु ज्ञानैश्वयांभभव्यजक्तरपप परेण परेण भूयसी भवतत। और भी देखें, 
र्ांकरभाष्य, 1/1, 1। 
2184 फलोपभोगाथशर्.्.. सवशप्राणणकर्शफलाश्रयः (र्ांकरभाष्य, र्ुण्डकोपतनर्षद्, 3/1, 1 ) । 
2185 वैहदक देवता भी पवश्वसम्बन्धी प्रकिया र्ें आते िैं (र्ांकरभाष्य, 12, 17; 1 / 3, 33 ) । 
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नानापवध संघ िैं जर्नके र्ीवन के भी नानापवध प्रकार िैं तथा भभन्न-भभन्न लोक िैं र्ो प्राणणयों के अपने-अपने 

अनुभव के अनुकूल िोने से आवश्यक िैं। इन प्राणणयों की एक शे्रणीबद्ध परम्परा िै, जर्सर्ें तनम्नतर् शे्रणी र्ें वे 

प्राणी िैं जर्नके पूवशर्न्र् के कर्ाशनुभव अत्यन्त सीभर्त िैं और उन्नततर् देवता िैं र्ो अतीजन्द्रय लोक के 

तनवासी िैं।'2186 

 

पवश्व का पवकास एक व्यवस्था-पवर्ेर्ष के अनुसार िी िोता िै।'2187 प्रकृतत से, र्ो अनात्र् पदाथशतनष्ठता 
का तत्त्व िै, पिल ेआकार् उत्पन्न िोता िै र्ो देर् और प्रकृतत का पूवशवती िै। “सम्पूणश र्गत ्ईश्वर से तनकला िै, 

जर्सर्ें आकार् सबसे पूवश आया और उसके अनन्तर अन्य तत्त्व एक-दसूरे के पश्चात ्उधचत िर् से आए।"2188 

आकार् र्ो एक िै, अनन्त िै, लघु और सूक्ष्र् िै, कियारहित िै तथा सवशव्यापक िै सबसे प्रथर् उत्पन्न पदाथश 
िै।"2189 इसका प्रयोग दोनों अथों र्ें िोता िै अथाशत ् देर् और एक अत्यधधक सूक्ष्र् प्रकृतत के अथों र्ें, जर्सने 

सर्स्त देर् को व्याप्त ककया िुआ िै। आकार् चािे ककतना िी सूक्ष्र् द्रव्य क्यों न िो, तो भी यि िै उसी शे्रणी का 
जर्स शे्रणी के द्रव्य वायु, अजग्न, र्ल तथा पथृ्वी िैं। इस प्रकार र्ंकर बौद्धर्त के पवरुद्ध अपना र्त प्रकट करत े

िैं कक आकार् एक अभावात्र्क वस्तु िै अथाशत ्र्ात्र बाधाओं के अभाव का नार् िै।'2190 र्ंकर का र्त िै कक 

अभावात्र्क पररणार् उसके भावात्र्क स्वरूप का अन्त िै।2191 आकार् से अन्य सूक्ष्र् भूत ऊंचे चढ़त ेिुए िर् 

र्ें उत्पन्न िोत ेिैं।"2192 उपतनर्षदों के पववरण का अनुसरण करते िुए2193 र्ंकर किता िै कक आकार् से वायु 

उत्पन्न िोती िै, वायु से अजग्न, अजग्न से र्ल और र्ल से पथृ्वी। चूंकक ये पांच तत्त्व अपेक्षाकृत अपने पररवततशत 

रूपों र्ें अधधक स्थायी िैं, जर्न्िें आलंकाररक भार्षा र्ें अर्र तथा अपवनश्वर किा र्ाता िै।'2194 आकार् का गुण िै 

र्ब्द, वायु का गुण िै संघात तथा दबाव, प्रकार् का गुण िै उज्ज्वलता तथा उष्णता, र्ल का गुण िै स्वाद अथवा 
रस और पथृ्वी का गुण िै गन्ध। गुणों का तत्त्वों के साथ विी सम्बन्ध िै र्ो बीर् का पौधे के साथ िै। 
'र्ब्दतन्र्ात्रा', अथवा र्ब्द का सार, आकार् को र्न्र् देता िै र्ो अपनी ओर से र्ब्द के बाह्यरूप को उत्पन्न 

करता िै। तन्र्ात्रा अथवा सारतत्त्व के अन्दर तत्त्व तथा उसका गुण दोनों सर्ापवष्ट रिते िैं। िर् यि भी देख चुके 

िैं कक तत्त्वों के अन्दर शे्रणीबद्ध परम्परा पाई र्ाती िै और वि सब आकार् तन्र्ात्रा के अन्तहिशत प्रतीत िोत ेिैं। 
सर्स्त र्गत ्आकार् अथवा र्ब्द से उत्पन्न िोता िै।  

 

 
2186 र्ांकरभाष्य, 1/3 10; विृदारण्यक उपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 1 : 4, 10 । 
2187 र्ांकरभाष्य, 21, 24-25। 
2188 र्ांकरभाष्य, 2/3, 7 । 
2189 र्ांकरभाष्य, 1/1 22; 1: 3, 41। देखें, छान्दोग्य उपतनर्षद्, 3/14, 3; 8/14। 
2190 आवरणभाव (र्ांकरभाष्य, 2/2, 22 ) 

2191 वस्तुभूतर् ्। 
2192 र्ांकरभाष्य, 2/3 8-13। 
2193 तैपिरीय उपतनर्षद्, 2/1 छान्दोग्य उपतनर्षद्, 6/2 2,2-3। 
2194 छान्दोग्य उपतनर्षद्, 43, 1; बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 15, 22। 
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स्थूल प्रकृतत से तनभर्शत र्गत,् अथाशत ्र्िाभूत, इन नानापवध सूक्ष्र् भूतों के संयुक्तरूपों से भर्लकर 

बना िै।2195 आकार् रूप स्थूल द्रव्य र्ब्द को व्यक्त करता िै, वायु र्ब्द तथा दबाव को व्यक्त करती िै, अजग्न 

इन दोनों को तथा इनके अततररक्त प्रकार् तथा उष्णता को व्यक्त करती िै, र्ल र्ें स्वाद (रस) के गुण िैं तथा 
साथ िी अन्य गुण भी िैं, इसी प्रकार पथृ्वी र्ें अन्य द्रव्यों के भी गुण िैं और अपना पवर्रे्ष गुण िै गन्ध। प्रत्येक 

पदाथश र्ें र्ब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध के गुण िैं। र्िा ंएक ओर प्रकृतत के सूक्ष्र् रू्ल तत्त्व िैं वे आकार र्ो 
सर्ातीय तथा तनरन्तर रिनेवाले िैं तथा जर्नकी रचनावपृि र्ें कोई पारर्ाजण्वकता निीं िै विां दसूरी ओर स्थूल 

द्रव्य भर्धश्रत िैं यद्यपप उन्िें भी तनरन्तर स्थायी तथा पारर्ाजण्वक रचना से पविीन किा गया िै।'2196 स्थूल तत्त्व 

पररवतशनों (पररणार्ों) के द्वारा भभन्न-भभन्न प्रकार की वस्तुओं को उत्पन्न करत ेिैं। प्रकृतत तनरन्तर अवस्था के 

पररवतशन र्ें से िोकर गु़र रिी िै। पररवतशन बािर से भी आ सकते िैं। र्ंकर ने एक पवश्वात्र्क स्पन्दनरूप गतत 

का वणशन ककया िै।'2197 यि सब तत्त्व अचेतन िैं और स्वयं अपना पवकास निीं कर सकते। इन सबके अन्दर 

ईश्वर की अन्तयाशभर्ता कजल्पत िै।2198 यहद भभन्न-भभन्न तत्त्वों की कियाओं का कारण भभन्न-भभन्न वहैदक 

देवता किे र्ात ेिैं तो उससे कुछ अन्तर निीं पडता, क्योंकक देवता भी ईश्वर िी के व्यापारों के प्रतीक रूप िैं। 
 

प्रलय र्ें सजृष्टरचना की व्यवस्था सवशथा पवपरीत हदर्ा र्ें िोती िै।2199 अथाशत,् प्रलयावस्था र्ें पथृ्वी 
पुनः र्ल र्ें पररणत िो र्ाती िै; र्ल अजग्न र्ें, अजग्न वायु र्ें तथा वायु आकार् र्ें और आकार् पुनः ईश्वर के 

रूप र्ें पररणत िो र्ाता िै।  
 

र्ानभसक इजन्द्रयों र्ैस ेर्न (अन्तःकरण) आहद की कल्पना र्ंकर ने भौततक तत्त्वों के स्वभाव के सदृर् 

िी की िै। र्ानव देि का संगठन अन्य वस्तुओं के सर्ान पथृ्वी, र्ल तथा अजग्न इन तीन तत्त्वों से भर्लकर बना 

 
2195 प्रत्येक स्थूल पदाथश र्ें सब पांचों सूक्ष्र् तत्त्व पाए र्ात ेिैं, यद्यपप भभन्न-भभन्न अनुपातों र्ें। पांचों सूक्ष्र् तत्वों को 
र्गत ्के स्थूल द्रव्यों र्ें संयुक्त करन ेको पंचीकरण कित ेिैं। र्ंकर उस पंचीकरण का उल्लेख निीं करत ेर्ो परवती वेदान्त 

र्ें आकर अधधक र्ित्त्वपूणश िो गया िै। देखें, 'वेदान्तसार'। वे बत्रवतृ्करण के पवचार को र्ानता िै, अथाशत ्तीन तत्त्वों का 
संयुक्तरूप। यिी र्त वाचस्पतत का भी िै। 
2196  अद्वैत वेदान्त र्ें अणु प्रकृतत का अजन्तर् आपवभाज्य तथा अर्ूतश घटक निीं िै। ककन्तु यि प्रकृतत का वि लघुिर् 

पररर्ाण (र्ात्रा) िै जर्सकी कल्पना िर् कर सकत ेिैं। 
2197 सवशलोकपररस्पन्दनर् ्। 
2198 परर्ेश्वर एवं तेन तेनात्र्नाऽवततष्ठर्ानोऽभभध्यायन ्स तं तं पवकारं सरृ्तत (र्ांकरभाष्य, 2:3, 13)। रार्ानुर् का र्त 

िै कक ईश्वर का संकल्प प्रत्येक पररवतशन के सर्य आवश्यक निीं िै। यि केवल एक िी बार आकार् के उत्पन्न िोने से पूवश 
रिता िै। 
2199 देखें, र्ांकरभाष्य, 2: 3, 14। तुलना करें, ड्यूसन "इस प्रकार का र्त सम्भवतः िभर्क पवकाि की भर्क्षा की वैज्ञातनक 

प्रेरणा के ऊपर तथा तत्त्वों के पवलय के पवर्षय पर भी कुछ प्रकार् डाल सके, जर्सके पवर्षय र्ें िर्ें और कुछ ज्ञान निीं िै। इस 

प्रकार का पयशवेक्षण कक ठोस पदाथश र्ल र्ें घुल र्ात ेिैं एवं र्ल उष्णता पाकर वाष्प के रूप र्ें पररणत िो र्ाता िै और यि 

कक अजग्न की लपटें  बायु के अन्दर पवलीन की र्ाती िैं और वायु ऊंचाई के अनुसार अधधकाधधक रूप र्ें सूक्ष्र् िोता िुआ 

ररक्त आकार् देर् र्ें पवलीन िो र्ाता िै, िर्ें आग उग्राई के अनुरलय प्रकिया का र्ागशदर्शन करा सके और इसके पवपरीत 

िर् से र्गत ्वी उत्पतत का भी हदग्दर्शन करा सके, यि सम्भव िै।" इयूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त' , अंग्रेर्ी अनुवाद, 

पषृ्ठ 237)। 
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िै।'2200 र्न अथवा अन्तःकरण, प्राण अथवा र्ीवनप्रद वायु तथा वाणी िर्र्ः पथृ्वी, र्ल और अजग्न की 
अनुकूलता र्ें िैं।2201 र्ंकर इस पवर्षय से अभभज्ञ िैं कक वे कभी-कभी भौततक तत्त्वों से प्रकार र्ें भभन्न र्ाने र्ात ेिैं 
तथा एक-दसूरे के आग ेऔर पीछे उत्पन्न िोत ेिैं। िर िालत र्ें वे तथा तत्त्व भी अपने-आप र्ें तनर्ीव िैं और 

लक्ष्य के प्रतत साधनर्ात्र के रूप र्ें िी उत्पन्न िोत ेिैं। इजन्द्रयपविीन प्रकृतत पराथश िै, अथाशत ्एक ऐसे प्रयोर्न को 
भसद्ध करती िै र्ो इससे परे िै।'2202 इजन्द्रयपविीन र्गत ्र्ें स्वभाव की सर्ानता िै।'2203 

 

र्ब िर् ऐजन्द्रय प्रकृतत की ओर आत ेिैं तो एक नया भसद्धान्त (तनयर्) िर्ारे सार्ने प्रस्तुत िोता िै, 

अथाशत ्र्ीवन की ऐसी र्जक्त र्ो कुछेक वस्तुओं र्ें अन्ततनशहित िै। यि वि र्जक्त िै जर्सके द्वारा वे र्ििर 

पूणशता को प्राप्त करने योग्य िोती िैं और ऐसी र्जक्त र्ो लक्ष्य को प्राप्त करा सकती िै। एक पत्थर र्ें र्ीवन निी ं
िै क्योंकक इसर्ें पूणशताप्राजप्त के प्रतत प्रवपृि निीं िै और न आन्तररक झुकाव अथवा ऐसी र्जक्त िै जर्सस ेयि 

अपने को एक खम्भ े या रू्ततश के रूप र्ें पररवततशत कर सके। ककन्तु एक पौधे र्ें र्ीवन िै। यहद अनुकूल 

अवस्थाओं र्ें उस ेरखा र्ाए तो उसर्ें बढ़ने की र्जक्त िै तथा पिी, र्ंर्री, फूल और फल उत्पन्न करने की भी 
र्जक्त िै। इसके अततररक्त परु् र्ें पौधे की अपेक्षा अधधक पूणशर्ीवन व्यतीत करने की योग्यता िै। वि देखता िै, 

सुनता िै, अनुभव करता िै और कुछ-कुछ यि भी र्ानता िै कक वि क्या कर रिा िै। वि अनुकूल अवस्थाओं र्ें 
फलता-फूलता िो इतना िी निीं, वरन ्वि अनुकूल अवस्थाओं को ढंूढने के भलए बािर भी र्ाता िै। वि एक 

उद्देश्य को लेकर गतत भी करता िै ककन्तु पौधा गतत निीं करता। र्नुष्यरूप प्राणी एक और ऊंचा र्ीवन व्यतीत 

करता िै। वि, जर्से र्ंकर व्युत्पन्नधचि के नार् से कित ेिैं, उसर्ें धचन्तन की र्जक्त, बोध-र्जक्त तथा संकल्प 

र्जक्त िै। उसर्ें पौधे की-सी बढ़न ेकी र्जक्त िै, परु् र्ैसी गतत करने तथा इजन्द्रयों द्वारा ज्ञान करने की र्जक्त िै 

तथा इससे बढ़कर आवरण के पीछे भी देखन ेकी र्जक्त िै, तनत्य तथा अतनत्य र्ें भेद करने, तथा पुण्य-पाप र्ें 
पिचान करने की र्जक्त िै। ऐसे र्नुष्य र्ो अपनी र्ित्त्वाकांक्षाओं को भसद्ध कर लेते िैं, देवता िैं। इस प्रकार 

ऐजन्द्रय प्रकृतत के अन्दर िर्ें प्राणणयों के चार पवभाग भर्लत ेिैं-देवता, र्नुष्य, परु् तथा पौधे ।2204 उपतनर्षदों की 
भावना र्ें िी र्ंकर स्वीकार करते िैं कक पौधे भोग- योतन िैं और उनके अन्दर र्ीवात्र्ा भी िै'2205 र्ो उन पौधों र्ें 
अपने पूवशर्न्र् के दषु्ट कर्ों के कारण गए िैं। यद्यपप वे सुख-दःुख का पूरा ज्ञान रखन ेके योग्य निीं िैं तो भी वे 

पूवशर्न्र् के कर्ों का प्रायजश्चि करत ेकिे र्ात ेिैं, क्योंकक र्ंकर ने साधारणतः र्रीरधारी र्ीवात्र्ाओं के तीन 

पवभाग ककए िैं, अथाशत ्देवता र्ो अनन्त सुखोपभोग की अवस्था र्ें िै, दसूरे र्नुष्य जर्नके भाग्य र्ें सुख और 

दःुख दोनों का भर्श्रण िै, तथा तीसरे परु् जर्नके भाग्य र्ें अनन्त दःुख िै।2206 अपने र्रीरीरूप र्ें र्ीवात्र्ाएं 

प्राणों तथा सूक्ष्र् र्रीरों के संग रित ेिैं और र्ब तक उन्िें र्ोक्ष की प्राजप्त निीं िोती ये र्रीर उनके साथ लगे रित े

 
2200 छान्दोग्य उपतनर्षद्, 6/2.2 - 9। 
2201 र्ांकरर्ाप्य, 2/4, 20; 3/1, 21। 
2202 भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 18/22 । 
2203 र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद्, 2/8 । 
2204 र्ांकरभाष्य, 3 / 1 24। 
2205 र्ांकरभाष्य, 3/1, 24 । 
2206 र्ांकरभाष्य, 2/1 34। 
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िैं। र्ीवात्र्ाओं का तनकास ब्रह्र् से उसी प्रकार का बताया र्ाता िै र्ैसा कक अजग्न से स्फुभलगं (धचनगाररया) 
तनकलत ेिैं। भेद केवल इतना िै कक र्ीवात्र्ा तो कफर से ब्रह्र् र्ें सर्ा र्ात ेिैं ककन्तु स्फुभलगं अजग्न र्ें वापस 

निीं लौटते।'2207 

35. र्ीवात्र्ा 
 

वेदान्त का लक्ष्य र्ानवीय आत्र्ा के पवश्लेर्षण से एकर्ात्र तनरपके्ष परब्रह्र् की यथाथशता की ओर ले 

र्ाना िै। वेदान्त के वाक्य र्ें यि दो प्रकार का प्रयोग पाया र्ाता िै।'2208 र्ीवात्र्ा के अन्दर स्र्तृतयों, सािचयश 
सम्बन्धों, इच्छाओं और अरुधचयों तथा आदराततर्यों और प्रयोर्न की संगहठत व्यवस्था पाई र्ाती िै। यद्यपप 

एक िी दृजष्ट र्ें िर्ारे भलए इस सर्स्त संगहठत व्यवस्था को सर्झ लेना सम्भव निीं िो सकता तो भी इसका 
सार्ान्य रचनािर् तथा प्रधान तत्त्व तो िर्ारे तनरीक्षण के भलए खुला िी िै। यि संगहठत व्यवस्था पवज्ञानात्र्ा िै 

जर्सर्ें पररवतशन सम्भव िै ककन्तु परर्ात्र्ा सब प्रकार के पररवतशन से रु्क्त िै।2209 ताजत्त्वक रूप र्ें र्ीव को 
आत्र्ा के सर्ान किा गया िै। वि तू िै।"2210 "और इस प्रकार की आपपि र्ें कक पवरुद्ध गुण रखन ेवाली वस्तुएं 

एक निी ंिो सकती ंकोई वल निीं िै; क्योंकक गुणों की प्रततकूलता को असत्य भसद्ध ककया र्ा सकता िै।"2211 

र्ंकर सावधानीपूवशक उस आत्र्ा र्ें र्ो सर्स्त अनुभव र्ें उपलक्षक्षत िोती िै तथा उस आत्र्ा र्ें र्ो अन्तदृशजष्ट 

के द्वारा र्ाना गया एक तनजश्चत तथ्य िै, एवं आध्याजत्र्क पवर्षयी 'र्ैं' तथा र्नोवजै्ञातनक पवर्षयी 'रु्झको' र्ें 
भेद करत ेिैं। अिम्प्रत्यय का पवपय पवरु्द्ध आत्र्ा निीं िै, र्ो साक्षी िै, वरन ्वि िै र्ो कियार्ील कताश तथा 
फलोपभोग करनेवाला र्ीवात्र्ा िै, जर्सर्ें पवर्षयतनष्ठ गुणों का सर्ावेर् िै ऐसी आत्र्ा पवर्षय िै। र्ब 

र्नोपवज्ञानवेिा आत्र्ा के पवर्षय र्ें कथन करत े िैं तव वे इस ेअन्तदृशजष्ट का पवर्षय र्ानकर उक्त र्ब्द का 
व्यविार करत े िैं र्बकक आत्र्ा पवरु्द्ध रूप र्ें ज्ञान का सम्पादन करती िै,'2212 िर्ारी आत्र्चेतना एक 

कियार्ील चेतना िै र्ो ककसी उद्देश्य को प्राप्त करने का प्रयास करती िै। कियार्ीलता का भाव िर्र्ें से प्रत्येक 

के भलए िर्ारा तनकटतर् अनुभव िै। यि लौककक आत्र्ा सब कियाओं का कताश िै।2213 यहद कतृशत्व िी आत्र्ा का 
ताजत्वक रूप िोता तो उससे कभी रु्जक्त न भर्ल सकती, ठीक र्ैस ेकक उष्णता आग ते कभी अलग निीं िो सकती 
और र्ब तक र्नुष्य अपने को कतृशत्व से रु्क्त निीं कर नेता तब तक वि अपने उच्चतर् लक्ष्य को प्राप्त करने 

 
2207  र्ुण्डकोपतनर्षद्, 2/1, 1 , कोपीतकी, 3/3, 4, 20 बिृदारण्यक, 2/1 , 20। देखें, र्ांकरभाष्य, 3: 1, 20-21; ऐतरेय 

उपतनर्षद्, 3/31 और भी देखें, छान्दोग्य उपतनर्षद्, 6/2, 2। 
2208 र्ांकरभाष्य, 2/3, 25 । 
2209 र्ांकरभाष्य, 1:3, 21। तुलना करें, कठोपतनर्षद्, 3: 1; र्ुण्डक, 3:1, 1। श्वेताश्वतर उपतनर्षद्, 4/6, 7 ।  
2210 तुलना करें, इसके साथ 'क्वेकसश' ('सोसायटी आफ फ्रें ड्स' के सदस्यगण) के प्रभसद्ध भसद्धान्त की, जर्सके अनुसार 

प्रत्येक र्नुष्य की अन्तरात्र्ा र्ें एक आन्तररक प्रकार् रिता िै, एक ऐसी ज्योतत, जर्सके द्वारा सर्स्त रूहढ़यों तथा 
भसद्धान्तों का तनणशय करना िोता िै। 
2211 र्ांकरभाष्य, 4/1, 3। 
2212 र्ांकरभाष्य, 2/3, 40। 
2213 र्ांकरभाष्य, 11,4 । 



भारतीय दर्शन-2 533 

र्ें असफल िी रिता िै, क्योंकक कतृशत्व अतनवायश रूप से दःुखद िै। "आत्र्ा का कतृशत्व केवल ऐसे गुणों की 
उपाधधयों के िी आधधत िै र्ो इसके साथ लगी िुई िै ककन्तु इसके अपने स्वरूप के ऊपर आधश्रत निीं िै।"2214 

र्ीवात्र्ा ताजत्त्वक रूप र्ें एक कताश िै अन्यथा वैहदक पवधध-पवधान आहद सव तनष्प्रयोर्न िो र्ाएंगे। उपतनर्षदों 
र्ें ऐसे अनेक वाक्य पाए र्ाते िैं जर्नर्ें आत्र्ा को कताश बताया गया िै।'2215 वस्तुतः कतृशत्व पवज्ञान अथवा बोध 

के उपाधध अथवा प्रततवन्ध र्ें रिता िै। र्ीव पवर्षतय-पवर्षय, आत्र्ा तथा अनात्र्, यथाथशता और प्रतीतत (आभास) 

िै। यि पवर्षय के प्रततबन्ध अथवा व्यजक्तत्व से युक्त िै।'2216 यि आत्र्ा अज्ञान के सािचयश से युक्त िै। इर्सशन 

की भार्षा र्ें "प्रत्येक र्नुष्य ईश्वर िै र्ो रू्खशता का अभभनय करता िै।"2217 अपवद्या अथवा ताककश क ज्ञान 

'लौककक आत्र्ा के व्यजक्तत्व का भाव उत्पन्न करता िै और यि "धोखा देना तथा धोखा खाने के सर्ान िै।" 

र्ीवात्र्ा का पवर्ेर्ष लक्षण इसका सम्बन्ध बुद्धध अथवा बोधग्रिण के साथ िै और यि तव बना रिता िै र्ब कक 

संसार की अवस्था सत्यज्ञान के द्वारा सर्ाप्त निीं िो र्ाती l2218 र्तृ्यु के पश्चात ्भी आत्र्ा का बुद्धध / साथ 

सम्बन्ध बना रिता िै। यि केवल रु्जक्त प्राप्त िोने पर िी टूट सकता िै। सुपुजप्त की अवस्था तया र्तृ्यु र्ें यि 

सम्वन्ध सम्भाव्यता की अवस्था र्ें गुप्त रिता िै एवं र्ागने पर तथा पुनर्शन्र् की अवस्थाओं र्ें िर्र्ः यि 

वास्तपवक अवस्था र्ें आ र्ाता िै। यहद िर् इसका गुप्त रूप र्ें तनरन्तर बना रिना न र्ानें तो कारणकायश का 
पवधान र्ंग िोता िै क्योंकक बबना प्रस्तुत कारण के कोई वस्तु उत्पन्न निीं िो सकती।' 2219 

 

 
2214 र्ांकरभाष्य, 2/3 40। तस्र्ाद् उपाधधधर्ाशध्यासेनेवात्र्नः कतृशत्वं न स्वाभापवकर्।् और भी देखें, र्ांकरभाष्य काठ 

उपतनर्षद् पर, 3/4 ।   
अद्वैत और सांख्य दोनों िी आत्र्ा अधवा पुरुप को कतां के कर्ों से तनरुपाधधक र्ानत े िैं। जर्स सर्य यि 

व्यजक्तत्व के प्रततवन्धों से र्ुक्त सर्झी र्ाती िै तो कतां िै। इस प्रकार का सम्रर् अथवा अभेद वेदान्त के अनुसार 

अपवद्याकृत िै और सांख्य के अनुसार प्रकृतत के कारण िै। 
2215 बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 4/3 12; तैपिरीय, 3/51 और भी देखें, र्ांकरभाष्य, 2/3 33। 
2216 र्ांकरभाष्य, 2/3 40 । 
2217 सुरेश्वर र्ीव की तुलना एक ऐसे रार्कुर्ार के साथ करता िै जर्से कोई गडररया उठा ले र्ाए और उसका लालन-पालन 

ग्रार्ीण र्नता के र्ध्य िो। जर्स सर्य उस ेअपने रार्कुलोत्पन्न िोने का पता चलता िै तो वि अपने गाय चराने के 

व्यवसाय को त्याग अपने रार्सी स्वभाव को र्ान र्ाता िै। 
रार्सूनोः स्र्तृतप्राप्ती व्याधभावो तनवतशत े। 
यथैवर् ्आत्र्नोऽज्ञस्य तत्त्वर्स्याहदवाक्यतः ॥ 

(भसद्धान्तलेर्संग्रि)।  
और भी देखें, र्ांकरभाष्य बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 21, 20; बिृदारण्यक उपतनपद् पर सुरेश्वर का वापिक,2:1, 507 - 516 । 
2218 र्ांकरभाष्य, 2/3 ,20 । 
2219 यि किा गया िै कक बुद्धध स ेयुक्त आनाएं उस अवस्था र्ें र्ब कक सम्बन्ध गुप्त रिता िै, ईश्वर के अन्दर रिती िैं 
यद्यपप ऐसा भी किा गया िै कक र्तृ्यु के उपरान्त तथा सुपुजप्त अवस्था र्ें र्ीवात्र्ाए ंस्वयं ब्रह्र् के अन्दर प्रवेर् कर र्ाती 
िैं (छान्दोग्य उपतनर्षद्, 6/8 र्ांकरभाष्य, 2/3, 31 ) । 
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र्नोदैहिक संगठन र्ें ऐजन्द्रक र्रीर2220, र्ो स्थूल तत्त्वों से बना िै और जर्से र्तृ्यु के सर्य र्नुष्य 

उिार फें कता िै, प्राण'2221 और सूक्ष्र् र्रीर,2222 र्ो ऐसे तत्त्वयों के सूक्ष्र् अवयवों से बने िैं र्ो र्रीर के बीर् को 
बनात ेिैं,2223 ये सब सजम्र्भलत िैं। सूक्ष्र् र्रीर2224 र्ें 17 तत्व िैं अथाशत ्पांच ज्ञानेजन्द्रयां, पांच कर्ेजन्द्रयां, पंच 

प्राण, र्न और बुद्धध'2225। यि सूक्ष्र् र्रीर भौततक िोत े िुए भी पारदर्शक भी िै और इस प्रकार र्ब र्ीवात्र्ा 
भौततक देि को छोडकर परलोक के भलए प्रस्थान करता िै तो यि हदखाई निीं देता। ककन्तु सूक्ष्र् र्रीर और 

पंचप्राण र्ोक्षप्राजप्तपयशन्त आत्र्ा के स्थायी अवयवों के रूप र्ें बने रित ेिैं। कर्ाशश्रय रूप अवयव पररवतशन िोता 
रिता िै और यिी र्ीवात्र्ा के संग प्रत्येक नये र्ीवन र्ें र्ाता िै तथा एकदर् ऐसे नये रूप का तनर्ाशण करता िै 

र्ो पूवशर्न्र् र्ें निीं था।2226 व्यजक्तत्व का आधार आत्र्ा र्ें अथवा उपाधध र्ें भी निीं िै ककन्तु नैततक तनणशय र्ें 
िै और यि ज्ञान (पवद्या), कर्ों तथा प्रज्ञा (अनुभव) का भर्श्रण िै।2227 र्ीवधारक र्जक्तयां तनरन्तर बनी रिती 
िैं, र्ैस ेकक सूक्ष्र् र्रीर र्ो उन्िें अपने साथ र्ें ले र्ाता िै और तब तक रिती िैं र्ब तक कक संसार पवद्यर्ान िै 

और आत्र्ा के साथ लगी िुई र्ाती िैं, यिां तक कक यहद आत्र्ा एक पौधे र्ें प्रवेर् करे तब भी ये साथ रिती िैं, 
यद्यपप उस अवस्था र्ें अन्तःकरण और इजन्द्रयां स्वभावतः अपने को व्यक्त निीं करतीं। चूंकक संसार अनाहद िै 

इसभलए आत्र्ा का अनाहद काल से इन पंच प्राणों के यन्त्रपंुर् से सुसजज्र्त रिना अत्यन्त आवश्यक िै। एक 

तीसरा कारण-र्रीर भी किीं-किी ंअनाहद तथा अतनवशचनीय अपवद्या के सर्ान तनदेर् ककया गया िै। कारण-

आत्र्ा एक अपेक्षाकृत स्थायी र्ानवीय आत्र्ा िै र्ो एक के बाद दसूरे सब पुनर्शन्र्ों र्ें कर्शपवधान के तनणशय के 

अनुसार पवद्यर्ान रिता िै। र्नोवैज्ञातनक संगठन का उक्त पववरण सवशथा सांख्य के पववरण के सर्ान िै, भदे 

केवल पांच र्ीवधारक र्जक्तयों के सम्बन्ध र्ें िै। 
 

पांचों ज्ञानेजन्द्रयां, पाचंों कर्ेजन्द्रया ंऔर र्न-ये सब उत्पन्न िोने वाले पदाथश िैं,"2228 एवं सूक्ष्र् अथवा 
अणु तथा सीभर्त (पररजच्छन्न) िैं। वे अण ुके आकार के (परर्ाणुतुल्य) निीं िै क्योंकक उस अवस्था र्ें उनका 
सर्स्त देि र्ें व्याप्त रिना कहठनता से सर्झ र्ें आ सकेगा। उन्िें सूक्ष्र्तर र्ाना गया िै क्योंकक यहद वे स्थूल 

 
2220 देि, स्थूल र्रीर, अन्नर्यकोर्। 
2221 र्ीवन र्ें इजन्द्रयां दो प्रकार की िैं। एक वे र्ो चेतनावस्था की अथाशत ्पांच ज्ञानेजन्द्रयां (बुद्धीजन्द्रयाणण), पांच कर्ेजन्द्रयां 
और र्न, र्ो ज्ञान तथा कर्श दोनों का तनयन्त्रण रखता िै, तथा अचेतनावस्था की इजन्द्रयां। र्ुख्य प्राण, र्ो र्ीवन का प्रधान 

श्वासतनःश्वास िै, पांच भभन्न-भभन्न प्राणों र्ें पवभक्त िैं, र्ो श्वास-प्रश्वास की किया तथा पोर्षण आहद भभन्न-भभन्न 

व्यापारों र्ें सिायक िोत ेिैं। इसका आकार सीभर्त िोने पर भी यि अदृश्य िै। र्ांकरभाष्य, ।: 4, 13 )। 
2222 सूक्ष्र् र्रीर, भलगं र्रीर, भूताश्रय। 
2223 देिबीर्ातन भूतसूक्ष्र्ातन । 
2224 यि सांख्य के भलगं र्रीर स ेअनुकूलता रखता िै। 
2225 कतृशत्वभोक्ततृ्वपवभर्ष्टर्ीवो र्नोर्याहदपंचकोर्पवभर्ष्टः । 

इसके अवयवों का तनधाशरण याजन्त्रक कारणकायश भाव के द्वारा ककया र्ाता िै। देखो, र्ांकर भाष्य, बिृदारण्यक 

उपतनर्षद, 1, 4, 17। 
2226 र्ांकरभाष्य, 2/4 8 - 12i इयूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ, 325-6। 
2227 देखो, बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 4/4, 2 । 
2228 र्ांकरभाष्य, 2/4 1-4 । 
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िोत ेतो र्तृ्यु के सर्य तनकलते िुए हदखाई दे सकते। वे आकार र्ें पररभर्त िैं, अपररर्तत निीं, क्योंकक यहद 

अन्न रहित िोत ेतो उनका तनकलना, गतत करना अथवा वापस लौटना सम्भव न िो सकता। इस सर्स्त पववरण 

र्ें र्ंकर की दृजष्ट इजन्द्रयों के व्यापारों की ओर िै ककन्तु उनके भौततक प्रततरूपों की ओर निीं िै। इजन्द्रया ं
सवशव्यापी निीं िैं ककन्तु सर्स्त देि के पवस्तार क्षेत्र र्ें उनकी पिंुच अवश्य िै जर्सके अन्दर वे व्यापार करती 
िैं।'2229 अनेकों इजन्द्रया ंसदा की भांतत भभन्न-भभन्न तत्त्वों से बनी िैं2230 और किा र्ाता िै कक विी देवता र्ो 
तत्त्वों का तनयन्त्रण करत ेिैं इन इजन्द्रयों का भी तनयन्त्रण करत ेिैं। रु्ख्य प्राण र्ीवन को धारण करने वाला तथा 
उसर्ें र्ीवन डालने वाला तत्त्व िै। यिा ंतक कक र्नोवजै्ञातनक यन्त्रपंुर् भी इसके आधश्रत िै। इजन्द्रयों को भी 
रु्ख्य प्राण से िी सिारा भर्लता िै और इस प्रकार उन्िें भी प्राण किा गया िै।'2231 उपाधधयों के द्वारा आवतृ 

आत्र्ा र्ीव िै, र्ो कताश भी िै और फलों का उपभोग करने वाला भी िै। ककन्तु सवोच्च आत्र्ा उक्त दोनों 
अवस्थाओं से रु्क्त िै।'2232 

 

र्ीव र्रीर तथा इजन्द्रयों के ऊपर र्ासन करता िै और कर्ों के फलों से भी उसी का सम्बन्ध िै। चूंकक 

इसका सार तत्त्व आत्र्ा िै इस ेपवभु अथवा व्यापक किा गया िै, अण ुअथाशत ्परर्ाण ुके आकार का निीं। यहद यि 

अणु िोता तो र्रीर के सब भागों से आने वाले संवेदनों का यि अनुभव न कर सकता।'2233 

वे लोग जर्नका र्त िै कक आत्र्ा अणु िै तकश  करत ेिैं कक अनन्त आत्र्ा गतत निीं कर सकती र्बकक 

वि एक र्रीर को छोडकर दसूरे र्रीर र्ें र्ाती िुई देखी र्ाती िै। र्ंकर के अनुसार, यि वाक्य आत्र्ा के सम्बन्ध 

र्ें निीं िै ककन्तु उसके प्रततबन्धों के पवर्षय र्ें िै2234 इस प्रकार की आपपि का कक यहद आत्र्ा को अणु र्ाना र्ाए 

तो यि र्रीर र्ें केवल एक िी स्थान पर रिेगा और इस प्रकार सारे र्रीर र्ें व्यापक न िो सकेगा, इस दृष्टान्त से 

तनराकरण ककया गया िै कक जर्स प्रकार चन्दन की लकडी का एक टुकडा सारे र्रीर र्ें नवीन चेतना उत्पन्न कर 

देता िै यद्यपप उसका स्पर्श र्रीर के केवल एक िी स्थान पर िोता िै इसी प्रकार आत्र्ा सर्स्त र्रीर की संवेदना 
का ग्रिण स्पर्ेजन्द्रय द्वारा कर सकती िै क्योंकक स्पर्ेजन्द्रय तो सारे र्रीर के ऊपर फैली िुई िै। र्ंकर इस सुझाव 

का खण्डन यि कित ेिुए करत ेिैं कक कांटा भी जर्सके ऊपर कोई व्यजक्त चलता िै सारे र्रीर की संवेदन र्जक्त के 

साथ सम्बद्ध िै यद्यपप दःुख केवल पैर की तली र्ें िी अनुभव िोता िै सारे र्रीर र्ें निीं िोता। अण ुके पवचार के 

सर्थशकों का सुझाव िै कक अणुरूप आत्र्ा अपने गुण अथाशत ्चैतन्य के कारण सारे र्रीर र्ें व्याप्त रिती िै ठीक 

 
2229  2/4, 8, 13I 
2230 र्ांकरभाष्य, 2/4 14 - 16 बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 13, 11, 32, 13; ऐतरेय उपतनर्षद्, । : 2 3. 2/4 । 
2231 2:4,1-6 । 
2232 परर्ब्रह्र्... अपितपाप्र्त्वाहदधर्शकं तदेव र्ीवस्य पारर्ाधथशकं स्वरूपर्-्इतर उपाधधकजल्पतर् ्र्ांकरभाष्य, 1/3 - 19 

) । प्लेटो का भी र्त इसी प्रकार का िै, जर्से वि ग्लौकस के सर्दु्र की ति र्ें डुबकी लगाने के अ्द्भतु दृष्टान्त के द्वारा 
सर्झाता िै। यहद िर् उस ेविां देखें तो िर् उस ेपिचान निीं सकत,े क्योंकक उसका र्रीर सर्ुद्र की कोई सीप, र्छली तथा 
अन्य वस्तुओं द्वारा इतनी अधधक र्ात्रा र्ें ढक र्ाता िै कक पिचाना निीं र्ा सकता। इसी प्रकार प्रत्येक र्ीवात्र्ा पवकृत 

रूप िै और र्ब तक िर्ें संसाररूपी सर्ुद्र स ेतनकालकर इसके ऊपर र्र् गए काई, सीप, तथा तलछट आहद र्लों को िटाकर 

र्ुद्ध निीं कर लेत ेतब तक िर् इसके सत्यस्वरूप को निीं पिचान सकते। 
2233 र्ांकरभाष्य, 2/8, 29 | 

2234  विी। 
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जर्स प्रकार एक दीपक का प्रकार् एक स्थान पर िी रख ेर्ाने पर भी विां से सारे कर्रे र्ें फैल र्ाता िै। र्ंकर का 
किना िै कक गुण द्रव्य के परे निीं र्ा सकता। दीपक की ज्याला तथा इसका प्रकार् परस्पर द्रव्य तथा गुण के रूप 

र्ें सम्बद्ध निीं िैं। दोनों िी अजग्नर्य द्रव्य िैं; केवल ज्वाला र्ें अवयव अधधक एक-दसूरे के तनकट िैं ककन्तु 

प्रकार् र्ें वे अधधक पवस्ततृ रूप र्ें पथृक् पथृक् िैं। यहद चैतन्य का गुण अथवा आत्र्ा सारे र्रीर र्ें व्याप्त िोता 
िै तब आत्र्ा अणु निीं िो सकता। उपतनर्षदों के ऐसे वाक्यों का लक्ष्य र्ो आत्र्ा को अणु बतात ेिैं,'2235 आत्र्ा 
निीं िै ककन्तु बोध र्जक्त तथा र्न के गुणों के रू्ल केन्द्र बबन्द ुिैं। उनका आर्य आत्र्ा की सूक्ष्र्ता को हदखाना 
िै, र्ो प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें निीं आती।2236 यि र्ानी िुई बात िै कक लौककक आत्र्ा र्ो र्न आहद से र्कडी िुई िै 

अनन्त निीं िै ककन्तु सवोपरर यथाथशसिा अनन्त िै।2237 यहद इस ेअण ुकिा गया िै तो इसभलए क्योंकक लौककक 

दृजष्ट र्ें यि बुद्धध की सिचारी िै।'2238 आत्र्ा के हृदय के अन्दर तनवास स्थान सम्बन्धी सब कथन इस कारण 

से िैं क्योंकक बुद्धध का स्थान उसर्ें बताया गया िै। इसके अततररक्त, र्ो सवशत्र िै तनजश्चत रूप र्ें एक स्थान र्ें 
भी िै, यद्यपप इसके पवपरीत र्ो एक स्थान पर िै वि सवशत्र िो, ऐसा निीं िै।2239 इस पवधध से र्ंकर उपतनर्षदों के 

ऐसे सर्स्त वाक्यों की व्याख्या करत ेिैं र्ो आत्र्ा के देर्-सम्बन्धी प्रततबन्ध का वणशन करत ेिैं।2240 धाभर्शक 

दातयत्व के सर्स्त र्ीवन का आधार लौककक आत्र्ा की आपेक्षक्षक यथाथशता के ऊपर िै। कियात्र्क अनुभव का 
सरू्चा क्षते्र अपनी पुण्य व पाप की योर्ना सरे्त, एवं पपवत्र पवधान का आधार, अपने पवधध तनरे्षधों सहित स्वगश 
र्ें सुख तथा नरक र्ें दःुख की भावी आर्ाओं सहित ये सब देि, इजन्द्रयों तथा उसके साथ सलंग्न अवस्थाओं और 

आत्र्ा के तादात्म्य की कल्पना कर लेते िैं। ककन्तु र्ीवन की सर्स्त श्रृंखलाओं र्ें यि आत्र्ा निीं िै अपपतु 

उसकी छायार्ात्र िै र्ो र्ोक करती िै तथा असन्तोर्ष प्रकट करती िै। एवं इस र्गत ्के रंगरं्च के ऊपर अपने 

कथानक (वस्तु पवर्षय) का अभभनय करती िै। आत्र्ा र्ब तक उपाधधयों से रु्क्त निीं िोती तभी तक सुख, दःुख 

तथा वैयजक्तक चैतन्य के अधीन रिती िै।'2241 

 

र्ंकर आत्र्ा की भभन्न-भभन्न अवस्थाओं का वणशन करत ेिैं। र्ाग्रत अवस्था र्ें कुल ज्ञान सम्पादन 

करने वाली यन्त्र-योर्ना कायश करती रिती िै और िर् पदाथों का ज्ञान र्न तथा इजन्द्रयों के द्वारा प्राप्त करत ेिैं। 
स्वप्नावस्था र्ें सब इजन्द्रयां पवश्रार् का र्ान र्न केवल र्न िी कियार्ील रिता िै। र्ाग्रतावस्था र्ें र्ो प्रभाव 

इजन्द्रयों के करती िै और िैं उन्िीं के द्वारा यि पदाथों का ज्ञान प्राप्त करता िै। स्वप्न देखन ेवाला आऊपर रि 

र्ात ेनिी ंिै ककन्तु यि अधीन वस्तुओं के प्रततबन्धयुक्त आत्र्ा िै। यिी कारण िै कक िर् प्रथर् आल्या र्ैं अपनी 
इच्छा के अनुसार ककसी वस्तु का तनर्ाशण निीं कर सकते। यहद िर् ऐसा कर सकत ेतो ककसी को भी बुरा स्वप्न 

 
2235 र्ुण्डकोपतनर्षद्, 3: 19; श्वेताश्वतर उपतनर्षद् 5 : 8-9। 
2236 र्ांकरभाष्य, 2:3,29। 
2237 देखें, र्ांकरभाष्य, 2: 3, 19-32। 
2238 2: 3,29। 
2239 र्ांकरभाष्य, 2: 1, 7; 2:3, 49 । 
2240 देखें, र्ांकरभाष्य, 13, 14-18, 12, 11-12। 
2241 पवर्ेर्षपवज्ञान । 
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निीं आता।'2242 सुरु्षजप्त अवस्था र्ें र्न तथा इजन्द्रया ंतनश्चेष्ट रिती िैं एवं आत्र्ा एक प्रकार से अपने-आप र्ें 
पवलीन रिकर अपने यथाथशस्वरूप को प्राप्त कर लेती िै। र्कंर का तकश  िै कक चूकंक कर्श तनरन्तर रिता िै इसभलए 

आत्र्ा का अजस्तत्व भी तनरन्तर रिता िै। कफर उसकी स्र्तृत भी िोती िै। आत्र्ानुसरण की चेतनता भसद्ध 

करती िै कक र्ो आत्र्ा सोई थी विी र्ागी िै। श्रुतत इसका सर्थशन करती िै और यहद सुरु्षजप्त से आत्र्ा के 

नैरन्तयश र्ें अन्तर आता तो श्रुतत वाक्य तनरथशक िो र्ाता। यहद कोई व्यजक्त सोने से पूवश 'क' िो और उठने पर 

'ख' िो तो कर्ों की तनरन्तरता निीं बन सकती। यिां तक कक रु्क्तात्र्ा भी र्ाग सकते। इसभलए यि स्पष्ट िै 

कक सुरु्षजप्त अवस्था र्ें भी र्तृ्यु के सर्ान व्यजक्तत्व का रू्ल केन्द्र बबन्द ुबना रिता िै। इसके पवरोध र्ें कुछेक 

स्वच्छंद कथनों के रित ेिुए भी यि र्ाना गया िै कक सुरु्षजप्त अवस्था र्ें भी वि उपाधध र्ो र्ीव के साथ ससंार र्ें 
प्रततबन्ध के रूप र्ें रिती िै गुप्त रूप र्ें पवद्यर्ान रिती िै। यहद सुरु्षजप्त अवस्था र्ें, र्ैस ेकक र्ोक्ष की अवस्था 
र्ें, पवर्ेर्ष बोध का सवशथा अभाव रिता िै तो ककस प्रकार और ककस र्ें सोया िुआ र्नुष्य अपवद्या के बीर् को 
जस्थर रखता िै जर्सके कारण र्ागना िोता िै? सुरु्षजप्त अवस्था र्ें सम्पन्न ब्रह्र् के साथ अस्थायी संयोग तथा 
र्ोक्ष अवस्था के स्थायी संयोग र्ें र्ंकर भेद करत े िैं। "सुरु्षजप्त की अवस्था र्ें सीभर्त करने वाली उपाधध 

पवद्यर्ान रिती िै जर्ससे कक र्ब यि कफर अजस्तत्व के रूप र्ें आती िै तो र्ीव भी अजस्तत्व के रूप र्ें आ र्ाता 
िै।"2243 र्ोक्ष की अवस्था र्ें अपवद्या के सब बीर् भस्र् िो र्ात ेिैं।2244  

 

रू्छाश की अवस्था को एक पथृक् स्थान हदया गया िै क्योंकक यि र्ाग्रतावस्था से भभन्न िै। इस अवस्था 
र्ें इजन्द्रया ं पदाथों का प्रत्यक्ष निी ं करतीं। पवर्षयरूप र्गत ् के प्रतत यि उपके्षा भाव अन्य पदाथों पर 

एकाग्रतापूवशक ध्यान देने का पररणार् निीं िै। यि स्वप्नों की अवस्था से भभन्न यों िै कक इसर्ें चेतना साथ निी ं
रिती, र्तृ्यु से भभन्न इसभलए िै कक र्रीर र्ें र्ीवन रिता िै, तथा सुरु्षजप्त से भभन्न इसभलए िै कक र्रीर के अन्दर 

बेचैनी रिती िै। रू्तछशत र्नुष्य को इतनी आसानी के साथ निीं र्गाया र्ा सकता र्ैसे कक सोते िुए र्नुष्य को 
र्गाया र्ा सकता िै। रू्छाश की अवस्था को सुपुजप्त तथा र्तृ्यु की र्ध्यवती अवस्था किा गया िै। "इसका 
सम्बन्ध र्तृ्यु से इसभलए िै, क्योंकक यि र्तृ्यु का द्वार िै। यहद आत्र्ा का कोई अपुरस्कृत कर्श रे्र्ष रिता िै तो 
वाणी की र्जक्त तथा र्न रू्तछशत र्नुष्य र्ें लौट आत ेिैं। यहद कुछ कर्श रे्र्ष निीं रिते तव श्वास और उष्णता भी 
छोड र्ात ेिैं।"2245 

 

ताजत्वक रूप र्ें प्रत्येक र्नुष्य' सवोपरर यथाथशसिा िै एवं अपररवतशनर्ील और अपररवततशत तथा 
खण्डरहित िै और तो भी िर् आत्र्ा की उत्पपि तथा पवकास की चचाश करत ेिैं। क्योंकक र्ब आधश्रत वस्तुएं 

उत्पन्न िोती ंअथवा पवलय िोती िैं किा यि र्ाता िै कक आत्र्ा उत्पन्न िुई अथवा पवलीन िुई।2246 प्रततबन्ध 

 
2242 र्ांकरभाष्य, 3/2 6। 
2243 र्ांकरभाष्य, 32,9 । 
2244 देखें, गौडपाद की काररका पर र्ाकंरभाष्य, 3/14 । 
2245 र्ांकरभाष्य, 3/2.10 । 
2246 र्ांकरभाष्य, 2/3 ,17 । 
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करनेवाली आधश्रत वस्तुएं इस र्गत र्ें भभन्न-भभन्न आत्र्ाओं को व्यजक्तत्व प्रदान करती िैं।'2247 उन्िी ंसे देि 

के रूप का तनणशय िोता िै, र्ीव की र्ातत तथा र्ीवन की अवधध का भी तनणशय िोता िै। आहद-आहद।'2248 इन्िीं 
आधश्रत वस्तुओं के भेद से आत्र्ाओं र्ें भी भेद िै, और इसभलए न तो कर्ों र्ें और न कर्शफलों र्ें िी परस्पर 

भर्श्रण िोने पाता िै।'2249 यिां तक कक यहद र्ीवात्र्ा को आभास अथवा प्रततबबम्ब रूप भी र्ान भलया र्ाए र्ैस े

कक र्ल के अन्दर सूयश का प्रततपवम्ब पडता िै, तो आत्र्ाओं के व्यजक्तत्व र्ें कोई अन्तर निीं पडता।2250 

36. साक्षी और र्ीव 

 

प्रत्येक र्ीवात्र्ा के अन्दर वोधग्रािक, भावुकतापूणश तथा इच्छार्जक्त-सम्बन्धी अनुभूतत के अततररक्त 

भी एक साक्षीरूप आत्र्ा पवद्यर्ान िै। र्ाश्वत चैतन्य को साक्षी किा र्ाता िै र्ब कक अन्तःकरण इसके 

तनयार्क रूप र्ें सिायक का कायश करता िै, और उक्त सिायक के द्वारा यि प्ररे्य पवर्षयों को प्रकाभर्त करता िै। 
इस सिायक की उपजस्थतत परर् चैतन्य को साक्षी रूप आत्र्ा र्ें पररणर्न करने के भलए पयाशप्त िै। यद्यपप यि 

साक्षीभूत चतैन्य प्ररे्य पदाथों की अनुभूतत के साथ से िी उत्पन्न िोता िै। अनुभूतत इसका कारण निीं ककन्तु यि 

अनुभूतत की पूवश कल्पना कर लेता िै। र्ब आंतररक अवयव र्नुष्य के अन्दर प्रपवष्ट िोता िै और इजन्द्रय-

सम्बन्धी एक घटक अवयव बन र्ाता िै तो उस ेिर् र्ीव कित ेिैं। 
 

साक्षीरूप आत्र्ा तथा र्ीव र्ें परस्पर क्या सम्बन्ध िै? अवाशचीन अद्वैत पवर्षयक पुस्तकों र्ें इसकी 
पररभार्षा पवपवध रूप से की गई िै। पवद्यारण्य के र्त र्ें साक्षीरूप आत्र्ा तनपवशकार चैतन्य िै और यि स्थूल तथा 
सूक्ष्र् पदाथों की प्रतीतत का अधधष्ठान िै, उनके कायों का तनरीक्षण करता िै ककन्तु ककसी प्रकार भी उनस े

प्रभापवत निीं िोता।'2251 र्ब फलोपभोग करने वाले अिं का कायश सर्ाप्त िो र्ाता िै तब दोनों देिों का प्रकार्न 

इसी साक्षी रूप आत्र्ा के कारण िोता िै। यि साक्षीरूप आत्र्ा दोनों प्रकार की देिों से प्रत्यक्षरूप र्ें उनके 

सिचारीरूप से कुछ सर्य भी अभभज्ञ िोती िै र्बकक फलोपभोक्ता आत्र्ा कायश करना बन्द कर देती िै। साक्षीरूप 

आत्र्ा की तनरन्तर उपजस्थतत, अिं रूप आत्र्ा से भभन्न ककसी अन्य के सम्बन्ध र्ें र्ो र्ानभसक पवचार िैं 
उनकी श्रृंखला र्ें, द्रष्टा के व्यजक्तत्व को जस्थर रखन ेर्ें सिायक िोती िै। पवद्यारण्य का र्त इस पवर्षय र्ें स्पष्ट 

िै कक साक्षीरूप आत्र्ा को र्ीव के सर्ान न सर्झना चाहिए, क्योंकक र्ीव र्ीवन तथा इसके व्यापारों र्ें भाग 

 
2247 र्ांकरभाष्य, 3/2,9 । 
2248 सुरेश्वरकृत वाततशक, पषृ्ठ 110-113। 
2249 र्ांकरभाष्य, 2/8, 49 । 
2250 "जर्स प्रकार सूयश की एक प्रततपवजम्बत प्रततकृतत र्ें र्ब कम्पन िोता िै तो उसी कारण स ेदसूरी प्रततपवम्वरूप प्रततकृतत 

र्ें भी कम्पन निीं िोने लगता इसी प्रकार र्ब एक आत्र्ा का कर्ों तथा कर्शफलों के साथ सम्बन्ध िोता िै तो दसूरी आत्र्ा 
उसी कारण स े उसके सर्ान सम्बद्ध निीं िोती। इसभलए कर्ों तथा कर्शफलों र्ें परस्पर भर्श्रण निीं िोने पाता।" 

(र्ांकरभाष्य, 2 / 3, 50 ) । 
2251 पंचदर्ी, 8। भसद्धान्तलेर् (अध्याय ।) र्ें पवद्यारण्य के र्त का प्रततपादन इस प्रकार ककया गया िै। 
"देिढ्याधधष्ठानभूतं कूटस्थचैतन्यं स्वावच्छेदकस्य देिद्वयस्य साक्षादीक्षणाजन्नपवशकारत्वात्साक्षीत्युच्यते ।” 
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लेता िै। उपतनर्षद् इस े गुणों से रहित केवल साक्षीर्ात्र तथा तनरीक्षक प्रततपादन करती िै और यि फलों का 
उपभोक्ता निीं िै।'2252 एक अन्य स्थान पर पवद्यारण्य इसकी तुलना एक ऐसे दीपक के साथ करता िै र्ो 
रंगरं्च पर रखा र्ाने पर नाटक के सूत्रधार, नाटक की नातयका तथा दर्शकों सबको एक सर्ान प्रकाभर्त करता िै 

और इन सबकी अनुपजस्थतत र्ें भी स्वयं प्रकाभर्त िोता िै।2253 उक्त दृष्टान्त तनदेर् करता िै कक साक्षीरूप 

आत्र्ा एक सर्ान र्ीव (लौककक अि), अन्तःकरण तथा प्ररे्य पदाथों को प्रकाभर्त करता िै तथा सुरु्षजप्त 

अवस्था र्ें र्ब ये सब अनुपजस्थत रित ेिैं तब अपने-आप भी प्रकाभर्त रिता िै।'2254 तनजष्ियता साक्षी आत्र्ा 
को पवरु्द्ध ब्रह्र् के नार् से किा गया िै, र्ो प्राणणर्ात्र का सावशभौर् तथा व्यापक आत्र्ा िै, और र्ो प्रत्येक 

र्ीवात्र्ा का अधधष्ठान िोने के कारण र्ीवों के अनेक िोने से अनेक रूप प्रतीत िोती िै। साक्षी रूप आत्र्ा और 

सोपाधधक ब्रह्र्, अथाशत ्ईश्वर, एक िी निीं िैं, क्योंकक इसे तनरपेक्ष परर् तथा तनगुशण किा गया िै, और न साक्षी 
रूप आत्र्ा तथा र्ीव िी एक िैं, क्योंकक र्ीव कताश तथा कर्ों और उनके फलों का भोक्ता िै।'2255 पंचदर्ी तथा 
तत्त्व प्रदीपपका र्ें प्रकट ककए गए र्त को र्ंकर का सर्थशन प्राप्त िै। 
 

कौरु्दी का कथन िै कक साक्षीरूप आत्र्ा ईश्वर का एक पवर्ेर्ष रूप िै। इस पुस्तक का लेखक अपना 
आधार श्वेताश्वतर उपतनर्षद् के उस वाक्य को र्ानता िै र्ो ईश्वर को साक्षी किता िै। वि ईश्वर र्ीव की 
कियार्ीलता तथा कायश से पवरत िोने से अभभज्ञ िोत ेिुए भी ककसी प्रकार भी उनस ेपवचभलत निीं िोता।2256 वि 

र्ीव के अन्दर व्यापार करता िै, उसकी अपवद्या को तथा उससे सम्बद्ध अन्य सबको प्रकाभर्त करता िै। र्ब 

सब कियाएं रोक दी र्ाती िैं, र्ैस ेकक सुरु्षजप्त अवस्था र्ें, तब उस ेप्रज्ञा के नार् से पुकारा र्ाता िै।"2257 तत्त्व-

रु्द्धध का लेखक इस पवचार से सिर्त िै। 'ईश्वर साक्षी िै' यि प्रथर् पवचार को व्यक्त करने का धाभर्शक अथवा 
लौककक प्रकार िै। िर्ें र्ंकर के लेखों र्ें इसका सर्थशन भर्लता िै। उपतनर्षद् के इस प्रभसद्ध वाक्य पर'2258 टीका 
करत ेिुए जर्सर्ें दो पक्षक्षयों को एक िी वकृ्ष पर बैठे िुए बताया गया िै, र्ंकर कित ेिैं: "इन दोनों र्ें से र्ो इस 

प्रकार वकृ्ष पर बठेै िुए िैं, एक र्ो क्षेत्रज्ञ िै और सूक्ष्र्-र्रीर धारण करता िै, अज्ञान के कारण कर्ों के फलों को र्ो 
सुख तथा दःुख रूप र्ें प्रकट िोत ेिैं खाता िै (अथाशत ्उनका उपभोग करता िै), र्ो नाना प्रकार की जस्थततयों र्ें 
स्वाद ु िै। दसूरा र्ो तनत्य प्रभु िै, तनर्शल तथा बुद्धध सम्पन्न और अपने स्वरूप र्ें स्वतन्त्र िै, सवशज्ञ िै तथा 

 
2252 तुलना करें: "साक्षी चेतां केवलो तनगुशणश्च" (श्वेताश्वतर उपतनर्षद्)। 

"नतृ्यर्ालाजस्थतो दीपः प्रभु ंसभ्यांश्च नतशकीर् ्। 
दीपयेदपवर्ेर्षेण तदभावेऽपप दीप्यते॥ 

(पंचदर्ी, 10/11 )| 

2253 विी, 10: 12। 
2254 विी, 10: 12। 
2255  तत्त्वयप्रदीपपकायार्पप र्ायार्बभलते सगुणे परर्ेश्वरे 'केवलो तनगुशण' इतत पवर्ेर्षणनुपपिेः सवशप्रत्यग्भूतं पवर्ुद्धं 

ब्रह्र्, र्ीवाद् भेदेन साक्षीतत प्रततपाद्यत इत्युहदतर्। (भसद्धान्तलेर्, ।)। 
2256 परर्ेश्वरस्यैव रूपभेदाः कजश्चत ्र्ीवप्रवपृितनवतृ्योरनुर्न्ता स्वयर्ुदासीनः साक्षी नार्, (भसद्धान्तलेर्, ।)। 
2257 देखें, वैर्ेपर्षकसूत्र, 1:3, 42 । 
2258 र्ुण्डकोपतनर्षद्, 3:1, 1। 
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सत्त्वगुण से सम्पन्न िै, वि निीं खाता (अथाशत ्कर्शफल निीं भोगता); क्योंकक वि भोक्ता तथा भोग्य दोनों का 
संचालक िै।" उसका केवल साक्षी िोना िी सचंालन के सर्ान िै, र्ैसा कक ककसी रार्ा द्वारा िोता िै।"2259 

 

कुछेक अन्यों का किना िै कक अपवद्यारूप उपाधध से युक्त र्ीव िी साक्षीरूप आत्र्ा िै क्योंकक वस्तुतः 
तनरीक्षक िै ककन्तु कताश निीं िै। केवल उसी अवस्था र्ें र्बकक वि अन्तःकरण के साथ अपना तादात्म्य-सम्बन्ध 

र्ान लेता िै वि कताश तथा भोक्ता बनता िै।2260 इस प्रकार र्ीव के दो पिलू िैं, एक यथाथश तथा दसूरा अयथाथश, 
अथाशत ्साक्षी तनजष्िय रिते िुए केवल दर्शकरूप का तथा दसूरा अभभर्ानी रूप कताश तथा भोक्ता । उक्त प्रकार के 

र्त र्ें यि आपपि उठाई र्ाती िै कक यहद सवशत्र व्याप्त अपवद्या को साक्षीरूप र्ीव की उपाधध र्ाना र्ाए तो इस 

साक्षीरूप र्ीव को केवल अपने िी र्न को निीं अपपतु अन्य सर्स्त प्राणणयों के र्नों को प्रकाभर्त करने योग्य 

िोना चाहिए। ककन्तु अनुभव से इसकी पुजष्ट निीं िोती। इस प्रकार र्ीव िी अन्तःकरण की उपाधध सरे्त 

साक्षीरूप आत्र्ा िै और यि भभन्न-भभन्न व्यजक्तयों र्ें भभन्न-भभन्न िै। सुरु्षजप्त र्ें सर्झा र्ाता िै कक यि 

सूक्ष्र्रूप र्ें रिता िै और इस प्रकार तीनों अवस्थाओं र्ें यि पवद्यर्ान रिता िै। लौककक 'अिं' तथा साक्षीरूप 

आत्र्ा र्ें भेद यि िै कक र्िां अन्तःकरण लौककक 'अिं' का गुण िै यि साक्षीरूप आत्र्ा की उपाधध िै र्ो उसर्ें 
प्रततबन्ध लगाती िै।2261 वेदान्त पररभार्षा का यि र्त िै तथा अन्य र्तों के साथ इसका पवरोध भी निीं िै क्योंकक 

इसका तनदेर् िै कक परर्-तनरपेक्ष चैतन्य र्ब यि ककसी व्यजक्त पवर्ेर्ष पवर्षयी के अन्दर कायश करता िै तो साक्षी 
किलाता िै। तनत्य चैतन्य अथवा आत्र्ा को र्ीव साक्षी की संज्ञा दी गई िै उस अवस्था र्ें र्ब कक यि र्नुष्य के 

र्रीररूपी यन्त्र के अन्दर कायश करता िै तथा र्ब यि पवश्व के अन्दर व्यापार कायश करता िै तब इस ेईश्वर साक्षी 
कित ेिैं। दोनों अवस्थाओं र्ें उपाधध भेद िी दो भभन्न-भभन्न संज्ञाओं का कारण िै। प्रथर् प्रकार के साक्षी र्ें 
अन्तःकरण तथा र्रीर इत्याहद उपाधधया ंिैं और दसूरे प्रकार के साक्षी अथाशत ्ईश्वर के पवर्षय र्ें सत ्रूप सर्ग्र 

र्गत ्उपाधध िै। ईश्वर र्गत ्की आत्र्ा िै र्बकक र्ीव र्नुष्य की आत्र्ा िै। 

37. आत्र्ा और र्ीव 

 

िर् र्ीवगत 'अिं' का सारविा अथवा सरलता के रूप र्ें कोई पवर्ेर्ष लक्षण तनधाशररत निी ंकर सकते। 
वि एक आणपवक इकाई निीं िै ककन्तु एक अत्यन्त र्हटल रचना िै। यि पवभर्ष्ट व्यजक्तगत केन्द्र की 
चेतनार्य अनुभूततयों की एक सुव्यवजस्थत संयुक्त इकाई िै जर्सका अपने-आप र्ें तनधाशरण प्रारम्भ र्ें िी 
र्ारीररक संघटन तथा अन्य अवस्थाओं के द्वारा िोता िै। र्रीर और इजन्द्रया ंआहद इसकी अनुभूतत के अन्दर 

प्रपवष्ट िोकर इसर्ें एक प्रकार की एकता तथा तनरन्तरता का संचार करत ेिैं। र्रीररूपी यन्त्र के साथ सम्बद्ध 

चैतन्य पवरु्द्ध सीभर्त िै जर्सर्ें चैतन्य की पवर्षयवस्तु के भाग के रूप र्ें र्ारीररक अवस्थाए ंसजम्र्भलत िैं। 
 

2259 पश्यत्येव केवलं दर्शनर्ात्रेण हि तस्य प्रेरतयततृ्वर् ्रार्वत।् (र्ांकरभाष्य, र्ुण्डकोपतनर्षद्, 3: 1, 1।  
2260 केधचद् अपवद्योपाधधको र्ीव एव साक्षाद् द्रष्टत्वात ् साक्षी; र्ीवस्यान्तःकरणन्तादात्यापत्त्या 
कतृशत्वाद्यारोपभाक्त्वेऽपप स्वयर्ुदासीनत्वात ्(भसद्धान्तलेर्, 1)। 
2261 अन्तःकरणोपधानेन र्ीवः साक्षी... अन्तःकरणपवभर्ष्टः प्रर्ाता, (भसद्धान्तलेर्,1)। 
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जर्स प्रकार र्रीर का तनर्ाशण िर्र्ः िोता िै इसी प्रकार इसकी चैतन्ययुक्त अनुभूतत भी िर्र्ः बढ़ती िै। सान्त 

आत्र्ा अपने चैतन्य की अजन्तर् कारण निीं िै। अिं रूप आत्र्ा सौककक चैतन्य का अनुभव एकत्व िै र्ो सर्य 

के अन्दर पवकभसत िो रिा िै। यि एक पवचार-सम्बन्धी रचना िै अथवा भावात्र्क पवचार का प्ररे्य पवर्षय 

िै।'2262 यि उसी व्यजक्त के अन्दर स्थान पररवतशन करता रिता िै और इसभलए तनपवशकार तथा अपररवतशनीय 

सारतत्त्व के साथ इसकी एकात्र्ता निीं िो सकती। यि आत्र्ा र्ो लौककक अिं (र्ीवात्र्ाओं) का अधधष्ठानरूप 

आधार िै, न पररवततशत िोता िै और न ककसी प्रकार के र्नोवगेों का अनुभव करता िै। यद्यपप वि अधचन्त्य िै तो 
भी इसका र्नुष्य र्ीवन के पूवेततिास से कोई सम्बन्ध निीं िै जर्सका यि भजक्तपूवशक सिचारी भाव से 

अनुसरण करता िै। तनरन्तर साक्षी के रूप र्ें जर्सकी कल्पना की गई िै वि आत्र्ा केवल एक धचत्रपट का कायश 
करती िै अथवा यि ऐसी आधारभूभर् िै जर्सके ऊपर र्ानभसक तथ्य अभभनय करत ेिैं। िर् यि निीं कि सकत े

कक ये इससे उत्पन्न िोत ेिैं, क्योंकक यथाथश के ऊपर उसका कुछ असर निीं िोता जर्सको रर्वर् आत्र्ा र्ान 

भलया र्ाता िै। केवल इसीभलए कक िर् उन्िें ठीक-ठीक निी ंसर्झ सकत,े वस्तुएं अपने स्वरूप र्ें पररवतशन निी ं
कर लेतीं। ककस प्रकार तनपवशकार आत्र्ा तान्तरूप र्ें प्रकट िोती िै एवं ककस प्रकार बुद्धध का तनत्यप्रकार् ककसी 
भी वाह्य-साधन के द्वारा अन्धकारावतृ िो सकता िै क्योंकक यि सब सम्बन्धों से रु्क्त िै? यि पुराना प्रश्न िै 

कक ककस प्रकार यथाथश लौककक रूप र्ें आ र्ाता िै। र्रीर इजन्द्रयों, र्न तथा इजन्द्रयपवर्षयरूप उपाधधयों का 
आत्र्ा के साथ सम्बन्ध िोने से िी आत्र्ा को लौककक रूप प्राप्त िोता िै। ककन्तु आत्र्ा तथा र्नोवैज्ञातनक 

आत्र्ा के र्ध्य का यि सम्बन्ध अव्याख्येय िै, र्ायारूप िै अथाशत ्रिस्यर्य िै। यहद आत्र्ा तनत्य स्वतन्त्र तथा 
पवरु्द्धध चैतन्य िै और उसे ककसी की चाि निीं, वि करती 'भी कुछ निीं िै, तब यि र्रीरधारी आत्र्ा के रूप र्ें 
गतत तथा इच्छा का कारण कैस ेबन सकती िै? उिर र्ें किा र्ाता िै कक "एक ऐसी वस्तु िै र्ो स्वयं र्ें गतत रहित 

िै तो भी अन्य वस्तुओं र्ें गतत उत्पन्न कर सकती िै। चुम्बक अपने-आप र्ें गतत रहित िै ककन्तु कफर भी यि 

लोिे र्ें गतत उत्पन्न करता िै।2263 र्ब िर् सान्त आत्र्ाओं के अनन्त आत्र्ाओं के साथ सम्बन्ध र्ें कथन 

करत ेिैं तो िर्ें ऐसी सीभर्त उपाधधयों का प्रयोग पववर् िोकर करना िोता िै र्ो ठीक-ठीक उपयुक्त निीं बठैतीं। 
 

र्ीवात्र्ा तथा ब्रह्र् के र्ध्य र्ो सम्बन्ध िै और जर्सका वणशन ब्रह्र्सूत्र र्ें ककया गया िै र्ंकर उसके 

पवर्षय र्ें आश्र्रथ्य, आडुलौर्ी तथा कार्ित्स्न द्वारा प्रकट ककए गए पवचारों के ऊपर पवचार-पवर्र्श करत ेिैं। 
आश्र्रथ्य अपना आधार ऐसे उपतनर्षद वाक्यों को बनाता िै र्ो र्ीवात्र्ाओं तथा तनरपके्ष परब्रह्र् के र्ध्यगत 

सम्बन्ध की तुलना आग की धचनगाररयों तथा आग के परस्पर सम्बन्ध के साथ करता िै। जर्स प्रकार अजग्न से 

तनकलती िुई धचनगाररया ंअजग्न से सवशथा भभन्न निीं िैं, क्योंकक वे रूप र्ें अजग्न के सर्ान िैं और दसूरी ओर 

सवशथा अभभन्न भी निीं िैं क्योंकक उस अवस्था र्ें उन्िें न तो अजग्न से िी पथृक् रूप र्ें पिचाना र्ा सकता और 

परस्पर भी उनर्ें भेद ककया र्ा सकता; इसी प्रकार र्ीवात्र्ा न तो सवोपरर यथाथशसिा से भभन्न िी िैं क्योंकक 

इसका तात्पयश िोगा कक वे ज्ञानस्वरूप सिा के स्वभाव के निीं िैं, और न िी सवशथा उससे अभभन्न िैं क्योंकक 

अवस्था र्ें वे एक-दसूरे से भर्न्न न िोंगे। इस प्रकार आश्र्रथ्य इस पररणार् पर पिंुचता िै कक र्ीवात्र्ा भभन्न 

 
2262 तुलना करें, याडश : 'साइकोलॉजर्कल पप्रभंसपल्स', पषृ्ठ 361-382। 
2263 र्ांकरर्ाप्य, 2: 2, 2। 
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भी िैं और ब्रह्र् से भभन्न निीं भी िैं।'2264 औडुलोभर् का र्त िै कक र्ीवात्र्ा, र्ो प्रततबन्ध रूप र्रीर, इजन्द्रयों 
तथा र्न आहद सिायकों के द्वारा सीभर्त िै ब्रह्र् से भभन्न िै। यद्यपप ज्ञान तथा ध्यान सर्ाधध के द्वारा यि 

र्रीर से बािर तनकलकर उच्चतर् आत्र्ा के साथ ऐक्यभाव प्राप्त कर लेता िै। वि र्ानता िै कक उस र्ीवात्र्ा र्ें 
र्ो रु्जक्त को प्राप्त निीं िुआ तथा ब्रह्र् र्ें सवशथा भेद िै तथा रु्क्त आत्र्ा ब्रह्र् र्ें सवशया तादात्म्यभाव िै l2265 

र्ंकर कार्कृत्स्न के साथ सिर्त िैं।'2266 

 

र्ीवात्र्ा तनरपके्ष ब्रह्र्रूप आत्र्ा का अंर् निीं िो सकता र्ैसाकक रार्ानुर् का पवचार िै क्योंकक 

परब्रह्र् देर् व काल की पररधध से परे िोने के कारण अरं् रहित अथाशत ्अखण्ड िै। यि परर्ब्रह्र् से भभन्न भी 
निीं िो सकता र्ैसाकक र्ध्य कल्पना करता िै क्योंकक ब्रह्र् से भभन्न कोई वस्तु निीं िै, वि एकर्ात्र अद्पवतीय 

र्ो िै।'2267 यि परब्रह्र् का पररवततशत रूप भी निीं िो सकता र्सैाकक वल्लभाचायश का पवचार िै क्योंकक तनरपके्ष 

परर्ब्रह्र् तनपवशकार िै। िर् र्ीवात्र्ा को ईश्वर की कृतत भी निीं र्ान सकते क्योंकक वेदों र्ें र्िा ंअजग्न तथा 
अन्य तत्त्वों की रचना का वणशन िै विां आत्र्ा की रचना का कोई वणशन निी ंिै। र्ीव न तो परब्रह्र् से भभन्न िै, न 

उसका अंर् िै और न उसका पररवततशत रूप िै। यि स्वयं आत्र्ा िै। िर् इसके स्वरूप को निीं पिचानते, क्योंकक 

यि उपाधधयों से आविृ िै।2268 यहद यि सवोपरर आत्र्ा के सर्ान न िोता तो वे श्रतुतवाक्य र्ो अर्रता का 
प्रततपादन करत ेिैं सब तनरथशक िो र्ाएंगे। आश्र्रथ्य की भर्क्षाओं का उल्लेख करत े िुए र्ंकर कित ेिैं: "यहद 

र्ीवात्र्ा उच्चतर् आत्र्ा से भभन्न िोता तो उच्चतर् आत्र्ा के ज्ञान से र्ीवात्र्ा के पवर्षय र्ें ज्ञान उपलक्षक्षत न 

िोता और इस प्रकार एक अन्यतर् उपतनर्षद् र्ें प्रततज्ञात यि वचन कक एक िी यथाथशसिा के ज्ञान के द्वारा 
िरएक वस्तु का ज्ञान प्राप्त िो र्ाता िै, पूणश न िो सकता ।'2269 तैपिरीय उपतनर्षद् का भाष्य करत े िुए र्ंकर 

भलखत े िैं: "यि सम्भव निीं िै कक ऐसी वस्तुओं र्ें र्ो सवशधा एक-दसूरी से भभन्न िैं कभी तादात्य निीं िो 
सकता।'2270 और र्ैसाकक उपतनर्षदों र्ें किा िै कक ब्रह्र् का ज्ञाता ब्रह्र् िो र्ाता िै तो ज्ञाता को अवश्य ब्रह्र् के 

साथ एकात्र्रूप िोना चाहिए। 
 

सवोपरर आत्र्ा तथा र्ीवात्र्ा के र्ध्य आध्याजत्र्क एकत्व स्वीकार ककया र्ा सकता िै, ककन्तु 

सवोपरर आत्र्ा तथा र्ीवात्र्ा के सम्बन्ध पवर्षयक प्रश्न के ऊपर इससे पूवश पवचार निी ंिो सकता र्ब तक कक 

यि इसके यथाथशस्वरूप के ज्ञान तक निीं पिंुच र्ाता। िर्ारी लौककक अिं रूप आत्र्ाएं गतत करती िैं तथा 

 
2264 र्ांकरभाष्य, 1/4 ,20 । 
2265 र्ांकरभाष्य, 1/4.21 । 
2266 र्ांकरभाष्य, 1/4 । 
2267 र्ांकरभाष्य, 4/3, 14। 
2268 देखें, र्ुण्डकोपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 2/2 1; कठोपतनर्षद्, 2/2, 1। 
2269 र्ांकरभाष्य, 1/4 20। 
2270 तैपिरीय उपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 2/8, 15 । 
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उपाधधयों के भार से दबी रिती िैं।2271 यि अच्छी तरि र्ानत ेिुए कक तनरपके्ष परब्रह्र् तथा र्ीवात्र्ा के बीच र्ो 
सम्बन्ध िै उस ेतकश  द्वारा स्पष्ट रूप र्ें प्रततपादन निीं ककया र्ा सकता, र्ंकर कुछ ऐसे दृष्टान्त प्रस्तुत करत ेिैं 
जर्न्िें अवाशचीन वेदान्त र्ें पवर्द प्रकल्पनाओं के रूप र्ें पररष्कृत ककया गया िै। 
 

आयरलैण्ड के एक व्यजक्त के पवर्षय र्ें ऐसा किा र्ाता िै कक र्ब उससे पूछा गया कक अनन्त आकार् का वणशन 

करो तो उसने उिर र्ें किा कक "आकार् एक ऐसे सन्दकू के सर्ान िै जर्सका ढक्कन, पेंदी और पाश्वशभाग उनर्ें 
से तनकाल हदए गए िों 1 ^ prime prime जर्स प्रकार एक सन्दकू अपनी सीर्ाओं से तघरा िुआ आकार् निीं िै 

ठीक इसी प्रकार ऐसे र्ीवन र्ो र्न तथा इजन्द्रयों से वद्ध िैं ब्रह्र् निीं िैं। र्ब िर् अपने सीभर्त व्यजक्तत्व के 

पाश्वशभागों तथा तली को अलग कर देत े िैं तो िर् ब्रह्र् के साथ तादात्म्य प्राप्त कर लेते िैं। प्रततबन्ध की 
प्रकल्पना' का प्रयोग कई स्थानों पर ककया गया िै। र्ंकर एक ब्रह्र्ाण्डीय आकार् तथा आकार् के हिस्सों की 
उपर्ा का प्रयोग करता िै क्योंकक इसके द्वारा ब्रह्र् तथा र्ीवात्र्ाओं के साथ सम्बन्ध पवर्षयक कुछेक लक्षण 

भली प्रकार सर्झाए र्ा सकत े िैं। र्ब घडे आहद पदाथों के द्वारा बनाई िुई पररधधयां िटा दी र्ाती िैं तो 
सीर्ाबद्ध आकार् के भाग एक िी ब्रह्र्ाण्डीय आकार् के अन्दर सर्ा र्ात ेिैं। इसी प्रकार र्ब देर्, काल तथा 
कारणकायश सम्बन्ध की पररधधयां िटा दी र्ाती िैं तो र्ीव तनरपेक्ष परब्रह्र् के साथ तादात्म्य सम्बन्ध र्ें आ 

र्ात ेिैं। इसके अततररक्त र्ब एक घडे केअन्दर का आकार् धूल और धुएं से भरा िो तो आकार् के अन्य भागों 
पर इसका असर निीं पडता। इसी प्रकार र्ब एक र्ीव को सुख या दःुख का अनुभव िोता िै तो अन्यों पर उसका 
असर निी ंिोता। एक देर् सुखाकार्) पवर्ेर्ष की उसकी उपाधधयों के कारण भभन्न-भभन्न नार् हदए र्ात ेिैं ककन्तु 

आकार् स्वयं अपररवततशत िै। र्ब तनरपके्ष परब्रह्र् इन उपाधधयों के अन्दर तीन िो र्ाता िै (उपाधध-अन्तभाशव) 

तो ब्रह्र् का स्वरूप आवरण से तछपा रिता िै। (स्वरूप-ततरोभाव) और तनरपेक्ष ब्रह्र् की स्वाभापवक सवशज्ञता भी 
उपाधध से पररजच्छन्न रिती िै। उपाधधयों का यि सम्पकश  उस स्फहटक के सर्ान िै र्ो लाल रंग के सािचयश से 

लाल रंग का प्रतीत िोता िै।'2272 आकार् र्रीरों के साथ चलता निीं और न पात्रों के साथ गततर्ान िोता िै।2273 

घट के अन्दर र्ो आकार् िै उस ेअनन्त आकार् का अंर् पररवततशत रूप निीं किा र्ा सकता; ठीक इसी प्रकार 

र्ीव आत्र्ा के अंर् अथवा पररवततशत रूप निीं िैं। जर्स प्रकार आकार् बच्चों को धूल से र्लैा हदखाई देता िै इसी 
प्रकार आत्र्ा अज्ञानी पुरुर्षों को बद्ध अथवा पाप से र्भलन हदखाई देती िै। र्ब घडा बनता िै या टूटता िै तब 

उसके अन्दर का आकार् न बनता िै न पवगडता िै। इसी प्रकार आत्र्ा न उत्पन्न िोती िै और न र्रती िै। वेदान्त 

के कुछेक अवाशचीन अनुयायी इस र्त को र्ानत ेिैं और उनके र्त र्ें र्ीव पवश्वात्र्ा िै जर्स ेअन्तःकरण सीभर्त 

करता िै।  
 

2271 र्ब यि किा र्ाता िै कक आत्र्ा के साजन्नध्य के कारण अिंकार ज्ञाता बन र्ाता िै र्ा अिंकार र्ें प्रततपवजम्बत िो र्ाता 
िै तो रार्ानुर् पूछता िै : "क्या चैतन्य अिंकार का प्रततपवम्व िोता िै अथवा अिंकार चैतन्य का प्रततपवम्व बनता िै? प्रथर् 

का पवकल्प स्वीकार निीं ककया र्ा सकता, क्योंकक आप चैतन्य के अन्दर ज्ञाता िोने के गुण आना पसन्द निीं करेंगे और 

यिी बात दसूरे पवकल्प के पवर्षय र्ें भी िै क्योंकक र्ड अिंकार कभी भी ज्ञाता निीं बन सकता।" (रार्ानुर्भाष्य, 1/1, 1 ) । 
4. अवच्छेद्यावच्छेदक। र्ांकरभाष्य, 1:3, 7; 1:2, 6:1:3, 14-18;1:2, 11 - 12/2 i 1,14, 22; 2 / (3) 17; 3/2 34। 
2272 र्ांकरभाष्य, 3/2 5। आत्र्बोध, पषृ्ठ 16। 
2273  र्ांकरभाष्य,, 1/2 - 8। 
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प्रततबन्ध की प्रकल्पना के पवरुद्ध यि तकश  ककया र्ाता िै कक र्ब एक र्ीव अपने पुण्यकर्श की क्षर्ता 
के कारण स्वगश र्ाता िै तो स्वगश र्ें इससे प्रततबजन्धत बुद्धध उससे भभन्न िै र्ो र्त्यश लोक र्ें इससे प्रततबजन्धत 

थी। इसका यि असंतोर्षर्नक नैततक असर िोगा कक िर्ारे कर्ों का नार् (कृतनार्) तथा ऐसे कर्ों का फल 

भर्लना र्ो िर्ने ककए न िों (अकृताभ्यागर्)। िर् यि निी ंकि सकते कक विी सीभर्त बुद्धध स्वगश को र्ाती िै 

क्योंकक इसका तात्पयश यि िोगा कक र्ो सवशव्यापी िै उसर्ें िर् गतत का आधान करते िैं। िर् घडे को र्िा-ंर्िा ं
िटाएंग ेईथर (आकार्) विां-विां उसके साथ निीं र्ाता। 
 

कर्शफलों के उपभोक्ता आत्र्ा के साथ तादात्म्य प्राप्त करने के भलए उक्त आत्र्ा को सान्त बुद्धध न 

र्ानकर प्रततबबजम्बत बुद्धध र्ाना गया िै र्ो कक अपवयुक्त रूप र्ें प्रततबबम्ब डालने वाल ेअथाशत ्र्न के साथ 

सम्बद्ध िै।2274 बिृदारण्यक उपतनर्षद् के भाष्य र्ें'2275 र्ंकर प्रततबबम्ब पवर्षयक कल्पना का सुझाव देत ेिैं। जर्स 

प्रकार र्ल के अन्दर सूयश और चन्द्रर्ा केवल प्रततपवम्ब र्ात्र िैं यथाथश निीं िैं अथवा जर्स प्रकार एक श्वेतपूणश 
स्फहटक र्ें लाल रंग केवल लाल फूल का प्रततबबम्ब र्ात्र िै यथाथश निीं, क्योंकक र्ल को िटा लेने से केवल 

श्वेतवणश स्फहटक अपररवततशत रूप र्ें रि र्ाता िै इसी प्रकार सव तत्त्व तथा र्ीवात्र्ाएं एकर्ात्र यथाथशसिा के 

अपवद्या के अन्दर पडे प्रततबबम्ब र्ात्र िैं और यथाथश कुछ निी ं िै। अपवद्या के नार् िोने पर प्रततबबम्बों का 
अजस्तत्व भी नष्ट िो र्ाता िै और र्ात्र यथाथशसिा रि र्ाती िै। तनरपके्ष परब्राह्र् बबम्ब (र्ौभलक सिा) िै, और 

र्गत ्प्रततबबम्ब िै। इसके अततररक्त यि पवश्व अपनी नानापवध आकृततयों र्ें एक सरु्द्र के सर्ान िै जर्सर्ें 
ब्रह्र् का प्रततबबम्ब नाना प्रकार से पडता िै और र्ंकर इस र्त का सर्थशन इसभलए करत ेिैं कक इसका र्ित्त्व एक 

पवर्ेर्ष सुझाव र्ें िै अथाशत ् यि देखकर कक इससे इस पवर्षय का प्रततपादन िो र्ाता िै कक प्रततबबम्ब की 
र्भलनताओं से र्ौभलक वस्तु अछूती बची रिती िै। जर्स प्रकार प्रततबबम्बों र्ें परस्पर भदे दपशणों के परस्पर भदे 

के कारण िोत ेिैं, इसी प्रकार तनरपेक्ष परब्रह्र् र्ो अद्पवतीय िै भभन्न-भभन्न अंतःकरणों र्ें प्रततबबजम्बत िोकर 

भभन्न-भभन्न र्ीवात्र्ाओं के रूप र्ें प्रकट िोता िै। र्ब उस र्ल र्ें जर्सर्ें कक प्रततबबम्ब पडत ेिैं िलचल िोती िै 

तो प्रततबबम्ब भी स्वयं पवक्षुब्ध प्रतीत िोता िै। र्िा ंप्रततबन्ध की कल्पना के सर्थशक यि र्ानत ेिैं कक अपवद्या 
र्ो एक सूक्ष्र् वस्तु िै अन्तःकरण के रूप र्ें अवच्छेदक अथवा प्रततबन्ध िै अथवा पवर्रे्षण अथवा र्ीव का एक 

आवश्यक भाग िै जर्सके बबना र्ीव का अजस्तत्व निीं रि सकता विा ंप्रततबबम्ब सम्बन्धी प्रकल्पना के सर्थशक 

अंतःकरण को केवल उपाधध र्ानत ेिैं'2276 और यि एक ऐसा द्रव्य िै र्ो पवरु्द्ध बुद्धध के प्रततबबम्ब को ग्रिण 

करता िै और यि इसके भलए उपिारस्वरूप िै ककन्तु र्ीव के वास्तपवक स्वरूप के साथ इसका कोई सम्बन्ध निी ं
िै। 
 

 
2274 र्ांकरभाष्य, 2: 3, 50 गौडपाद की काररका पर र्ांकरभाष्य, 1 : 6। 
2275 र्ांकरभाष्य, बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 2/4 12। और भी देखें, ब्रह्र्पवन्द ुउपतनर्षद्, पषृ्ठ 12। 
2276 पवर्ेर्षण एक ऐसा आवश्यक पवधेय िै र्ो कक कायश र्ें सर्वेत सम्बन्ध के उपजस्थत रिता िै अथाशत ्ऐसी वस्तु जर्सका 
वणशन ककया िै ककन्तु उपाधध वणणशत का आवश्यक गुण निीं िै। रंग एक रंगीन वस्तु का पवर्ेर्षण िै ककन्तु एक भर्ट्टी का पात्र 

उस आकार् की उपाधध िै जर्से यि अपने अन्दर रोके रखता िै। 
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वेदान्त के कुछेक अवाशचीन अनुयायी इस र्त को र्ानत ेिैं और र्ीव को पवश्वात्र्ा का अन्तःकरण के 

अन्दर पडा िुआ प्रततबबम्ब र्ानत ेिैं।2277 यहद र्गत ्छायार्ात्र िै तो ब्रह्र् सारवान ्द्रव्य िै र्ो इस छाया का 
कारण िै। प्रततबबम्ब पवर्षयक प्रकल्पना की अनेक आधारों पर सर्ीक्षा की र्ाती िै। एक आकृततपविीन वस्तु 

ककसी प्रकार का प्रततपवम्ब निीं डाल सकती और पवर्ेर्ष करके आकृततपविीन प्रक्षेपक (यथा दपशण आहद) र्ें तो 
सवशथा िी निीं डाल सकती। पवरु्द्ध प्रज्ञा और अपवद्या, दोनों आकृततपविीन िैं। यहद र्ीवात्र्ा एक प्रततबबम्ब िै 

तो वि पदाथश जर्सका प्रततबबम्ब पडता िै अवश्य प्रक्षेपक के बाह्य िोना चाहिए और यथाथशसिा को भी र्ो 
र्ौभलक िै अवश्य िी पवश्व तथा सर्स्त सजृष्ट के पदाथों से परे िोना चाहिए। यि इस दर्शन के अन्तयाशभर्ता-
सम्बन्धी पवचार hat 4 प्रततकूल िै। प्रततबबम्ब सम्बन्धी प्रकल्पना भी प्रततबन्ध परक पवचार की सर्स्याओं से 

रु्क्त निी ंिै। प्रत्येक र्न का प्रततबबम्ब बुद्धध के कारण िै र्ो इसका सर्ीपवती िै और इस प्रकार पररणार् यि 

तनकलेगा कक उसी एक र्न के प्रततबबम्ब भभन्न स्थानों र्ें भभन्न िोंगे। इस प्रकार की सर्ीक्षा बुद्धध के सर्ान 

स्वरूप को भुला देती िै। यहद र्ीव ब्रह्र् का प्रततबबम्ब िै तो यि ब्रह्र् से भभन्न िै और इसीभलए यथाथश निीं िै। 
पववरण नार्क ग्रन्थ का लेखक इस सर्स्या का एक सर्ाधान प्रस्तुत करता िै। आंखों से तनकलने वाली ककरणें 
प्रक्षेपक से टकराती िैं, वापस लौटती िैं और वास्तपवक चिेरे को देखन ेयोग्य बनाती िैं। इस प्रकार प्रततबबम्ब 

स्वयं र्ौभलक िै। इस पवचार को अथाशत ्पवम्बप्रततबबम्बाभेदवाद (अथवा रू्ल बबम्ब तथा प्रततबबम्ब र्ें अभेद) को, 
स्वीकार निीं ककया गया। यहद अलंकार की र्ाजब्दक व्याख्या करें तो िर्ें एक पथृक् ज्योततर्शय वस्तु की 
आवश्यकता िै, दसूरी वि वस्तु जर्सके ऊपर छाया डाली र्ाएगी, और एक तीसरी वस्तु र्ो प्रकार् को बीच र्ें 
रोकती िै। प्रततपवम्व के भलए एक वास्तपवक अजस्तत्व रखने वाले र्ाध्यर् की आवश्यकता िै र्ो पवक्षेप से भभन्न 

िो ककन्तु यि ब्रह्र् के अद्वैतभाव के प्रततकूल र्ाता िै। ऐसे व्यजक्त र्ो प्रततबन्ध और प्रततपवम्व सम्बन्धी दोनों 
िी कल्पनाओं को अस्वीकार करत ेिैं'2278 कित ेिैं कक अपने सत्यस्वरूप से अनभभज्ञ तनपवशकार ब्रह्र् िी र्ीव िै। 
र्ंकर तथा सुरेश्वर दोनों का झुकाव इस र्त की ओर िै कक र्रीरधारी चैतन्य ब्रह्र् का एक अव्याख्येय रूप 

िै।2279 र्ीव प्रकट िोता िै ककन्तु कैस ेप्रकट िोता िै सो िर् निीं र्ानते। 
 

38. ईश्वर और र्ीव 

 

यहद ईश्वर व्रह्र् िै, और यहद र्ीव भी आध्याजत्र्क दृजष्ट से ब्रह्र् के सर्ान िै, और यहद दोनों 
प्रततवन्धों के अधीन िैं तो ईश्वर तथा र्ीव के र्ध्य का भदे बिुत न्यून िो गया। र्ंकर का र्त िै कक र्िा ंईश्वर 

सवशज्ञ िै, सवशर्जक्तर्ान ् िै और सवशव्यापक िै, विा ंर्ीव अज्ञानी िै, लघु आकृतत तथा दबुशल िै। "वि प्रभु र्ो 
तनरततर्योपाधध से युक्त िै2280 र्ीवात्र्ाओं के ऊपर िीनतर प्रततवन्धक सिायकों के साथ र्ासन करता िै।'2281 

 
2277 अन्तःकरणेर्ष ुप्रततपवम्बं र्ीवचैतन्यर्,् (वेदान्तपररभार्षा 1)। 
2278 इन प्रकल्पनाओं की सर्ीक्षा के भलए देखें, सांख्यप्रवचनभाष्य, 1/152 और 153। 
2279 देखें, बिृदारण्यक उपपिर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 2/ 1। 
2280  र्ांकरभाष्य, 2/3 45। 
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ईश्वर सदा अपवद्या से रु्क्त िै।2282 ईश्वर के प्रततबन्धों से उसके ज्ञान पर कोई प्रभाव निी ंपडता। ईश्वर की 
र्ाया उसके अधीन िै और इसभलए ईश्वर के स्वरूप का आवरण निीं िोता। अपवद्या उसके गुणों को तछपाती 
निीं, ठीक र्ैस ेकक एक कांच, र्ो पदाथों का आवरण बनकर भी उनके गुणों को निीं ढकता िै। र्ाया, र्ो ईश्वर की 
उपाधध िै, रु्द्ध तत्त्व से बनी िै और अपवद्या अथवा अन्तःकरण को उत्पन्न निीं करती। यि उसके वर् र्ें िै 

और सजृष्ट-रचना तथा संिार र्ें उसकी सिायता करती िै। यि र्ाया अथवा आत्र्ाभभव्यजक्त की र्जक्त, र्ो 
ईश्वर के अन्दर िै, जर्सका पररणार् र्गत ्का अनेकत्व िै, र्ीवात्र्ा के अन्दर रर् उत्पन्न करती िै जर्सस े

भर्थ्या पवश्वास के कारण वि र्गत ्तथा उसके अन्तगशत आत्र्ाओं को स्वतन्त्र सर्झने लगता िै। अपवद्या 
र्ाया का पररणार् िै। ब्रह्र् का पवरु्द्ध चैतन्य र्ब इन अथों र्ें र्ाया के सािचयश र्ें आता िै तब उस ेईश्वर कित े

िैं और र्ब अपवद्या के सािचयश र्ें आता िै तो उस ेर्ीव किा र्ाता िै। चूंकक सजृष्टरचना र्ें ईश्वर की कोई 

स्वाथशर्यी इच्छा अथवा हित निीं िै, इसभलए उस ेअकताश किा गया िै, ककन्तु र्ीव कताश िै। ईश्वर की पूर्ा िोती िै 

और वि कर्ों के अनुसार पुरस्कार पवतरण करता िै और उस ेब्रह्र् hat 4 साथ अपने ऐक्यभाव का ज्ञान िै। इस 

प्रकार सब सर्य वि अपने र्न र्ें परर्ानन्द का सुख प्राप्त करता िै। र्ीव पूर्ा करने वाला िै जर्से अपने हदव्य 

उत्पपि-स्थान का ज्ञान निी ंिै और इसीभलए उस ेसंसार र्ें आना िोता िै। धाभर्शक क्षेत्र र्ें िर्ें स्वार्ी तथा र्तृ्यु 

का-सा सम्बन्ध हदखाई देता िै ।2283 अन्य स्थान पर सान्त र्ीवात्र्ाओं को ईश्वर का अंर्रूप बताया गया िै र्सैे 
धचनगाररयां अजग्न का अंर् िोती िैं।"2284 

 

अवाशचीन अद्वैत र्ें ईश्वर तथा र्ीव के सम्बन्ध-पवर्षयक भभन्न-भभन्न सुझाव हदए गए िैं जर्नके ऊपर 

िर् यिा ंसकं्षेप र्ें दृजष्टपात करेंगे। 'प्रकृताथशपववरण' र्ें किा गया िै: "उस र्ाया र्ें, र्ो अनाहद तथा अवणशनीय िै 

र्ो र्ड र्गत ्का उत्पपि-स्थान िै, और जर्सका सम्बन्ध केवल बुद्धध के िी साथ िै, बुद्धध का प्रततपवम्व िी 
ईश्वर िै। उसी र्ाया के असंख्य लघु अंर्ों के अन्दर र्ो प्रततबबम्ब िै, जर्सर्ें दो र्जक्तयां आवरण तथा पवक्षेप की 
िैं और जर्स ेअपवद्या किा र्ाता िै वि र्ीव िै।'2285 इस ग्रन्थकताश के अनुसार, र्ाया और अपवद्या पूणश इकाई 

तथा अंर्ों का वणशन करत ेिैं। र्ाया ईश्वर के आधश्रत िै, अपवद्या र्ीव के। इसी प्रकार का र्त संक्षेप र्ारीरक ने 

भी स्वीकार ककया िै यद्यपप यिां पूणश इकाई तथा अंर्ों का भेद अपवद्या तथा अन्तःकरण का िै, जर्सर्ें अपवद्या 
कारण िै और अन्तःकरण कायश िै।2286 चूंकक यि ग्रन्थकार प्रततपवम्व की प्रकल्पना का सर्थशन करता िै, यि पूणश 
इकाई तथा अंर्ों के पवभाग को स्वीकार निीं करता। पंचदर्ी नार्क ग्रन्थ एक प्रकार का भदे र्ानता िै र्ो इससे 

भर्लता-र्ुलता िै। रू्ल प्रकृतत का आद्य र्डतत्त्व, जर्सर्ें तीन गुण िैं, दो रूप का िै। इसका वि भाग र्ो सत्त्व, 

रर्स ्तथा तर्स ्के अधीन निीं िै, ककन्तु उक्त दोनों पर आधधपत्य रखता िै, र्ाया किा र्ाता िै और ईश्वर के 

 
2281 र्ांकरभाष्य, 2:3, 43। 
2282 तनत्यतनविृापवद्यात्वात ्(र्ांकरभाष्य, 3/2, 9 ) । 
2283 2:3, 43। 
2284 र्ांकरभाष्य, 23, 43। 
2285 अनाहदरतनवाशच्या भूतप्रकृततजश्चन्र्ात्रसम्बजन्धनी र्ायाः तस्यां धचत्प्रततपवम्ब ईश्वरः। तस्या एव 

पररजच्छन्नानन्तप्रदेर्ेप्यावरणपवक्षेपणर्जक्तर्त्त्वपवद्याभभधानेपुधचप्रततबबम्बो र्ीव इतत, (भसद्धान्तलेर्, ।)। 
2286 अपवद्यायां धचत ्ाततपवम्ब ईश्वरः अन्तःकरणे धचत्प्रततपवम्वो र्ीवः (भसद्धान्तलेर्संग्रि)। 
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आधश्रत िै, और वि जर्सर्ें सत्त्व अन्य दोनों गुणों के अधीन िै, अपवद्या किलाता िै और यि र्ीव के आधश्रत िै। 
यिां र्ाया और अपवद्या का भदे संख्या के रूप र्ें निीं, अपपतु गुणपरक िै। पचंदर्ी के एक वाक्य र्ें भी यि आता 
िै र्िा ंपर प्रकृतत को अपनी पवक्षेपक र्जक्त के साथ र्ाया किा गया िै और विी जर्सर्ें तछपाने की र्जक्त का 
प्राधान्य िै, अपवद्या िै।'2287 पंचदर्ी2288 र्ें पवद्यारण्य आकार् के अन्दर इस प्रकार भदे करता िै: (1) घट के 

अन्दर आबद्ध, अथाशत ्घटाकार्; (2) वि आकार् र्ो बादलों तूफानों आहद के साथ घडे के अन्दर पडे िुए र्ल र्ें 
प्रततपवजम्बत िोता, अथाशत ्र्लाकार्, (3) सीर्ापविीन र्िदाकार्, और (4) वि आकार् र्ो र्ल के कणों र्ें 
प्रततपवजम्बत िोता िै, र्ो फुिार के सर्ान िै, जर्स ेआकार् के बादलों र्ें अवजस्थत रूप र्ें अनुर्ान के द्वारा पीछे 

से बरसने वाली वर्षाश के द्वारा र्ाना र्ा सकता िै, अथाशत ्र्ेघाकार्। ठीक इसी प्रकार धचततर्जक्त के भी चार 

पवभाग िैं (1) कूटस्थ, अथाशत ्अपररवतशनर्ील धचततर्जक्त, र्ो स्थूल तथा सूक्ष्र् र्रीरों से प्रततबद्ध िै; (2) 

धचततर्जक्त, जर्सका र्न के अन्दर प्रततपवम्ब पडता िै, जर्स ेभूल से अपररवतशनर्ील धचततर्जक्त के ऊपर बलात ्

ऊपर से आरोपपत ककया गया िै-यि र्ीव िै; (3) अनन्त धचततर्जक्त, और (4) वि धचततर्जक्त र्ो सब प्राणणयों के 

र्न के सूक्ष्र्'2289 प्रभावों के अन्दर प्रततबबजम्बत िोती िै और र्ो र्ेघरूपपणी र्ाया के अन्दर अवजस्थत िै और 

जर्सका ईश्वररूपी ब्रह्र् के ऊपर प्रभाव िै। उक्त पववरण से यि पररणार् तनकलता िै कक र्िा ंर्ीव र्न के अन्दर 

प्रततबबजम्बत धचततर्जक्त का नार् िै, ईश्वर वि धचततर्जक्त िै र्ो र्ाया के अन्दर प्रततपवजम्बत िे और र्ाया 
प्राणणर्ात्र के सूक्ष्र् प्रभावों से रंजर्त िै। 'पचंपाहदकापववरण' नार्क ग्रन्थ का रचतयता र्ीव को ईश्वर का 
प्रततपवम्ब र्ानता िै।2290 किीं-किीं र्ाया से प्रभापवत र्ीव को िी ईश्वर किा गया िै। 
 

39. एकर्ीववाद तथा अनेकर्ीववाद 

 

र्ंकर ऐसे भसद्धान्त का सर्थशन निीं करत ेजर्सके अनुसार अपवद्या की उपाधध से युक्त र्ीव एक िै, 

जर्स प्रकार अपवद्या एक िै। क्योंकक यहद सब आत्र्ाएं एक र्ीव िैं तब र्ब पिली-पिली बार कोई एक आत्र्ा 
रु्जक्त को प्राप्त िोती िै तो सांसाररक र्ीवन की सर्ाजप्त िो र्ानी चाहिए थी ककन्तु तथ्य ऐसा निीं िै। ब्रह्र् 

अपवद्या से उत्पन्न भभन्न-भभन्न अन्तःकरणों की उपाधध से प्रततबजन्धत अनेक र्ीवात्र्ाओं र्ें पवभक्त िो र्ाता 
िै, ककन्तु र्ाया और अपवद्या के ब्रह्र् के साथ सम्बन्ध की सर्स्या ने अवाशचीन अद्वैत hat 4 अन्दर अनेक 

प्रकल्पनाओं को र्न्र् हदया जर्नर्ें से रु्ख्य दो िैं-एकर्ीववाद और अनेकर्ीववाद । 
 

 
2287 5 । 
2288 6 । 
2289 धीवासना। 
2290  ये सब बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 6/7 और भगवद््गीता के ऐसे वाक्यों को, र्ैसे 'ईश्वर : सवशभूतानां हृद्देर्ेऽर्ुशन ततष्ठतत' 

को अपने र्त की पुजष्ट के भलए आधार र्ानत ेिैं। 
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र्ीव एक िै और भौततक र्रीर भी एक िै। यि र्रीरधारी धचततर्जक्त यथाथश िै एवं अन्य र्रीरों र्ें स्वप्न 

र्ें देखे गए र्रीरों के सर्ान धचततर्जक्त का अभाव पाया र्ाता िै। अनेकत्व पवभर्ष्ट र्गत ्एक र्ीव की अपवद्या 
के कारण कजल्पत ककया गया िै ककंतु इस प्रकार के एकर्ीववाद का ब्रह्र्सूत्र, 2/1 22, 2/1 33 और 1/2 3 के साथ 

पवरोध िोता िै। र्गत ्का स्रष्टा र्ीव निीं िै, ककन्तु र्ीव से भभन्न ईश्वर िै, जर्सकी सरृ्नात्र्क कियार्ीलता 
केवल लीला के कारण िै। क्योंकक उसकी सर्स्त इच्छाए ंपिल े से िी पूणश िैं इसभलए उस ेसजृष्टरचना के भलए 

अन्य कोई प्रेरक भाव निीं िो सकता। इस प्रकार इन लेखकों का र्त िै कक रु्ख्य र्ीव एक िी िै अथाशत ्

हिरण्यगभश र्ो ब्रह्र् का प्रततबबम्ब िै और अन्य र्ीव उसी एक र्ीव के र्ात्र आभास िैं र्ो हिरण्यगभश के 

प्रततबबम्ब िैं और इन्िीं आभासों के साथ बन्धन तथा अजन्तर् र्ोक्ष सम्बद्ध िै। ये लेखक र्ीव की एकता के 

भसद्धान्त को इस र्तश के साथ स्वीकार करत ेिैं कक अनेक भौततक र्रीर भी पवद्यर्ान िैं जर्नर्ें से प्रत्येक के 

अन्दर एक अयथाथश र्ीव िै। एकर्ीववाद का एक तीसरा भेद भी िै जर्सके अनुसार र्ीव एक िी िै र्ो अनेक 

र्रीरों र्ें से प्रत्येक के अन्दर रिता िै। धचततर्जक्त का व्यजक्तत्व भौततक र्रीरों के संख्या-सम्बन्धी भदे के ऊपर 

तनभशर करता िै। इस र्त को र्ाननेवाले कित ेिैं कक इस प्रकार की आपपि र्ें कोई बल निीं िै कक जर्स प्रकार विी 
एक व्यजक्त र्ब कक उसके र्रीर के भभन्न-भभन्न भाग प्रभापवत िोत ेिैं नाना प्रकार की अभभज्ञता रखता िै, इसी 
प्रकार एक िी र्ीव उन सब संख्याकृत भभन्न-भभन्न भौततक र्रीरों के, जर्नर्ें वि रिता िै, सुख-दःुख से भी 
अभभज्ञ िो सकता िै। क्योंकक उनका किना िै कक यि तथ्य कक िर्ें पूवशर्न्र्ों के सुख एवं दःुख का ज्ञान निी ं
रिता, यि भसद्ध करता िै कक यि भौततक र्रीरों का संख्याकृत भेद िी िै जर्सके कारण इस प्रकार के ज्ञान र्ें 
बाधा आती िै। वे र्ीव के एकत्व-सम्बन्धी भसद्धान्त के साथ-साथ र्रीरों के अनेकत्व को भी र्ानत ेिैं। 
 

अपवद्या के सम्बन्ध र्ें र्ो भभन्न-भभन्न पवचार िैं उनके कारण अनेकर्ीववाद के भी पवपवध भेद िैं (1) 

अन्तःकरण के रूप र्ें र्ो अपवद्या की उपजस्थतत िै यि र्ीव के स्वरूप के भलए अतनवायशतः आवश्यक िै। यहद 

अन्तःकरण आहद ऐसी उपाधधयां िैं र्ो ककसी र्ीव का तनर्ाशण करती िैं और यहद ऐसी इजन्द्रयां अनेक िैं तो 
पररणार् यि तनकलता िै कक र्ीव भी अनेक िैं। (2) दसूरों का र्त िै कक यद्यपप अपवद्या एक िै र्ो ब्रह्र् के 

अन्दर अधधष्ठान के रूप र्ें तनवास करती िै तथा ब्रह्र् को ढक देती िै, और र्ोक्ष भी इसके अततररक्त और कुछ 

निीं कक इस अपवद्या का नार् िो र्ाता िै तो भी अपवद्या के हिस्स ेिैं और यि अवश्य स्वीकार करना चाहिए कक 

अपवद्या के कुछ हिस्स े (जर्स ेदसूरे र्ब्दों र्ें इसकी पवक्षपेकर्जक्त किा गया िै) ऐसे र्नुष्य की अवस्था र्ें 
पवद्यर्ान रित ेिैं र्ो र्ीवन्रु्क्त िो र्ाता िै; यि अपवद्या एक अंर् र्ें तब सर्ाप्त िो र्ाती िै र्ब ब्रह्र् का 
ज्ञान उत्पन्न िोता िै और अन्य भागों र्ें, अथाशत ्रे्र्ष प्रततबन्धक अवस्थाओं र्ें, पूवश की भांतत तनरन्तर रिती िै 

(र्ीवन्रु्क्त अवस्था र्ें र्ीवात्र्ा अपने र्रीर के अजस्तत्व से अभभज्ञ रिता िै, संस्कार के रूप र्ें अथवा र्ानभसक 

धारणा के रूप र्ें र्ो अपवद्या का सूक्ष्र्रूप; पवदेि-कैवल्य की अवस्था र्ें र्रीर की धचततर्जक्त पवलुप्त िो र्ाती 
िै।) (3) एक तीसरे प्रकार का र्त, उक्त र्त के िी सदृर्, यि र्ानता िै कक बन्धन अपवद्या तथा धचततर्जक्त के 

कारण िी िोता िै और इस सम्बन्ध की सर्ाजप्त पर िी र्ोक्ष प्राप्त िोता िै। अपवद्या का धचततर्जक्त के साथ क्या 
सम्बन्ध िै, इसका तनणशय अन्तःकरण अथवा र्न के द्वारा िी िोता िै। र्ब ब्रह्र् के साक्षात्कार से र्न की 
सर्ाजप्त िो र्ाती िै तब अपवद्या का सम्बन्ध भी धचततर्जक्त के उस पवर्ेर्ष भाग के साथ सर्ाप्त िो र्ाता िै 
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यद्यपप पूवश की भातंत धचततर्जक्त के रे्र्ष भागों के साथ यि सम्बन्ध बराबर बना रिता िै। (4) अपवद्या एक पूणश 
इकाई िै और वि प्रत्येक र्ीव र्ें पूणशरूप से अवजस्थत रिती िै, र्ो र्ीव से ब्रह्र् को ढके रिती िै। परर् र्ोक्ष तब 

प्राप्त िोता िै र्ब अपवद्या ककसी र्ीव का साथ छोड देती िै। (5) अपवद्या के कई भाग िैं, र्ो प्रत्येक र्ीव को बांटे 

गए िैं। र्ीव-पवर्ेर्ष से सम्बद्ध अपवद्या के नार् का नार् िी र्ोक्ष िै। र्गत ्का उत्पपि-स्थान एक पूणश इकाई के 

रूप र्ें सारु्दातयक रूप से सब अपवद्याओं के अन्दर िै और ज्यों िी इनर्ें से कोई भी सूत्र नष्ट िो र्ाता िै तो यि 

सर्ाप्त िो र्ाता िै और उस सर्य रे्र्ष बचे िुए सूत्रों से र्सै ेकपडे का एक नया थान उत्पन्न िोता िै इसी प्रकार 

यि र्गत ्सब अपवद्याओं से सारू्हिक रूप र्ें उत्पन्न िोता िै क और र्ब र्ीवों र्ें से कोई भी र्ोक्ष प्राप्त करता 
िै तो यि सर्ाप्त िो र्ाता िै और प्रत्येक उस सर्य सब र्ीवों के भलए एक सार्ान्य नया र्गत ्रे्र्ष अपवद्याओं 

से उत्पन्न िोता िै। (6) अपवद्या का प्रत्येक भाग एक पथृक् तथा भभन्न प्रकार के र्गत ्को र्न्र् देता िै। ऐजन्द्रक 

तथा सर्स्त र्ंगर् र्गत ् प्रत्येक व्यजक्त के भलए पररभर्त िै और उस व्यजक्त-पवर्ेर्ष के अन्दर रिनेवाली 
अपवद्या से उत्पन्न िुआ िै उसी प्रकार जर्स प्रकार केवल प्रतीतत-रूप चांदी (जर्सका आभास सीप के स्थान पर 

िुआ िै) प्रत्येक द्रष्टा के भलए भभन्न िै और उस व्यजक्तपवर्ेर्ष के अन्दर रिनेवाली अपवद्या से उत्पन्न िुई 

िै।...ककन्तु ये अनेक र्गत ्एकरूप प्रतीत िों यि उसी प्रकार एक बबलकुल भर्थ्या पवचार िै र्ैस ेकक यि किना 
कक "र्ैंने भी उसी चांदी को देखा जर्से तुर्ने देखा।" (7) कुछ दसूरों का र्त िै कक र्गत ्केवल एक िी िै जर्सका 
उपादान कारण र्ाया िै और र्ो ईश्वर र्ें रिती िै और र्ो र्ीवों र्ें रिनेवाली अपवद्याओं के पंुर् से भभन्न िै। 
दसूरी ओर इन अपवद्याओं का कार् अरं्तः ब्रह्र् को ढकना और अंर्तः प्रतीततरूप पदाथों का पवक्षेप द्वारा 
प्रदर्शन करना िै, जर्स प्रकार भर्थ्यारूप चांदी र्ो सीप के अन्दर हदखाई दी, तथा वे पदाथश र्ो स्वप्न र्ें हदखाई 

हदए।'2291 

40. नीतत र्ास्त्र 

 

इस पवश्व के सर्ग्र पवपय िर् र्ें केवल र्ानवीय र्ीवात्र्ा िी एकर्ात्र नैततक तनयर्ों के अधीन िै। वि 

र्ानता िै कक उसके सम्बन्ध अनन्त तथा सान्त दोनों लोकों के साथ िैं। सान्त र्गत ्र्ें अनन्त का व्यापार 

कपवतार्य दृजष्टकोण निीं वरन ्दर्शन-र्ास्त्र का एक गम्भीर सत्य िै। उस अनन्त (ब्रह्र्) का सर्स्त सान्त 

र्गत ्र्ें तनवास िै और र्नुष्य इस तथ्य से अभभज्ञ िै। यद्यपप वि ऐसे संघटन र्ें आबद्ध िै जर्सका तनणीत 

तनर्ाशण याजन्त्रक रचना की दृजष्ट से भूतकाल के द्वारा िोता िै तो भी सत्य, सौन्दयश और कल्याण रूपी अनन्त 

आदर्श उसके अन्दर कायश करत ेिैं तथा उस ेइस योग्य बनात ेिैं कक वि उक्त आदर्ों र्ें चनुाव कर सके तथा उन्िें 
अधधकतर कियात्र्क रूप दे सके। यि इसभलए िै चूंकक अनन्त ब्रह्र् की अभभव्यजक्त अत्यधधक रूप र्ें र्नुष्य 

नीतत के िी अन्दर िोती िै और इसभलए र्नुष्य नैततक तथा ताककश क कियार्ीलता का अधधकारी िै।2292 र्ब तक 

र्ीवात्र्ा उक्त नैततक आदर्ों के भलए पररश्रर् करता िै ककन्तु उन्िें प्राप्त निी ंकर लेता तब तक वि बन्धन र्ें िै; 

 
2291 देखें भसद्धान्तलेर् । 
2292 प्राधान्यात.्.. कर्शज्ञानाधधकारः (र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद्, 2: 1) 
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ककन्तु र्ैस ेिी वि अनन्त ब्रह्र् के सर्ीप पिंुचता िै, आन्तररक णखचंाव भर्धथल िो र्ाता िै और आनन्द के 

स्वातं्य से उसकी आत्र्ा पूणश िो र्ाती िै। ब्रह्र् का साक्षात्कार िी र्ीवन की सर्स्त कियाओं का उद्देश्य िै 

क्योंकक ब्रह्र् केवल सत ्एवं धचत ्िी निीं िै वरन ्आनन्द-रूप भी िै। और इस प्रकार सर्स्त प्रयत्नों का ध्येय 

िै।'2293 ब्रह्र्ात्र्ैकत्व अथवा अनन्त यथाथश सिा के साथ तादात्म्य भाव का बोध ग्रिण िी र्ीवन का अजन्तर् 

लक्ष्य िै, "प्रत्येक आत्र्ा का सरु्धचत भोर्न"2294 और एकर्ात्र सवशशे्रष्ठ तथा र्ित्त्वपूणश िै। र्ब तक इसकी 
प्राजप्त निी ंिोती, सान्त आत्र्ा अपने-आप र्ें बचेैन रिती िै।" तीनों लोकों र्ें प्रत्येक व्यजक्त सुख के साधनों के 

संचय के भलए प्रयत्नवान रिता िै, दःुख के साधनों के भलए निीं।"2295 सब र्नुष्य सवोिर् की खोर् र्ें रित ेिैं 
और उस ेप्राप्त करने का प्रयत्न करत ेिैं र्ैसा कक ब्राउतनगं ने  भी किा िै : 

 

"उन सबका, र्ो अपने भर्थ्या कर्श के रित ेिुए भी शे्रष्ठता से सम्पकृ्त िैं, सभी का झुकाव ऊपर की हदर्ा 
र्ें िै यद्यपप वे दबुशल िैं, खान र्ें उगने वाले ऐसे वानस्पततक पौधों के सर्ान, जर्न्िोंने कभी सूयश का लाभ निी ं
उठाया, वे केवल उसका स्वप्न देखत ेऔर अनुर्ान कर लेते िैं वि किा ंिो सकता िै, और इस प्रकार अपनी ओर से 

पूरा-पूरा पुरुर्षाथश उस तक पिंुचने के भलए करत ेिैं।" 
 

ऐसे सवोिर् फल भी र्ो िर् सांसाररक र्ीवन-रूपी वकृ्ष से तोड सकते िैं, िर्ारे रु्ख र्ें र्ाकर भस्र् िो 
र्ात े िैं। सवाशधधक सुख नीरस िो र्ाता िै, यिां तक कक स्वगश का र्ीवन भी अत्यल्प अथवा क्षणभंगुर िै। 
कल्याणकारी कर्शर्ात्र अथवा र्धुर संगीतलिरी का आनन्द अथवा धचन्तनर्ील अन्तदृशजष्ट क्षणभर के भलए िर्ें 
अपने व्यजक्तत्व के सकंीणश क्षते्र से ऊपर उठाता प्रतीत िो सकता िै ककन्तु ये सब िर्ें धचरस्थायी सन्तोर्ष प्रदान 

निीं कर सकते। केवल एक िी पवर्षय ऐसा िै र्ो िर्ें धचरस्थायी सन्तोर्ष प्रदान कर सकता िै और वि िै ब्रह्र् का 
अनुभव। यिी सुख तथा र्ाजन्त की सवोच्च अवस्था िै एवं र्ीवात्र्ा के पवकास की पूणशता िै।2296 दभुाशग्यवर् िर्ें 
कष्ट इसभलए िोता िै कक िर् इस र्गत ्र्ें भलप्त रित ेिैं, इसके छायाभासों के ऊपर भरोसा रखन ेर्ें रुधच हदखान े

और र्ब पररभर्त सन्तोर्ष की उपिास-रूप प्रततकृततयां, ज्योंिी िर् उनके सर्ीप पिंुचने लगते िैं, पवलोप िो र्ाती 
िैं तो तनरार्ा का अनुभव करने लगते िैं। "र्ीवात्र्ा पाप और सन्ताप र्ें तनरंतर नीच ेिी नीचे डूबता र्ाता िै र्ब 

तक वि यि सर्झता िै कक यि र्रीर िी आत्र्ा िै, ककन्तु ज्यों िी उस ेयि तनश्चय िो र्ाता िै कक यि पवश्वात्र्ा 
का िी अंर् िै, उसका दःुख सन्ताप तनःर्ेर्ष िो र्ाता िै।'2297 िर् यथाथश सिा को अपने ककसी र्ानभसक आदर्श के 

 
2293 'प्रयोर्नसूचनाथशर् ्आनन्दग्रिणर् ्वेदान्तपररभार्षा पर भर्खार्णण की टीका-प्रस्तावना)। 
2294 फीिस, पषृ्ठ 247। 
2295 र्तश्लोकी, पषृ्ठ 15। 
2296 "र्ोक्ष का सार असीर् सुख तथा दःुख का तनतांत अभाव िै। चंूकक यि सवशथा स्पष्ट िै कक र्नुष्य दोनों को चािते िैं 
इसभलए र्ोक्ष की कार्ना सदा िी बनी रिती िै।" (संक्षेप र्ारीरक, 1 / 67 ) तुलना करें, जस्पनोर्ा : "िर्ारा सर्स्त सुख 

अथवा दःुख केवल ऐसे प्रर्ेय पदाथश के ऊपर तनभशर करता िै जर्सके ऊपर िर्ारा प्रेर् केजन्द्रत िै-ककन्तु ऐसी सिा के प्रतत प्रेर्, 

र्ो तनत्य और अनन्त िै, र्न को ऐसे सुख से भर देता िै जर्सर्ें र्ोक व दःुख का लेर्र्ात्र भी निीं िै" ('द इंटेलेक्टस ्

एर्ंडेर्न', पषृ्ठ 9 और 10)।  
2297 र्ांकरभाष्य, र्ुण्डकोपतनर्षद् पर, 3 / 1, 2। 
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अनुकूल बनाकर स्वाथशभसद्धध निी ंकर सकते ककन्तु केवल उसका र्ासन कर सकत े िैं। र्ंकर की दृजष्ट र्ें, 
दर्शनर्ास्त्र की उत्पपि 'क्या िोना चाहिए' र्ें निीं, अपपतु 'क्या िै' इसके बोधग्रिण र्ें िै। अनन्त सिा का यथाथश 
सिा के रूप र्ें आध्याजत्र्क ज्ञान िर्ें र्ांतत और सुख की ओर ले र्ाता िै। 
 

सर्स्त नैततक कल्याणकारी कायों का र्ित्त्व इसी र्ें िै कक वे उद्देश्य-प्राजप्त के साधन िै क्योंकक ये 

भेदपरक र्गत ्से र्कडे िुए िैं। आत्र्साक्षात्कार िी परर् कल्याणकारी कायश िै एवं नैततक कल्याणकारी कर्श 
केवल सापेक्ष दृजष्ट से िी इस शे्रणी र्ें आ सकते िैं। नैततक दृजष्ट से र्ो कल्याणकारी िै विी अनन्त की प्राजप्त र्ें 
सिायक िो सकता िै और र्ो नैततक दृजष्ट से अशे्रयस्कर िै वि इसके प्रततकूल िै।  

 

उधचत कर्श वि िै र्ो सिा को धारण करता िै और अनुधचत वि िै र्ो असत्य से पूणश िै।'2298 र्ो कोई भी 
कर्श िर्ें उिर् भपवष्य र्ीवन की ओर ले र्ात ेिैं वे कल्याणकारी कर्श िैं और र्ो िर्ें अधर् प्रकृतत के भावी र्ीवन 

की ओर ले र्ात ेिैं वे पाप-कर्श िैं। र्ीवात्र्ा अपने अनन्त स्वरूप को उिर् बनाने का प्रयत्न करता िै और र्गत ्

उसकी रचना िै। ईश्वर र्ें पवश्वास रखन ेवाले पुरुर्ष को चाहिए कक वि सर्स्त पवश्व से प्रेर् करे, क्योंकक यि ईश्वर 

की कृतत िै। सच्ची र्ाजन्त तथा शे्रष्ठता स्वाधधकार के प्रतत आग्रि करने र्ें निीं िै, न व्यजक्त के तनर्ी कल्याण के 

भलए प्रयत्न करने र्ें िी िै, अपपतु अपने को पवश्व के यथाथश सत ्के प्रतत भेंट रूप र्ें सर्पशण कर देने र्ें िै। अिंकार 

का भाव सबसे अधधक अरु्भ कर्श िै तथा प्रेर् और दया सबस ेअधधक कल्याणकारी कर्श िैं। सर्ार् कल्याण के 

साथ अपनी एकता स्थापपत करके िर् यथाथश र्ें अपने वास्तपवक उद्देश्यों की प्राजप्त करत ेिैं। प्रत्येक व्यजक्त 

को अपनी इजन्द्रयों का, र्ो अिंकार उत्पन्न करती िैं, दर्न करना चाहिए; अभभर्ान का स्थान नम्रता को देना 
चाहिए, िोध का स्थान क्षर्ा को, पररवार के प्रतत संकीणश आसजक्त के भाव का स्थान र्ीवर्ात्र के प्रतत उपकार के 

भाव को लेना चाहिए। कर्श-र्ात्र का िी इतना र्ित्त्व निीं िै जर्तना कक उस इच्छा का िै र्ो अपने स्वाथशर्य हित 

का दर्न करके सार्ाजर्क हित की इच्छा को प्रधानता देती िै। कतशव्य के रूप र्ें र्नुष्य को इस प्रकार के अवसर 

हदए गए िैं कक वि अपने पथृक् आत्र्-भाव को छोडकर सारे र्गत ्की उन्नतत र्ें अपनी उन्नतत सर्झे। र्ंकर 

अपने सर्य की र्ान्यताओं को स्वीकार करत ेिुए िर्ें उपदेर् देत ेिैं कक र्ास्त्र द्वारा तनपर्षद्ध पाप-कर्ों से िर्ें 
बचना चाहिए। वेद का स्वाध्याय, यज्ञ, ज्ञान, तपश्चयाश और उपवास ये सब ज्ञान-प्राजप्त के साधन िैं।2299 ये 

सदाचार के पोर्षक िैं, आत्र्ा को पपवत्र करत ेऔर अन्तदृशजष्ट को सूक्ष्र् बनात ेिैं। यद्यपप कुछेक अपवाद-स्वरूप 

आत्र्ाएं सत्य को तुरंत ग्रिण कर ले सकती िैं तो भी एक साधारण र्नुष्य के भलए सर्य और पुरुर्षाथश की 
आवश्यकता िोती िै। र्ीवन के दैतनक कतशव्यों की पूतत श तथा गिृस्थ-सम्बन्धी पपवत्रता की र्ांग'2300 र्न को 
ब्रह्र्-साक्षात्कार के योग्य बना देती िै।'2301 वैहदक कर्शकाण्ड, यहद उसका तनयर्पूवशक पालन ककया र्ाए तो, 
अभ्युदय (अथाशत,् यौधगक अथों र्ें संसार-रूपी सोपान के ऊपर चढ़ना अथवा उन्नतत करना) का कारण िै ककन्तु 

 
2298 तुलना करें, "ऐसा प्रत्येक व्यजक्त, र्ो कुकर्श करता िै, प्रकार् से घणृा करता िै" (सेंट र्ॉन, 3 / 19 ) । 
2299 बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 4/4 22। 
2300 र्ांकरभाष्य, 3/4 26। 
2301 4/1, 4 | 
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तनःशे्रयस ्अथाशत ्र्ोक्ष का कारण निीं िै।'2302 र्िा ं परर् यथाथश सिा के स्वरूप-ज्ञान के भलए आध्याजत्र्क 

अन्तज्ञाशन का पररणार् र्ोक्ष िोता िै विां ईश्वर की पूर्ा ककसी भी रूप र्ें नानापवध कायों की ओर िर्ें ले र्ाती िै 

यद्यपप ये सब सांसाररक र्गत ्तक िी सीभर्त िैं।'2303 वे िर्ें स्वाथशपरक इच्छा, कृष्णा तथा आलस्य से बचने र्ें 
एवं दःुख के सर्य धैयश, र्ाजन्त तथा जस्थरता प्राप्त करने र्ैं सिायक िोत ेिैं। भजक्तपूवशक ध्यान लगाने से ज्ञान-

प्राजप्त िोती िै। भजक्त ज्ञान र्ें सिायक िोती िै। यथाथश ज्ञान केवल ऐसे िी पुरुर्ष प्राप्त कर सकते िैं जर्नके र्न 

कठोर तनयन्त्रण द्वारा इसके भलए सजज्र्त िैं। इसका तात्पयश यि निीं िै कक र्न के अन्दर एक इस प्रकार के 

ज्ञान को डालना िै जर्ससे वि वंधचत िै। सत्य आत्र्ा के र्ध्य र्ें पवद्यर्ान िै। वि अपना प्रकार् दे सके, इसके 

भलए र्न को नश्वर र्गत ्की ओर से िटाना चाहिए। िर्ें अपनी बोधग्रिण की र्जक्त को ऐसा पारदर्शक बनाना 
चाहिए र्ैसा कक लैम्प का र्ीर्ा िोता िै जर्सर्ें से अन्दर का प्रकार् अपनी चर्क देता िै। "यद्यपप आत्र्ा सब 

कालों र्ें पवद्यर्ान िै और सब वस्तुओं र्ें िै ककन्तुः वि सब वस्तुओं र्ें प्रकाभर्त निीं िोती। इसका प्रकार् केवल 

बोधर्जक्त अथवा र्धेा के द्वारा िी िोता िै जर्स प्रकार प्रततबबम्ब केवल धचकने धरातलों पर िी पड सकता 
िै।"2304 र्ंकर ने दार्शतनक ज्ञान को बिुत र्ित्त्व हदया िै और यि धाभर्शक र्ीवन व्यतीत करने से िी प्राप्त िो 
सकता िै। ज्ञान िी एकर्ात्र र्ोक्ष की ओर ले र्ाता िै अन्य साधन ंपरोक्षरूप र्ें उसकी प्राजप्त के भलए साधन बनत े

िैं।"2305 "ब्रह्र् को र्ानने की अभभलार्षा ऐसे िी पुरुप के अन्दर उठती िै जर्नका र्न पपवत्र िो, र्ो कार्नाओं के 

वर् र्ें न िो और र्ो इस र्न्र् र्ें अथवा पूवश र्न्र्ों र्ें ककए कर्ों से स्वतन्त्र िोकर लक्ष्यों तथा उनके साधनों के 

बाह्य एवं अल्पकाभलक भर्श्रण से तनरार् िो चकुा िो।"2306 र्ंकर योगाभ्यास के भसद्धान्त को र्ानत ेिैं जर्सका 
रु्ख्य उद्देश्य सर्ाधध, जर्से उन्िोंने संराधन अथवा पूणश सन्तोर्ष का नार् हदया िै और जर्सका अथश िै इजन्द्रयों 
को प्रत्येक बाह्य वस्तु से िटाकर अपने िी स्वरूप के अन्दर केजन्द्रत करना। अद्वैत यर्, तनयर् आहद बहिरंग 

साधनों तथा धारणा और ध्यान-रूपी अन्तरंग साधनों र्ें भदे र्ानता िै।2307 आभ्यन्तर र्ांग िै कक तनत्य और 

 
2302 र्ुण्डकोपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना। 
2303 र्ांकरभाष्य, 1 1, 24; और भी देखें, 3/2, 21I 

2304 सदा सवशगतोऽप्यात्र्ा न सवशत्रावभासते । 
बुद्धया वेवावभासेत स्वच्छेर्षु प्रततपवम्ववत ्॥  

(आत्र्बोध, पषृ्ठ 17) 

2305 र्ांकरभाष्य, 4/1, 1 तैपिरीय उपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 1/3 । 
प्लेटो दार्शतनकों के भलए ज्ञान-प्राजप्त का पवधान करता िै जर्सका अजन्तर् फल कल्याण (शे्रयस)् का पवचार िै तथा अन्यों के 

भलए सत्य सम्र्तत का जर्सकी पिंुच अपने स्थान तथा कतशव्यों तक िी िै। देखें, 'फ्रीडो' और 'ररपजब्लक'। इसी प्रकार अरस्तू 

साधारण पुरुर्षों के भलए 'नैततक धर्ों' का पवधान करता िै र्ो अधधकतर 'र्ानवीय व्यापार िै' और ऐसे र्नुष्यों के भलए, 

जर्नका लक्ष्य अर्रत्व-प्राजप्त िै, तकश  का प्रयोग बताया गया िै "र्ो उिर् तथा दैवीय वस्तुओं का बोध करा सकता िै।" 

('तनकोर्ैकीन ऐधथक्स', 10: 8)। 
2306 केनोपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना और भी देखें, छान्दोग्य उपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना; और 8/5 1; 

बिृदारण्यक; 4/4, 22 कठ 12, 15। 
2307 वेदांत प्रततपाहदत श्रवण और र्नन धारणा इसके उपायों के अनुकूल िै। तथा तनहदध्यासन ध्यान के और दर्शन सर्ाधध 

के अनुकूल िै। 
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अतनत्य के अन्दर भदे करना चाहिए, लौककक अथवा पारर्ाधथशक कल्याण के भलए सब प्रकार के स्वाथशपरक 

प्रयत्नों से अनासजक्त तथा सार्, दार्, उपरतत (त्याग), ततततक्षा, सर्ाधध (एकाग्रता) तथा र्ानभसक श्रद्धा और 

अन्त र्ें र्ोक्ष प्राजप्त के भलए उत्कट अभभलार्षा की आवश्यकता िै। इन सबसे सत्य ज्ञान का उदय िोता िै।2308 

 

एक ऐसा पवचारक, र्ो सत्य के एक पवस्ततृतर पवचार की ओर पग बढ़ा रिा िै, अपने सर्य की सार्ान्य 

र्ान्यताओं की सवशथा उपके्षा निीं करता। यद्यपप र्न्र् के ऊपर आधधत वणश की व्यवस्था का प्रभाव र्ंकर की 
दृजष्ट र्ें र्जक्तर्ाली निीं रि गया था, तो भी, उन्िोंने इसके अन्दर पवश्वास के भलए गंुर्ाइर् रखी िै। इस प्रकार 

की परम्परागत प्रकल्पना के आधार पर, कक ककसी वणश-पवर्ेर्ष र्ें र्न्र् लेना आकजस्र्क घटना निीं िै वरन ्

ककसी पूवश र्न्र् र्ें ककए गए आचरण का आवश्यक पररणार् िै। र्ंकर का झकुाव उच्च वणों के र्नुष्यों, देवताओं 

तथा ऋपर्षयों के भलए िी वदेाध्ययन का अधधकार र्ानने की ओर िै।'2309 यद्यपप र्ंकर का यि र्त िै कक ककसी 
भी वणश का कोई भी र्नुष्य उच्चतर् ज्ञान प्राप्त कर सकता िै।2310 उनका आदेर् िै कक ऐसे र्नुष्यों को र्ो 
ब्राह्र्ण धर्श र्ें प्रततपाहदत र्ीवन के तनयर्ों का पालन करत ेिै, वणो तथा आश्रर्ों के भलए तनहदशष्ट कतशव्यों पर 

आचरण करना चाहिए। यद्यपप ब्राह्र्ण का िैं, वदेाध्ययन करना तथा ज्ञान-सम्पादन करना िै, अन्यों को पूर्ा 
इत्याहद करनी चाहिए तथा काय ज्ञान-प्राजप्त के उसी सार्ान्य लक्ष्य को प्राप्त करना चाहिए।2311 र्ंकर के 

पवचारों र्ें इन प्रका के दावे के भलए कक केवल वदेाध्ययन िी से ब्रह्र्ज्ञान की प्राजप्त िोती िै, सर्थशन ढंूढ़ना क िै। 
दर्शनर्ास्त्र तथा हिन्द ूधर्श-सम्बन्धी अपने पवचारों र्ें भी र्ंकर ने परस्पर पवरोधी दावों का सर्न्वय करने का 
प्रयत्न ककया िै। सवोच्च ब्रह्र्ज्ञान की प्राजप्त के र्ागश को बबना ककसी र्ातत तथा सम्प्रदाय के भटेभाव के पुरुर्ष-

र्ात्र के भलए खुला बताकर र्कंर ने अपनी र्ौभलक र्ानवीयता का पररचय हदया िै इसी से अपने वेदान्त दर्शन के 

ताककश क संकेतों के प्रतत उनकी दृढ़ भजक्त का भी पररचय भर्लता िै ककन्तु वे ब्राह्र्ण धर्श / इस प्रकार के पवश्वास 

को भी र्ानत ेिैं कक पवदरु के सर्ान रू्द्र, जर्न्िोंने उच्चतर् ज्ञान प्राप्त ककया, अपने पूवश र्न्र् के आचरण के बल 

पर िी ककया था। यहद ककसी रू्द्र के अन्दर इस सर्य सत्य को ग्रिण करने की योग्यता पाई र्ाती िै तो िर्ें 
र्ानना चाहिए कक उसने पूवश र्न्र् र्ें वेद का अध्ययन ककया िै। इस प्रकार र्ंकर इस पवश्वास का कक केवल 

द्पवर्ातत के पुरुर्षों को िी र्ोक्ष प्राजप्त का एकाधधकार प्राप्त िै, उच्छेदन कर देत ेिैं। वे ऐसे सब व्यजक्तयों को, 
जर्न्िें आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट प्राप्त िै, अपना गुरु र्ानने को उद्यत थे, भले िी वे ब्राह्र्ण िों अथवा अस्पशृ्य 

रू्द्र िों। "ऐसा व्यजक्त, र्ो इस लौककक र्गत ्को अद्वतै के रूप र्ें देखता िै, र्ेरा सच्चा गुरु िै चािे वि चाण्डाल 

िो अथवा द्पवर् िो। यि र्ेरा दृढ़ पवश्वास िै।"2312 

 

 
2308 र्ांकरभाष्य 3/4 ,27 । 
2309 र्नशु्रतत (छान्दोग्य उप. 4/1, 2 ) जर्से रैक्व ने र्ुद्र किा यद्यपप जर्से उसने वेदों को पढ़ाया, और सत्यकार् र्ाबाल के 

आख्यानों की व्याख्या इस आधार पर की गई िै कक र्ब तक र्ूद्र को सांसाररक र्ीवन र्ें एक उच्च वणश र्ें दीक्षक्षत निीं कर 

भलया र्ाता, वि ज्ञान की रक्षा करन ेके योग्य निीं िोता। 
2310 र्ांकरभाष्य, 3/4, 38 । 
2311 पुरुर्षर्ात्रसम्बजन्धभभर्शपोपवासदेवताराधनाहदभभधशर्शपवर्ेर्षैरनुग्रिो पवद्यायाः सम्भवतत । 
2312 र्नीर्षापंचक। और भी देखें, कौपीनपंचक, पषृ्ठ 3 और 5। 
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आश्रर्-सम्बन्धी तनयर्ों के ऊपर बल हदया गया िै। र्ोक्ष की प्राजप्त के भलए र्नुष्य को सनं्यासी बनना 
आवश्यक निीं िै। बिृदारण्यक तथा छान्दोग्य उपतनर्षदों र्ें गिृस्थों ने ब्रह्र्पवद्या की प्राजप्त की तथा उसकी 
भर्क्षा भी दी, तथापप संन्याभसयों का अधधकार उक्त कायश के भलए सवोपरर िै; उनके भलए अन्यों की अपके्षा 
ब्रह्र्पवद्या की प्राजप्त आसान िै, क्योंकक उनके भलए कियात्र्क पूर्ा करना, गिृस्थ के किशव्य, (वैहदक 

कियाकलाप) आवश्यक किशव्य निीं िै। र्ंकर ने इस पवर्षय पर बल हदया िै कक र्ो आश्रर्-धर्श का पालन करत ेिैं 
उन्िें र्ोक्ष प्राजप्त से पूवश अवश्य संन्यास ग्रिण करना चाहिए यद्यपप ऐसे व्यजक्तयों के भलए र्ो आश्रर्धर्श का 
पालन निीं करत,े यि आवश्यक कतशव्य निीं िै। सनं्याभसयों की जस्थतत ब्रह्र् र्ें िै (ब्रह्र्ासंस्थाः) "अन्य तीनों 
आश्रर्ों र्ें अवजस्थत पुरुर्षों के भलए इस प्रकार की अवस्था प्राप्त करना असम्भव िै, क्योंकक श्रुतत किती िै कक 

यहद वे अपने-अपने आश्रर्ों के कतशव्य-कर्ी तथा तनयर्ों का पालन न करेंग ेतो उनकी िातन िोगी; ककन्तु उक्त 

कतशव्य कर्ों के करने से संन्यासी की कोई िातन निीं िोती।2313 इसके अततररक्त, "यद्यपप ज्ञान-सम्पादन का 
आदेर् सब ककसी के भलए िै वि चािे र्ीवन के ककसी भी संघ र्ें क्यों न िो, तो भी केवल सनं्यासी का प्राप्त ककया 
िुआ ज्ञान िी र्ोक्ष प्राजप्त की ओर ले र्ाता िै; ऐसा ज्ञान निीं र्ो कर्श ते संयुक्त िो।2314 र्ंकर ने हिन्दओंु के 

कियात्र्क धर्श र्ें तनयन्त्रण के अभाव का अनुभव ककया और यि भी अनुभव ककया कक उसका कोई सार्ान्य 

र्ानदण्ड भी निीं िै। अतएव उन्िोंने इस प्रकार संन्यासी संघ की एक ऐसी संस्था कफर से बनाई तथा हिन्द ूधर्श के 

बौद्ध संघ के सर्ान तनयन्त्रण के लाभ भी प्राप्त ककए।'2315 संन्यासव्रत की दीक्षा से दीक्षक्षत संस्था र्ें जस्त्रयों को 
प्रपवष्ट करने के र्ो कुपररणार् र्ंकर के सर्क्ष थ ेउनसे उद्पवग्न िोकर र्कंर ने अपने र्ठों र्ें से जस्त्रयों का 
बहिष्कार ककया क्योंकक उक्त र्ठ रु्ख्य रूप र्ें ज्ञान-प्राजप्त के पीठ थे और ऐसे व्यजक्तयों के भलए आश्रर् का 
कायश करत ेथे र्ो स्वेच्छा से तनधशनता, र्ीवन की कठोर पपवत्रता तथा र्गत ्की दासता से रु्जक्त को स्वीकार 

ककए िुए थे। र्ंकर ने अपने स्थापपत र्ठों र्ें र्न्र्गत र्ाततभेद की सवशथा उपेक्षा की। 
 

वणाशश्रर् धर्श के तनयर् हिन्दओंु के भलए आवश्यक िैं, क्योंकक वे र्नुष्य-सर्ार् के उच्चतर र्जस्तष्क के 

प्रवक्ता िैं। ऐसे व्यजक्तयों के ऊपर जर्नका र्ीवन केवल र्नुष्य सर्ार् के भलए िी निीं िै, उक्त तनयर्ों को बािर 

से िठात ्आरोपपत ककया गया िै, ऐसा न सर्झना चाहिए। ककसी भी व्यजक्त का नैततक रू्ल्य पूणशरूप से उसी के 

आधार पर निीं आंका र्ाना चाहिए र्ो कुछ वि र्नुष्य-सर्ार् को देता िै। र्नुष्य एक भर्ट्टी का ऐसा ढेला निी ं
िै जर्सका बािर से रूपान्तर ककया र्ा सके। उसको अन्दर की प्रेरणा की आवश्यकता िै। र्ास्त्र ककसी र्नुष्य को 
पवर्ेर्ष प्रकार का कायश करने के भलए पववर् निीं करत;े ककन्तु एक र्ातत-पवर्ेर्ष के सारू्हिक अनुभव रखन ेवाले 

र्नुष्यों को केवल प्ररेणा देत ेिैं।'2316 सार्ान्य भसद्धान्तों के अततररक्त परम्पराएं भी स्थानभेद से पररवततशत 

 
2313 र्ांकरभाष्य, 3: 4,20। 
2314 र्ांकरर्ाप्य, र्ुण्डकोपतनर्षद् की प्रस्तावना। संन्यासतनष्ठ्य ब्रह्र्हदया र्ाक्षसाधनं न कर्सहितेतत ।  
2315 र्ंकर के अनुसार पवद्यारण्य (देखें ऐतरेयोपतनपद् पर भाष्य की प्रस्तावना) ने पवपवहदर्षा संन्यास अथात ् जर्ज्ञासु के 

पवद्वत्संन्यास एवं र्ुक्त पुरुर्षों के संन्यास र्ें भेद ककया िै। इनर्ें स ेप्रथर् तो ऐजच्छक िे और दसूरा पवया की प्राजप्त के पीछे 

आता िै। पिले प्रकार का संन्यास यहद स्वीकार ककया गया तो र्ास्त्रीय पवधध से उसको तनभाना चाहिए, दसूरे के भलए कोई 

तनयर्-व्यवस्था बाध्य निीं करती। देखें, र्ीवन्र्ुजक्तपववेक ।  
2316 ज्ञापकं हि र्ास्त्रं न कारकर्।् और भी देखें, बिृदारण्यक उपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य 2/1, 20 । 
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िोती रिती िैं।2317 ज्यों-ज्यों िर् ऊपर की ओर उन्नतत करत ेर्ात ेिैं, नैततक र्ीवन गिन िोता र्ाता िै।"2318 

प्रथा के अनुसार प्रचभलत नैततकता एक ऐसी वस्तु िै र्ो सदा उन्नतत करती रिती िै। र्ीवन की वैहदक व्यवस्था 
ज्ञान के भलए अतनवायश सिायक निीं िै। यिां तक कक ऐसे व्यजक्तयों ने भी जर्नका उक्त व्यवस्था र्ें अधधकार 

निीं था, उच्चतर् लक्ष्य को प्राप्त ककया िै। तनधशन लोग तथा र्ातत-वहिष्कृत भी प्राथशना एवं पूर्ा तथा उपवास 

और स्वाथश-त्याग के द्वारा ईश्वर की दया से उद्देश्य तक पिंुच र्ात ेिैं।'2319 

 

ऐसा पुरुर्ष, र्ो उद्देश्य तक पिंुच गया िै, सच्चा ब्राह्र्ण िै, अथाशत ्ब्रह्र् को र्ानने वाला िै। जर्स 

प्रकार से वि र्ीवन-तनवाशि करता िै, र्ंकर ने उसका वणशन ककया िै और तनम्नभलणखत वाक्यों को उद्धतृ ककया 
िै: 

 

"जर्से उच्च वणश अथवा नीच वणश र्ें र्न्र् लेनेवाला कोई भी निी ंर्ानता, न कोई भर्क्षक्षत पवद्वान ्

अथवा अभर्क्षक्षत की कोहट र्ें र्ानता िै, न कोई जर्स ेपुण्य कर्ों को करनेवाला और न पापकर्ों के कताश-रूप र्ें 
र्ानता िै, विी यथाथश र्ें ब्राह्र्ण िै। र्ो किशव्यों र्ें तछपे-तछप ेरत रिता िै और सवशथा पूणश िै उसका सर्स्त 

र्ीवन गुप्त रूप से िी बीतना चाहिए, र्ानो कक वि दृजष्टिीन, बधधर तथा इजन्द्रयों से पविीन िै; इस प्रकार यथाथश 
ज्ञानी को संसार र्ें से गु़रना चाहिए।"2320 

 

यि एक ऐसा र्ीवन िै जर्सके अन्दर नम्रता तथा र्ाजन्त का, पपवत्रता तथा आनन्द का भाव िै ककन्तु 

केवल धचन्तनर्ील तनजष्ियता र्ें तनर्ग्न रिना निीं िै। उसके कर्श उसके बन्धन का कारण निीं बनते। उसका 
कर्श सार्ान्य अथों र्ें कर्श निीं िै।'2321 र्िा ंकुछेक रु्क्तात्र्ा केवल र्ीवन-धारण के भलए िी (र्ीवनयात्राथशर्)् 

न्यून से न्यून कर्श करने का व्रत लेते िैं; अन्य व्यजक्त सासंाररक कर्ों र्ें भलप्त िो र्ात ेिैं (लोकसंग्रिाथशर्)्2322 

रु्क्तात्र्ाओं की इस प्रकार की कियार्ीलता वैयजक्तक दृजष्टकोण र्ें केजन्द्रत निीं िोती'2323 और इस प्रकार 

 
2317 र्ांकरभाष्य, 1/1, 4 । 
2318 विी। 
2319 र्ांकरभाष्य, 3:4, 36-39। 
2320 यं न सन्तं न चासन्तं नाश्रतं न बिुशु्रतर्।् 
न सुविंृ न दवुृशिं केद कजश्चत ्स ब्राह्र्णः॥ 

गूढ़धर्ाशधश्रतो पवद्वान ्अज्ञातचररतं चरेत ्। 
अन्धवत ्र्डवच्चापप र्ूकवच्च र्िीं चरेत ्॥ 

(र्ांकरभाष्य, 3/4 50; 'इयूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', अंग्रे़ी-अनुवाद, पषृ्ठ 144)  

2321 पवदरु्षः कियर्ाणर्पप कर्श परर्ाथशतोऽकर्ैव (भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 4/20 ) 

2322  भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 4/19 | 

2323 र्ांकरभाष्य, 4:1, 13। 
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र्ीवात्र्ा को संसार चि र्ें बाधंनेवाली निीं र्ानी र्ाती।"2324 रु्क्तात्र्ा- र्ो अपने पुरुर्षाथश से र्ोक्ष प्राप्त करते 
िैं, संसार-र्ात्र को अपने दृष्टान्त र्ें र्ोक्ष का र्ागश तनदेर् करते िैं। 
 

वैहदक तनरे्षधाज्ञाओं और नैततक तनयर्ों की आवश्यकता ऐसे व्यजक्तयों के भलए िै को ससंारचि र्ें बधं े

िुए िैं ककन्तु ऐसे पुरुर्ष के र्ो कुछ इच्छा के सर्स्त वातावरण को दोछे छोड देता िै तथा ससंार के भेदों की ओर से 

रंु्ि र्ोड लेता िै उनकी कोई आवश्यकता निीं रिती।'2325 प्रश्न उठाया र्ाता िै कक क्या रु्क्तात्र्ा पुरुर्ष र्ो चािे 

वि कर सकता िै? र्ंकर उिर देत ेिैं कक स्वाथशपूणश आसजक्त, र्ो कर्श प्रेरक िै, रु्क्तात्र्ा र्ें पवद्यर्ान निीं रिती 
इसभलए यि सवशथा कोई कर्श निीं करती।"2326 कर्श की उत्पपि अपवद्या से िोती िै, इसभलए आत्र्ा के सत्य ज्ञान 

के साथ कर्श निीं रि सकता।2327 र्िा ंएक ओर इस प्रकार के सर्ाधान रु्क्तात्र्ा के सम्बन्ध र्ें सब प्रकार के 

कर्ों का तनरे्षध करत ेप्रतीत िोत ेिैं विां र्ंकर के साहित्य र्ें अन्य भी ककतने िी वाक्य ऐसे िैं र्ो प्रततपादन करत े

िैं कक रु्क्तात्र्ा र्ो सब प्रकार की स्वाथशपरक इच्छाओं से परे िै अनासजक्त के भाव र्ें कर्श करता िै।'2328 उसके 

भलए कुकर्श करना असम्भव िै। नैततक पवधान से रु्जक्त र्ोक्ष की अवस्था र्ें एक प्रकार के गौरव का पवर्षय तथा 
अलंकार (आभूर्षण) िै, ऐसा किा गया िै; ककन्तु उक्त अवस्था नैततक पवधान के तनयर्ों का उल्लंघन करने के 

भलए कोई आर्न्त्रण निीं िै। ककसी भी अवस्था र्ें उक्त र्ोक्ष की दर्ा को नैततकता की उपेक्षा के भलए प्रोत्सािन 

न र्ानना चाहिए। रु्क्तात्र्ा ऊपर उठकर तनरपके्ष परर्ब्रह्र् के साथ एक इस प्रकार के तनकट सम्बन्ध र्ें आ 

र्ाता िै कक उसके भलए पापकर्श करना असम्भव िो र्ाता िै। यथाथश र्ें पापकर्श करने के यि सवशथा अयोग्य िो 
र्ाता िै। र्ंकर के उक्त पवचार का ईसाई धर्श के स्वेच्छाचारी सम्प्रदाय द्वारा प्रचाररत पवचार के साथ भर्श्रण न 

करना चाहिए। यि तनजश्चत सत्य िै कक "रु्क्तात्र्ा के सम्रु्ख कोई उद्देश्य पूतत श के भलए रे्र्ष निीं रिता क्योंकक 

 
2324 "केवल ऐसा िी पुरुर्ष तनःसन्देि आत्र्ज्ञानी िै र्ो र्ाग्रतावस्था र्ें प्रगाढ़ तनद्रा की अवस्था के सर्ान द्वैत को निीं 
देखता; और यहद देखता भी िै तो भी इसे अद्वैत िी की दृजष्ट स ेदेखता िै; और र्ो कर्श करत ेिुए कर्ों के फली से उन्र्ुक्त 

िै।" (उपदेर्सािस्री, पषृ्ठ 45)। "यिी पुरुर्ष यथाथश र्ें र्ीवन्र्ुक्त किा र्ाता िै र्ो अपने अिम्भाव को कर्श के साथ निीं 
र्ोडता और न िी अपने र्न के ऊपर ककसी प्रकार का असर िोने देता िै।" "यथाथश र्ें र्ीवन्र्ुक्त उस ेकिा र्ाता िै र्ो 
सर्स्त पदाथों के साथ घतनष्ठतर् संपकश  रखते िुए भी सदा िी र्ान्त और उदासीन रिता िै र्ैसा कक ककसी अन्य व्यजक्त के 

कायश र्ें िी एव ंर्ाजन्त तथा सन्तोर्ष के भाव से पूणश िो।" रार् ने बभसष्ठ स ेप्रश्न ककया "र्ुझे बताइए कक इन दो प्रकार के 

व्यजक्तयों र्ें कौन एक-दसूरे स ेशे्रष्ठ िै-वि र्ो कक संसार र्ें पवचरता िुआ भी र्ान्त रिता िै र्ानो दीघशकाल की सर्ाधध स े

अभी उठा िो; अथवा वि र्ो र्गत ्के ककसी एकान्त कोने र्ें सर्ाधध लगा ले और उसी र्ें बैठा रिे?” गुरु वभसष्ठ ने उिर र्ें 
किा 'सर्ाधध केवल उस आन्तररक र्ाजन्त का नार् िै र्ो इस संसार तथा उन गुणों को, र्ो इस ससंार की सजृष्ट के कारण िैं, 
अनात्र् रूप र्ें र्ानकर प्राप्त िोती िै। इस प्रसादगुणयुक्त र्ाजन्त को अपने अन्दर से इस तनश्चय के साथ प्राप्त कर लेने पर 

कक 'र्ुझे पदाथश से कुछ प्रयोर्न निीं िै, योगी चािे तो संसार र्ें रिे, चािे अपने को संसार र्ें पवरत करके सर्ाधधस्थ िो र्ाए। 
िे रार्ः दोनों िी एक सर्ान कल्याणकारी िैं, यहद इच्छारूपी अजग्न अपने अन्दर ठण्डी िो गई िै।" 

2325 तुलना करें, तनस्त्रैगुण्ये पधथ पवचरतां को पवधधः को तनर्षेधः ? 

2326 न च तनयोगाभावात ् सम्यग्दभर्शनो यथेष्टचेष्टाप्रसंग... सवशत्राभभर्ानस्यैव प्रवतशकत्वात ् अभभर्ानाभावाच्च 

सम्यग्दभर्शनः (र्ांकरभाष्य, 23, 48)। 
2327 देखें, र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद् प्रस्तावना। 
2328 भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 4/21 । 
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वि सब कुछ प्राप्त कर चुका िोता िै"2329, तो भी वि संसार के कल्याण के भलए कर्श करता िै। इसके अततररक्त, 

र्िा ंएक ओर र्ंकर का यि र्त िै कक रु्क्तात्र्ा के भलए नैततक बन्धन का कुछ अथश निीं िै, वे यि निीं कित ेकक 

वि नैततक गुणों का पररत्याग कर देता िै।2330 नैततक पूणशता नैततकता का अन्त निीं, अपपतु नैततक व्यजक्तत्व 

का िी अन्त करती िै। सदाचार के तनयर्ों का र्ित्त्व उसी सर्य तक रिता िै र्ब तक िर् अपने अन्तःस्थ 

परु्भाव के साथ ऊपर उठने के भलए संघर्षश करत े रित ेिैं। र्ब कभी बुरे र्ागश पर र्ाने का भय िो तो वे िर्ें 
यथोधचत र्ागश पर चलने र्ें सिायक िोत ेिैं। जर्स प्रकार ित्या तथा चोरी आहद के सर्ान अपराधों के सम्बन्ध र्ें 
बनाए गए तनयर्ों का पवधान एक सभ्य सुभर्क्षक्षत पुरुर्ष के भलए निीं िै, उसी प्रकार धर्ाशत्र्ा पुरुर्ष परम्परागत 

नैततकता के तनयर्ों से बधंा िुआ निीं िै। 

41. र्ंकर के नीततर्ास्त्र पर ककए गए कुछ आरोपों पर पवचार 
र्ंकर के नैततक पवचार अत्यधधक आलोचना के पवर्षय रिे िैं और इसभलए िर् उनर्ें से अनेक आरोपों पर 

यिां पवचार करेंगे।'2331 यहद सर्स्त अजस्तत्व रूप र्गत ् ब्रह्र् िै तथा अनेकत्व पवभर्ष्ट र्गत ् केवल 

आभासर्ात्र िै तो कफर पुण्य व पाप र्ें कोई वास्तपवक भेद निीं िो सकता। यहद र्गत ्केवल छाया-र्ात्र िै तो पाप 

छाया से भी न्यून िै। तब भी क्यों न र्नुष्य पाप के साथ िीडा करके पाप का आनन्द भोग,े क्योंकक वे सब भी तो 
छायार्ात्र िैं। ऐसी अवस्था र्ें यहद िर् र्ंगली परु्ओं से युद्ध करके इस र्ीवन-रूप स्वप्न र्ें धर्श के अन्वेर्षण के 

भलए अपने हितों का स्वाथशत्याग करें तो िर्ें क्या लाभ िोगा? यहद नैततक भदे प्रार्ाणणक िैं तो र्ीवन भी यथाथश 
िै। यहद र्ीवन अयथाथश िै तो वे भी प्रार्ाणणक निीं। उक्त सब प्रकार के आरोप स्वयं तनरथशक भसद्ध िो र्ात ेिैं 
यहद िर् संसार के केवल राजन्तयुक्त स्वरूप को अस्वीकार कर दें। धर्श और अधर्श का नैततक र्ित्त्व सवोपरर 

उद्देश्य के दृजष्टकोण से िी िै।  
 

र्ीवात्र्ा तथा ब्रह्र् का आध्याजत्र्क एकत्व र्ान लेने पर, यि किा र्ाता िै कक नीततर्ास्त्र के आदेर्-

पत्र के भलए कफर कोई स्थान निीं रि र्ाता। यहद ब्रह्र् िी सब कुछ िै तो कफर नैततक पुरुर्षाथश की कोई 

आवश्यकता निीं। इस आरोप का आधार यथाथशता और र्ीवन के र्ध्य भेद न करने से तथा तनत्य और लौककक 

के अन्दर भेद न करने से उत्पन्न िोता िै। र्ंकर ने यि कभी निीं किा कक लौककक घटनाओं की तनजश्चत रूप से 

अपूणश तथा दोर्षयुक्त श्रृखंला तथा सत्य एवं अकाल ब्रह्र् एक िी िैं। ब्रह्र् की एकता का आध्याजत्र्क सत्य 

लौककक व्यविार के स्तर पर ककसी भी प्रकार से नैततक भेदों की यथाथशता के ऊपर प्रभाव निीं डाल सकता। र्ंकर 

 
2329 भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 5। 
2330 सुरेश्वर किता िै: "ऐसे पुरुर्ष के भलए, जर्सके अन्दर सवोपरर ब्रह्र् का साक्षात्कार उदय िोता िै, अद्वेर्ष तथा अन्य गुण 

एक प्रकार स ेस्वभाव रूप बन र्ात ेिैं, जर्सके भलए ककसी प्रयत्न की आवश्यकता निीं। अब वे ऐस ेगुण निीं रित ेजर्नको 
प्राप्त करन ेके भलए इच्छापूवशक प्रयत्न करना पडे" (नैष्कम्यशभसद्धध, 4 : 69)। 
2331 अद्वैत वेदान्त के नीततर्ास्त्र की तीन सर्ालोचना के भलए तथा इयूसन्स के उस नीततर्ास्त्र के पनुः सूत्रीकरण के भलए 

देखें, प्रोफेसर िोग का लेख, 'अद्वैत एण्ड एधथक्स' र्ो र्द्वारा किजश्चयन कालेर् र्ैग़ीन, हदसम्बर 1916 र्ें प्रकाभर्त 

िुआ िै। 
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कित ेिैं: अजग्न एक िी िै तो भी िर् उसी अजग्न से बचते िैं जर्सने र्वों को र्ला कर भस्र्सात ्ककया िै, अन्य 

ककसी अजग्न से निी;ं इसी प्रकार सूयश भी एक िी िै तो भी िर् उसके प्रकार् के केवल उस भाग से बचत ेिैं र्ो 
अपपवत्र स्थानों के ऊपर पडता िै ककन्तु उस भाग से निीं र्ो पपवत्र स्थानों को प्रकाभर्त करता िै। भर्ट्टी की कुछ 

वस्तुओं की िर् कार्ना करत ेिैं, र्ैस ेिीरे तथा पन्ने आहद, र्ब कक अन्य वस्तुओं से र्ो उन्िीं के सर्ान भर्ट्टी 
से बनी िैं र्ैस ेर्तृ र्रीर आहद से िर् दरू भागत ेिैं।"2332 ठीक इसी प्रकार यद्यपप परर्ाथशरूप र्ें सब वस्तुएं ब्रह्र् 

िी िैं तो भी उनर्ें से कुछ वस्तुएं ऐसी िैं जर्नका िर् त्याग करते तथा अन्य ऐसी िैं जर्नकी िर् कार्ना करत ेिैं। 
'र्ैं ब्रह्र् िंू' (अिं ब्रह्र्ाजस्र्) इस कथन का तात्पयश यि निीं िै कक कियार्ील आत्र्ा का परर्ाथशरूप ब्रह्र् के साथ 

सीधा तादात्म्य िै,'2333 ककन्तु उन भर्थ्या उपाधधयों के दरू िो र्ाने पर, र्ो यथाथश रूप आत्र्ा अवभर्ष्ट रिती िै, 

उनका परस्पर तादात्म्य भाव िै।'2334 नैततक सर्स्या इसभलए खडी िोती िै कक आत्र्ा के अनन्त रूप तथा उसके 

सीर्ाबद्ध चोल ेर्ें, र्ो इसने स्वयं धारण ककया िै, तनरन्तर संघर्षश िोता रिता िै। वस्तुतः र्नुष्य की स्वाभापवक 

दर्ा िै को अखण्डता की िी, ककन्तु वतशर्ान रष्टता की अवस्था उपाधधयों के बल से उक्त दर्ा तसे पतन िो र्ाने 

के कारण िै।2335 अपूणशता के साथ िर्ारे संघर्षश का कुछ अथश निीं िोगा, यहद िर् ऐसे दृजष्टकोण तक उठ सकें  
जर्सस ेिर् यथाथश सिा का दर्शन करत ेिैं। यि संघर्षश तब तक बराबर चलता िी रिेगा र्ब तक कक अनत से 

पथृक्त्व का सवशथा िी उच्छेद निीं कर हदया र्ाता। र्ब तक सीभर्त आत्र्ा यि निीं र्ान लेती कक वि ब्रह्र् िै, 

वि अपने अन्दर िी बेचैन रिती िै तथा अपने आहदतनवास तक पिंुचने के भलए तडपती रिती िै। िर् चूंकक 

पररभर्त र्जक्तवाल ेकताश िैं इसभलए िर्ारे अपने तनजश्चत कतशव्य तथा गन्तव्य स्थान िैं। प्रत्येक व्यजक्त अपने 

कर्श का उिरदाता स्वयं िै और ककसी एक व्यजक्त द्वारा ककए गए कर्श को कोई दसूरा व्यजक्त पूरा निीं कर 

सकता।2336 

 

र्ंकर के नीततर्ास्त्र को बुद्धधपरक किा र्ाता िै, क्योंकक अपवद्या अथवा अभेद िी बन्धन का कारण 

िै।'2337 र्ीवन का भर्थ्याज्ञान िी सर्स्त अनुभव तथा कियार्ीलता का आधार िै, सम्यक् ज्ञान अथवा एकत्व 

का ज्ञान िी िर्ें र्ोक्ष की ओर ले र्ाता िै ।'2338 सवोच्च आत्र्ा तथा र्ीवात्र्ा के अन्दर भेद भर्थ्या ज्ञान से 

िै2339, िर् सत्य ज्ञान के द्वारा िी इससे रु्क्त िो सकते िैं। इस सबसे एक व्यजक्त यि पवश्वास करने लगता िै 

 
2332 र्ांकरभाष्य, 2/3, 48। 
2333 र्ुख्यसार्ानाधधकरण्य। 
2334 वाधासार्ान्याधधकरण्य । 
2335 एकिाटश पूछता िै : 'र्नुष्य को इससे क्या लाभ कक यहद वि रार्ा िोकर भी अपने रार्ा िोने का ज्ञान निीं रखता ?" स्वगश 
का राज्य एक तछना िुआ क्षेत्र िै।  
2336 र्ांकरभाष्य, 3/3 53। और भी देखें, 3/2 ,9 । 
2337 र्ांकरभाष्य, 2/3 48 । 
2338 र्ांकरभाष्य, 1/2 -8 1 और भी देखें, 3 2, 25 और 4 2, 8; र्ांकरभाष्य, 1: 3, 19। 
2339 भर्थ्याज्ञानकृत एवं र्ीवपरर्ेश्वरयोभेदो न वस्तुकृत (र्ांकरभाष्य, 1/3, 19 ) । देखें, गौडपाद की काररका पर 

र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना । तुलना करें: ज्ञानं बबना र्ोक्षो न भसद्धयतत (आत्र्बोध) पववेकापववेकर्ात्रेणैव (र्ांकरभाष्य, 1 / s 
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कक र्ोक्ष केवल आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट का िी पररणार् िै, नैततक पूणशता का पररणार् निीं। ड्यूसन अद्वैत 

वेदान्त की इस पवभर्ष्टता को इसके 'रू्लभूत अभाव' का नार् देता िै। वि किता िै : "वेदान्त ठीक िी सत ्के 

अपने अन्दर के सत्य ज्ञान को, अथाशत ्िर्ारी अपनी िी आत्र्ा को एकर्ात्र स्रोत र्ानता िै जर्सके द्वारा िर् 

सत्य-ज्ञान तक पिंुच सकते िैं, ककन्तु यि भूल से ऐसी आकृतत र्ें आकर ठिर र्ाता िै जर्सर्ें यि साक्षात ्िर्ारे 

चैतन्य को एक ज्ञाता के रूप र्ें रुधचकर िो सकता िै; यिां तक कक चािे िर् सर्स्त बौद्धधक सार्ग्री को पथृक् 

कर देने पर भी अथाशत ्लौककक र्गत ्इस ेअनात्र् के साथ सम्बद्ध कर दे, ठीक वैसे कक यि सवशथा उधचत रूप र्ें 
सवोच्च आत्र्ा का तनवास, डेकाटश की भांतत, र्जस्तष्क को निीं अपपतु हृदय देर् को सकेंत करता िै।'2340 यहद 

एकाकी तथा एकर्ात्र सिा, अथाशत ्ब्रह्र्, पिल े से िी पूणश तथा तनदोर्ष िै और िर्ें इसके अततररक्त और कुछ 

करने को िी निीं िै कक इसकी यथाथशता को स्वीकार करें तथा अन्य सब वस्तुओं की यथाथशता का तनरे्षध करें, तो 
कफर नैततक कर्श के भलए ककसी प्रकार की भी प्रेरणा निी ंरि र्ाती। यहद अतनत्यता के दोर्षों से बचने का एकर्ात्र 

उपाय तनरे्षध कर देना िी िै तब कफर ककसी गम्भीर नीततर्ास्त्र के भलए कोई स्थान निीं रिता। िर्ें द्वेर्षभाव को 
दर्न करने अथवा अपने स्वभाव र्ें पररवतशन करने के भलए तत्पर िोने की आवश्यकता निीं। ककन्तु िर्ें स्र्रण 

रखना िोगा कक अपवद्या, यद्यपप यि प्रधानतः एक ताककश क पवचार िै, तो भी संसार की अध्यात्र्पवद्या र्ें 
र्ीवन की सम्पूणश र्नःजस्थतत का द्योतक िै। "अपवद्या एक प्रकार का अभभर्ान िै कक अ 'र्ैं' र्रीर रूपी िंू। 
इसभलए र्रीर की पूर्ा उपर्ती िै, र्ो 'राग' िै, और इसकी तुच्छ सर्झना िी द्वेर्ष िै, इसको चोट लगने के पवचार 

भय-आहद को उत्पन्न करत ेिैं" आहद-आहद।'2341 भर्थ्याज्ञान सर्स्त स्वाथशपरक इच्छा तथा कियार्ीलता का 
आधार िै।2342 अपवद्या सीभर्त र्ीवात्र्ा का प्रततबन्ध िै र्ो उस ेइच्छा और संघर्षश का र्ीवन व्यतीत करने के 

भलए बाध्य करती िै और र्ो इस कारण से िै कक वि ब्रह्र् के साथ एकत्व के पवर्षय र्ें अज्ञान रखता िै। चररत्र के 

दोर्ष न केवल रू्खशता तथा भूल िैं वरन ्इच्छा र्जक्त का पवपयाशस भी िैं तथा ईश्वर की वाणी का उल्लंघन िैं। र्ंकर 

बार-बार एक सर्स्त पद 'अपवद्याकार्कर्श' का प्रयोग करत े िैं,2343 जर्सर्ें अपवद्या से अभभप्राय िै बोध-

सम्बन्ध भूल, जर्सके कारण र्ीवात्र्ाओं की पवपवधता को यथाथश र्ान भलया र्ाता िै; कार् से अभभप्राय िै प्ररे्य 

पवर्षय के प्रतत भावुकतापूणश प्रततकिया और कर्श से अभभप्राय िै, इस ेप्राप्त करने अथवा छोडने के भलए कियात्र्क 

चेष्टा! यिी सरू्चा पवचारिर् व्यजक्तत्वभावपूणश कर्श का िै र्ो यथाथश और अयथाथश के असरं्र्स र्ें र्ड र्र्ाए 

िुए िै और इसी से संसार की नींव पडती िै।'2344 कर्श की उत्पपि अपवद्या से िै, और कर्श कार् का पररणार् िै। 
 

3,19)। और भी देखें, अपरोक्षनुभूतत, पषृ्ठ 14।तुलना करें: ज्ञानं बबना र्ोक्षो न भसद्धयतत (आत्र्बोध) 

पववेकापववेकर्ात्रणेैव (र्ाकंरभाष्य, 1 / s 3,19)। 
2340 डयूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त, अंग्रे़ी-अनुवाद, पषृ्ठ 59। 
2341 देिाहदष्वनात्र्स्विर्स्र्ीत्यात्र्बुद्धधरपवद्या; ततस्तत्पूर्नादी रागः, तत्पररभवादी द्वेर्षः, तदचु्छेददर्शनाद् भयर्,् 

इत्याहद र्ांकरभाष्य, 1/3, 2 ) 

2342  र्ांकरभाष्य, केनोपतनर्षद् पर प्रस्तावनाः संसारबीर्र् ् अज्ञानं कार्-कर्शप्रवपृिकारणर्।् आगे किा गया िै: 

"अपवद्याकार्कर्शलक्षणं संसारबीर्र्"् (कंनोपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य 4; 9 ) । 
2343 र्ुण्डकोपतनर्षद् लोकप्रभसद्ध र्ीवभेदर् ्(र्ांकरभाष्य, 21, 14; 13, 19)। 
2344 अनात्र्दभर्शनी ह्यनात्र्पवर्षयः कार्ः; कार्यर्ानश्च करोतत कर्ाशणण, ततस्तत्फलोपभोगाव र्रीराद् उपादानलक्षणः 
संसारः (र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद्, 1/11 ) 
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र्ोक्ष की अवस्था र्ें भूल का तनवारण, सत्य संकल्पों की कफर से प्राजप्त तथा सब प्रकार के स्वाथशर्य प्रयत्नों का 
दर्न रिता िै।2345 नैततक र्ीवन के अनुर्ासन र्ें स्वाथशपरक कायशकलाप का दर्न, सत्य कार्नाओं का पवकास 

और लौककक व्यजक्तत्व के भाव पर पवर्य सजम्र्भलत िैं। र्ब तक अजन्तर् कायश सम्पन्न निीं िोता तब तक 

िर्ारे स्वरूप र्ें पूणशता निीं आ सकती। िर् अपने कार् का दर्न कर सकत ेिैं, िर् र्गत ्के कारण के भलए भी 
कर्श कर सकते िैं ककन्तु कफर भी इसकी ओर सवशथा तनजश्चन्त निीं िो सकते कक र्ीवन के ककसी अन्य क्षण र्ें 
िर् असत्य इच्छा अथवा स्वाथशपूणश कर्श करने के प्रलोभन का कभी भर्कार न िोंगे; तनश्चय िी र्ब तक िर् 

उत्सुकतापूणश इच्छा तथा तुच्छ अिंकार के रू्ल का सवशथा िी उच्छेदन तथा अपवद्या का लोप निीं कर देंग ेिर् 

तनजश्चन्त निीं िो सकते कक िर् कभी सत्यप्रकार् के व्यजक्तत्विीन र्नोभाव को प्राप्त कर सकें गे। नैततक पुरुर्ष 

संयोगवर् उदासीन िोता िै, ककन्तु सन्तपुरुर्ष सदा अपने सत्य-प्रकार् के बल पर उदासीन िै।2346  

 

र्ंकर परोक्ष ज्ञान तथा अपरोक्ष ज्ञान अथाशत ्अनुभव र्ें भेद करत ेिैं। परोक्ष ज्ञान तकश  के द्वारा प्राप्त वि 

ज्ञान िै जर्स ेिर् पुस्तकों तथा भर्क्षकों से प्राप्त करत ेिैं; अथाशत ्सवोपरर आत्र्ा तथा र्ीवात्र्ा एक िै। अपरोक्ष 

ज्ञान एक ऋपर्ष का अनुभव िै जर्सने अपने पथृक्त्व के भाव को सदा के भलए त्याग हदया िै और सवोपरर आत्र्ा 
के साथ अपने एकत्व का साक्षात्कार कर भलया िै।2347 र्ंकर िर्ें बतलाते िैं कक परोक्ष ज्ञान िर्ें बन्धन से छुडाने 

र्ें असर्थश िै। बिृदारण्यक उपतनर्षद् पर भाष्य करत ेिुए2348 र्ंकर कित ेिैं कक र्नुष्य िर्र्ः केवल पाजण्डत्य 

की दर्ा र्ें बाल्यकाल की सरलता की ओर उठना चाहिए'2349 और उससे र्ौन धारण ककए रु्तन की दर्ा को, और 

सबसे अन्त र्ें एक सच्चे ब्राह्र्ण की दर्ा तक उठने का प्रयत्न करना चाहिए, र्ो भाव-रूप र्ें भी अपनी सर्स्त 

सम्पपि तथा सुखों को, र्ो ब्रह्र् ते भभन्न िैं और र्ो िर्ें कफर से दासत्व र्ें घसीट सकते िैं, त्याग देता िै। अद्वतै 

दोनों िी िैं, अथाशत ्दर्शन तथा धर्श। ज्ञान के प्रकार् का पररणार् साक्षात ्तथा तनजश्चत अनुभव िै।'2350 यि ककसी 
दरूस्थ आदर्श की खोर् निीं िै। 
 

उसी भाव से यि भी र्ाना गया िै कक आध्याजत्र्क साक्षात्कार के भलए धचिरु्द्धध भी पूवश रूप र्ें 
आवश्यक िै। इसके भलए सत्त्वगुण की अधधकाधधक प्रधानता तथा रर्ोगुण एवं तर्ोगुण का दर्न िोना चाहिए, 

 
2345 सवशवासनाक्षयं सवशकार्पवनार्नं सवशकर्शप्रपवलयर् ्। 
2346 देखें, प्रोफेसर हिररयन्ना का अत्यन्त सुझावपूणश लेख इस प्रश्न के ऊपर, प्रोसीडडगं्स आफ हद इजण्डयन ओररयण्टल 

कान्फ्रें स, पूना, खण्ड 2 र्ें प्रकाभर्त। सत्यज्ञान तथा सौन्दयश-सम्बन्धी आनन्द के अन्दर र्ो भेद िै उसके पवर्षय र्ें कित ेिुए 

वे भलखते िैं "र्ंकर के र्ब्दों र्ें कार् व कर्श की सदा बार-बार आनेवाली र्ृंखला अथवा रुधच और कियार्ीलता िी र्ीवन का 
तनर्ाशण करत ेिैं। कार् और कर्श का तनष्कासन, र्बकक उनका कारण अपवद्या गुप्त रूप र्ें तनरन्तर बनी रिती िै, सौन्दयश 
रूप र्नोवपृि का लक्षण िै। अपवद्या का त्याग इस अन्तलीन अवस्था र्ें भी सन्त की र्नोवपृि का लक्षण िै।" (पषृ्ठ 241)। 
2347 तुलना करें, वरािोपतनर्षद् : 

अजस्त ब्रह्र्ेतत चेद्वेद परोक्षज्ञानर्ेव तत ्। 
अिं ब्रह्र्ेतत चेद्वेद साक्षात्कारः स उच्यत े॥ 

2348 3: 8, 10। छान्दोग्योपतनर्षद् भी देखें, 4/1,7 । 
2349 तुलना करें, सेण्ट र्ैथ्यू, 18: 3। 
2350 अनुभवारुद्धर् ्एव च पवद्याफलं न कियाफलवत ्कालान्तरभापव (र्ांकरभाष्य, 3: 4, 15)। 
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इसका सम्पादन अनासजक्त भाव से कर्श करने तथा योगाभ्यासाहद के द्वारा िोता िै। यि नैततकता का 
अततिर्ण निीं करता ककन्तु उसका संकेत करता िै। "र्ब और जर्स ककसी के भलए व्यजक्तगत अिंभाव के 

पवचार का र्ो 'र्ैं' अथवा 'अिं' र्ब्द से सूधचत िोता िै, और वयैजक्तक सम्पपि का, र्ो 'र्ेरी' (र्र्) र्ब्द से सूधचत 

िोती िै, यथाथश प्रतीत िोना सर्ाप्त िो र्ाता िै, तब वि 'आत्र्ा' को र्ाननेवाला िोता िै2351 र्ब तक स्वाथशपरक 

इच्छा (कार्) का दर्न निीं िोता तब तक अपवद्या का रू्लोच्छेद निीं िो सकता। ज्ञान र्ब्द का प्रयोग अगं्रे़ी के 

'नॉलेर्' र्ब्द की अपेक्षा अधधक व्यापक अथों र्ें िोता िै। यि सत्य-ज्ञान िै अथाशत ्र्ीवन का सवोच्च पवस्तार 

िै।'2352 यि ककसी प्रचभलत रूहढ़ की स्वीकृतत निीं िै ककन्तु एक सर्ीव अनुभव िै जर्सका बुद्धध के द्वारा ग्रिण 

केवल बाह्य प्रतीक िै। र्ंकर की दृजष्ट से अरू्तश एवं भावात्र्क प्रज्ञा का कुछ पवर्ेर्ष र्ित्त्व निीं िै। उनके अनुसार 

इस पवर्षय का ज्ञान कक केवल बुद्धध िी पयाशप्त निीं िै, सबस ेउच्च ज्ञान िै। यि सत्य िै कक अपवद्या का नार् 

लक्ष्य िै; ककन्तु इसकी यथाथशता का तनरे्षध करने से िी िर् अपवद्या से रु्क्त निीं िो सकते। केवल ब्रह्र् का एक 

कल्पनात्र्क पवचार रखन ेसे िी यि निीं किा र्ा सकता कक िर् ब्रह्र् को र्ान गए। तनत्य के अन्दर रू्लरूप र्ें 
अपने पवद्यर्ान रिने का आध्याजत्र्क साक्षात्कार िी ब्रह्र्ज्ञान िै और यिी जस्थर तनधध िै तथा िर्ारे अपने 

यथाथश सत ्का एक अंर् िै। 
 

किा र्ाता िै कक र्ंकर के दर्शन की यि एक तनबशलता िै कक वि नैततक गुणों के र्ित्त्व को परर्ाथश रूप र्ें 
यथाथश निीं र्ानता। नैततक भदेों का तभी तक कुछ र्ित्त्व िै र्ब तक िर् अपने अिम्भाव को उस सर्स्त र्गत ्

से पथृक् रूप र्ें लक्षक्षत करत ेिैंर्ो अपने र्रीर से बाह्य दैभर्क सिा रखता िै और अपने काल-सम्बन्धी अनुभव 

से परे िै। नैततक र्गत ्का सम्बन्ध, र्ो अपने सदस्यों के पथृक्त्व तथा स्वातन््य को स्वतःभसद्ध र्ान लेता िै 

लौककक र्गत ्के साथ िै। ऐस ेकतशव्य जर्नका पालन करना आवश्यक िै तथा ऐसे अधधकार र्ो पूरे िोने चाहिए 

दोनों िी एक सर्ान र्नुष्यों के वैयजक्तक व्यविार िैं। कतशव्य और अधधकार पररभर्त र्जक्त वाले र्ीवात्र्ाओं की 
स्वतन्त्रता की कल्पना के ऊपर आधश्रत िैं। र्ब तक िर् वैयजक्तक नैततकता के दृजष्टकोण को अपनाए िुए िैं, िर् 

सांसाररक र्गत ्र्ें िैं जर्सर्ें संकट भी िैं और कहठनाइयां भी िैं। वैयजक्तक दृजष्टकोण र्ें िर्र्ः सुधार िी नैततक 

उन्नतत िै और र्ब यि सुधार पूणशता तक पिंुच र्ाता िै, नैततक अपने रूप र्ें तनःर्ेर्ष िो र्ाता िै। और र्ब तक 

नैततक पवद्यर्ान िै तब तक आदर्श अप्राप्त िी रिता िै। नैततकता के अन्त का तात्पयश िै अपने को तनर्ी 
व्यजक्तत्व के ऊपर उठाकर अर्रीरी पवश्वात्र्ा के साथ एकत्व प्राप्त कर लेना। ककन्तु र्ब तक नैततक पवर्षय के 

साथ लेर्र्ात्र भी व्यजक्तत्व का भाव लगा रिेगा, यि ऊपर उठना केवल आभर्क िी िै। सान्त का आश्रय लकेर 

अनन्त के साथ एकत्व प्राप्त करना स्पष्टतया एक असम्भव कायश िै। आदर्श की प्राजप्त के भलए िर्ें नैततक 

र्ीवन के भी परे र्ाना िोगा और ऐसे आध्याजत्र्क साक्षात्कार तक उठना िोगा र्ो सीभर्त संघर्षश तथा पुरुर्षाथश के 

र्ीवन से अतीत िै। इस प्रकार र्ंकर बार-बार बलपूवशक कित ेिैं कक नैततक सदाचार और सीभर्त र्जक्त का 
पुरुर्षाथश र्िा ंतक पूणशता के आदर्श का सम्बन्ध िै अपयाशप्त िै। कर्श िर्ें र्ोक्ष की ओर निीं ले र्ा सकता। सान्त 

को अपनी सान्तता से ऊपर उठने की आवश्यकता िै। अपवद्या के ऊपर, र्ो सर्स्त सीभर्त र्ीवन का आधार िै, 

 
2351 उपदेर्सािस्री, 14: 29। और भी देखें 14 141। और भी देखें, केन उपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, प्रस्तावना । 
2352 देखें प्लेटो: 'टाइभर्यस', पषृ्ठ 90; अरस्तू 'तनकार्ैककयन एधथक्स' 10/7। 
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पवर्य पाना अत्यावश्यक िै। सवोपरर आत्र्ा के साथ अपने एकत्व को पिचानने के भलए िर्ें संसार-चि, 

अज्ञान, आसजक्त तथा कर्श (अपवद्याकार्कर्श) का उच्छेद करना िै। िर् ककतने भी नैततक क्यों न िों, र्ब तक 

केवल सदाचार िर्ें सान्त र्गत ्से परे निी ंले र्ा सकता और अपवद्या की रुकावटों को दरू निीं करता, तब तक 

पूणशता िर्से परे िै। इस प्रकार र्ंकर का तकश  िै कक िर् ककतना पुरुर्षाथश भी क्यों न करें र्ोक्ष को प्राप्त निीं कर 

सकते; क्योंकक सब प्रकार का कर्श, चािे वि वैहदक कियाकलाप का पालन िो अथवा ईश्वरभजक्त, सान्त को 
सान्त रूप र्ें िी जस्थर रखता िै और िर्ें संसार र्ें भलप्त रखता िै अथवा अनन्त की प्राजप्त के भलए पररभर्त 

र्जक्तवाल ेर्ीवात्र्ा का यि संघर्षश बिुत सर्य तक रिेगा जर्सका किी ंअन्त निीं िै। इस तनरन्तर घूर्ने वाले 

संसार-चि से रु्जक्त िेवन ज्ञान के द्वारा िी प्राप्त िोती िै अथवा ऐसी अन्तदृशजष्ट के द्वारा, र्ो िर्ें अपने 

व्यजक्तत्व के ऊपर उठाकर अनन्त के साथ एकत्व प्राप्त करा दें।'2353 नैततकता का स्वरूप पवकास का और 

इसभलए वि सत्य ज्ञान की प्राजप्त निीं करा सकती, क्योंकक सत्य स्वतः सत ्िै। र्ाहद नैततक उन्नतत र्नुष्य के 

र्ीवन की रु्ख्य पवर्ेर्षता िै तो ऐसी कोई अवस्था न िोगी कक र्ब वि यि कि सके कक उसने उद्देश्य की प्राजप्त 

कर ली और अपने स्वरूप को प्राप्त कर भलया। यहद ईश्वर र्नुष्य का स्वरूप िै, तब नैततक उन्नतत का कुछ 

र्तलब िी निीं िै पवर्ेर्षतः र्बकक र्नुष्य यि कि सकता िै कक 'र्ैं ईश्वर िंू।' ऐसा र्नुष्य र्ो नैततक तनयर्ों के 

अनुकूल कायश करता िै यि अनुभव निीं कर सकता कक उसने अपनी आत्र्ा के यथाथश स्वरूप को र्ान भलया िै। 
यहद नैततक र्ीवन िी सब कुछ िोता तो अत्यन्त वैभवर्ाली र्ीवन एक तनरथशक वस्तु सर्झी र्ाती, प्रेर् एक 

क्षणभंगुर राजन्तरूप िोता और सुख सदा िी पीछे िटन ेवाला लक्ष्य बन र्ाता। संत पाल2354 आग्रिपूवशक कित ेिैं 
कक पवधान (कानून) के द्वारा र्ोक्ष-प्राजप्त असम्भव िै। िर् चािे र्ो कुछ भी करें ककन्तु र्ब तक िर् अपनी 
स्वाथशपरता को सवशथा निीं छोड देत,े िर् त्राण निीं पा सकते। िर् अपने स्वाथश की प्रेरणा से प्रेररत िोकर भी 
नैततक पवधान की पूतत श कर सकत ेिैं, ककन्तु इसका अधधक नैततक र्ित्त्व न िोगा। अपनी पापपूणश प्रकृतत से रु्क्त 

िोने के भलए, जर्स ेर्कंर अपवद्या के नार् से पुकारते िैं, सतं पाल कित ेिैं कक श्रद्धा व पवश्वास की आवश्यकता 
िै, और र्ंकर के र्त र्ें ज्ञान की आवश्यकता िै, क्योंकक एकर्ात्र विी िर्ें अपनी सीभर्तता से एवं पाप से ऊपर 

उठा सकता िै। रु्जक्त अन्वेर्षणा अथवा रचना का प्रश्न निी ंिै, वरन ्तव्य के प्रकार्न अथवा अनावरण का पवर्षय 

िै। नैततकता का सम्बन्ध सदा िी ककसी ऐसी वस्तु से िोता िै; र्ो उससे परे िै, ककन्तु ज्ञान अथवा र्ात्र दर्शन 

अथवा साक्षात्कार अपने-आप र्ें पूणश िै। इसर्ें कोई त्रुहट निीं और न इसका कोई लक्ष्य अथवा प्रयोर्न िै। श्रुतत 

की घोर्षणा िै कक स्वतःभसद्ध तनत्य र्ोक्ष कर्श के द्वारा प्राप्त निीं ककया र्ा सकता।"2355  

 
2353 स्वगीय प्रोफेसर बोसेंक्वेट की इस प्रश्न के पवर्षय र्ें सम्र्तत (र्ंकर की सम्र्तत के सदृर् िै, और श्रद्धा के द्वारा 
औधचत्य की उनके द्वारा की गई व्याख्या ज्ञान-र्ागश से र्ोक्ष प्राजप्त के सम्बन्ध र्ें र्ंकर के पवचार के सर्ान िै। तुलना करें, 
"िर् श्रद्धा िी के बल पर पूणश इकाई के सर्ान िैं, कर्ों के द्वारा निीं। यिां िर्ारी अपूणशता नष्ट िो र्ाती िै। यिी 
'र्ोक्षदायक अनुभवों' का तात्पयश िै। िर् अपने को पवश्व की कृपा के ऊपर छोड देत ेिैं और उसके साथ एकत्व के भाव र्ें एक 

प्रकार की पूणशता पात ेिैं र्ो िर् सीभर्त र्जक्तयाले क्ताओं के भलए आत्र्पवरोधी िैं" (हद र्ीहटगं आफ एक्सरीम्स इन 

कंटपरेरी कफलासफी, पषृ्ठ 173)। और भी देखें, 'र्ाइंड', न्यायसूत्र, खण्ड 30, पषृ्ठ 98 ।  
2354 'एपपसल टू हद रोर्न्स', 3, 8, 10, 13, और 'हद एपपसल टू हद गेलेभर्यन्स', 2 और 3। 
2355 "नास्त्यकृतः कृतेन ।" र्ंकर ने इसका भाप्य यों ककया िै-अकृतो र्ोक्षः कृतेन कर्शणा नास्तीतत। और भी देखें, 
र्ांकरभाष्य तैपिरीय उपतनर्षद् पर, प्रस्तावना। आगे चलकर "कर्श वि िै जर्सको करन ेका पवधान पवद्यर्ान वस्तुओं के 
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यहद िर् व्याख्या की इस तनदोर्ष धाभर्शक व्यवस्था को याद रखें कक ककसी धाभर्शक र्न्त्र का यथाथश 
तात्पयश र्ानने के भलए सबसे उिर् र्ागश यि िै कक जर्न पाखण्डधर्ो का वि तनराकरण करना चािता िै उन पर 

पवचार ककया र्ाए, तो िर् इस पवर्षय के र्ित्त्व को सर्झ सकें गे कक पूणशता के भलए, अजन्तर् लक्ष्य तक पिंुचने के 

भलए, कर्शर्ागश की पवफलता पर र्ंकर ने क्यों अनावश्यक रूप र्ें बल हदया िै। उन्िोंने अनुभव ककया कक 

र्ीर्ांसकों ने यि घोर्षणा करते िुए कर्शपक्ष के धनुर्ष को आवश्यकता से अधधक झुका हदया कक केवल 

कर्शकाण्डपरक कियाकलाप िर्ारी आत्र्ा को र्ोक्ष प्राप्त कराने के भलए पयाशप्त िै। इसभलए र्ंकर ने र्ो र्ोक्ष-

प्राजप्त के भलए कर्ों को अपयाशप्त बताया, वि र्ीर्ासंकों के द्वारा वहैदक कियाकलाप के ऊपर र्ो 
अततर्योजक्तपूणश बल हदया गया था उसकी प्रततकिया थी। अजन्तर् र्ोक्ष अज्ञान के तनवारण के अततररक्त अन्य 

कुछ निी ं िै। "उच्चतर् सिा की प्राजप्त र्ात्र अपवद्या को दरू करना िी िै।"2356 "ब्रह्र् के स्वरूप पवर्षय र्ें र्ो 
अज्ञान िै उसके दरू िो र्ाने पर र्ीवात्र्ा अपने तनर्ी स्वरूप र्ें अवजस्थत िोता िै और सवशशे्रष्ठ लक्ष्य को प्राप्त 

कर लेता िै।'2357 ब्रह्र् का ज्ञान ककसी ऐसी नई वस्तु को प्राप्त करना निीं िै र्ो िर्ारे पास निीं थी वरन ्अपने 

उस सत्यस्वरूप को पिचान लेना िै जर्सर्ें िर् पिल ेअनभभज्ञ थे। अपवद्या का नार् िो र्ाने पर पवद्या स्वयं 

प्रकार् देती िै2358 ठीक जर्स प्रकार एक रस्सी के टुकडे का उस सर्य यथाथश ज्ञान िो र्ाता िै र्ब कक 'यि सांप िै' 

इस प्रकार का भर्थ्या पवचार खजण्डत िो र्ाता िै।'2359 र्ात्र कर्श, जर्सके कायश क्षणभंगुर घटनाएं िैं, िर्ें तनत्य 

र्ोक्ष की, र्ो एक तथ्य िै, प्राजप्त निीं करा सकता। कर्श अपवद्या का नार् निीं कर सकता, क्योंकक दोनों परस्पर 

एक-दसूरे के प्रततद्वन्द्वी निीं िैं। र्ब किा र्ाता िै कक ज्ञान कर्श का पूवशगार्ी िै तो यि वि उच्चतर् 

आध्याजत्र्क दृजष्ट का ज्ञान निीं िै, ककन्तु ककसी-न-ककसी पवर्षय का बाह्य ज्ञान िै। कर्श सदा ककसी इच्छा की 
पूतत श के भलए ककया र्ाता िै। र्ोक्ष इच्छा की उपजस्थतत के साथ संगतत निीं रखता। र्ब तक कोई व्यजक्त अपने 

कतृशत्व र्ें पवश्वास न रख ेतथा अपने को प्ररे्य पवर्षय से भभन्न न सर्झे, तब तक कर्श का कुछ अथश िै िी 
निीं।2360 ककन्तु र्ब तक ये भेद बने िैं, र्ोक्ष की प्राजप्त निी ंिो सकती। "भेद के दर्शन से र्ोक्ष असम्भव िै और 

कर्श भेद के दर्शन के बबना असम्भव िै।"2361 ऐसी आर्ा की र्ाती िै कक कर्ों का अग्रभलणखत र्ें से कोई न कोई 

पररणार् िोना चाहिए: "एक नई वस्तु की उत्पपि, अवस्था र्ें पररवतशन (पवकार) ससं्कार और आजप्त" र्ोक्ष इनर्ें 

 

स्वभाव से भभन्न रूप र्ें और ककसी व्यजक्त के धचि के ऊपर आधश्रत रूप र्ें ककया गया िो ।... ज्ञान प्रर्ाणों के द्वारा प्राप्त 

िोता िै (प्रर्ाणर्न्यर्)् जर्नके पवर्षय संसार की पवद्यर्ान वस्तुए ंिैं और ज्ञान सवशथा उन वस्तुओं के ऊपर िी तनभशर िै 

(वस्तुतन्त्रर्)् न कक वैहदक कथनों या र्नुष्य के धचि पर" (र्ांकरभाष्य, 1:1, 4)। और भी देखें, र्ांकरभाष्य, 4, 22। 
र्ाध्यभर्क लोग ज्ञान की सार्ग्री (ज्ञानसम्भार) को तनतान्त स्वातन््य (धर्शकाय) को प्राप्त करन ेवाला र्ानत ेिैं ककन्तु 

पुण्य की सार्ग्री (पुण्यसंभार) का आनन्दर्य देि (संभोगकाय) को प्राप्त करनेवाला र्ानत ेिैं (र्ाध्यभर्कावतार, 3: 12)। 
देखें, कीथ बुद्धधस्ट कफलासफी, पषृ्ठ 277। 
2356 र्ांकरभाष्य, र्ुण्डकोपतनर्षद् 1/5 / "अपवद्यापय एव हि परप्राजप्तः। अपवद्यातनवपृिरेव र्ोक्षः । 
2357 र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद्, प्रस्तावना। "अपवद्यातनविृी स्वात्र्न्यवस्थानं परप्राजप्तः ।" 

2358 र्ांकरभाष्य, 3:2,21। 
2359 र्ांकरभाष्य, 2 1,14। 
2360 र्ांकरभाष्य, छान्दोग्य उपतनर्षद् प्रस्तावना ।  
2361 र्ांकरभाष्य, केन उपतनर्षद् प्रस्तावना। 
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से ककसी एक शे्रणी र्ें भी निी ंआता।2362 कर्श का र्ित्त्व सार्-सज्र्ा तैयार करने र्ें िै ककन्तु यि एक आंभर्क 

पवचार पर आधश्रत िै और इसभलए अपने-आप र्ें यि अजन्तर् लक्ष्य की प्राजप्त निीं करा सकता। ज्ञान अथवा 
आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट िी र्ोक्ष का साधन िै।2363 इस तथ्य के ऊपर कभी-कभी र्ंकर अनावश्यक रूप र्ें बल 

देत ेिैं: "यि सोचना अयुजक्तयुक्त िै कक ब्रह्र् ज्ञान को जर्सके आग ेकायों के भेद, कताश और फल आहद के सब 

प्रकार के पवचार पवलुप्त िो र्ात ेिैं, अपनी प्राजप्त के भलए ककसी बाह्य वस्तु की सिकारी या सिायक के रूप र्ें 
आवश्यकता िो सकती िै और न िी इसके फलस्वरूप र्ोक्ष को ऐसी ककसी वस्तु की आवश्यकता िो सकती िै। 
इसभलए ज्ञान को अपनी ककसी संगत कर्श की सिकारी रूप र्ें आवश्यकता निीं िोती।''2364 र्ंकर स्वीकार करत ेिैं 
कक कतशव्य कर्ों (तनत्यातन कर्ाशणण) का पालन िर्ें पूवशर्न्र् के पापों के फलों को नष्ट कर देने र्ें सिायक िोता 
िै; ककन्तु ऐसे पुरुर्ष, र्ो पवर्ेर्ष पदाथों की अभभलार्षा रखते िों, उनकी प्राजप्त के भलए तनयत कर्ों (काम्य कर्ाश) को 
कर सकते िैं। ये दोनों प्रकार के कर्श र्नुष्य की इच्छाओं की पूतत श कुछ सर्य के भलए कर सकते िैं ककन्तु इनर्ें से 

कोई भी उस ेतनत्य र्ीव की प्राजप्त र्ें सिायक निीं िो सकते। र्ीर्ांसक का र्त िै कक यहद िर् स्वाथशयुक्त तथा 
तनपर्षद्ध कर्ों से दरू रिें यहद ऐसे कर्ों को, जर्न्िोंने अपना फल देना प्रारम्भ कर हदया िै, उनके फलों का उपभोग 

करके तनःर्ेर्ष कर दें तथा यहद कतशव्य कर्ों के न करने रूपी पापों को िटा सकें , तो बबना ककसी प्रयत्न के र्ोक्ष की 
प्राजप्त िो सकती िै। उिर र्ें र्कंर का किना िै कक ककतने िी ऐसे कर्श िैं कक जर्न्िोंने फल देना अभी प्रारम्भ निी ं
ककया और जर्सके फलों को एक र्न्र् के अन्दर भोगकर तनःर्ेर्ष करना भी संभव निीं िो सकता; ये कर्श िर्ारे 

अन्य र्न्र् के बंधन के कारण बनेंग ेऔर इसके कारण नये कर्श बढ़कर एकत्र िोत ेर्ाएंगे। इसभलए र्ब तक िर् 

ऐसी इच्छाओं को निीं त्याग देत ेर्ो कर्श को उत्पन्न करती िैं, तब तक िर्ारे भलए कोई आर्ा निीं िो सकती। 
इच्छाओं का कारण अपवद्या को बताया गया िै और इस प्रकार केवल पवद्या िी िै र्ो अपवद्या का नार् करती िै, 

िर्ें कर्श के पार् से रु्जक्त हदला सकती िै।2365 ब्रह्र्पवद्या इन सब बाह्य कतशव्यपालनों के आधार िी को नष्ट 

कर देती िै।2366 जर्सका र्ित्त्व वि बाह्य आचरण निीं अपपतु आन्तररक र्ीवन िै। इसकी दःुखदायी सर्स्याओं 

का सर्ाधान तनयर्ों के द्वारा निीं िो सकता। िर्ारे रिस्यर्य हृदय, िर्ारी प्राथशनाएं तथा ध्यान आहद िर्ें 
र्ीवन की सर्स्याओं को िल करने र्ें सिायक िोत ेिैं। इसभलए उच्चतर् नैततकता उधचत भाव के पवकास र्ें िी 
िै। नैततक प्रततभा का रिस्य िर्ारे चैतन्य को धाभर्शक रूप देने र्ें िी िै। नैततक र्ीवन आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट 

 
2362 र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद्, 2/1। 
2363 आत्र्बोध, पषृ्ठ 203। 
2364 देखें, र्ांकरभाष्य, केन उपतनर्षद् । 
2365 र्ांकरभाष्य ।: 1, 4। तुलना करें, प्लेटो: "ऐसे पुरुर्ष जर्न्िोंने प्रचभलत तथा ऐसे सार्ाजर्क धर्ों का अभ्यास ककया िै र्ो 
स्वभाव तथा अभ्यास स ेआते िैं और जर्नके भलए ककसी दर्शन अथवा तकश  की आवश्यकता निीं, र्न्र्-र्न्र् के चि र्ें 
सबसे अधधक सुखी रित ेिैं; क्योंकक यि सम्भव िै कक व ेअपने िी सर्ान नम्र और सार्ाजर्क रूप र्ें कफर वापस आ र्ाएं, 
र्ैसे कक र्धुर्जक्खयों र्ें, भभडों र्ें अथवा चीहटयों र्ें, और वे र्नुष्य-र्रीर के रूप र्ें भी आ सकते िैं और उन्िीं के अन्दर ये 

योग्य नागररक बन सकत ेिैं। ककन्तु दार्शतनक अथवा सत्यज्ञान के प्रेर्ी के अततररक्त, र्ो सवशचा र्ुद्धात्र्ा िैं, अन्य ककसी 
को इस र्त्यश लोक से र्ाकर देवताओं की कोहट र्ें र्ाने का अधधकार निीं िै। (फीडो, पषृ्ठ 82) 

2366 इदानीं कर्ोपादानिेतुपररिाराय ब्रह्र्पवद्या प्रस्तूयते र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद्, प्रस्तावना)। 
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का आवश्यक पररणार् िै। र्ब तक आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट प्राप्त िो, नैततक तनयर्ों का पालन एक बाह्य 

आचार के रूप र्ें करना िी िोगा। 
 

दसूरे अथों र्ें नैततक कतशव्य व्यजक्त की अवस्था के अनुसार सापेक्ष िोते िैं। आधुतनक र्गत ् र्ें 
नैततकता को रर् से प्रायः सार्ाजर्क र्ित्त्वों के साथ भर्ला हदया र्ाता िै, ककन्तु सार्ाजर्क र्ित्त्व सम्पूणश 
र्ित्त्वपूणश निी ंिै। सर्ार् के पवर्षय र्ें र्ो िर्ारे पवचार िैं केवल वे िी निीं, अपपतु ईश्वरपवर्षयक र्ो िर्ारे पवचार 

िैं, उनका र्ित्त्व िै। कोई रॉबबन्सन िूसो ककसी तनर्शन द्वीप र्ें अपने साथी फ्राइडे के अभाव र्ें भी गुणों को 
धारण करने की अभभलार्षा कर सकता िै। 
 

र्ंकर का र्त िै कक अन्तरात्र्ा का ज्ञान कर्श का पवरोधी िै और स्वप्न र्ें भी इसके साथ निीं रि 

सकता। यहद धर्शर्ास्त्रों र्ें लखेबद्ध ककए गए ऐसे दृष्टान्त िैं जर्नर्ें कर्श करने वाले गिृस्थ पुरुर्ष भी पपवत्र 

ज्ञान रखत ेथ ेऔर उन्िोंने उस ज्ञान को अपने भर्ष्यों तक पिंुचाया तो इस प्रकार के कथन एक प्रत्यक्ष तथ्य का 
प्रत्याख्यान निीं कर सकते क्योंकक "प्रकार् तथा अन्धकार को सैंकडों तनयर्ों के द्वारा भी एक साथ निीं रखा र्ा 
सकता। और कफर इस प्रकार के संकेतों का तो किना िी क्या िै।"2367 यि कुल पववाद-पवर्षय कर्श र्ब्द के संहदग्ध 

प्रयोग से ओतप्रोत िै। यहद कर्श से तात्पयश ऐसी किया से िै र्ो एक व्यजक्त अपने ककसी-न-ककसी तनर्ी उद्देश्य 

की पूतत श के भलए स्वीकार करता िै तो यि आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट से भभन्न तथा असगंत िै। इसके पवपरीत 

व्यजक्तभाव से पविीन कर्श, अन्तदृशजष्ट प्राजप्त करने के अनन्तर यहद कोई पुरुर्ष सार्ान्य उद्देश्यों की पूतत श के 

भलए स्वीकार करता िै तो यि किाश के बन्धन का कारण निीं िोता और न उसके सांसाररक र्ीवन का कारण 

बनता िै। पिल ेअथों र्ें कर्श आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट के साथ-साथ निीं रि सकता।2368 यहद ज्ञान और कर्श 
प्रकार् तथा अन्धकार के सर्ान एक-दसूरे के पवरोधी िैं तो यिां कर्श से तात्पयश स्वाथशपरक किया से िै और ज्ञान 

से तात्पयश िै तनःस्वाथश ज्ञान से। र्ंकर के अनुसार, रु्क्तात्र्ा र्ो कर्श करता िै उसे कर्श िी न करना चाहिए। 
रु्क्तात्र्ा का कर्श, र्ो लोकसंग्रि के भलए िै, वास्तपवक अथों र्ें कर्श निीं िै। रु्ण्डकोपतनर्षद् के उस वाक्य का 
भाष्य करत ेिुए, र्ो इस प्रकार िै : "आत्र्ा के अन्दर िीडा करता िुआ, अपने अन्दर तथा दैतनक कर्ों को करता 
िुआ र्ो प्रसन्नता प्राप्त करता िै वि उन पुरुर्षों र्ें सवोिर् िै र्ो ब्रह्र् को र्ानत ेिैं"2369 र्ंकर कित ेिैं कक इस 

प्रकार का पवचार कक वि उपतनर्षद्-वाक्य कर्श तथा ज्ञान के संयोग का आदेर् देता िै केवल 'अज्ञातनयों का प्रलाप 

र्ात्र' िै।'2370 ककसी-न-ककसी प्रकार की किया िोनी चाहिए यि स्वीकार ककया गया िै, इससे तनरे्षध निीं ककया 
र्ाता। र्ंकर र्ो कुछ र्ानत ेिैं वि यि िै कक वि किया निी ंिै जर्स ेिर् साधारणतः कर्श कित ेिैं क्योंकक कर्श का 

 
2367 पवद्याकर्शपवरोचाच्च न हि ब्रह्र्ात्र्ैक्त्त्वदर्शनेन सि कर्श स्वप्नेऽपप सम्पाहदतयतंु र्क्यर्.्..यिु गिृस्थेर्षु 
ब्रह्र्ापवद्यासम्प्रदायकतृशत्वाहदभलगं न तत ् जस्थतन्यायं बाधधतुर् उत्सित े न हि पवधधर्तेनाऽपप तर्ःप्रकार्योरेकत्र 

सम्भवः र्क्तये कतुशर्।् ककर्ुत भलगंैः केवलैररतत (र्ांकरभाष्य, र्ुण्डक उप., प्रस्तावना)। 
2368 देखें, र्ांकरभाष्य, ईर्ोपतनर्षद्, 18। 
2369 3:1, 4। 
2370 असत्प्रलपपतर्ेवैतत ्। देखें र्ांकरभाष्य, छान्दोग्य उपतनर्षद्, प्रस्तावना । 
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आधार अिंकार िै।'2371 एक अन्य वाक्य र्ें वे कित ेिैं, "ऐस े पुरुर्ष के भलए र्ो ज्ञानी िै कोई कर्श आसजक्त का 
कारण निीं बन सकता यहद र्ीवन भर भी वि कर्श करता रिे-इससे पता लगता िै कक ज्ञान की र्ििा िै।"2372 

कर्श उस सब किया को कित ेिैं र्ो सांसाररक र्ीवन की तनरन्तरता की ओर ले र्ाती िै और इसका सत्यज्ञान से 

पवरोध िै। अन्य ककसी प्रकार की किया को कर्श निीं किना चाहिए, क्योंकक यि कार् अथवा स्वाथशपरक इच्छा की 
प्रेरणा से निीं िोती िै। रु्क्तात्र्ा अपनी स्वाथशपरक इच्छा का दर्न कर लेता िै (अकायर्ान)। दसूरी ओर कुछेक 

वाक्यों र्ें, र्िा ंउनका तात्पयश रु्क्तात्र्ा के संसार की बाधाओं से उन्रु्क्त िोने पर बल देने र्ें िी िै, वे कित ेिैं 
चूंकक सर्स्त कियार्ीलता का अन्त दःुखर्य िै इसभलए रु्क्तात्र्ा के भलए कोई भी कियार्ीलता सम्भव निी ं
िै।'2373  

 

र्ंकर के नीततर्ास्त्र के पवरुद्ध बार-बार यि आरोप लगाया र्ाता िै कक यि वैराग्य का उपदेर् करता िै। 
र्ंकर अनेक प्रकार से बलपूवशक कित ेिैं कक लौककक र्ीवन र्ें कभी भी ऐसा कुछ निीं िै जर्स पर आचरण ककया 
र्ा सके।2374 रोग और र्तृ्यु िर्ें आत ेिैं, यहद आर् निीं तो कल और वे जर्नसे िर् प्रेर् करत ेिैं एवं इस लोक र्ें 
जर्नको िर् प्यार करत ेिैं, उन सब का धूल और राख के अततररक्त और कुछ रे्र्ष निी ंरि र्ाता। इस लोक र्ें 
र्नुष्य की आत्र्ा को कोई भी वस्तु तनजश्चत आधार प्राप्त निीं करा सकती। संसार की तनष्फलता तथा इसस े

आसजक्त का तनदेर् एक यात्री की प्रचभलत किानी र्ें हदया गया िै र्ो र्ंगली र्ानवरों से अपने को बचाने के भलए, 

र्ो उसका पीछा करत ेिैं, एक सूखे कुएं र्ें उतर र्ाता िै। ककन्तु उस कुएं के नीच ेके भाग र्ें अपना रु्ख खोले उस े

तनगलने के भलए एक नाग बठैा िै। यि यात्री र्ंगली र्ानवरों के डर से बािर निीं तनकल सकता, न नीचे तक 

उतरने की िी हिम्र्त कर सकता िै और इसभलए वि कुएं की दीवारों र्ें उग े िुए एक र्गंली पौधे की र्ाख को 
पकड लेता िै। वि थक र्ाता िै और अनुभव करता िै कक र्ीघ्र िी उसका पवनार् िोने वाला िै यद्यपप र्तृ्यु दोनों 
ओर उसकी प्रतीक्षा कर रिी िै तो भी वि र्ाखा को खूब ऱ्बूती से पकडे िुए िै। ककन्तु देखो! दो चूिे तनकलत ेिैं, 
जर्नर्ें से एक श्वेत वणश का, दसूरा काला िै र्ो उस र्ंगली पौधे के तने को काट रिे िैं। यि तना र्ीघ्र िी टूट 

र्ाएगा और यात्री र्तृ्यु के रु्ख र्ें र्ाने से निीं बच सकता। ठीक इसी प्रकार िर्, र्ो ससंार-चि के ऊपर यात्रा 
कर रिे िैं, अपने र्ीवन के फंदों को र्ानत ेिैं; यि भी र्ानते िैं कक जर्न वस्तुओं से िर् धचपटे िुए िैं वे अवश्य िी 
नष्ट िो र्ाएंगी; ककन्तु इस सबके िोत े िुए भी िर्ें कुछ र्ंगली पौधों के पिों पर पडी र्धु की कुछ बंूदें हदखाई 

पडती िैं और िर् उन्िें चाटने र्ें प्रविृ िो र्ात ेिैं। यद्यपप िर् र्ानत ेिैं कक र्तृ्युरूपी नाग िर्ारी प्रतीक्षा र्ें िै; एवं 

यि र्ानत ेिुए भी कक हदन और रात रूपी दो श्वेत तथा काल ेचूिे उस र्ाखा को काट रिे िैं जर्से िर् पकडे बैठे िैं, 
 

2371 कर्शिेतुः कार्ः स्यात ्(र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उपतनर्षद, प्रस्तावना)। 
2372 र्ांकरभाष्य, 3: 5, 14; और भी देखें, र्ांकरभाष्य, छान्दोग्य उपतनर्षद्, 2/29, 1। 
2373 र्ांकरभाष्य, 2: 3,40। 
2374 तुलना करें, प्रथर् र्ॉन, 2:15-17। "र्गत ्से प्रेर् र्त करो और न उसस ेिी र्ो कुछ र्गत ्र्ें िै; यहद कोई र्गत ्स ेप्रेर् 

करता िै तो उसके अन्दर अपने पपता के प्रतत प्रेर् निीं िै। क्योंकक र्गत ्र्ें र्ो कुछ भी िै अथाशत ्र्रीर की कार्ना और आंखों 
की इच्छा तथा र्ीवन के गौरव का अभभर्ान, यि सब पपता का निीं र्गत ्का िै; और संसार क्षणभंगुर िै और अपनी इच्छा 
के साथ िी नष्ट िो र्ाता िै; ककन्तु र्ो ईश्वर की इच्छा का पालन करता िै वि सदा के भलए जस्थर रिता िै" (र्ोफेट कृत 

अंग्रे़ी अनुवाद)। 
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तो भी र्ीवन-रूपी वकृ्ष का र्ोि िर्से निीं छूटता। नाग उपजस्थत िै ककन्तु कफर भी िर्ें उसकी परवाि निी ं
क्योंकक र्ध ुर्ो र्ीठा िै। िर् वकृ्ष को सत्य सर्झे बठेै िैं और इस भयंकर तथ्य का सार्ना निीं करना चािते कक 

संसार र्ें ऐसी कोई वस्तु निीं र्ो र्नुष्य के अन्तःस्थ अनन्त के भलए सन्तोर्षप्रद िो सके। र्ंकर िर्ें बतलाते िैं 
कक सवोपरर त्याग का पररणार् तथा पुरस्कार सवोपरर पूतत श िै। इसकी प्राजप्त तभी िोती िै र्बकक इच्छा का नार् 

तथा सुख और दःुख दोनों को एक सर्ान दरू कर हदया र्ाए। आध्याजत्र्क पूणशता के भलए अत्यन्त पूणश गुण और 

ऊंचे से ऊंचा बौद्धधक दृजष्टकोण भी अपयाशप्त िै। र्ंकर आत्र्त्याग के र्ीवन पर बल देत ेिैं और िर्ें आदेर् देत े

िैं कक िर् देि के प्रतत आसजक्त से अपने को रु्क्त करें। आत्र्ा का र्त्रु र्रीर स्वयं इतना निीं िै जर्तना र्रीर के 

प्रतत िर्ारा बधंन तथा 'र्ेरेपन' का भाव िै।'2375 र्तृ्यु से पूवश रु्क्तात्र्ा का अपना र्रीर रिता िै ककन्तु र्रीर की 
उपजस्थतत आत्र्ा के र्ोक्ष के साथ असंगतत निी ंरखती। चूंकक साधारण र्नुष्य र्ें र्रीर आत्र्ा की स्वच्छन्द 

उन्नतत र्ें सिस्रों बाधाए ंउपजस्थत करता िै इसीभलए िर् र्ंकर को इस प्रकार का तकश  करत े िुए पाते िैं कक 

भौततक र्रीर के संयोग से आध्याजत्र्क र्ीवन र्ें तनरोध तथा बाधा उपजस्थत िोती िै। वैराग्य के आभास का 
कारण यि िै कक र्ंकर ने बार-बार पवर्षयासजक्त तथा र्रीर की वासनाओं और लालसाओं को दर्न करने का 
उपदेर् हदया िै। 
 

यि किा र्ाता िै कक र्ंकर के र्गत ् के तनराकरणपरक दर्शन र्ें सार्ाजर्क र्ीवन अथवा नागररक 

कतशव्य का कुछ अथश िी निीं िै। यहद यि संसार भर्थ्या िै तो िर्ें इसर्ें रुधच हदखलाने की कोई आवश्यकता िी 
निीं िै। यि भी किा र्ाता िै कक र्ंकर संसार से रु्जक्त पाने का आग्रि करत ेिैं, ककन्तु ससंार को छोडने के भलए 

आग्रि निीं करते। वे संसार को बदल देने की र्ांग निीं करत ेककन्तु िर्ें इससे बचने का उपदेर् देत ेिैं। वतशर्ान 

सार्ाजर्क संस्थाओं को उन्नत करने के भलए कोई प्रेरक भाव निीं िै। अवस्था इतनी बुरी निीं र्ैसी कक प्रतीत 

िोती िै, यि स्वयं र्ंकर के र्ीवन से िी स्पष्ट िै और उक्त आरोप का जस्थर खण्डन िै कक अजस्तत्वयुक्त र्गत ्

की व्यवस्था अपनी संस्थाओं सरे्त एक ऐसी वस्तु िै जर्ससे बचना चाहिए। उनका सर्स्त दर्शन इस कल्पना 
का खण्डन करता िै कक व्यजक्तत्व पथृक्त्व पर आधश्रत िै। र्नुष्य को र्गत ्के सर्स्त दरू्षणों से अपने को पपवत्र 

बनाना िै, सब प्रकार के आवरणों को उतार फें कना िै, और प्रत्येक अनुधचत वस्तु को पीछे छोड देना िै। उस े

अपनेपन, वासना तथा इजन्द्रय-सरू्ि की दासता का बन्धन तोड फें कना चाहिए। अपने तनर्ी र्नोभावों तथा 
पसन्दगी को दृढ़ सकंल्प के साथ त्याग देना, सब कुछ त्याग कर प्रतीततरूप र्ें रू्न्यता का भाव, 'एकाकी से 

एकाकी ओर' एक उडान, इन सब का तात्पयश िै-तनत्य र्ीवन। र्ंकर के दर्शन र्ें संसार से अवकार् प्राप्त कर लेने 

पर बल निीं िै ककन्तु आत्र्ा संन्यास के ऊपर िै। संसार से भागना किी ंआसान िै ककन्तु आत्र्ा से भागना उतना 
आसान निीं। र्ंकर िर्ें अपनी स्वाथशपरता का दर्न करने के भलए कित े िैं और इस कायश के भलए यहद 

एकान्तवास तथा अवकार् ग्रिण की आवश्यकता िै तो उद्देश्य की भसद्धध के भलए साधन के रूप र्ें इन्िें 
अपनाने का आदेर् देत ेिैं। ऐस े पुरुर्ष के भलए, जर्सने अपने को स्वाथशपरता से रु्क्त कर भलया िो, सांसाररक 

र्ीवन व्यतीत करने की छूट िै। उसकी र्नोवपृि न तो संसार को प्राप्त करने की ओर न इसस ेभागने िी की िोगी, 

 
2375 र्तश्लोकी, पषृ्ठ 15। 
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वरन ्संसार को र्ोक्ष प्राप्त कराने की िोगी। पूणशता को प्राप्त र्नुष्य केवल अपने भलए र्ीता और र्रता निीं, 
वरन ्र्नुष्यर्ात्र के भलए र्ीता और र्रता िै, तो भी यि सत्य िै कक र्ंकर िर्ें संसार के अन्दर रिने को तो कित े

िैं ककन्तु संसार का बनकर रिने को निीं। वैसे िी र्ैस ेकक र्ल का एक पवन्द ुकर्लपत्र के ऊपर रिता िै ककन्तु 

उसके अन्दर भलप्त निीं िो र्ाता। ज्ञान का कायश अपनी आंखें खुली रखकर स्वप्न देखना िै, अथाशत ्संसार र्ें 
बबना भलप्त िुए ककन्तु उसके प्रतत ककसी प्रकार का द्वेर्षभाव भी भलए बबना र्ीवनयापन करना।"2376 

 

इस प्रकार की सर्ालोचना, कक यहद र्ोक्ष की व्याख्या र्ें ऐसा किा र्ाए कक यि र्ाजन्त का स्वगश िै, र्िा ं
र्ाकर सर्स्त र्ीवन र्ौन िो र्ाता िै एवं चैतन्य और व्यजक्तत्व का दर्न िो र्ाता िै और ऐसे र्ोक्ष को िर् 

केवल र्ानवीय र्ीवन छोडकर िी प्राप्त कर सकते िैं, तो िर्ें उपजस्थत पवर्षय से दरू एक अधधक र्िान ्प्रश्न की 
ओर ले र्ाती िै, और वि प्रश्न यि िै कक अनन्त का सान्त के साथ क्या सम्बन्ध िै, क्योंकक नैततकता का क्षते्र 

सान्त वस्तुओं की व्यवस्था िी िो सकती िै। ताककश क दृजष्टकोण से अन्तदृशजष्ट का बुद्धध के साथ क्या सम्बन्ध िै, 

एवं आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट का ताककश क ज्ञान के साथ क्या सम्बन्ध िै, इस पवर्षय का यि प्रश्न िै। चूकंक ताककश क 

ज्ञान आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट के ऊपर आधश्रत िै, िर् निीं र्ानत े कक ये दोनों ठीक-ठीक ककस प्रकार परस्पर 

सम्बद्ध िैं। लौककक र्गत ्ब्रह्र् के ऊपर आधश्रत िै ककन्तु िर् यि निीं कि सकते कक ककस प्रकार आधश्रत िै। 
ठीक इसी प्रकार नैततक र्ीवन का सम्बन्ध आध्याजत्र्क र्ोक्ष के साथ िै ककन्तु ककस प्रकार का यि सम्बन्ध िै, 

यि िर् निीं कि सकते। एक से दसूरे का सम्बन्ध पवच्छेद करना, अथाशत ्अंतदृशजष्ट का बुद्धध से, ब्रह्र् का र्गत ्

से, धाभर्शक साक्षात्कार का नैततक र्ीवन से सम्बन्ध पवच्छेद करना, इस प्रकार की सर्ालोचना को औधचत्य 

प्रदान करना िै कक र्ंकर की दृजष्ट र्ें संसार एक रांतत िै, िर्ारा ज्ञान अलीक िै और िर्ारा नैततक र्ीवन एक 

उपिास िै। ककन्तु र्कंर बार-बार घोर्षणा करत ेिैं कक र्गत ्का रू्ल ब्रह्र् र्ें िै। र्गत ्से परे र्ाने के भलए िर्ें 
लौककक र्गत ्के अन्दर से गु़रना िोगा। जर्स प्रकार यथाथश तक पिंुचने का र्ागश लौककक र्गत ्के अन्दर से िै, 

इसी प्रकार पूणशता-प्राजप्त का र्ागश नैततक र्ीवन के अन्दर िोकर िै। यद्यपप अजन्तर् लक्ष्य एक ऐसी वस्तु िै 

जर्सर्ें नैततक से परे र्ाना िोता िै, इसका तात्पयश यि निीं िै कक आध्याजत्र्क का नैततक के साथ कोई सम्बन्ध 

निीं िै। खोर्ने वाले को कभी भी सांसाररक कतशव्यों को त्याग देने अथवा ईश्वरभजक्त के पवरुद्ध प्रोत्सािन निी ं
हदया गया। नैततक पररजस्थतत की अयथाथशता केवल तभी उत्पन्न िोती िै र्बकक नैततकता का कतशव्य पूरा िो 

 
2376 र्ोपनिावर के इस कथन का कक 'उपतनर्षदों के अध्ययन ने र्ुझे र्ीवन र्ें र्ाजन्त प्रदान की और यिी र्ुझे र्तृ्यु-सर्य 

र्ें भी र्ाजन्त प्रदान करेगा', उल्लखे करत ेिुए र्ैक्सर्ूलर किता िै: "र्ोपनिावर िर्पविीन लेख भलखने वाले लेखकों र्ें निीं 
था और न वि ऐसा व्यजक्त था जर्सने तथाकधथत अगम्यवादी और अव्यक्त पवचारों के ऊपर अपने को अचेतनावस्था र्ें 
र्ाने हदया िो। और र्ुझे ऐसा किने र्ें न तो कोई भय िै और न लज्र्ा िी िै कक र्ैं उसके वेदान्त के प्रतत उत्साि र्ें उसके 

साथ हिस्सा बंटाने को उद्यत िंू और अपने को इस र्ीवन र्ें से गु़रते िुए र्ो कुछ सिायता इससे र्ुझे भर्ली िै, उसके भलए 

र्ें वेदान्त का ऋणी िंू। वस्तुतः प्रत्येक र्नुष्य के भलए यि आवश्यक निीं िै कक वि कियात्र्क र्ीवन र्ें अवश्य िी भाग ले, 
चािे देर् की रक्षा र्ें अथवा उसके र्ासन र्ें, धन संचय करन ेर्ें अथवा र्र्दरूी करन ेर्ें' ककन्तु र्ो पुरुर्ष धचन्तनात्र्क तथा 
र्ाजन्तर्य र्ीवन तनवाशि करने के योग्य िै उनके भलए वेदान्त से बढ़्कर सार्ग्री अन्यत्र न भर्लेगी। एक र्नुष्य प्लेटो के 

सर्ान आदर्शवादी िोत ेिुए भी एक उिर् नागररक तथा किजश्चयन िो सकता िै और यिी बात र्ें वेदान्ती के भलए भी किता 
िंू।" ('भसक्स भसस्टम्स ऑफ इजण्डयन कफलासफी', पषृ्ठ 193) 
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र्ाता िै। अजन्तर् तनःशे्रयस ्दरू निीं िै ककन्तु नैततक संघर्षश यिां एक भूल और तनष्फलता का क्षेत्र िै। इसकी यिी ं
और अभी प्राजप्त िो सकती िै। यि किना कक नैततक पुरुर्षाथश सापेक्ष िै, उसके अन्दर र्ो आदर्श का अरं् िै उस े

पिचान लेना िै। यि पवचार कक पाप व पुण्य के अन्दर भेद िर्ारे सीभर्त स्तर की अपेक्षा रखता िै, इस 

कियात्र्क र्गत ्र्ें इसके पालन को अनुधचत निी ंठिराता िै। ऐसे पुरुर्षों के भलए भेद की अयथाथशता का कोई 

अथश निी ं िै र्ो अपने को स्वाथशपरता की श्रृंखलाओं र्ें र्कडे िुए िैं और इस प्रकार सीर्ाबद्ध र्ीवन को 
दीघशकाभलक बनात ेिैं। र्ंकर पवधान या तनयर् को सवशथा त्याज्य निीं र्ानत;े अपपतु उनका र्त िै कक र्ोक्ष का 
र्ागश पवधान के द्वार से िोकर िी िै। बुद्धध का आश्रय अन्तदृशजष्ट िै और नैततक र्ीवन का आधार आध्याजत्र्क 

र्ोक्ष िै। यि वि अंकुर िै जर्सके अन्दर से पूणशता का फूल पवकभसत िोता िै। 

42. कर्श 
 

र्ंकर ने कर्श के पवधान को स्वीकार ककया िै। व्यजक्तत्व, अथाशत ् पथृक्त्व, कर्श के कारण िै और 

अपवद्या की उपर् िै।'2377 इस प्रकार का र्गत ्जर्सर्ें िर् उत्पन्न िुए िैं केवल कताश के ऊपर उसके पूवश कर्ों का 
प्रततपादन िै।2378 र्नुष्य का र्ारीररक संगठन एक कायश करने वाला यन्त्र-सरु्च्चय िै,'2379 जर्सका प्रयोर्न उस 

प्रततदान को कर्ों तथा उनके फलों के रूप र्ें, र्ो दःुख एवं सुख के रूप र्ें िोत ेिैं, उत्पन्न करना िै। कभी-कभी 
ककसी एक र्ीवन के कर्ों का प्रततदान अनेक आने वाले र्न्र्ों र्ें भर्लता िै। ठीक र्सै े कक भूतपूवश कर्श का 
पररर्ोधन पूणश िोता िै तो नये कर्श एकत्र िो र्ात ेिैं, "इस प्रकार पररर्ोधन रूप घडी बराबर ऊपर-नीचे चि-रूप र्ें 
चलती रिती िै।"2380 नैततक र्ीवन एक अपवरार्, कियार्ील तथा र्जक्तपूरक िै र्ो कभी भी सवशथा तनःर्ेर्ष निीं 
िोता। र्ानवीय र्ीवन की अवस्थाओं की र्ांगों की नानापवधता के अनुसार यि भी अनन्त आकार धारण करता 
िै। यि प्रकिया बराबर के भलए चलती रिती िै र्ब तक कक पूणश ज्ञान की प्राजप्त निीं िो र्ाती और यि कर्श के बीर् 

को भस्र् कर देती िै तथा पुनर्शन्र् को असम्भव कर देती िै। कर्श के पवधान की अधीनता से रु्जक्त पाना 
र्ानवीय र्ीवन का लक्ष्य िै। अपवद्या से छुटकारा पाना िी कर्श-पवधान से रु्क्त िोना िै। ककन्तु र्ब तक 

र्ीवात्र्ा सीर्ाबद्ध िै तब तक वि कर्श-पवधान के अधीन िै, अथाशत ्वि सदा ऐसे आदर्श को प्राप्त करने के भलए 

श्रर् करती िै जर्स तक वि कभी निीं पिंुचती। नैततकता एक प्रकार का सीढ़ी का पत्थर िै ककन्तु पवश्रार् स्थान 

निीं िै। ऐसे सब कर्श, र्ो फल की आंकाकं्षा से ककए र्ात ेिैं, कर्श-पवधान के अनुसार िी अपने फल देत ेिैं। ककन्तु 

ऐसे कर्श र्ो, तनःस्वाथशभाव अथाशत ्ईश्वरापशण के भाव से ककए गए िैं, र्न को पपवत्र करत ेिैं। 
 

ककन्तु इसका तात्पयश यि निीं िै कक िर् अपने पूवश कर्ों की रजस्सयों से खींच ेर्ाकर कठपुतभलयों की 
भांतत कायश करत ेिैं। यि पिल ेकिा र्ा चुका िै कक व्यजक्त अपने कर्ों के भलए उिरदायी िै और ईश्वर केवल 

 
2377 र्ांकरभाष्य, 3/2, 9 | 

2378 कियाकारकफलर् ्। 
2379 कायशकारणसंघात । 
2380 'ड्यूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', अंग्रे़ी अनुवाद, पषृ्ठ 354। 
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सिायक के रूप र्ें र्ध्यस्थ का कायश करता िै एवं उसके कर्शफलों को सुरक्षक्षत बनाए रखता िै।'2381 ईश्वर ककसी 
को पववर् निीं करता कक तुर् ऐसा निीं ऐसा कर्श करो; यिां तक कक ऐसी प्रवपृियों के ऊपर भी जर्नसे िर् बद्ध 

िैं, िर् इच्छार्जक्त के द्वारा पवर्य पा सकते िैं।"2382 योगवाभर्ष्ठ रार् को स्वतन्त्र पुरुर्षाथश के द्वारा उस 

श्रृंखला को तोड फें कने का आदेर् देत ेिैं र्ो िर्ें बन्धन र्ें र्कडे िुए िै।'2383 र्नुष्य का स्वभाव प्रेरणापरक िै 

जर्सके कारण उसर्ें राग तथा द्वेर्ष उत्पन्न िोत ेिैं।'2384 र्नुष्य, यहद प्राकृततक स्वभाव के अनुतार चल ेजर्स े

लेकर उसने र्न्र् ग्रिण ककया िै तो सवशथा अपनी अन्तः-प्रेरणाओं के अधीन रिता िै, और र्ब तक उसकी 
कियाएं इन अन्तःप्रेरणाओं से संचाभलत िोती िैं के कियाए ं स्वतन्त्र निी ं िैं। ककन्तु र्नुष्य केवल अपनी 
अन्तःप्रेरणाओं का िी पंुर् निी ंिै। उसके अन्दर अनन्त का तनवास िै। आत्र्ा कारणकायश-भावरूपी र्जक्त के रूप 

र्ें व्याविाररक श्रृखंलाओं के बािर पवद्यर्ान रिती िै और उनका तनधाशरण करती िै। र्नुष्य का इततिास कंवल 

कठपुतली का तर्ार्ा निीं िै। यि एक रचनात्र्क पवकास िै। 

43. र्ोक्ष 

 

र्ोक्ष एक ऐसी सिा के साक्षात्कार का पवर्षय िै र्ो अनन्त काल से पवद्यर्ान िै, यद्यपप वि िर्ारे दृजष्ट 

के क्षेत्र से परे िै। र्ब प्रततबन्ध दरू िो र्ात ेिैं तो आत्र्ा रु्क्त िो र्ाती िै। यि र्िां थी और र्ो कुछ िै और 

अनन्त काल से िै तथा वस्तुर्ात्र के रू्लतत्त्व रूप र्ें वैसी िी वतशर्ान रिती िै। यि वि र्ाजन्त िै र्ो संसार निीं दे 

सकता न उस ेिर सकता िै। यि सवशशे्रष्ठ तथा अद्पवतीय स्वगीय सुख िै। "वि र्ो परर् अथों र्ें यथाथश िै, 

तनपवशकार िै, तनत्य िै, आकार् के सर्ान सवाशन्तयाशर्ी िै, िर प्रकार के पररवतशन से रु्क्त सवशसन्तोर्षप्रद, 

अपवभक्त, जर्सका स्वरूप िी उसका अपना प्रकार् िै, और जर्सके अन्दर न तो भला िै न बुरा, न कोई प्रभाव िै, 

न भूत, न वतशर्ान और न भपवष्यत ्को कोई स्थान िै-इस अलौककक को र्ोक्ष किा गया िै l2385 र्ब अपवद्या का 
लोप िो र्ाता िै तो यथाथश आत्र्ा स्वतः प्रकाभर्त रि र्ाती िै, ठीक जर्स प्रकार असर करने वाली र्भलनताओं के 

छूट र्ाने पर सुवणश र्ें चर्क आ र्ाती िै अथवा र्ैस ेर्ेघ रू्न्य राबत्र र्ें तारे प्रकार् देने लगते िैं र्बकक उन्िें 
अभभभूत करने वाला हदन तछप र्ाता िै।2386 र्नुष्य का अपने सर्स्त स्वतनभर्शत बन्धनों से दास्यपवर्ोचन एक 

ऐसा ऐश्वयश िै र्ो पवचार के क्षते्र से सवशथा परे िै; एक ऐसी र्ाजन्त र्ो िर्ारे सब प्रकार के पुरुर्षाथश का प्रयोर्न िै, 

िर्ारे अपने तनकटतर् चैतन्य से भी अधधकतर सर्ीप पवद्यर्ान िै। र्ंकर िर्ारे सम्रु्ख एक ऐसे स्वगश का धचत्र 

प्रस्तुत निीं करत ेर्ो इस लोक से पथृक् अथवा इस लोक के अनुभव की व्यवस्था से भभन्न प्रकार का िै, अपपतु 

 
2381 र्ांकरभाष्य, 2/3, 42 । 
2382 भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 3/8, 4। 
2383 देखें, र्ीवन्र्ुजक्तपववेक, अध्याय 1। 
2384 भगवद्गीता पर र्ांकरभाष्य, 8: 18; 3:33 । 
2385 इदं तु पारर्ाधथशकर्,् कूटस्यर्,् तनत्यर्,् व्योर्वत ् सवशव्यापप सवशपवकियारहितर् ् तनत्यतपृ्तर्,् तनरवयवर्,् 

स्वयंज्योततःस्वभावर्,् यत्र धर्ाशधर्ी सि कायेण कालत्रयं च नोपावतशन्ते तद् अर्रीरं र्ोक्षाख्यर् ्(र्ांकरभाष्य, 1/1, 4 ) । 
2386 र्ांकरभाष्य, 1/3 19। 
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एक ऐसा स्वगश िै र्ो सवशदा यिां उपजस्थत िै, यहद केवल उस ेिर् देख सकते। यि ककसी काल्पतनक भपवष्य के 

गभश र्ें अवजस्थत निीं र्ो वतशर्ान र्ीवन की सर्ाजप्त पर आने वाले लोक र्ें तनरन्तर स्थायी र्ीवन िो, अपपतु 

यि यथाथशतत्त्व के साथ एकत्व (तादात्म्य) की एक अवस्था िै र्ो इसी लोक र्ें िै और वतशर्ान काल र्ें भी िै।'2387 

 

रु्क्तात्र्ा अपने यथाथशस्वरूप को धारण कर लेते िैं (स्वात्र्न्यवस्थानर्)्।'2388 आत्र्ा के पवलोप का 
नार् र्ोक्ष निीं िै, अपपतु चैतन्य के पवस्तार तथा प्रकार् के द्वारा अपनी अनन्तता और तनरपेक्षता का 
साक्षात्कार कर लेने का नार् र्ोक्ष िै। धचत्सुखाचायश का किना िै कक आनन्दर्य का साक्षात्कार िी र्ोक्ष िै।'2389 

आत्र्ा के ताजत्त्वक स्वरूप को, र्ो परर्ानन्द िै, दःुख आवतृ कर लेता िै और अज्ञान इसर्ें सिायक िोता िै। 
अज्ञान के अभाव र्ें दःुख लुप्त िो र्ाता िै और आत्र्ा का स्वरूप, र्ो पवरु्द्ध आनन्द िै, अपने को व्यक्त कर 

देता िै। र्ोक्ष प्राजप्त कोई ऐसी प्रकिया निीं जर्सस ेिर् सर्स्त र्गत ्को नष्ट करने का प्रयल करत ेिैं। यि इस 

प्रकार की कोई प्रकिया निी ं"र्ैस ेकक घी को आग के ऊपर रखकर उसके कडेपन का पवनार् ककया र्ाता िै l2390 

सर्स्त संसार के पवनार् र्ैस ेर्िान ्कायश केवल एक र्नुष्य के द्वारा िोना असम्भव िै। यहद र्ोक्ष से तात्पयश 
अनेकत्व का पवनार् िो, तव पिल-ेपिल र्ब ककसी एक र्नुष्य ने र्ोक्ष प्राप्त ककया िोगा तभी सर्स्त र्गत ्को 
पवनष्ट िो र्ाना चाहिए था।'2391 सत्य ज्ञान की प्राजप्त से तात्पयश अनेकत्व का पवनार् निीं िै ककन्तु र्ात्र 

अनेकत्व के भाव का अभाव िै।'2392 यि एक प्रकार की अन्तदृशजष्ट िै र्ो र्गत ्के धचत्र को िी बदल देती िै और 

'सब वस्तुओं का नये भसरे से तनर्ाशण करती िै।' यि अन्तदृशजष्ट, र्ीवन तथा इसकी घटनाओं के प्रतत इस प्रकार 

का पररवततशत दृजष्टकोण र्ोक्ष की अवस्या निीं अपपतु साक्षात ्र्ोक्ष िै।2393 संसार की अन्त न िोनेवाली यि 

श्रृंखला अपने ऊंच-नीच के साथ बराबर चलती रिेगी, ककन्तु उसके प्रतत र्ो रु्क्तात्र्ा की आसजक्त िै वि सर्ाप्त 

िो र्ाती िै। 
 

अपवद्या र्ब्द का प्रयोग जस्थतत के सारतत्त्व का प्रततपादन करने के भलए ककया गया िै। र्ोक्ष की प्राजप्त 

से संसार र्ें तो कोई भी पररवतशन निीं िोता, केवल इसके प्रतत र्ो िर्ारा दृजष्टकोण िै वि पररवततशत िो र्ाता िै। 
इसकी क्षणभंगुर वस्तुएं, र्ो अल्पर्तत व्यजक्तयों के भलए एक प्रकार का र्ोिक आकर्षशण रखती िैं, रु्क्तात्र्ा को 

 
2387  इसकी नागार्ुशन के र्त से तुलना करें, जर्सके अनुसार तनवाशण की न उत्पपि िै, न पवनार् िै; यि न एक िै और न 

अनेक िै, न गततरहित अथवा गतत का अभाव िै, न तनत्व िै और न पवनश्वर िै, और यि कक वि संसार के सदृर् िै 

(र्ाध्यभर्क काररका, 25: 19)। 
2388 र्ांकरभाष्य, 4/4 1-3। तुलना करें आत्र्न्येवापवद्यातनवपृिः (अद्वैतद्ब्रह्र्भसद्धध)। 
2389 अनवजच्छन्नानन्दप्राजप्तः (भसद्धान्तलेर्संग्रि)। 
2390 र्ांकरभाष्य, 3/2 21। और भी देखें, बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 45, 13। 
2391 एकेन चाहदर्ुक्तेन पधृथव्याहदप्रलयः कृत इतीदानीं पधृथव्याहदर्ून्यं र्गत ्अभपवप्यत।् (र्ांकरभाष्य, 3:2, 21)। 
2392 ज्ञात ेद्वैतं न पवद्यत े। 
2393 तुलना करें, : र्ुद्ध ब्रह्र्ाश्रयपवर्षयर् ्एकर्ेव ज्ञानं तन्नार् एव च र्ोक्षः। कृष्णानन्द, जर्सने भसद्धान्तलेर् पर टीका 
की िै, भलखता िै: चैतन्यस्याज्ञानसम्बन्धी बन्धस्तदसम्बन्धो र्ोक्षो न तु तजन्नवपृिः । पद्र्पाद का र्त िै कक भर्थ्याज्ञान 

के अभाव का नार् र्ोक्ष िै भर्थ्याज्ञानतनवपृिर्ात्रर् ्र्ोक्षः । 
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सवशथा आकृष्ट निीं करतीं। दःुख का कारण केवल भर्थ्याज्ञान की रांतत िै,2394 और रांतत से रु्जक्त पा र्ाने पर 

दःुख से भी रु्जक्त भर्ल र्ाती िै। इस प्रकार र्ोक्ष संसार का पवलय निीं िै वरन ्केवल एक भर्थ्या दृजष्टकोण का 
भर्ट र्ाना र्ात्र िै। रु्क्तात्र्ा की कफर से लौककक र्गत ्र्ें वापस आने की सम्भावना निी ंरिती; इस भसद्धान्त 

का प्रततपादन करने की उत्सुकता से र्कंर बार-बार सुझाव देत े िैं कक रु्जक्त के अन्दर सर्स्त व्याविाररक 

पवभागों के गुण तथा पवर्षय-पवर्षयी के भेदों का भी पूणशरूप से पवलय िो र्ाना आ र्ाता िै।'2395 इस प्रकार की 
आपपि की, कक यि र्गत ् केवल एक रांतत-र्ात्र िै, इस प्रकार के पवचार से पुजष्ट िोती िै कक यि आनुभपवक 

र्गत,् आत्र्ा, वस्तुएं तथा ईश्वर आहद भेदों सहित ऐसे व्यजक्त के भलए, र्ो बाह्य तथा आत्र्ा के एकत्व को 
र्ान र्ाता िै, पवलुप्त िो र्ाता िै।'2396 र्ंकर र्ें ऐसे असंख्य वाक्य आत ेिैं र्ो बलपूवशक कथन करत ेिैं कक जर्स 

प्रकार रस्सी का ज्ञान िो र्ाने पर सांप-पवर्षयक भर्थ्या ज्ञान दरू िो र्ाता िै तथा र्ाग र्ाने पर स्वप्नावस्था की 
रचनाए ंस्वतः नष्ट िो र्ाती िैं, ठीक इसी प्रकार रु्जक्त प्राप्त िोने पर संसार का अजस्तत्व भर्ट र्ाता िै। िर्ारी 
सीभर्त अन्तदृजष्ट को र्गत ्जर्स रूप र्ें प्रतीत िोता िै, वि रूप आत्र्ा तथा ब्रह्र् के एकत्व को र्ान लेने पर 

पररवततशत िो र्ाती िै। तनरपेक्ष ब्रह्र् के अन्दर वे वस्तुएं, जर्न्िें िर् इस कियात्र्क र्ीवन र्ें अपनी 
पररजस्थततयों की कथावस्तु के रूप र्ें र्ानत ेिैं उस रूप र्ें अपना अजस्तत्व निीं रखतीं।2397 र्ंकर नाना प्रकार के 

इस तथ्य के ऊपर बल देत ेिैं कक परब्रह्र् के भलए यि र्गत ्उस प्रकार का अजस्तत्व निी ंरखता जर्स प्रकार का 
कक िर्ारे भलए रखता िै। ब्रैडल ेको भी र्ंकर के सर्ान िी तनश्चय िै कक प्रतीततस्वरूप-र्गत ् के भदेसम्पन्न 

स्वरूप परब्रह्र् के अन्दर र्ाकर निीं रिता। ये सब ककस प्रकार से यथाथश सिा र्ें र्ाकर पवलीन िो र्ात ेिैं, इस 

प्रश्न का सर्ाधान ब्रैडल ेने तो 'ककसी-न-ककसी प्रकार से' किकर हदया िै और र्ंकर ने इस े 'अतनवशचनीय' नार् 

हदया िै। ब्रैडल ेने र्ो इसके भलए 'रूपान्तरकरण' र्ब्द का प्रयोग ककया िै उस पर र्ंकर ने आपपि की िै, यिां तक 

कक अपूणश के ऊपर प्रततकिया र्ो कक उक्त र्ब्द के द्वारा प्रकट िोती िै, परब्रह्र् की अपररवतशनीय पूणशता के साथ 

संगतत निीं खा सकती। ताककश क सूक्ष्र्ता के भलए अत्यधधक रुधच के कारण िी र्ंकर के कथन कुछ-कुछ रार्क 

रूप प्रतीत िोने लगते िैं र्ैसे कक र्गत ्कुछ निीं िै।' िर् र्ब 'प्रतीततरूप के यथाथशसिा के अन्दर रूपान्तरकरण' 

की बात करत ेिैं तो बौद्धधक पवभागीकरण का प्रयोग कर रिे िोत ेिैं, अथवा यि एक प्रकार का अनाहद अनंत 

सारं्र्स्य र्ें सांकेततक धचह्नों का 'सजम्र्श्रण' िै। ये सब र्ंकर की सम्र्तत र्ें परब्रह्र् र्ें अनेकत्व और लौककक 

भेदों को प्रपवष्ट करने का प्रयास करत ेिैं जर्सके भलए कोई आध्याजत्र्क प्रर्ाण निीं िै। यथाथशसिा सब प्रकार के 

सम्बन्धों से ऊपर िै। परब्रह्र् सदा एक ऐसी वस्तु रिेगा जर्सका आख्यान िर् अपने पाररभापर्षक र्ब्दों के द्वारा 
निीं कर सकते। सापेक्ष का सापेक्षरूप र्ें परब्रह्र् के अन्दर कोई स्थान निीं िै। र्ब वि वस्तु र्ो तनरपेक्ष परब्रह्र् 

को सापेक्ष का रूप देती िै, नष्ट िो र्ाती िै तो र्ो कुछ रे्र्ष बचता िै वि तनरपके्ष परब्रह्र् िै। 'र्ाण्डूक्योपतनर्षद्' 

 
2394 भर्थ्याभभर्ानरर्तनभर्ि एवं दःुखानुभवः (र्ांकरभाष्य, 2/3, 46 ) 

2395 सुरेश्वर किता िै : "र्ब अनन्त प्रकार् का साक्षात्कार अन्तदृशजष्ट के द्वारा प्राप्त कर भलया र्ाता िै तब सर्स्त प्राणी 
ब्रह्र् स ेलेकर नीचे वनस्पतत-र्गत ्तक स्वप्नावस्था के सर्ान एक प्रकार की रातत र्ें पररणत िो र्ात ेिैं (र्ानसोल्लास, 

1)। 
2396 गिृीते त्वात्र्ैकत्वे बन्धर्ोक्षाहदसवशव्यविारपररसर्ाजप्तरेव स्यात ्(र्ांकरभाष्य, 1: 2,6)। 
2397 र्ांकरभाष्य, 12, 12; 1:2, 20। 
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पर भाष्य करत े िुए र्कंर कित ेिैं कक 'तुरीय' अथवा चतुथश अवस्था (अपवकल अनुभव) की प्राजप्त अन्य तीन 

अवस्थाओं अथाशत ्र्ाग्रत, स्वप्न तथा सुपुजप्त अवस्थाओं के उसर्ें एकत्रीकरण के द्वारा िोती िै। सबसे ऊंची 
अवस्था र्ें रे्र्ष तीनों सजम्र्भलत िैं और वि उन तीनों से ऊपर िै।2398 'प्रपंचोपर्र्' की पररभार्षा के प्रयोग से 

तात्पयश िै र्गत ्का ब्रह्र् के अन्दर पवलीन िो र्ाना, ककन्तु यि र्गत ्का तनराकरण निीं िै। िर्ारे अन्दर इतनी 
र्जक्तयां पवद्यर्ान िैं र्ो सत्य की व्यवस्था के अनुसार कायश करने र्ें सर्थश िैं और जर्नका प्रयोग िर्ारे पवश्व 

के सर्स्त स्वरूप र्ें िी पररवतशन उत्पन्न कर सकता िै। र्ब िर् तुरीय अवस्था को प्राप्त करत ेिैं िर् एक अन्य 

दृजष्टकोण से एवं एक प्रकार् के द्वारा भाभसत यथाथशसिा को पाते िैं। केवल यिी दृजष्टकोण तथा यिी प्रकार् 

तनरपेक्ष िै। र्ब िर् इस दृजष्टकोण से यथाथशसिा का बोच करत ेिैं तो िर्ें ज्ञात िोता िै कक र्गत ्का यथाथश तत्त्व 

स्वयं ब्रह्र् िी िै।2399 जर्सका िर् तनराकरण करत ेिैं वि एक रांततर्य ढांचा िै और र्ो रे्र्ष बचता िै वि अपने-

आप र्ें यथाथश िै।'2400 रु्क्तात्र्ा के ऊपर आवरणस्वरूप र्ाया का कोई वर् निीं िै। र्ब अनुभव के द्वारा ब्रह्र् 

तथा आत्र्ा के एकत्व तक िर् पिंुच र्ात ेिैं तो वि बन्धन र्ो िर्ें नानारूपों से र्कडे िुए िै कट र्ाता िै और 

उक्तरूपों के अपने अन्दर कोई आकर्षशण निी ंरि र्ाता। वे रि सकते िैं और रिेंग ेर्ब तक इजन्द्रयां र्ीपवत रूप र्ें 
पवद्यर्ान िैं और बुद्धध कियार्ील िै ककन्तु उन्िें अन्तदृशजष्ट द्वारा ज्ञान ब्रह्र् के साथ सम्बद्ध करने की कोई 

आवश्यकता निीं। र्ब र्गृतजृष्णका की रातंत वजै्ञातनक ज्ञान के द्वारा भर्ट र्ाती िै तो रांततर्नक प्रतीतत रिती 
अवश्य िै; ककन्तु अब यि िर्ें आग ेसे रांतत र्ें निीं डाल सकती। िर् उसी आभास को देखते िैं ककन्तु अब उसका 
र्ित्त्व भभन्न प्रकार का िी िोता िै। र्ब रांतत की रांततर्िा प्रत्यक्ष िो र्ाती िै तो यि रांतत निीं रि सकती। चािे 

भभन्न-भभन्न रूप (आकृततया) तनराकार के अन्दर अपने को पवलीन कर दें अथवा अपने को केवल ब्रह्र् की 
प्रतीततयों के रूप र्ें प्रदभर्शत करें, दोनों र्ें से ककसी भी दृजष्टकोण से यि र्गत ्केवल रांततर्य निीं िै। 
 

र्ंकर ने अनेक वाक्यों र्ें यि घोर्षणा की िै कक रु्जक्त का स्वरूप ब्रह्र् के साथ एकत्व का िै'2401 और 

यिां तक कक ब्रह्र् अनुभव के सब प्रकार के पवभागों से ऊपर उठा िुआ िै। इस प्रकार र्ोक्ष की अवस्था का वणशन 

िर्ारे ज्ञान के र्ब्दों र्ें निीं ककया र्ा सकता। चूकंक िर्ारा ज्ञान देर्, काल, कारण और कायश, व्यजक्तयों तथा 
वस्तुओं एवं कर्ों तथा दःुखों, से सम्बन्ध रखन ेवाले भेदों का प्रततपादन करता िै, इसभलए यि किा र्ाता िै कक 

इनर्ें से कोई भी भेद र्ोक्ष की अवस्था र्ें लागू निीं िोता। यि निीं किा र्ा सकता कक रु्क्तात्र्ा पुरुर्ष ककसी एक 

भौगोभलक क्षते्र र्ें तनवास करत ेिैं जर्सका नार् स्वगश अथवा ब्रह्र्लोक िै; और न यिी किा र्ा सकता िै कक वे 

अनन्तकाल तक रित ेिैं। क्योंकक र्कंर अरस्तू के साथ इस पवचार से सिर्त िै कक "अनन्त काल की अवधध न 

तो उिर् को उिर्तर बना सकती िै और न श्वेत को अधधक श्वेत िी बना सकती िै।"2402 िर् र्ोक्ष की अवस्था 

 
2398 त्रयाणां पवश्वादीना ंपूवशपूवशप्रपवलापनेन तुरीयस्य प्रततपपिः प्रपवलय र्ब्द सजम्र्भलत िो र्ाने का सकेंत करता िै, ककन्तु 

तनराकरण अथवा तनर्षेध निीं। 
2399 र्ांकरभाष्य 1:3, 1 ।  
2400 र्ांकरभाष्य, र्ाण्डूक्योपतनर्षद्, 2/7। 
2401 ब्रिौव हि र्ुक्त्यावस्था । 
2402 तनकोर्ैककयन एधथक्स', 1:6। 
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को तनरन्तर कियार्ीलता की अवस्था के रूप र्ें निी ंर्ान सकते। यि सवोन्नत अनुभव िै र्ो सब प्रकार की 
कियार्ीलता से अतीत िै और यिां तक कक इस अवस्था र्ें आत्र्चैतन्य भी भर्टा हदया र्ाता िै। आत्र्ा 
संसारचि से ऊपर उठकर, जर्सके साथ पवकास और क्षय, र्न्र् और पुनर्शन्र् का सदा चलत ेरिने वाला प्रवाि 

लगा िुआ िै, ऐसे तनत्यत्व के अनुभव को प्राप्त कर लेती िै जर्सका लक्षण करत ेिुए बौधथयस ने किा िै कक यि 

"अनन्त र्ीवन की सम्पूणश रूप र्ें तथा क्षणर्ात्र के अन्दर प्राजप्त िै।2403 र्ोक्ष की अवस्था पवश्वात्र्ा के साथ 

सवाशत्र्भाव प्राप्त करना िै, अथाशत ्उस ब्रह्र् के साथ र्ो कक व्याविाररक र्गत ्के सर्स्त भेदों से ऊपर उठा िुआ 

िै।2404 र्ोक्ष की अवस्था अपने तनर्ी ब्रह्र्रूपी आन्तररक रूप के अततररक्त अन्य कोई वस्तु निीं िै और स्वगश 
की भांतत कोई उपाजर्शत अवस्था भी निी ं िै। र्ास्त्रों (श्रुतत) र्ें भर्क्षा दी गई िै, और यिी तकश सम्र्त भी िै, कक 

ब्रह्र् का एक िी रूप िै और इसभलए र्ोक्ष भी एक िी प्रकार का िै, चािे उस ेब्रह्र् प्राप्त करे चािे र्नुष्य। सालोक्य 

(ब्रह्र् के साथ एक िी लोक र्ें तनवास) और अन्य प्रकार के पवभर्ष्ट र्ोक्ष जर्नका वणशन आता िै चूंकक अजर्शत 

पररणार् िैं इसभलए भभन्न-भभन्न कोहटयों की पूर्ा के कारण उनर्ें शे्रष्ठता आहद का भेद िो सकता िै, ककन्तु 

'रु्जक्त' उस स्वरूप की निी ंिै।'2405 चूंकक ब्रह्र् "सब स्थानों र्ें उपजस्थत िै, िर एक वस्तु के अन्दर िै, और सब 

वस्तुओं की आत्र्ा िै, यि सवशथा असंभव िै कक यि गतत की प्रकिया का लक्ष्य बन सके। क्योंकक जर्स पर िर् 

पिल ेसे िी पिंुच गए िैं उसके प्रतत चलने का कुछ अथश निीं िै। अनुभव िर्ें बताता िै कक र्नुष्य अपने से पथृक् 

की ओर र्ाता िै।"2406  

 

र्रीरधारी ईश्वर के उपासक तो ब्रह्र्लोक को र्ा सकते िैं ककन्तु उन्िें निी ंर्ाना िोता जर्न्िोंने र्ोक्ष 

प्राप्त कर भलया िै।"2407 

 

र्ोक्ष का वणशन तनरे्षधात्र्क रूप र्ें ऐसी स्वतन्त्रता की अवस्था के रूप र्ें ककया गया िै कक र्िा ंन हदन 

िै न रात िै, र्िा ंकाल की धारा का प्रवाि रुक गया िै, और र्िां सूयश तथा तारे आकार् से दरू कर हदए गए िैं। ज्ञान 

के भेद इसके अन्दर कोई र्जक्त निी ंरखते।'2408 यि ईसाइयों के स्वगश के सर्ान िै, र्ो रष्टाचार से रू्न्य िै, 

अकलुपर्षत िै और कभी क्षीण निीं िोता। ककन्तु इससे यि पररणार् न तनकालना चाहिए कक यि तनतान्त अभाव 

की अवस्था िै। रु्क्तात्र्ा ककसी अन्य को निीं देखता, वरन ्अपने को सबके अन्दर देखता िै।2409 ठीक जर्स 

प्रकार ब्रह्र् िर्ारे लौककक दृजष्टकोण से केवल रू्न्य र्ात्र प्रतीत िोता िै इसी प्रकार र्ोक्ष की अवस्था सवशथा 
िातनरूप िी प्रतीत िोती िै, अथाशत ्पवलुप्त िोत-ेिोत ेपवस्र्तृत र्ें पररणत िो र्ाती िै। यि एक प्रकार से प्रकार् का 
बुझ र्ाना एवं क्षीण िो-िोकर अभावरूप र्ें पररणत िो र्ाना िै, र्ैसा कक र्ार्श इभलयट ने अपने 'हद लीर्ेंड ऑफ 

 
2403 'एवेभलन अण्डरहिल कृत र्ेकोपोन डी टोडी' के पषृ्ठ 245 पर उद्धतृ। 
2404 स सवाशत्र्भावः सवशसंसारधर्ाशतीतद्ब्रह्र्स्वरूपत्वर् ्एव (र्ांकरभाष्य, तैपिरीय उप. 2/1 ) । 
2405 र्ांकरभाष्य, 3/4, 52। 
2406 र्ांकरभाष्य, 4/3 14 और भी देखें 3/31 | 

2407 र्ांकरभाष्य, 4/3 ,7-8 । 
2408 दर्शनाहदव्यविाराभावः (र्ांकरभाष्य, 1/8, 9 ) । 
2409 र्ुक्तस्यापप सवेकत्वात ्सर्ानो द्पवतीयाभावः (र्ांकरभाष्य, छान्दोग्य उपतनर्षद्, 8/12, 9 ) 
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र्ुबल' र्ें प्रस्तुत ककया िै। "एक बुझी िुई सूयश की लिर र्ो र्त्यशभाव को छोडत ेिुए अपने अजन्तर् पवश्रार्-स्थान 

उस सवशस्रष्टा के साजन्नध्य र्ें रिने को प्रस्थान करती िै।" चूंकक जर्स प्रकार र्ंकर इस पवचार का पवरोध करत ेिैं 
कक ब्रह्र् केवल दबुशलात्र्ाओं को असद् रूप र्ें प्रतीत िोता िै उसी प्रकार वे तकश  करते िैं कक िर्ारे लौककक 

दृजष्टकोण से यि र्िान ्सवाशत्र्ा के साथ एकत्व की प्राजप्त भी ऐसी प्रतीत तो िोती िै र्ानो अन्त र्ें र्तृ्यु-रु्ख र्ें 
चली गई और कफर र्ीपवत न िोगी, ककन्तु यथाथश र्ें यि ऐसा निीं िै। ऐसे वाक्य भी आए िैं जर्नर्ें यि प्रततपादन 

ककया गया िै कक र्ोक्ष की प्राजप्त पर चैतन्य रिता िै। इस प्रकार के वाक्य को लेकर र्ंकर तकश  करत ेिैं कक इस 

अवस्था र्ें वैयजक्तक चेतना (पवर्ेर्ष-पवज्ञान) लुप्त िोती िै, सर्स्त चैतन्य निीं। आत्र्ा का पवरु्द्ध सारतत्त्व 

(पवज्ञानधनात्र्ा) पवद्यर्ान रिता िै।"2410 इसी प्रकार उनका र्त िै कक र्ोक्ष र्ें केवल प्रततबन्ध उत्पन्न करने 

वाले सिायक नष्ट िो र्ाते िैं ककन्तु स्वयं आत्र्ा नष्ट निी ंिोती।'2411 र्ोक्ष तनर्शन प्रदेर् र्ें पवलुप्त िो र्ाना 
निीं िै। िर्ारे भलए अपने सीभर्त दृजष्टकोण से र्ीवात्र्ा अपने र्रीर, इजन्द्रयों, धचि तथा बोधर्जक्त तक िी 
सीभर्त दृजष्टकोण से यथाथश िै; और वि रु्क्तात्र्ा, जर्सने पवश्वात्र्ा के साथ अपने एकत्व को साक्षात ्कर भलया 
िै, काल पर पवर्य प्राप्त कर ली िै, और तनत्य र्ीवन को प्राप्त कर भलया िै, यथाथश प्रतीत िोती िै। िर् र्ारीररक 

र्ीवन के अथों र्ें एक तनरन्तर रिने वाले अर्रत्व के र्ीवन की अभभलार्षा करत ेिैं। र्ंकर ऐसी आत्र्ा को उक्त 

प्रकार का र्ीवन प्रदान करत ेिैं जर्सका दृजष्टकोण र्रीर, इजन्द्रयों तथा धचि से परे निीं र्ाता। र्ंकर केवल ऐसी 
आत्र्ा को एक पवभर्ष्ट एवं प्रतीततर्य वस्तुओं र्ें से एक आभास र्ात्र र्ानत ेिैं, र्ो उत्पन्न िोती तथा नष्ट िो 
र्ाती िै ककन्तु र्ब ये सब वस्तुएं र्ो सीभर्त को सीभर्त बना देती िैं, नष्ट िो र्ाती िैं और र्ब यि र्रीर र्ो 
सीभर्तता का प्रतीक िै, पवनष्ट िो र्ाता िै, अथाशत ्र्ब सीभर्त अनन्त के स्तर तक ऊंचा उठा हदया र्ाता िै, तब 

िर् यथाथश तनःशे्रयस ्की अवस्था को यिीं और वतशर्ान काल र्ें प्राप्त कर लेते िैं। इसकी ठीक-ठीक पवर्षय-वस्तु 

क्या िै, यि वणशन करना कहठन िै। यि सत्य िै कक इसको आंखों ने निीं देखा, न कानों ने सुना और न िी इसने 

र्नुष्य के हृदय र्ें प्रवेर् पाया और न कभी उस हदव्य ज्योतत के भावर्ात्र का भी पवचार ककया जर्सकी 
अभभव्यजक्त अवश्य कभी-न-कभी िोकर रिेगी। तो भी यहद र्ोक्ष का िर्ारे भलए कोई र्ित्त्व िै तो िर्ें अर्रत्व के 

पवचार को काल-सम्बन्धी भार्षा र्ें रखकर इस े'सवाशत्र् भाव' के नार् से पुकारना चाहिए।"2412 

 

इसी प्रकार ऐसे भी वाक्य िैं जर्नर्ें र्ंकर ने बलपूवशक किा िै कक र्ीवात्र्ा का सत्य स्वरूप विी िै र्ो 
सवोपरर प्रभु का िै, "सवोच्च प्रभु की आत्र्ा र्रीरधारी र्ीवात्र्ा का यथाथश स्वरूप िै; और र्रीर-रूपी बन्धन की 
अवस्था प्रततबन्ध करने वाले सिायकों के कारण िै।"2413 "र्ैस ेकक काल्पतनक सांप अपवद्या के दरू िो र्ाने पर 

रस्सी के वास्तपवक रूप र्ें आ र्ाता िै इसी प्रकार भासर्ान र्ीवात्र्ा का, र्ो कतृशत्व और अनुभव, राग और द्वरे्ष 

 
2410 र्ांकरभाष्य, 1/4 22। उन्िोंने बिृदारण्यक उपतनर्षद्, (4/3, 90) को भी र्ांकरभाष्य ( 1/3 19), र्ें उद्धतृ ककया िै और 

इस प्रकार टीका की िै "पवर्ेर्षपवज्ञानं पवनार्ाभभप्रायर्ेव न पवज्ञातपृवनार्ाभभप्रायर् ्।” 

2411 उपाधधप्रलयर्ेवायं नात्र्प्रलयर् ्(2/1, 14) । 
2412 सवाशत्र्भावो र्ोक्ष उक्तः (र्ांकरभाष्य, बिृदारण्यक उप., 4/4, 6 ) 

2413 पारर्ेश्वरर् ्एव हि र्रीरस्य पारर्ाधथशकं स्वरूपर् ्उपाधधकृतं तु र्ारीरत्वर् ्(3/4, 8) आगे चलकर : एव भर्थ्याज्ञानकृत 

एव र्ीवपरर्ेश्वरयोभेदो न वस्तुकृतो व्योर्वद् असंगत्या। पवर्ेर्षात ् (र्ांकरभाष्य, 1 : 3, 19)। और भी देखें, र्ांकरभाष्य, 

ईर्ोपतनर्षद्, 14। 
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तथा अन्य त्रहुटयों के कारण दपूर्षत िै और अधधकतर पाप के अधीन िै, ज्ञान के द्वारा उस सवोच्च ईश्वर के 

तनष्पाप सारतत्त्व र्ें रूपान्तरण िो र्ाता िै र्ो इन सब अपूणशताओं के प्रततकूल िै।"2414 अप्पयदीक्षक्षत इस वाक्य 

को उद्धतृ करत ेिुए किता िै कक र्ंकर स्पष्ट रूप र्ें र्ोक्ष के ईश्वर के साथ एकत्व सम्बन्धी पवचार का सर्थशन 

करत ेिैं।2415 और स्वयं को भी वि इस ेर्ानता िै।"2416 

ऐसा किा गया िै कक रु्क्तात्र्ा को सवोच्च सिा से भभन्न निीं ककया र्ा सकता (अपवभाग)। 
 

इस प्रकार के अभदे की व्याख्या नाना प्रकार से की र्ाती िै। र्ैभर्नी'2417 के अनुसार रु्क्तात्र्ा र्ें अनेक 

गुण पवद्यर्ान रित ेिैं, यथा पाप से तनभलशप्तता, पवचार की सत्यता एवं सवशज्ञता तथा सवशर्जक्तर्िा। औडुलोभर् 

को इसर्ें आपपि िै और अपना र्त वि यों प्रकट करता िै कक रु्क्तात्र्ा र्ें कैवल एक पवध्यात्र्क गुण, अथाशत ्

आध्याजत्र्क चैतन्य, और तनर्षेधात्र्क गुण, अथाशत ्पाप से तनभलशप्तता, रिता िै।'2418 अन्य गुण, र्ो र्ैभर्नी ने 

रु्क्तात्र्ा र्ें बताए िैं, उपाधधयों के कारण िैं। बादरायण इन दोनों र्तों र्ें ककसी प्रकार का परस्पर पवरोध निी ं
पाता िै।'2419 र्ंकर भी बादरायण से सिर्त िैं। औडुलोभर् ने िर्ारे आग ेआध्याजत्र्क सत्य को प्रस्तुत ककया िै 

जर्से तनचोडकर लौककक पवभागों र्ें निीं रखा र्ा सकता; ककन्तु यहद िर्ारा आग्रि लौककक पववरण के िी ऊपर 

िो तो िर्ें अवश्य िी र्ैभर्नी का पवचार स्वीकार करना िोगा। इस प्रकार र्ैभर्नी और औडुलोभर् र्ोक्ष की एक 

अवस्था का बौद्धधक तथा अन्तदृशजष्ट सम्बन्धी पववरण प्रस्तुत करत ेिैं। बादरायण यि कित े िुए कक लगभग 

अनन्त र्जक्त और ज्ञान, र्ो रु्क्तात्र्ा को र्ोक्ष-अवस्था र्ें प्राप्त िो र्ात ेिैं, यि भी किता िै कक चािे र्ो कुछ 

भी क्यों न िो सजृष्टरचना, र्ासन करने तथा पवश्व के नार् करने की र्जक्त ईश्वर के अततररक्त ककसी रु्क्तात्र्ा 
को प्राप्त निीं िोती, क्योंकक ये र्जक्तयां केवल ईश्वर को िी प्राप्त िैं।'2420 र्ध्व के साथ इस पवचार की संगतत िै, 

जर्सका र्त िै कक तनम्नपदस्थ आत्र्ाओं के भलए ईश्वर र्ैसी अनन्त र्जक्त तथा स्वातन््य प्राप्त करना 
असम्भव िै। रार्ानुर् के सार्ने अपने ब्रह्र् के आन्तररक भदेों तथा रु्क्तात्र्ा एवं ईश्वर के बीच के र्ाश्वत भेदों 
के कारण कोई सर्स्या निीं िै। र्ंकर इस पवचार को उपतनर्षदों के बार-बार दोिराए गए पवचारों, र्ैस े"रु्क्तात्र्ा 
पवरु्द्ध सिा के साथ अत्यन्त सर्ानता प्राप्त कर लेता िै", "वि र्गत ्का स्रष्टा िो र्ाता िै," आहद के साथ 

असंगत पाते िैं। तो भी बादरायण किता िै कक वि संसार का र्ासक निीं िो सकता। र्कंर जस्थतत को स्पष्ट 

 
2414  यहदपवद्याप्रत्युपस्थापपतर्पारर्ाधथशकं र्ैवं रूपं कतृशत्वभोक्ततृ्वरागद्वेर्षाहददोर्षकलुपर्षतर् ् अनेकानथशयोधग 

तद्पवलपनेन तद्पवपरीतर् ् अपितपाप्र्त्वाहदगुणकं पारर्ेश्वरं स्वरूपं पवद्यया प्रततपाद्यते सपाशहदपवलयनेनेव 

रज्र्वाहदना (र्ांकरभाष्य, 1/3, 19 ) उसके सम्बन्ध र्ें 'कल्पतरु' और 'पररर्ल' भी देखें। 
2415 भाष्यकारोऽप्यततस्पष्टं र्ुक्तस्य सगुणेश्वरभावापिर् ्आि। 
2416 देखें, भसद्धान्तलेर्, 4। यि सुझाव हदया र्ाता िै कक अनेक र्ीववाद के अनुसार र्ुजक्त ईश्वर के साथ एकत्व का नार् िै 

र्ब तक कक सब र्ुक्त निीं िो र्ात,े और उस सर्य यि ब्रह्र् के साथ तादात्म्य का रूप धारण करती िै। देखें, भसद्धान्तलेर् 

4, और इसके ऊपर ब्रह्र्ानन्द की व्याख्या। 
2417 र्ांकरभाष्य, 4/4 5; छान्दोग्य उपतनर्षद् भी देखें, 8/1, 6; 8/7, । 
2418 र्ांकरभाष्य, 4/4, 6 विृदारण्यक उपतनर्षद् भी देखें, 4: 5, 13। 
2419 र्ांकरभाष्य, 4/4, 7I 

2420 वैर्ेपर्षकसूत्र 4:4, 17। 
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करत ेिुए कित ेिैं कक पररु्जक्त की दर्ा र्ें न तो पवर्षयी रिता िै और न पवर्षय रिता िै; न आत्र्ा रिती िै और न 

र्गत ्रिता िै और इस प्रकार र्ासन अथवा सजृष्टरचना का प्रश्न उत्पन्न िी निीं िोता; ककन्तु र्ब तक िर् 

ईश्वर के तथा आत्र्ाओं और संसार के स्तर पर िैं तब तक परर्ाथशभाव से र्ोक्ष प्राप्त निीं िुआ और इस प्रकार, 

उस अवस्था र्ें यि सत्य िै कक रु्क्तात्र्ा र्ें सरृ्नर्जक्त आहद को छोडकर ईश्वर के सब गुण िैं।'2421 र्ंकर के 

अनुसार ऐसा पुरुर्ष जर्सर्ें आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट िै, ब्रह्र् के साथ एकत्व प्राप्त कर लेता िै, यद्यपप इस दर्ा 
को िर् केवल ईश्वर के सादृश्य के रूप र्ें िी वणशन कर सकत ेिैं ककन्तु ऐसे पुरुर्ष जर्नके अन्दर आध्याजत्र्क 

अन्तदृशजष्ट तो निीं ककन्तु र्रीरधारी ईश्वर की वे पूर्ा करत ेिैं, सवशथा अपवद्या से रु्क्त निीं िै और इस प्रकार 

ब्रह्र्लोक र्ें सजृष्टरचना तथा संसार की र्ासन सम्बन्धी र्जक्तयों के अततररक्त अन्य सब र्जक्तयों को प्राप्त 

कर लेते िैं। वे ईश्वर से पथृक् अपना व्यजक्तत्व रखत ेिैं यद्यपप वे ईश्वर के भाव से युक्त िैं। 
 

क्या र्ोक्ष की दर्ा, अथवा संसार से रु्जक्त, संसार के भलए कायश करने के साथ संगतत रखती िै? र्ंकर की 
प्रवपृि इस प्रश्न का तनरे्षध के रूप र्ें उिर देने की िै, क्योंकक सर्स्त कियार्ीलता, जर्सस ेिर् पररधचत िैं, पिल े

िी से द्वैतभाव को र्ान लेती िै और अद्वैतरूपी सत्य के ग्रिण करने के साथ निीं िो सकती। तो भी र्िा ंतक 

र्ीवन्रु्क्तों का सम्बन्ध िै उनके अन्दर कियार्ीलता रि सकती िै। पररणार् यि तनकला कक कियार्ीलता, 
कियार्ीलता के रूप र्ें अद्वतै के सत्य के साथ असंगत निीं िै। रु्क्तात्र्ा र्ीपवत अवस्था र्ें भी अिंभाव से 

ऊपर उठ र्ात ेिैं और इस प्रकार पवधान तथा कर्श के र्ासन से भी परे िो र्ात ेिैं और वे सवोच्च सिा के भाव से 

ओत-प्रोत िोकर कर्श करत ेिैं। कर्श तथा रु्जक्त के अन्दर अतनवायश प्रततकूलता निीं िै। 
 

इस सम्बन्ध से रु्क्तात्र्ा द्वारा एक नवीन र्ीवन धारण करके इस लोक र्ें वापस आने के प्रश्न पर भी 
पवचार ककया गया िै।'2422 ऐसा किा गया िै कक अपान्तरतर्स ्तथा अन्य कुछेक ऋपर्ष सवोच्च ज्ञान रखते िुए भी 
र्ारीररक र्ीवन र्ें कफर वापस आ गए। र्ंकर का किना िै कक वे ऐसा करत ेिैं अपने अधधकार, अथाशत ्संसार के 

कल्याण की पूतत श के भलए; और र्ब उनका यि कायश पूरा िो र्ाता िै, उनका वैयजक्तक र्ीवन भी सर्ाप्त िो र्ाता 
िै और कफर उनके वापस आने की कोई सम्भावना निीं रिती। ककन्तु यि स्पष्ट िै कक यथाथशसिा का अन्तदृशजष्ट 

द्वारा ज्ञान प्राप्त करने के पश्चात ्भी िर् संसार के अन्दर रुधच रख सकते िैं यद्यपप िर्ारा इस संसार र्ें कफर से 

आना केवल तनरीक्षण के रूप र्ें  िै, इस लोक र्ें तनवास के पवचार से निीं। इसके अततररक्त र्ंकर यि भी 
आग्रिपूवशक कित ेिैं कक र्ोक्ष की अवस्था संसार की अवस्था के प्रततकूल िै, और चूंकक कियार्ीलता संसार का 
एक पवभर्ष्ट लक्षण िै इसभलए रु्क्तात्र्ा के अन्दर इसका अभाव रिता िै। 
 

परवती अद्वैत र्ें र्ोक्ष के सम्बन्ध र्ें भभन्न-भभन्न पवचार िठात ्िर्ारे सम्रु्ख आत ेिैं।2423 वे लोग र्ो 
एक र्ीव के भसद्धान्त को र्ानत ेिैं कित ेिैं कक र्ोक्ष ब्रह्र् के अन्दर सर्ा र्ाने का नार् िै जर्सर्ें व्याविाररक 

 
2421 बादरायण तथा उपतनर्षदों र्ें र्ो प्रकटरूप र्ें परस्पर पवरोध िै और बादरायण के भी कुछ कथनों र्ें र्ो पवरोध िै, ( 4/2 , 

13 और 16 तथा 4/4 17 और 21), उसको र्ंकर इस प्रकार दरू कर देत ेिैं। 
2422 र्ांकरभाष्य, 3:3, 32। 
2423 भसद्धान्तलेर्, 4। 
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र्गत ्का पवनार्, ईश्वर और र्नुष्य भी सजम्र्भलत िैं।'2424 ककन्तु वे लोग र्ो र्ीवों के अनेकत्व के भसद्धान्त को 
र्ानत ेिैं व्याविाररक र्गत ्का कारण प्रत्येक आत्र्ा की अपवद्या को बतात ेिैं। यद्यपप अपवद्या का नार् िो 
र्ाने पर भी यि व्याविाररक र्गत ्अन्य व्यजक्तयों की दृजष्ट र्ें, र्ो अभी रु्क्त निीं िुए िैं, वतशर्ान रिता िै। इस 

भसद्धान्त के आधार पर कक ईश्वर और आत्र्ाएं दोनों िी ब्रह्र् के प्रततपवम्ब िैं, र्ोक्ष का अथश िै प्रततबबम्ब ग्रिण 

करने वाले सब दपशणों का टूट र्ाना और र्ौभलक रूप र्ें सर्ा र्ाना। ऐसा र्त भी प्रकटं ककया गया िै कक र्िा ं
पवरु्द्ध आत्र्ा ईश्वर और र्ीव दोनों की पषृ्ठभूभर् र्ें रिती िै विां र्ीव ईश्वर का एक प्रततबबम्ब र्ें रूप िै। इस 

पवचार के आधार पर र्ोक्ष ब्रह्र् के साथ एकत्व का नार् निीं िै, वरन ्ईश्वर के साथ एकत्व का नार् िै और यि 

तब तक रिेगा र्ब तक कुछ र्ीव र्ोक्ष प्राजप्त के बबना पवद्यर्ान रिेंगे। र्ब एकर्ात्र रु्ख कई दपशणों र्ें 
प्रततबबजम्बत िोता िै तो ककसी एक दपशण के िटा देने से र्िा ंतक र्ौभलक का सम्बन्ध िै प्रततबबम्ब उसर्ें सर्ा 
र्ाना िोता िै। ककन्तु रु्ख का अपना पवभर्ष्ट रू्लभूत रूप नष्ट निीं िोगा र्ब तक कक सारे दपशण न टूट र्ाएंगे। 
तदनुसार, र्ब तक रु्जक्त रहित आत्र्ाएं िैं तब तक र्ोक्ष का तात्पयश िै ईश्वर के साथ एकत्व; ककन्तु र्ब सब 

आत्र्ाएं रु्क्त िो र्ाएंगी तब ईश्वर भी अपना बबम्ब अथवा रू्लस्वरूप खो देगा और लौटकर ब्रह्र् के अन्दर 

सर्ा र्ाएगा; और इस प्रकार सर्स्त रु्क्तात्र्ाओं के भलए ब्रह्र् के साथ एकत्व प्राप्त िो र्ाएगा। ककन्तु चूंकक 

सनातन अद्वैत के अनुसार ससंार का अन्त निीं िै, र्ोक्ष से तात्पयश ईश्वर के साथ एकात्र्ता िै। संचयी ज्ञान के 

स्वरूप के पवर्षय र्ें एक र्नोरंर्क प्रश्न उठाया र्ाता िै। र्ब तक ज्ञान िै र्ोक्ष की प्राजप्त निीं िोती; ककन्तु र्ब 

तक िर् ब्रह्र् का ज्ञान प्राप्त निीं कर लेते, र्ोक्ष िो निीं सकता। तो क्या यि ब्रह्र्ज्ञान, ज्ञान के रूप र्ें अजन्तर् 

फलोपभोग के साथ असंगत निीं िै? यि र्ान भलया गया िै कक परर् अवस्था र्ें कोई ज्ञान निीं िोता और सवोच्च 

ज्ञान का नार् अपने-आप र्ें असंख्य दृष्टान्तों के द्वारा उत्पन्न िोता िै जर्स प्रकार 'कतक' के फल का चूरा 
गंदल ेपानी र्ें डाल ेर्ाने पर वि उसकी सारी र्भलनता को साथ लेकर तली र्ें बठै र्ाता िै, जर्स प्रकार पानी की 
एक बंूद लाल तपे िुए लोिे के गोले पर डाली र्ाने पर उसकी ऊष्र्ा के एक भाग को ले लतेी िै और उसके साथ 

स्वयं भी लोप िो र्ाती िै, जर्स प्रकार अजग्न एक घास के ढेर को र्लाने के बाद अपने-आप िी बुझ र्ाती िै, इसी 
प्रकार ब्रह्र् का ज्ञान भी िर्ारे अज्ञान को तो नष्ट करता िै ककन्तु स्वयं भी नष्ट िो र्ाता िै।'2425 

 

र्ंकर िर्रु्जक्त को स्वीकार करत ेिैं। प्रश्नोपतनर्षद् के एक वाक्य के ऊपर भाष्य करत े िुए ओर् ् के 

ध्यान के पवर्षय र्ें वे कित ेिैं कक इस प्रकार का ध्यान ब्रह्र्लोक की ओर ले र्ाता िै र्िा ंिर् िर् से पूणश ज्ञान 

प्राप्त करत ेिैं ।2426 एक अन्य स्थान पर वे तकश  करत ेिैं कक र्रीरधारी ईश्वर की उपासना का उद्देश्य पापकर्ों से 

रु्जक्त (दरुरतक्षय), ऐश्वयश-प्राजप्त अथवा िभर्क रु्जक्त िै।'2427 ब्रह्र्लोक र्ें आत्र्ा अपना पथृक् अजस्तत्व 

जस्थर रखती िै। र्ंकर की दृजष्ट र्ें अन्य सब रिस्यवाहदयों की भातंत एक ऐसे स्वगश का पवचार कक र्िा ंपर आत्र्ा 

 
2424 एकर्ीववाद तदेकाज्ञानकजल्पतस्य र्ीवश्वरपवभागाहदकृत्स्नभेदप्रपंचस्य तद्पवद्योदये पवलयाजन्नपवशर्ेपचैतन्य- 

रूपणैवावस्थानर् ्। 
2425 देखें, भसद्धान्तलेर्, 3। 
2426 र्ांकरभाष्य, 1/3 13। 
2427 र्ांकरभाष्य, 3: 2, 21। 
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ईश्वर और केवल ईश्वर िी के ऊपर एकतनष्ठ रिती िै, आदर्श से न्यून िै। यि िो सकता िै कक आत्र्ा ईश्वर के 

साक्षात ्दर्शन करती िै और उसकी उपजस्थतत से प्लापवत िो र्ाती िै ककन्तु तो भी आत्र्ा तथा उसके पवर्षय र्ें 
परस्पर भेद अवश्य िै। आत्र्ा दर्शन का पवर्षय निीं िै और इसको सीभर्त उत्पपियुक्त रूप इसके पवर्षय बनने र्ें 
बांधा देता िै।  

 

र्ंकर ने र्ो र्ीवरु्जक्त का वणशन ककया िै उससे यि स्पष्ट िो र्ाता िै कक भौततक र्तृ्यु के पश्चात ्

र्ाश्वत र्ीवन कोई र्ीवन की अवस्था निीं िै। र्ब अन्तज्ञाशन का सूयोदय िो र्ात इसी लोक र्ें िो र्ाता िै तो 
र्ोक्ष की प्राजप्त िो गई। ऐसी अवस्था र्ें र्तृ्युपयशन्त र्रीर की पवद्यर्ानता प्रवंचना का कारण निी ंबन सकती। 
जर्स प्रकार भर्ट्टी का पात्र बन र्ाने पर भी कुम्िार का चि कुछ सर्य तक चलता िी रिता िै ठीक इसी प्रकार 

र्ोक्ष के बाद भी र्ीवन बना रिता िै क्योंकक पिल ेसे र्ो गतत इसने प्राप्त कर ली िै, उस ेरोकने का कोई कारण 

उसके अन्दर निीं िै।'2428 र्ंकर एक ऐसे र्नुष्य का भी दृष्टान्त देत ेिैं र्ो चन्द्रर्ा को उसके द्पवगुण रूप र्ें 
देखता िै क्योंकक उसकी आंख र्ें कुछ दोर्ष िै और यि र्ानते िुए भी वस्तुतः चन्द्रर्ा एक िै वि अपने को इस 

प्रकार देखन ेसे रोक निीं सकता।2429 रु्क्तात्र्ा अपने सर्स्त कर्ों को ब्रह्र्ापशण सर्झकर करता िै।2430 

44. परलोक 

 

केवल सत्य को र्ानने वाला र्नुष्य र्ाश्वत र्ीवन प्राप्त करता िै र्ो कक र्रणोिर र्ीवन से भभन्न िै 

और र्ो उसके अततररक्त अन्य सब र्नुष्यों के हिस्स ेर्ें आता िै।'2431 र्ब तक र्ाश्वत र्ीवन प्राप्त निीं िोता, 
िर्ारा र्ीवन संसार के साथ अथवा अन्तपविीन पररणर्न के थकाने वाले चि के साथ बधंा रिता िै। यि संसार 

काल की प्रकिया का व्यक्त रूप िे और र्ीवों को इस अन्तपविीन चि र्ें परलोक र्ीवन का तब तक के भलए 

तनजश्चत भरोसा हदया गया िै र्ब तक कक वे काल से ऊपर उठकर आध्याजत्र्क अन्तदृशजष्ट द्वारा र्ाश्वत र्ीवन 

प्राप्त निी ंकर लेते। र्ाश्वत (तनत्य) की उपजस्थतत काल की पररभार्षा र्ें अपने को अन्तपविीन तनरंतरता के रूप 

र्ें प्रदभर्शत करती िै। प्लटेो के 'टाइभर्यस' नार्क ग्रन्थ के प्रभसद्ध र्ब्दों र्ें "काल तनत्यता की गततर्ील 

प्रततकृतत िै।" परलोक के सत्य को प्रर्ाणणत करने के भलए र्ंकर ने कोई नया तकश  उपजस्थत निीं ककया। ऐसा 
र्ाना र्ाता िै कक र्ब यि भौततक र्रीर रू्न्यता को प्राप्त िो र्ाता िै तो उसके पीछे एक बीर् रे्र्ष रि र्ाता िै र्ो 
उसी र्ातत के एक नये सुसंगहठत र्रीर को र्न्र् देता िै। र्कंर भौततकवाहदयों के इस र्त का खण्डन करत ेिैं कक 

 
2428 र्ांकरभाष्य, 4:1, 15। 
2429 र्ांकरभाष्य, 4:1, 15। 
2430 परवती अद्वैत र्ें भभन्न-भभन्न प्रकार के पवचार प्रस्तुत ककए गए िैं, र्ैसे (1) र्ोक्ष की अवस्था र्ें र्ीपवतावस्था र्ें आय 

अपवद्या अपनी पवक्षेप र्जक्त को कुछ भर्धथल कर देती िै; (2) अपवद्या का प्रभाव इसके पवनार् के पीछे भी कुछ सर्य तक 

बना रिता िै; (3) आद्य अपवद्या र्ले िुए कपडे के सर्ान तनर्ीव अवस्था र्ें रिती िै, और (4) र्ुक्तात्र्ा के भलए यि र्गत,् 

जर्सर्ें र्रीर आहद सजम्र्भलत िैं, अपनी सिा खो देता िै। देखें, भसद्धान्तलेर्, 4। 
2431  र्ांकरभाष्य, विृदारण्यक उपतनर्षद्, 1:1,1। सवशज्ञानात्र्र्ुतन इस र्त्यशलोक र्ें र्ुजक्त का अजस्तत्व निीं र्ानता, 
ययाशप अन्य लगभग सभी अद्वैतवादी र्ीवन्र्ुजक्त के पवचार का सर्थशन करत ेिैं। 
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र्ीवात्र्ा िी र्रीर िै और र्रीर के पवलयन के साथ आत्र्ा भी नष्ट िो र्ाती िै।'2432 ककन्तु आत्र्ा र्रीर की 
अनाधश्रत िै और इसका अजस्तत्व स्र्तृत आहद को सम्भव बनाता िै।2433 यद्यपप िर्ारा र्रीर तछन्न-तछन्न 

िोकर राख र्ें पररणत िो र्ाता िै तो भी एक ऐसी वस्तु िर्ारे अन्दर िै र्ो र्रण के उपरान्त भी रिती िै; और यिी 
वि वस्तु िै र्ो िर्ारे भपवष्य-र्ीवन का तनणशय करती िै। ऐसा ज्ञान जर्स ेिर्ने प्राप्त ककया िै और िर्ारा चररत्र, 

जर्से िर्ने बनाया िै, िर्ारे दसूरे र्ीवनों र्ें साथ-साथ र्ाएगंे।2434 नैततक तथा धर्ाशत्र्ा र्नुष्य तरार् ूके पलडे 

पर ऊंचे उठेंग ेऔर अनैततक तथा पापी नीच ेआएंगे। भपवष्य-र्ीवन का स्वरूप भूतपूवश र्ीवन की नैततक कोहट के 

ऊपर तनभशर करता िै। र्न्र् और र्तृ्यु केवल र्ीवात्र्ा के र्रीर के साथ संयोग तथा पवयोग से सम्बद्ध िैं।'2435  

र्ंकर के अनुसार, वैहदक देवता भी अर्र निीं िैं क्योंकक "देवताओं के अर्रत्व का तात्पयश केवल एक 

दीघश सर्य तक र्ीपवत रिना िै, ठीक र्ैस ेकक वे सब प्रभु भी आत्र्तनभशर न िोकर केवल ईश्वर के उपिार िैं।"2436 

 

र्ंकर र्तृ्यु के उपरान्त र्रीर से आत्र्ा के प्रस्थान करने का पवस्ततृ रेखाधचत्र प्रस्तुत करत ेिैं। ऋग्वेद 

र्ें बताया गया िै कक सत्पुरुर्षों की आत्र्ाएं यर् के प्रकार्र्य स्वगश र्ें चली र्ाती िैं, र्िा ंवे पपतरों के र्ध्य एक 

आनन्दर्य र्ीवन व्यतीत करती िैं;2437 और दरुात्र्ा पुरुर्षों की आत्र्ाएं, जर्नके भलए स्वगश का द्वार बन्द िै, 

तनम्नतर शे्रणी के अन्धकार र्ें धगरती िैं।'2438 उपतनर्षदों र्ें िर् अध्ययन करत ेिैं कक प्रज्ञावान देवयान र्ागश से 

ऊपर ब्रह्र् तक ले र्ाए र्ात ेिैं र्िा ंपिंुचकर कफर पुनर्शन्र् निीं िोता। कर्श करने वाले पुरुर्षों की आत्र्ाएं 

पपतयृान र्ागश से ऊपर की ओर ज्योततर्शय चन्द्रलोक  र्ें  र्ाती िैं तथा विां अपने कर्ों के फलों का उपभोग करती 
िैं और तब तक एक नये र्ीवन र्ें आने के भलए नीचे उतरती िैं, जर्सका तनणशय भूतकाल के र्न्र् के द्वारा िोता 
िै। और वे, र्ो न ज्ञान और न कर्श र्ें तनरत रिे िोत ेिैं, एक तीसरा स्थान पाते िैं और तनम्नतर शे्रणी के परु्ओं 

 
2432 यहद इस तथ्य के आधार पर कक आत्र्ा के गुण तब तक रिते िैं र्ब तक र्रीर रिता िै, ऐसा अनुर्ान ककया र्ाए कक ये 

र्रीर के गुण िैं तो उिर र्ें ऐसा तकश  उपजस्थत ककया र्ा सकता िै कक वे र्रीर के गुण निीं िैं, क्योंकक र्तृ्यु के सर्य र्रीर 

यद्यपप रि र्ाता िै ककन्तु ये गुण निीं रिते। िर् ऐसा निीं कि सकत ेकक चंूकक अंधेरे र्ें प्रत्यक्ष ज्ञान को अपने अजस्तत्व के 

भलए एक दीपक की आवश्यकता िोती िै इसभलए यि दीपक का गणु िै। इसी प्रकार दीपक के सर्ान र्रीर केवल साधनर्ात्र 

िै। इसके अततररक्त र्रीर के सियोग की सदा िी आवश्यकता निीं िोती, क्योंकक र्रीर र्ब तनद्रा र्ें िोता िै तो भी िर् अनेक 

वस्तुओं का प्रत्यक्ष करत ेिैं। र्रीर के गुणों, र्ैसे आकृतत इत्याहद र्ो सबके प्रत्यक्ष र्ें आत ेिैं तथा आत्र्ा के गुणों र्ें भेद िै 

र्ो उस रूप र्ें प्रत्यक्ष निीं िोते। यि सत्य िै कक र्रीर के अजस्तत्व से चेतनार्य गुणों की उपजस्थतत प्रर्ाणणत की र्ा सकती 
िै ककन्तु र्रीर की अनुपजस्थतत से चेतनता के पवर्षय र्ें कुछ निीं किा र्ा सकता। यि अन्य र्रीर र्ें प्रवेर् करके रि सकती 
िै। यहद चैतन्य भौततक तत्त्वों तथा उनसे उत्पन्न वस्तुओं का एक गुण िै तो उत्पन्न वस्तुएं चैतन्य का पवर्षय निीं िो 
सकतीं। चंूकक तत्त्वों तथा उनसे उत्पन्न वस्तुओं का अजस्तत्व इस तथ्य स ेअनुर्ान ककया र्ाता िै कक वि प्रत्यक्ष देखी र्ाती 
िै, िर्ें अवश्य यि पररणार् तनकालना चाहिए कक प्रत्यक्ष उनसे भभन्न िै। 
2433 र्ांकरभाष्य, 3/, 54। 
2434 र्ांकरभाष्य, 3: 4, 11; और बिृदारण्यक उपतनर्षद् 44, 21 और भी देखें, र्ांकरभाप्य, 3/1, 5, 6.। 
2435 र्ांकरभाष्य, 2/3 16-17। 
2436 र्ांकरभाष्य, ।: 2,17। 
2437  10/14, 10। 
2438 10/152, 4। 
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तथा वनस्पतत के अन्दर र्न्र् लेते िैं जर्न्िें चन्द्रलोक के आनन्द का रस निीं प्राप्त िोता।'2439 र्ंकर उक्त तीनों 
को संसार के चि र्ें तीन भभन्न पडावों के रूप र्ें र्ानत ेिैं, ककन्तु र्ोक्ष का अपना िी सबसे पथृक् रूप िै और उक्त 

तीनों से भभन्न िै। र्िा ंएक ओर पपतयृान कफर से लौककक अजस्तत्व की ओर ले र्ाता िै, विां दसूरी ओर देवयान 

ब्रह्र्लोक को प्राप्त कराता िै, र्िा ंसे कफर इस संसार र्ें लौटना निीं िोता। छान्दोग्य उपतनर्षद् के पववरण र्ें2440 

केवल दो िी र्ागश बताए गए िैं, अथाशत ्देवयान और पपतयृान। और ये सब र्ो ज्ञान से रहित िैं, सज्र्न िों अथवा 
दरु्शन िों उन्िें पपतयृान से र्ाना िोता िै। र्ंकर अतीत तथा नये र्न्र् र्ें द्पवगुण प्रततर्ोध के भसद्धान्त को 
स्वीकार करत ेिैं जर्सस ेकक वदे तथा उपनपपदों के पवचारों र्ें सर्न्वय ककया र्ा सके।2441 एक प्रयास इस पवर्षय 

र्ें भी ककया गया था कक वैहदक कर्शकाण्ड, जर्सका पुरस्कार परलोक र्ें कर्शकताश को भर्लता िै, तथा नैततक 

र्ीवन र्ें परस्पर भेद ककया र्ाए, क्योंकक नैततक र्ीवन का फलोपभोग इसी लोक र्ें िोता िै।'2442 वे आत्र्ाएं, र्ो 
परम्परागत नैततक आधार का पालन करती िैं तथा यज्ञयागाहद करती िैं, बबना ककसी सत्य ज्ञान के पपतरों के 

र्ागश का अनुसरण करती िैं और धूम्रर्य क्षेत्र से गु़रते िुए चन्द्रलोक र्ें पिंुचती िैं और विां अपने कुछ कर्ों का 
फलोपभोग करने के पश्चात ्एक नये र्ीवन र्ें प्रवेर् करने के भलए इस लोक र्ें वापस लौट आती िैं, र्बकक 

अन्य, र्ो र्रीरधारी ईश्वर की उपासना करत ेिैं और ज्ञानपूवशक कर्श करत ेिैं, देवयान र्ागश र्ें ऊंचे-ऊंच ेसूयशलोक 

के र्ध्य से गु़रते िुए ब्रह्र् लोक र्ें पिंुचते िैं।2443 र्रीरधारी ईश्वर की पूर्ा करने वाला अपनी र्जक्तयों और 

प्रभुत्व का भाग प्राप्त करता िै, यद्यपप "उसका अधंकार अभी तक दरू निीं िुआ" और उसकी अपवद्या भी अभी 
तक नष्ट निीं िुई। वे र्ो तनम्न शे्रणी के देवताओं की पूर्ा करत ेिैं वे भी अपना पुरस्कार पाते िैं, यद्यपप इस 

प्रकार की पूर्ा उन्िें र्ोक्ष के उच्चतर् र्ागश पर निीं ले र्ा सकती।2444 वे र्ो अनैततक र्ीवन व्यतीत करत ेिैं, 
नीचे धगरते िैं।'2445 ककन्तु इनर्ें से कोई भी ईश्वर के प्रेर् से वंधचत निी ंरिता एवं तनर्शन रू्न्यता र्ें निी ंउतारा 
र्ाता।"2446 

 

र्तृ्यु के अवसर पर इजन्द्रयां र्न के अन्दर सर्ा र्ाती िैं और र्न रु्ख्य-प्राण र्ें तीन िो र्ाता िै। यि 

रु्ख्यप्राण अपने िर् र्ें आत्र्ा के नैततक यान द्वारा सूक्ष्र् र्रीर र्ें सर्ा र्ाता िै। आत्र्ा, जर्सके प्रततबन्धक 

तथा सिायकों र्ें अपवद्या, धर्श तथा पूवशर्न्र् िे अनुभव िैं, अपने सूक्ष्र् र्रीर के साथ र्रीर को छोड र्ाती 

 
2439 बिृदारण्यक उप., 6/2 कठोपतनर्षद् । 
2440 5/3, 10, देखें र्ांकरभाष्य, 3 / 1 , 12-21 । 
2441 र्ांकरभाष्य, 3/1, 8। 
2442 र्ांकरभाष्य, 3/1, 9 - 1। 
2443 र्ांकरभाष्य, 4/3, 1 - 61। 
2444 र्ांकरभाष्य, 4/1, 4; 4/3 15-16 । 
2445 र्ांकरभाष्य छान्दोग्य उपतनर्षद् पर प्रस्तावना। और भी देखें, 3 / 1, 1 - 7 , 18। 
2446 एक रुधचकर प्रश्न उन आत्र्ाओं की अवस्था के सम्बन्ध र्ें उठाया र्ाता िै जर्न्िोंने देवयान र्ागश द्वारा ब्रह्र्लोक र्ें 
प्रवेर् ककया िै। बादरर का र्त िै कक उनके र्रीर सवशधा निीं िोत े ककन्तु र्ैभर्नी का र्त िै कक उनके र्रीर िोते िैं और 

बादरायण इन दोनों र्ें यि व्यवस्था देकर कक व े जर्नर्ें प्रभुता िै अपनी रुधच के अनुसार चािें तो र्ारीररक और चािें तो 
र्रीररहित रूप र्ें रि सकत ेिैं (र्ांकरभाष्य, 4/4 8-22)। 
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िै।'2447 इस सूक्ष्र् र्रीर को सूक्ष्र् इसभलए किा र्ाता िै क्योंकक किा गया िै कक यि नाडडयों के र्ागश से र्रीर को 
छोडता िै। इस सूक्ष्र् र्रीर र्ें पवस्तार (तनुत्व) िै जर्ससे संसार तथा पारदभर्शता (स्वच्छत्व) सन्भव िोत ेिैं 
जर्सके कारण इस ेर्ागश र्ें कोई बाधा निीं रोकती और कोई इस ेदेख भी निीं सकता।2448 यि सूक्ष्र् र्रीर र्ोक्ष से 

पूवश कभी पवलय को प्राप्त निीं िोता। 

45. धर्श 
 

प्रायः किा र्ाता िै कक र्ंकर का अद्वैत बुद्धध की एक पवलक्षण रचना तो अवश्य िै ककन्तु इससे 

धाभर्शक पपवत्रता के भलए प्रेरणा निीं भर्ल सकती। र्कंर का तनरपेक्ष परब्रह्र् आत्र्ा के अन्दर उत्कट प्रेर् तथा 
भजक्त के भावों को प्रज्वभलत निीं करता। ऐसे तनरपके्ष परब्रह्र् की िर् पूर्ा निीं कर सकत ेजर्से ककसी ने निी ं
देखा, अथवा न कोई देख सकता िै और र्ो ऐसे प्रकार् र्ें तनवास करता िै जर्सके सर्ीप कोई पिंुच निी ंसकता। 
इसभलए तनराकार परब्रह्र् का धचन्तन 'साकार' रूप र्ें ककया र्ाता िै जर्सस ेकक उसकी पूर्ा की र्ा सके। ईश्वर 

की पूर्ा का भर्थ्यात्व के साथ र्ान-बूझकर सियोग निीं िै, क्योंकक ईश्वर िी एक ऐसा रूप िैजर्स रूप र्ें सीभर्त 

र्ानवीय र्न तनरपेक्ष परब्रह्र् का धचत्रण कर सकता िै। सवोच्च यथाथशसिा ऐसे र्ीवात्र्ा के सर्क्ष, जर्सने 

ब्रह्र् की अपने रूप के साथ एकता का अनुभव निीं ककया िै, अनेकों पूणशताएं भलए िुए प्रकट िोती िै।'2449 

र्रीरधारी ईश्वर का भाव उच्चतर् ताककश क सत्य का अगाध धाभर्शक श्रद्धा के साथ सजम्र्श्रण िै। यि र्रीरधारी 
ईश्वर यथाथश पूर्ा तथा आदरभाव का पवर्षय िै ककन्तु ऐसा कोई नैततक आचारपविीन देवता निीं िै र्ो र्नुष्य की 
आवश्यकताओं तथा भय की आर्ंकाओं के प्रतत सवशथा उदासीन िो। उस ेपवश्व के स्रष्टा, र्ासक और न्यायाधीर् 

के रूप र्ें र्ाना गया िै, जर्सके अदंर र्जक्त तथा न्याय, न्यायतनष्ठता, दया, सवशव्यापकता, सवशर्जक्तर्िा तथा 
सवशज्ञता के गुण िैं। र्ंकर द्वारा प्रततपाहदत ईश्वर के रु्ख्य लक्षणों र्ें आचार की पपवत्रता तथा नैततक सौन्दयश 
िैं। र्ानवीय र्ीवात्र्ा के साथ उसका सम्बन्ध ऐसा िै र्ैसा कक प्रेर्ी का अपनी प्रेभर्का के प्रतत, स्वार्ी का भतृ्य 

के प्रतत, पपता का अपने पुत्र के प्रतत तथा भर्त्र का अन्य भर्त्र के प्रतत िोता िै। आध्याजत्र्क अरू्तश भावों की 
कठोरता विां भर्धथल पड र्ाती िै र्िा ंर्ंकर दैवीय गुणों की पवपवधता के पवर्षय र्ें प्रततपादन करत ेिैं जर्सके 

द्वारा अनंत ब्रह्र् अपने अन्दर उन बच्चों की भावना को भरता िै जर्न्िें उसने बनाया िै। र्ंकर की दृजष्ट र्ें धर्श 
कोई भसद्धान्त अथवा अनुष्ठान निीं िै अपपतु र्ीवन तथा अनुभव िै। इसका प्रारम्भ आत्र्ा की अनन्त-

सम्बन्धी भावना से िोता िै और इसके अनन्त बन र्ाने र्ें र्ाकर अन्त िोता िै। र्ीवन का लक्ष्य िै साक्षात्कार 

अथवा यथाथशसिा का अन्तज्ञाशन। यथाथश भजक्त अपने सत्य स्वरूप को खोर् तनकालना िी िै।'2450 ऐसी अनेकों 
पवधाएं अथवा धचन्तन की पवधधयां िैं जर्नका उपतनर्षदों र्ें सर्थशन ककया गया िै।'2451 और प्रत्येक व्यजक्त को 

 
2447 2/2 1 - 5। 
2448 4/2, 9 - 11 
2449 र्ांकरभाष्य, 3 / 3.12 

2450 स्वस्वरूपानुसन्धानं भजक्तररतत अभभधीयत े(पववेकचूडार्णण, पषृ्ठ 31)। 
2451 3/3, 5 । 
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इनर्ें से अपनी प्रवपृि के अनुकूल ककसी एक का चुनाव करना िोता िै।2452 र्िा ंतक प्ररे्य पवर्षय का सम्बन्ध िै, 

वि सबके भलए एक िी िै यद्यपप उस तक पिंुचने के र्ागों र्ें नानापवधता िै। धाभर्शक पूर्ा के साधारणतः दो 
प्रकार िैं अथाशत ्र्रीरधारी ईश्वर की सगुण ब्रह्र् के रूप र्ें पूर्ा और दसूरी प्रतीक की पूर्ा।2453 र्ब उपासक 

ईश्वर को अपने से बाह्य सर्झकर पूर्ा करता िै तो यि पूर्ा प्रतीक की पूर्ा िै। 
 

उपासना करने वाले व्यजक्त तथा उपास्य पवर्षय के र्ध्य र्ो सम्बन्ध िै, यि इस पवर्षय का संकेत करता 
िै कक दोनों र्ें भेद िै।'2454 सवशशे्रष्ठ पूर्ा िर्ें ब्रह्र्लोक की प्राजप्त कराती िै र्िा ंकक र्ीवात्र्ा तथा सवोपरर ब्रह्र् 

का भेद अभी भी पवद्यर्ान रिता िै और उस अवस्था से केवल िभर्क रूप र्ें रु्जक्त प्राप्त िोती िै। प्रचभलत 

पवचार के अनुसार, धर्श एक ऐसी वस्तु िै जर्से अतीजन्द्रय िोना चाहिए। यि एक अपूणश अनुभव िै र्ो तभी तक 

रिता िै र्ब तक िर् यथाथशसिा के यथाथशबोध के ग्रिण र्ें असफल रित ेिैं। इसका पवलय तनजश्चत िै, क्योंकक 

"र्ब वि र्ो पूणश िै प्राप्त िो गया तब वि र्ो केवल अंर्रूप िै अवश्य िी सर्ाप्त िो र्ाएगा।" र्ंकर धर्शपरायण 

ऋपर्षयों के वाक्यों का उद्धरण देत ेिैं र्ो र्ीवात्र्ा तथा परर्ात्र्ा की एकता का व्याख्यान करत ेिैं यथा, "यथाथश 
र्ें तू र्ैं िंू, िे पपवत्र ईश्वर, और र्ो र्ैं िंू वि तू िै।"2455 धर्श का प्रततपादन करने वाले प्रत्येक दर्शन को इस प्रकार 

के कथनों का कुछ-न-कुछ सर्ाधान देना िी िोता िै, यथा 'र्ैं ब्रह्र् िंू' (अिं ब्रह्र्ाजस्र्), 'वि तू िै' (तत ्त्वर्भस), 

जर्नके अन्दर स्रष्टा तथा तनभर्शत र्ीव के भदे को पथृक् कर हदया गया िै। र्ंकर इन सब का सर्ाधान यि 

किकर करत ेिैं कक धाभर्शक चैतन्य अपने सर्स्त भेदों के साथ लक्ष्य की प्राजप्त िो र्ाने पर स्वतः सर्ाप्त िो 
र्ाता िै। एक 'साकार ईश्वर' का कुछ अथश कियात्र्क धाभर्शक चैतन्य के भलए तो िो सकता िै ककन्तु उच्चतर् 

साक्षात्कार के भलए निीं।'2456 सीभर्त र्ीवात्र्ा को, जर्सके आग ेपरदा पडा िुआ िै, तनरपेक्ष परब्रह्र् व्यवजस्थत 

तथा अपने से पथृक् प्रतीत िोता िै। बन्धन तथा रु्जक्त का कुछ अथश सीभर्त र्ीव के भलए िो सकता िै जर्सका 
चैतन्य र्ृंखलाबद्ध िै और जर्सका दर्न तनम्नतर प्रकृतत ने कर रखा िै। यहद र्रीरधारी ईश्वर र्ीवात्र्ा से 

व्यततररक्त िी सबसे ऊंचा िोता तो योगपवद्या के अनुभवों का तात्पयश िी सर्झ र्ें निीं आ सकता और िर्ें एक 

सीभर्त ईश्वर तक िी सन्तोर्ष रखना िोता। ईश्वर यहद सवाशत्र्ा निीं तो वि ईश्वर िी निीं; ककन्तु यहद विी 
सवाशत्र्ा िै तब धाभर्शक र्ीवन सबसे ऊंचा निी ंठिरता।'2457 यहद ईश्वर का रूप पूणश िै तो यि ऐसा िो निी ंसकता 
र्ब तक कक र्नुष्य का अपूणश रूप उसके अततररक्त अपना अजस्तत्व रखता िै। और यहद यि पूणश निीं िै तब यि 

 
2452 र्ांकरभाष्य, 3 / (3,59) 

2453 र्ांकरभाष्य, 4/1, 3 

2454 उपास्योपासकभावोऽपप भेदाधधष्ठान एव (र्ांकरभाष्य, 1/2, 4 ) । 
2455 त्वं वा अिर्जस्र् भगवो देवते, अिं वै त्वर्तत भगवो देवते (र्ांकरभाष्य, 4/1, 3 ) 

2456 तुलना करें, ब्रेडले: "र्ेरी दृजष्ट र्ें तनरपेक्ष परर्ब्रह्र् ईश्वर निीं िै। र्ेरे भलए धाभर्शक चैतन्य से बाह्य ईश्वर का कुछ अथश 
निीं िै और यि ताजत्त्वक रूप से कियात्र्क िै। र्ेरी दृजष्ट र्ें तनरपके्ष ब्रह्र् ईश्वर निीं िो सकता, क्योंकक अन्त र्ें तनरपेक्ष का 
सम्बन्ध ककसी के साथ निीं रिता तथा इसके सीभर्त संकल्प के अन्दर कोई कियात्र्क सम्बन्ध निीं िो सकता। र्ब आप 

तनरपेक्ष सिा की अथवा पवश्व की पूर्ा करना प्रारम्भ करत ेिैं और इसे धर्श का पवर्षय बनात ेिैं तो आपन ेउस क्षण इसका 
रूपान्तरण कर हदया" ('द्रबु एण्ड ररयभलटी', पषृ्ठ 428)। 
2457 देखें, ब्रेडले "टुथ एण्ड ररयभलटी', पषृ्ठ 436 और आगे। 
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ईश्वर का स्वरूप निीं। इस प्रकार धाभर्शक र्ीवन र्ें एक र्ौभलक र्तभेद िै और यि स्पष्ट संकेत करता िै कक 

इसका सम्बन्ध अपवद्या के क्षते्र से िै। 
 

कर्शकाण्ड की स्वीकृतत के साथ-साथ वैहदक देवताओं के अजस्तत्व को भी र्ानना आवश्यक िै। र्ंकर ने, 

र्ो इस सम्बन्ध र्ें परम्परागत पवचार को िी र्ान लेते िैं, उन्िें केवल प्राकृततक तत्त्वों के िी निीं, अपपतु 

प्राकृततक र्जक्तयों के भी चतेनार्य प्रततरूप र्ाना िै। "देवताओं के आहदत्य इत्याहद नार्, यहद यि भी र्ान 

भलया र्ाए, कक प्रकार् इत्याहद का सकेंत करत ेिैं, श्रुततयों के अनुसार िर्ें उनकी ऐसे आध्याजत्र्क प्राणणयों के 

रूप र्ें कल्पना करने के भलए बाध्य करत ेिैं, र्ो तत्त्वों के अनुकूल िैं और जर्न्िें ऐश्वयश का वरदान भर्ला िुआ िै 

क्योंकक उनका प्रयोग वैहदक ऋचाओं और ब्राह्र्णों र्ें िुआ िै।"2458 ये देवता र्ीवन के भभन्न-भभन्न अनुष्ठानों र्ें 
अधधष्ठाता के रूप र्ें अध्यक्ष िोत े िैं।'2459 किा गया िै कक अजग्न वाणी का सिायक िै, वायु श्वास का और 

आहदत्य चक्षु का। र्ीवात्र्ाओं के अनुभवों का देवताओं के ऊपर कोई असर निीं िोता।'2460 र्तृ्यु के सर्य ये 

देवता र्ीपवत इजन्द्रयों के साथ भटकत ेनिीं कफरत,े वरन ्केवल अपनी सिायक र्जक्त को िटा लेते िैं। सवोपरर 

ब्रह्र् देवताओं, र्नुष्यों तथा परु्ओं की सजृष्ट उनके पुण्य व पाप के अनुसार करता िै। देवताओं का अर्रत्व तो 
अपेक्षाकृत िै, ककन्तु वे संसार र्ें भलप्त िोने के कारण क्षणणकता के भी वर् र्ें रित ेिैं।2461 उन्िें भी र्ोक्षप्राजप्त 

सम्वन्धी ज्ञान की आवश्यकता िोती िै और वे सवोपरर प्रभु के आधश्रत िैं। िर्ें धर्शर्ास्त्रों र्ें ब्रह्र्पवद्या सीखत े

िुए देवताओं के दृष्टान्त भर्लते िैं। इस प्रकार की आपपि का कक यहद ये देवता व्यजक्तरूप िैं तो वे र्ीवन तथा 
र्रण के भी वर्ीभूत िैं और यि तत्त्व वेदों के तनत्यस्थायी रूप पर भी असर डालेगा, इस आधार पर तनराकरण 

ककया र्ाता िै कक वदे के र्ब्द व्यजक्तयों का संकेत निी ंकरत,े सार्ान्य भावनाओं का सकेंत करत ेिैं। 'इन्द्र' र्ब्द 

से तात्पयश ककसी व्यजक्त-पवर्ेर्ष से निीं, वरन ् शे्रणणयों र्ें पवभक्त प्राणणयों की ससं्था की एक पवर्ेप उपाधध 

(स्थानपवर्रे्ष) से िै। उस स्थान पर र्ो अधधजष्ठत िोता िै वि उक्त नार् धारण करता िै। आपपि की र्ाती िै कक 

उनका व्यजक्तत्व न तो यथाथश िै, क्योंकक यज्ञों र्ें उनके दर्शन निीं िोत ेऔर न िी संभव िै क्योंकक एक व्यजक्त 

एक िी सर्य र्ें अनेक स्थानों र्ें पवद्यर्ान निीं िो सकता र्ैसा कक यज्ञािुततयों को ग्रिण को करने के भलए िोना 
चाहिए। र्ंकर उक्त आपपि का उिर देत े िुए कित ेिैं कक देवता इसभलए निीं हदखाई देत ेक्योंकक उनके अन्दर 

अपने को अदृश्य बनाने की र्जक्त रिती िै और योधगयों की भांतत वे अपने र्रीरों को सिस्रगुणा कर सकते िैं। 
 

यद्यपप र्कंर के धाभर्शक र्त को ककन्िीं र्जन्दरों अथवा र्ठों की आवश्यकता निीं िै और न ककसी 
किया-कलाप की िी आवश्यकता िै, तो भी उन्िें एक इततिासज्ञ के सर्ान पयाशप्त अनुभव था, जर्सके आधार पर 

उन्िोंने, ऐसे व्यजक्तयों के भलए जर्न्िें इनकी आवश्यकता िै, इनका भी पवधान ककया।"2462 वेदान्त के अन्य 

 
2458 देखें, 'इयूसन्स भसस्टर् आफ हद वेदान्त', पषृ्ठ 65-66। 
2459  ऐतरेय उपतनर्षद्, 1:2,4। 
2460 र्ो िी एकर्ात्र भोक्ता िै र्बकक देवता 'भोगोपकारणभूत' िैं। 
2461 र्ांकरभाष्य, 1:3,28। 
2462 ऐसा किा र्ाता िै कक र्ंकर ने र्जन्दरों र्ें बार-बार र्ाने के भलए अपनी र्तृ्युर्य्या पर क्षर्ायाचना की थी, क्योंकक ऐसा 
करके उन्िोंने र्ानो एक प्रकार से ईश्वर की सवशव्यापकता का तनर्षेध ककया। 
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ककतने िी व्याख्याकारों के पवपरीत र्ंकर धर्शसम्बन्धी पवर्षयों र्ें ईश्वर ज्ञान-सम्बन्धी प्रवपृियों से भभन्न 

दार्शतनक प्रवपृि को िी अंगीकार करत ेिैं। एक अध्यात्र्वादी सार्ान्यतः एक पवर्ेर्ष साम्प्रदातयक आधार का 
आश्रय लेता िै। एक पवर्ेर्ष धाभर्शक सरु्दाय का सदस्य िोने के कारण वि अपने सम्प्रदाय के भसद्धान्तों को 
िर्बद्ध करने, पवस्ततृ रूप देने तथा उनका सर्थशन करने र्ें तत्पर रिता िै। वि अपने र्न को सत्य सर्झ 

लेता िै और उसके साथ िी उसका धर्श जस्थर रिता अथवा नष्ट िोता िै। ककन्तु दसूरी ओर, एक दार्शतनक िोने के 

नात ेअपने को ककसी एक धर्शपवर्ेर्ष के क्षेत्र र्ें सीभर्त निीं रखतां वरन ्धर्श को धर्श के स्वतन्त्र रूप र्ें अपना क्षेत्र 

बताता िै एवं उसका आग्रि यि भी निी ंिोता कक जर्स धर्श र्ें वि उत्पन्न िुआ अघवा जर्स धर्श को वि अंगीकार 

ककए िुए िै विी एकर्ात्र सत्य धर्श िै। र्ंकर िर्ारे सर्क्ष उस सवशग्रािी तथा सहिष्णुप्रकृतत हिन्द ूधर्श के एक 

र्िानतर् व्याख्याकार के रूप र्ें प्रकट िुए, र्ो सदा िी पवर्ातीय र्तों को अपने अन्दर सर्ापवष्ट कर लेने के 

भलए उद्यत रिा िै। सहिष्णुता की उक्त प्रकार की प्रवपृि न तो उसके अन्धपवश्वास का पररणार् थी और न िी 
एक सर्झौत ेका साधन र्ात्र धी, अपपतु उसके कियात्र्क धर्श के एक अतनवायश अंग के रूप र्ें थी। उसने सब 

र्तों की सीभर्तता को पिचाना और सवशर्जक्तर्ान ्ब्रह्र् को र्तों की पररधध के अन्दर दबाकर रखन ेसे तनरे्षध 

ककया। कोई भी पववेकी व्यजक्त ऐसा निी ंसोच सकता कक उसके सम्प्रदाय ने ईश्वर का भार भलया अथवा उसकी 
रचना को र्ाना और इस प्रकार की अपनी प्रकिया के पररणार्स्वरूप कोई अपना ऐसा पथृक् सम्प्रदाय बनाया 
जर्से उसने तनदोर्ष घोपर्षत ककया िो। प्रत्येक र्त एक प्रकार का धाभर्शक पवश्वास सम्बन्धी सािभसक कायश िोता िै 

और यि आत्र्ानुभव के सर्ीप पिंुचने का र्ागश िै। यि एक ऐसा साधन िै र्ो िर्ें र्ीपवत धाभर्शक अनुभव की 
ओर ले र्ाता िै और यहद धाभर्शक अनुभव की यथाथशता ऐसे व्यजक्त के भलए कोई अथश रखती िै र्ो सत्यतनष्ठा के 

साथ ईश्वर के पास ककसी भी र्ागश से पिंुचने का प्रयत्न करता िै तो िर्ारे भलए उससे अपना तनर्ी र्त पररवततशत 

करने के भलए आग्रि करना सवशथा अनुधचत िै। र्कंर ऐसे कट्टरपंथी निीं थे कक वे उन व्यजक्तयों के धाभर्शक 

अनुभवों र्ें र्ंका उठात ेर्ो अपनी श्रद्धा तथा प्रेर् के उपिार द्वारा ईश्वर के साथ सीधा सम्पकश  रखन ेका दावा 
करत े िैं। यहद तनतान्त भभन्न पवचार रखेनवाल े व्यजक्त नैततक स्पन्दन, र्ानभसक र्ाजन्त और प्रधान 

आध्याजत्र्क यथाथशसिा के साथ सारूप्यसम्बन्धी एक सर्ान पररणार्ों तक पिंुचने र्ें सर्थश िो सकते िैं तो 
र्ंकर उन्िें अपने-अपने पवचार रखन ेकी पूरी स्वतंत्रता देत ेिैं। र्ैसा कक संसार के एक र्िान ्धाभर्शक र्धेावी ने 

किा िै कक "उनके फलों से", ककन्तु उनके र्न्तव्यों से निीं, "तुर् उन्िें र्ानने का यत्न करो।" इसर्ें कुछ अन्तर 

निीं आता कक िर् ईश्वर की पूर्ा चािे ककसी भी नार् से करें ककन्तु िर्ारी आत्र्ा ईश्वर की भावना से ओतप्रोत 

िो तथा उसर्ें सेवा-भाव के भलए उत्साि िो, यि आवश्यक िै। एक िी यथाथश सिा का र्नुष्यों के र्तभदे के कारण 

पवपवध प्रकार से व्याख्यान ककया र्ाता िै।'2463 र्ब िर् उसको प्रकट करने का प्रयत्न करत ेिैं र्ो इस प्रतीतत-रूप 

र्गत ्से परे िै तो िर् ऐसे प्रतीक ढंूढ़ लेते िैं र्ो िर्ारी आवश्यकताओं के अधधक-से-अधधक अनुकूल भसद्ध िो 
सकें । र्ंकर ने धाभर्शक रांततयों से सवशधा रु्क्त िोने के कारण तथा अपने अन्तस्तल र्ें र्ानवीयता को भलये िुए, 

र्नुष्यों के स्वप्नों पर भी ध्यान हदया क्योंकक ये िी इस र्ायारूप र्गत ्र्ें एकर्ात्र ककसी र्ित्त्व की वस्तुएं प्रतीत 

िोती िैं। उन्िोंने अपने को ककसी र्त पवर्ेर्ष का प्रचारक बनने से एवं अपने धाभर्शक उपदेर् के क्षते्र का पवस्तार 

 
2463 िररस्तुतत, पषृ्ठ 18। 
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करने के पवचार से अपने दार्शतनक र्ानदण्ड को भी धगराने से तनरे्षध ककया। र्ंकर के अनुसार, हिन्दधूर्श अपने 

क्षेत्र के अन्दर सर्स्त पवचारों के भभन्न-भभन्न रूपों तथा र्ानततक प्रवपृियों के भलए स्थान रखता िै। उन्िें 
'पट्र्तस्थापनाचायश' की उपाधध दी र्ाती िै, अथाशत ् वे एक ऐसे आचायश थे, जर्न्िोंने छः र्तों की स्थापना 
की।'2464 धाभर्शक पवपयों र्ें ऊंची उडान वाली आदर्शपरक पवचारपद्धतत को अपनाना आसान िै जर्सर्ें इस 

भूलोक के सव तथ्यों को दृजष्ट से ओझल कर हदया गया िो, जर्स प्रकार ऐसी असंस्कृत यथाथशवादी पद्धतत को 
अपनाना भी उसी के सर्ान आसान िै र्ो अन्य सब आदर्ों का खण्डन करती िो; ककन्तु एक पवर्द दृजष्टवाल े

यथाथशवाद को आदर्श के प्रतत एक दृढ़ भजक्त के साथ संयुक्त कर देने का कायश कहठन िै और यिी कायश था जर्स े

करने का प्रयत्न र्ंकर ने ककया। एक धर्शप्रचारक के भलए छः भभन्न-भभन्न प्रकार की धाभर्शक पद्धततयों का 
औधचत्य सम्पादन करना एक अनुपर् घटना िै और यि घटना हिन्दधूर्श के र्ाननेवाले भारतवर्षश र्ें िी सम्भव िो 
सकती िै। र्ैसा कक पवद्यारण्य ने किा कक र्नुष्यों ने सब प्रकार के पदाथों को अथाशत ्अन्तयाशर्ी आत्र्ा से लेकर 

स्थावर एवं वकृ्षों तक को, ईश्वर का रूप दे हदया।2465 जर्स सर्य वैष्णवर्त, र्ैवर्त और र्ाक्यर्त आहद के 

अनुयायी एक-दसूरे से लड रिे थे, र्ंकर ने इन प्रचभलत र्तों को केवल वादानुवाद की धूभल से ऊपर उठाकर 

र्ाश्वत सत्य के तनर्शल वातावरण र्ें खडा कर हदया। उन्िोंने प्रचभलत पवधधयों को एक सवशसार्ान्य आधार प्रदान 

ककया और उन सबका सम्बन्ध एक प्रधान सर्न्वयकारक पवचार के साथ र्ोड हदया। उन्िोंने सत्यधर्श के ऊपर 

बल हदया जर्सका रू्लाधार आध्याजत्र्क आन्तररकता र्ें िै। सर्स्त धर्ों का उद्हदष्ट सत्य आत्र्ा िै? और र्ब 

तक िर् यथाथशसिा के साथ अपनी आत्र्ा के एकत्व को निीं पिचान लेते, र्ो इन सब अपूणश वस्तुओं से अतीत 

िै, तब तक इस संसार चि र्ें घूर्ते रिेंगे। अपने दार्शतनक दृजष्टकोण से वे कित ेिैं कक यद्यपप तनरपके्ष परब्रह्र् 

का दर्शन अनेक प्रकार से िो सकता िै ककन्तु उन सबकी पषृ्ठभूभर् र्ें यथाथशसिा विी एक िै। यथाथशसिा के 

अन्दर तो कोई वगीकरण निी ंिै, यद्यपप सत्य के अन्दर शे्रणी पवभाग, यथाथशसिा के बोधग्रिण के प्रकारभेद के 

कारण िो सकता िै। उन्िोंने सिसा ऐसा पररणार् तनकालना उधचत निीं सर्झा कक ईश्वर िै िी निीं, क्योंकक 

अगर िोता तो ईश्वर-पवर्षयक पवचार र्ें र्नुष्यों का परस्पर र्तभेद न िोता। र्तभेद र्नुष्यों र्ें प्रततवन्धों के 

कारण िै।2466 इस प्रकार से संर्यवाद तथा िठधभर्शता, दोनों से िी उन्रु्क्त रिने र्ें अद्पवतीय थे। उन्िोंने अपनी 

 
2464 र्ैव, वैष्णव, सौर, र्ाक्त, गाणपत्य और कापाभलक र्त। 
2465 अन्तयाशभर्नर् ्आरभ्य स्थावरान्तेर्वाहदनः (पंचदर्ी, 6 121)। और भी देखें, 6: 206-209। 
2466 र्ांकरभाष्य, 1: 1, 20। बैरन फान ह्यूगेल की नवीनतर् कृतत र्ें एक संदभश िै र्ो प्रस्तुत प्रसंग र्ें र्ंकर के दृजष्टकोण 

को प्रकट करता िै। "स्पष्ट िै कक प्रत्यक्षतः अनन्त भभन्नताएं र्ो ककसी पूणशधर्श तथा अन्य पूणशधर्श के र्ध्य र्ें या ककसी 
एक र्न तथा अन्य र्न के र्ध्य र्ें रिती िैं, अथवा र्ो िर्र्ः एक िी धर्श के अन्दर या ककसी एक र्न के अन्दर दीख पडती 
िैं, र्ो सचर्ुच अधधकांर् व्यजक्तयों और धर्ों के द्वारा अभभव्यक्त और र्त, अनुभव और उसके पवर्षय की अभर्ष्ट र्ूखशता 
हदखाती िैं, इस जस्थतत की आलोचना निीं करतीं कक एक िी र्िान ्पवर्षयी अतीत अततर्ानव सिा इस प्रकार इन सर्ूिों या 
पुरुर्षों द्वारा पवभभन्न ढंग से और अपूणशतः यद्यपप यथाथशतः सर्झी र्ाती िै। इस सिा को र्ो र्गत ्र्ें पवद्यर्ान िै, र्ो 
र्गत ्के भीतर और उसके ऊपर कायश कर रिी िै र्ो र्ानव-आत्र्ा से भभन्न िै तथा र्ानव-आत्र्ाओं के भीतर तथा ऊपर 

कायश कर रिी िै, र्नुष्य की ईश्वर को पाने की लम्बी और लगातार खोर् का तनधाशरक तनभर्ि, पवपय तथा कारण र्ाना र्ा 
सकता िै। इसे र्नुष्य की धाभर्शक अनुभूततयों की गिराई और सूक्ष्र्ता के िभर्क पवकास का, धाभर्शक अनुभूतत और तनश्चय 

र्ें र्नुष्यों को पूणश र्ाजन्त तथा स्थायी आधार पाने का और र्नुष्य के तनःशे्रयस ्की आवश्यकता तथा इस वास्तपवक 
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उक्त धारणा के प्रतत सत्यतनष्ठा का प्रर्ाण देत ेिुए भभन्न-भभन्न देवताओं की स्तुतत र्ें श्लोकों की रचना की। ये 

श्लोक ऐसे िैं जर्नकी प्रेरणापरक र्जक्त अनुभव िै ककन्तु इसका अथश यि निीं िै कक उन्िोंने सब प्रकार के 

अन्धपवश्वास तथा रू्ततशपूर्ा को उधचत ठिराया। उन्िोंने बडे प्रवल रूप र्ें कुछ ऐसी घातक कियाओं का खण्डन 

ककया र्ो धर्श के नार् पर प्रचभलत थीं। अपने अद्वैत भसद्धान्त को र्नसाधारण के र्जस्तष्क र्ें बैठाकर उन्िोंने 

ईश्वर के आध्याजत्र्क र्ित्त्व की व्याख्या का र्र्श सर्झने र्ें र्नुष्य-सर्ार् की सिायता की। उन्िें पवश्वास था 
कक र्न र्ें सत्य को ग्रिण करने की र्जक्त िै, यहद िर् अपने सवोिर् प्रकार् के अनुसार उस ेग्रिण कर सकें । 
उनकी वपृि उस सर्य के प्रचभलत धर्ों के प्रतत सिानुभूततपूणश तथा सर्ालोचनात्र्क दोनों िी रूप की थी। र्ंकर 

का ध्येय नये युग के आग ेहिन्दधूर्श की व्याख्या इस रूप र्ें करना था जर्सस ेउक्त धर्श के पवभर्ष्ट सन्देर् की 
रक्षा तो िो िी सके, ककन्तु आग ेसे अधधकतर पवर्दरूप र्ें वि साधारण र्नता पर अपना अधधकार र्र्ा सके। 
इस अधधक पवस्ततृ एवं उदार आर्य के अन्दर सम्भवतः िर् इस देर् के तनवाभसयों को एकता के सूत्र र्ें बांधने 

के पवचार को भी लक्ष्य कर सकते िैं ककन्तु इस एकत्व को सम्पन्न करने के भलए उन्िोंने ककसी पवर्ेर्ष बाह्य 

संगठन अथवा आन्तररक पवश्वासों का आग्रि निीं ककया। उन्िोंने उक्त प्रकार की एकता को सम्पन्न करने के 

भलए एक पवस्ततृतर धाभर्शक सहिष्णुता का आश्रय ककया। धाभर्शक र्ीवन के व्यजक्तगत रूप के ऊपर बल देकर 

उन्िोंने आध्याजत्र्क रूप भलये िुए हिन्दधूर्श को अत्यन्त उदारता का रूप हदया।  
 

हिन्द ूपवचार की पुनः नये भसरे से व्याख्या करने र्ें उन्िोंने ककसी स्थान पर इसके अन्दर ऐसे अंर्ों को 
भी पाया र्ो प्रकटरूप र्ें उनके अपने पवचारों के साथ संगतत निीं खाते थे।  

 

र्ास्त्राथश-काल के क्षोभ तथा िलचल के पश्चात ्र्कंर का अद्वैत आया जर्सर्ें र्ौभलक जस्थरता थी तथा 
र्नसाधारण र्ें युजक्तपूणश दृढ़ पवश्वास उत्पन्न कराने की सर्थशता भी थी। यि न तो अधधकारपूणश रूप र्ें आज्ञा 
िी देता िै और न ककसी रूहढ़ की िी स्थापना करता िै, कफर भी इसकी प्रभावर्ाली तथा पूणश तनश्चयात्र्क 

घोर्षणाओं र्ें नैजष्ठक प्रयत्न तथा पररपक्व धचन्तन का गुरुत्व पाया र्ाता िै। यि धाभर्शक यथाथशता को र्नुष्य के 

चैतन्य केन्द्र के अन्दर दृढ़तापूवशक र्र्ा देता िै र्िा ंसे इसका उच्छेद निीं ककया र्ा सकता। र्नुष्य का एकर्ात्र 

आध्याजत्र्क व्यापार यथाथश सिा की खोर् र्ें तनहित िै न कक उसर्ें र्ो िर्ारे लौककक उद्देश्यों की पूतत श करता 
िै। और इस यथाथशसिा की खोर् तभी िो सकती िै र्बकक र्नुष्य के तनरथशक तथा अपने र्ित्त्व के प्रतत 

अत्यधधक अभभर्ान का सवशथा पररत्याग करने र्ें अिंकारी और आत्र्केजन्द्रत दृजष्टकोणों को पूणशरूपेण छोड 

हदया र्ाए। िर्ें ईश्वर की पररकल्पना अपने सीभर्त ज्ञान और अनुभव की पररभार्षा र्ें करने के सब प्रयत्नों को 
त्याग देना िोगा। सबसे प्रथर् तो, ईश्वर का अजस्तत्व अपने भलए िै वि केवल िर्ारे भलए िी निीं िै। िर्ारे 

तकश र्ास्त्र तथा नीततर्ास्त्र, दोनों ईश्वर को िर्ारे अपने उद्देश्यों को आग ेबढ़ाने के भलए एक साधन र्ात्र बना 
लेते िैं। ईश्वर के सम्बन्ध र्ें इस प्रकार का पवचार जर्स ेर्नुष्य का दबुशल र्न अपनी क्षदु्र योर्नाओं को आग े

बढ़ाने के भलए बना लेता िै, र्नुष्य के भलए भले िी प्रततष्ठादायक भसद्ध िो सके ककन्तु उससे ईश्वर की प्रततष्ठा 

 

अनुभूत सिा को अभभव्यक्त करन ेवाली सर्स्त र्ानवीय गणनाओं और पररभार्षाओं की अपयाशप्तता के प्रतत एक साथ 

अधधक र्ागरूक िोने का कारण र्ाना र्ा सकता िै" (कफलासफी आफ ररलीर्न' पषृ्ठ 44-45)। 
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निीं बढ़ती। र्ंकर एक प्रकार से जस्पनो़ा के िी भसद्धान्त वाक्य को पुष्ट करत ेिैं कक वि र्ो यथाथश र्ें ईश्वर से 

प्रेर् करता िै, यि अभभलार्षा निीं रख सकता कक बदल ेर्ें ईश्वर भी उससे प्रेर् करे। 
 

यहद र्ंकर का अद्वैत िर्ें अरू्तश भाववाचक प्रतीत िोता िै तो इसका कारण यि िै कक िर् एक ऐसे स्तर 

पर िी रिकर सन्तोर्ष कर लेते िैं र्ो सवोच्चसिा से किी ंनीचे िै और यिी िर्ारे भलए सम्भव भी िै। सगुणोपासना 
के प्रतत र्ंकर के पवरजक्तभाव के कारण उनको धर्श कुछ-कुछ नीरस प्रतीत िोता िै। ककन्तु यहद िर् तनरपके्ष परर् 

आत्र्ा र्ें संकल्प तथा ज्ञान का अभाव र्ानत ेिैं तो इसे उस तनरपके्ष की उपाधध अथवा प्रततबन्ध न र्ानना 
चाहिए, अपपतु यि उसकी पूणशता के कारण िै। र्ंकर र्ें धाभर्शक भावना की ककसी प्रकार भी न्यूनता निीं थी। 
उनके लेखों र्ें उक्त भावना की स्थान-स्थान पर अभभव्यजक्त पाई र्ाती िै र्ो प्रायः र्न को छूने वाली िै और 

कभी-कभी तो यि धाभर्शक व्यग्रता के स्तर तक पिंुच र्ाती िै ककन्तु िर्ारे प्रचभलत धाभर्शक पवचार उनकी 
तकश पूणश सर्ीक्षा से निीं बचे रि सके और िर्ारे ईश्वर-सम्बन्धी पवचारों को ऐसा िी अस्थायी और क्षणभंगुर 

बताया गया िै र्ैस ेकक िर् स्वयं िैं। 
 

ऊपर र्ो कुछ किा र्ा चकुा िै उसके अततररक्त भी यि िै कक िर्ें ज्ञात िोता िै कक र्ंकर के अन्तस्तल र्ें 
प्रपवष्ट िोने वाली दैवीय वस्तुओं के बौद्धधक दर्शन को योग-सम्बन्धी धचन्तन के साथ संयुक्त ककया िै। इस 

पवर्षय र्ें िर् र्ंकर को िी अपने साक्षीरूप र्ें उपजस्थत करेंग े कक योग-सम्बन्धी धचन्तन के र्ागश र्ें बुद्धध का 
सािसपूणश प्रयोग बाधक िोता िै। वि यि भी दर्ाशता िै कक बाह्य आर्ीपवका के साधनों से छुटकारा पा लेना 
धचन्तनर्ील र्ीवन के भलए आवश्यक निीं िै। र्ंकर ने धर्श के अन्तगशत र्ो व्यजक्तगत अथवा रिस्यर्य, 

संस्थाओ ं के तनयर् सम्बन्धी अथवा तनरंकुर् तथा बौद्धधक अथवा दार्शतनक अंर् िैं उनर्ें एक-दसूरे के साथ 

परस्पर सर्न्वय हदखाया िै। 

46. उपसंिार 
 

उपतनर्षदों की भार्षा दर्शन तथा पवज्ञान, दोनों िी से भर्धश्रत िै। उपतनर्षदें उच्चतर् यथाथश सिा को 
तनरपेक्ष और ईश्वर, ब्रह्र् तथा परर्ेश्वर के रूप र्ें प्रस्तुत करती िैं। वे र्ोक्ष का प्रततपादन करत ेसर्य ब्रह्र् के 

साथ सारूप्य िो र्ाना एवं ईश्वर की नगरी र्ें तनवास करना भी र्ान लेती िैं। ब्रह्र् का 'नेतत-नेतत' के रूप र्ें वणशन 

तथा उसके सकारात्र्क चररत्र धचत्रण, र्ो उपतनर्षदों र्ें पाए र्ात ेिैं प्रत्येक र्िान ्धाभर्शक साहित्य र्ें भी ऐसे िी 
भर्लेंगे। रिस्यवादी, यिूदी, ईसाई और रु्जस्लर् िर्ें एक अन्धकार का सर्ाचार देत ेिैं र्ो वाणी के क्षेत्र से परे िै। 
अन्य लोग ईश्वर की पूणशता का िर्ारे आग ेवणशन करत ेिैं। र्िा ंएक ओर पवचारक और रिस्यवादी ईश्वर के 

प्रततबबम्बपविीन स्वरूप के ऊपर बल देत ेिैं, विां धाभर्शक भक्त लोग ईश्वर को भर्त्र, सिायक तथा र्ोक्षदाता की 
दृजष्ट से देखते िैं। प्रत्येक धर्श के दर्शनर्ास्त्र को सब प्रकार के धाभर्शक अनुभव के दो प्रकार के रूप को ध्यान र्ें 
रखना िोता िै और उसके औधचत्य पर भी ध्यान देना िोता िै। जर्स सर्स्या को र्कंर ने अपने ऊपर भलया िै, 

यद्यपप यि उस धाभर्शक अनुभव के सीभर्त प्रकरण से, जर्स ेउपतनपदों र्ें अभभभलणखत ककया गया िै, उत्पन्न 
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िोती िै, वि सावशभौर् हित की िै और इसके जर्स सर्ाधान पर वे पिंुचे िैं वि भी सन्तोर्षप्रद िै, बर्ते कक सभी 
अंर् अपने सन्तुलन को जस्थर रख सकें । ताजत्त्वक रूप र्ें यि एक दार्शतनक सर्ाधान िै क्योंकक र्कंर िर्ें ऊंचा 
उठाकर सुख व र्ाजन्त के आदर्श र्ें पिंुचा देत ेिैं और इस कायश के भलए वे पवचारर्जक्त का उपयोग करत ेिैं, 
क्योंकक यिी एकर्ात्र साधन िै र्ो र्ीवन के भभन्न-भभन्न पक्षों को परस्पर सर्न्वय कराता तथा उन्िें उिर् 

बनाता िै। यि सत्य िै कक वे स्वीकार करत े िैं कक पवचार सब सर्स्याओं को िल निीं कर सकता एवं उस े

यथाथशसिा के साक्षात ् ज्ञान ग्रिण करने के भलए अन्तदृशजष्ट की आवश्यकता िोती िै। यद्यपप र्ंकर 

प्रसन्नतापूवशक र्ीवन के रिस्यों के आग ेभसर झुकाते िैं तो भी वे इन रिस्यों के भलए िी लालातयत निीं िैं। र्ंकर 

के दर्शन के आधार र्ें सजृष्ट-रचना का र्ाश्वत रिस्य िै और यि एक ऐसा रिस्य िै जर्सके अन्दर र्ीवन की 
प्रत्येक गतत तथा संसार का प्रत्येक अणु उलझा िुआ िै। 
 

यहद इस र्गत ्को एक ऐसी वस्तु सर्झने की अपके्षा, कक जर्सकी उत्पपि के पवर्षय र्ें िर् ठीक-ठीक 

कोई सर्ाधान प्रस्तुत निीं कर सकते, िर् साथ-िी-साथ कततपय अवाशचीन अद्वैतवाहदयों के र्ागश का अनुसरण 

करत े िुए, इस ेयि किकर कक यि पवश्वज्ञान सम्बन्धी रांतत िै, र्ो न र्ाने ककस प्रकार उत्पन्न िो गई िै एवं 

इसका उद्देश्य रर् र्ें पडे िुए िर् र्रणधर्ाश र्नुष्यों को एक दःुस्वप्न की भांतत दःुख देना िै, इस ेअन्यथा भसद्ध 

कर देत ेिैं, तो र्ंकर का दर्शन असन्तोर्षर्नक भसद्ध िोता िै। ककन्तु इस प्रकार का पवचार रखना र्ंकर के साथ 

अन्याय करना िोगा। 
 

आध्याजत्र्क गिराई तथा ताककश क र्जक्त र्ें र्ंकर का दर्शन अद्पवतीय िै। स्वभावतः पवचार के पश्चात ्

पवचार आता रिता िै र्ब तक कक अद्वतैवाद सबका भर्रोर्णण स्थान लेकर इस भवन को पूरा निीं कर देता। यि 

एकेश्वरवाद-सम्बन्धी आदर्श का एक र्िान ् दृष्टान्त िै जर्सका खण्डन उसके सदृर् अन्य ककसी तनतान्त 

तनश्चयात्र्क आध्याजत्र्क पवचार द्वारा निीं िो सकता। र्ंकर र्ीवन की एक ऐसी कल्पना को स्वीकार करत ेिैं 
जर्सस ेकपवता तथा धर्श के उच्चतर् क्षणों र्ें भी स्वीकार ककया र्ा सकता िै र्बकक िर्ारा झकुाव उसके 

बोधग्रिण के प्रकार् की अपके्षा अन्तदृशजष्ट को अधधक र्ित्त्व देने के पवचार के साथ सिर्तत प्रकट करने की ओर 

िोता िै और र्ब तक वे ऊंचे धरातल पर खड ेिैं उन्िें ककसी को उिर देने की आवश्यकता निीं। ककन्तु बराबर 

जस्थर रिने वाला संर्य अधधकांर् र्नुष्यों को दबाता रिता िै क्योंकक वे बिुत िी कर् इतनी उच्चताओं तक पिंुच 

सकते िैं। वे यि अनुभव करते िैं कक इस र्गत ्को, जर्सके अन्दर वे रित,े चलत-ेकफरते और अपना अजस्तत्व 

जस्थर रखते िैं, इतने अधधक उच्च कोहट के उपके्षाभाव र्ें छोड देना अनुधचत िोगा। और इसभलए इसका कारण 

अज्ञान अथवा अन्धकार को बतात ेिैं और अपने को केवल यि किकर र्ाजन्त दे लेते िैं कक सर्स्त अरुधचकर 

आभासरूप पदाथश र्ीघ्र िी नष्ट िोकर अनन्तप्रकार् के अन्दर पवलीन िो र्ाएंगे। उनकी दृजष्ट र्ें सब पररवतशनों 
का कारण आकार्स्थ सूयश का प्रकार् कृबत्रर् िै और वे यि भी कित ेिैं कक र्ंकर का दर्शन, तथ्य के प्रतत एक 

रिस्यपूणश उपके्षा का भाव रखता िै। यि कक र्ानवीय दःुख दरू िो र्ाएगा, एवं सर्स्त संसार एक दयनीय 

र्गृतजृष्णका की भांतत लुप्त िो र्ाएगा, और यि कक िर्ारी सारी कहठनाई िर्ारी अपनी िी बनाई िुई िै और यि 

कक संसार के अजन्तर् यवतनकापतन र्ें सब लोगों को र्ालूर् िोगा कक तनरपेक्ष एकत्व र्ो सब हृदयों के भलए 
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पयाशप्त िै, सम्पूणश िोध को र्ान्त करता िै और सब पापों का प्रायजश्चि करता िै-यि सब अनेक व्यजक्तयों को 
र्ात्र कल्पनाए ंप्रतीत िोती िैं। रू्च्छाशरूप आत्र्पवलय र्ें, र्ो अपने को पपवत्र घोपर्षत करता िै, कियात्र्क र्ीवन 

के प्रतत एक िूर उपके्षा का भाव रिता िै, र्ो कक एक र्ध्यर् वपृि के बुद्धधर्ान व्यजक्त को अभभर्त निीं िो 
सकता। र्ंकर इस सबका ज्ञान रखत ेिुए िर्ारे सर्क्ष एक ऐसे तकश सम्र्त अजस्तत्ववाद को प्रस्तुत करत ेिैं र्ो 
तुच्छ सर्झकर बुद्धध की उपके्षा निीं करता, युगों के प्राचीन ज्ञान का उपिास निीं करता, और अपने-आप र्ें भी 
सत्य का उच्चतर् बौद्धधक पववरण िै।'2467 र्ंकर िर्ें इस पवर्षय र्ें कुछ निीं बतात े कक अन्तज्ञाशन के 

तनरपेक्षवाद और तकश र्ास्त्र के व्याविाररक ईश्वरवाद के अन्दर क्या भदे िै, क्योंकक, र्ैसा कक गेटे ने पववेकपूणश 
कथन ककया िै "र्नुष्य की उत्पपि पवश्व की सर्स्या का सर्ाधान करने को निी ंिुई वरन ्यि र्ानने के भलए िुई 

कक सर्स्या प्रारम्भ किा ंसे िोती िै और उसके पश्चात ्वि अपने को बोधगम्य सीर्ाओं के अन्दर तनयंबत्रत करता 
िै।" र्ंकर ने यि अनुभव ककया कक एक क्षेत्र ऐसा भी िै जर्सके अन्दर िर् प्रवेर् निी ंकर सकते और इसभलए एक 

ज्ञान-सम्पन्न अज्ञेयवाद िी एकर्ात्र पववेकपूणश र्न्तव्य िै। र्ंकर की सफलता की र्ििा का आधार पवचार की 
पवभर्ष्ट घनता और उज्ज्वलता िै जर्स ेलेकर वे यथाथशसिा की खोर् का कायश सम्पाहदत करत ेिैं और इसके भलए 

आत्र्ा के उस उच्च आदर्श का आश्रय लेते िैं, र्ो र्ीवन की कहठन सर्स्याओं से भी र्ूझ सकता िै, भले िी 
इसका आध्याजत्र्क पररणार् कुछ भी िो। इसके अततररक्त, र्ंकर भसद्धध के एक  ऐसे दर्शन का आश्रय लेते िैं 
र्ो र्ानवीय र्ीवन र्ें एक दैवीय ऐश्वयश का आधान करती िै। एक दार्शतनक तथा ताककश क के रूप र्ें सवशशे्रष्ठ, 

र्ान्त तनणशय तक पिंुचने र्ें तथा व्यापक सहिष्णुता र्ें एक र्नुष्य के रूप र्ें र्िान,् र्कंर ने िर्ें सत्य से प्रेर् 

करने, तकश  का आदर करने तथा र्ीवन के प्रयोर्न को र्ानने की भर्क्षा दी। बारि र्ताजब्दया ंव्यतीत िो गईं 

ककन्तु आर् भी उनका असर देखा र्ा सकता िै। उन्िोंने अनेकों रूहढ़यों का, उनके ऊपर उग्ररूप र्ें आिर्ण करके 

निीं अपपतु र्ाजन्तपूवशक उनस ेअधधक युजक्तयुक्त कियाओं का सुझाव रखकर पवनार् ककया, और साथ-िी-साथ 

यि पवधान अधधकतर धाभर्शक भी था। उन्िोंने आवश्यक ज्ञान के एक पवस्ततृ रूप को तथा कियात्र्क पवचारों 
को, र्ो कक यद्यपप उपतनर्षदों र्ें तनहित तो अवश्य थे ककन्तु जर्न्िें लोग भूल गए थे, र्नसाधारण के र्ध्य 

प्रसाररत ककया और इस प्रकार एक अतीत के प्राचीनकाल का िर्ारे भलए कफर से सरृ्न ककया। ये कोई स्वप्नदर्ी 
आदर्शवादी निीं थ ेवरन ्एक कर्शवीर कल्पनापविारी व्यजक्त थे, दार्शतनक िोने के साथ-साथ वे एक कर्शवीर पुरुर्ष 

थे, जर्से पवस्ततृ अथों र्ें एक सार्ाजर्क आदर्शवादी कि सकते िैं। वे व्यजक्त भी र्ो र्ीवन के प्रतत उनकी 
सार्ान्यवपृि से सिर्त निीं भी िैं, उनको अर्र र्िापुरुर्षों की पंजक्त र्ें स्थान देने के भलए अतनच्छा प्रकट न 

करेंगे। 
 

 

 

 
2467 तुलना करें, प्लेटो: "यहद तब देवताओं तथा पवश्व की उत्पपि के पवर्षय र्ें अनेकों सम्र्ततयों के बीच िर एक अंर् र्ें िर् 

अपने पवचारों को परस्पर संगत तथा सूक्ष्र् रूप र्ें ठीक निीं बना सके तो ककसी को आश्चयश न करना चाहिए। यहद िर् कोई 

ऐसा पववरण दे सकें  र्ो दसूरे की अपेक्षा कर् सम्भव िो; क्योंकक िर्ें अवश्य याद रखना चाहिए कक र्ैं र्ो बोलता िंू और तुर् 

र्ो उसका तनणशय करत ेिो िर् सब र्रणधर्ाश र्नुष्य िैं। इस प्रकार इन पवर्षयों के ऊपर िर्ें एक सम्भव गाथा स ेिी सन्तुष्ट 

रिना चाहिए और उसस ेअधधक की र्ांग न करनी चाहिए" ('टाइभर्यन', पषृ्ठ 27)। 
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नौवाुँ अध्याय 

रार्ानुर् का ईश्वरवाद 

 

प्रस्तावना-आगर्-पुराण-रार्ानुर् का र्ीवन-इततिास और साहित्य-भास्कर-यादवप्रकार्-ज्ञान के साधन-कारण 

तथा द्रव्य - आत्र्ा तथा चैतन्य-ईश्वर- र्ीवात्र्ा- प्रकृतत-सजृष्टरचना- नैततक तथा धाभर्शक र्ीवन-र्ोक्ष-सार्ान्य 

रू्ल्यांकन । 
 

1. प्रस्तावना 
 

दर्शनर्ास्त्र का रू्ल र्नुष्य की कियात्र्क आवश्यकताओं र्ें तनहित िै। र्ो पवचारपद्धतत र्नुष्य की 
र्ौभलक सिर् प्रवपृियों की युजक्तयुक्तता को निीं दर्ाश सकती एवं धर्श के गम्भीर तत्त्व की व्याख्या निीं कर 

सकती उस ेसवशसाधारण स्वीकार निीं कर सकते। दार्शतनक की वे कल्पनाए ंर्ो िर्ें पवर्षर्ावस्था तथा दःुख र्ें 
सन्तोर्ष निीं प्रदान कर सकती,ं केवल बौद्धधक र्न बिलाव की वस्तुएं िैं। उन्िें गम्भीर पवचार निीं कि सकते। 
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र्ंकर का तनरपेक्ष ब्रह्र्, र्ो तनयर्तनष्ठ एवं गततरू्न्य िै और र्ो कोई प्ररेणा निीं दे सकता, न तो िर्ें प्रभापवत 

िी कर सकता िै और न िर्ारी पूर्ा व भजक्त का पवर्षय िो सकता िै। तार्र्िल के सर्ान, जर्से अपने दर्शकों के 

द्वारा की गई प्रर्ंसा का कुछ भी ज्ञान निीं िै, र्ंकर का तनरपेक्ष ब्रह्र् अपने उपासकों के भय अथवा प्रेर् के प्रतत 

सवशथा उदासीन रिता िै और उन सबके प्रतत भी र्ो धर्श के लक्ष्य को ईश्वर को र्ानना यथाथश सिा का ज्ञान िै-

दर्शनर्ास्त्र का उद्देश्य र्ानते िैं। र्ंकर का र्त एक पवद्वान ्पुरुर्ष की भूल का साक्षात ्दृष्टान्त िै। वे अनुभव 

करत ेिैं कक जर्स प्रकार एक प्रभर्क्षक्षत बुद्धध के भलए यि असन्तोर्षर्नक िै, उसी प्रकार सिर् प्रवपृियों के भलए 

भी असन्तोर्षप्रद िै। र्गत ्को आभास-र्ात्र किा गया िै, और ईश्वर एक रु्ष्क तनरपेक्ष अन्धकार िै जर्सके साथ 

प्रकार् की पराकाष्ठा भी िै। अनुभव के इस प्रकट तथ्य को दृजष्ट से ओझल कर हदया गया िै कक र्ब तनबशल तथा 
भूल करने वाले र्नुष्य गिराई र्ें डूबे िुए पुकार करत ेिैं तो ककसी अज्ञात र्जक्त का करुणार्य सिायक िाथ उन्िें 
संभालने के भलए प्रकट िो र्ाता िै। भक्तों को अपने र्ीवन की पवर्षर् अवस्थाओं र्ें इस प्रकार के सिायक का र्ो 
वास्तपवक अनुभव िुआ िै उसके प्रतत र्ंकर ने न्याय निी ं ककया। उनका किना िै कक र्ोक्ष की प्राजप्त अज्ञात 

सरु्द्र र्ें अपने को खो देना िै। व्यजक्तगत गुण व्यजक्तगत िीन गुणों के अधीन रित ेिैं ककन्तु ईश्वरवादी का 
इसके पवरोध र्ें यि किना िै कक सत्य, सौन्दयश और सज्र्नता और गुणों का पथृक् भावात्र्क रूप र्ें कोई 

स्वतन्त्र अजस्तत्व निी ं िै। एक ऐसा अनुभव, जर्सका कोई पवर्षयीकताश निी ं िै, केवल र्ाजब्दक पवरोधर्ात्र िै। 
सत्य, सौन्दयश और पूणशता-ये सब िर्ें एक आहदर् र्जस्तष्क के पवर्षय र्ें सूचना देत ेिैं जर्सके अनुभव र्ें ये सदा 
से अनुभूतत का पवर्षय रिे िैं। ईश्वर स्वयं सवोच्च यथाथश सिा एवं र्ित्त्वपूणश िै। इसके अततररक्त ईश्वर का 
अन्तस्तर् सत्त्व केवल सनातन सिा का प्रत्यक्षीकरण अथवा पूणश सौन्दयश का उपभोग िी निीं िै वरन ्पूणश प्रेर् िै, 

र्ो दसूरों के भलए अपना पवस्तार करता िै। पवश्वात्र्ा के प्रतत सीभर्त र्गत ्का र्ित्त्व उन आत्र्ाओं र्ें िै जर्न्िें 
उसने अपने सर्ान प्रततर्ा का रूप धारण करने की क्षर्ता प्रदान की िै। स्वयं आत्र्ाएं ईश्वर की तनगाि र्ें एक 

र्ित्त्व रखती िैं, और भावात्र्क रूप र्ें न केवल उनकी बुद्धध अथवा सद्गुणों की वे शे्रणणया ंिी, वरन ् जर्न्िें 
उन्िोंने अपना भलया िै। पररणार् यि तनकला कक उनका तनर्ाशण केवल भंग िोने तथा त्याग ककये र्ाने के भलए िी 
निीं िुआ। 
 

रार्ानुर् अपना ध्यान, र्गत ्का ईश्वर के साथ र्ो सम्बन्ध िै, उसी के ऊपर केजन्द्रत करत ेिैं और तकश  
करत ेिैं कक ईश्वर वस्तुतः यथाथश सिा िै तथा स्वतन्त्र िै, ककन्तु र्गत ्की आत्र्ाएं भी यथाथश िैं। यद्यपप उनकी 
यथाथशता सवशथा ईश्वर की यथाथशता के ऊपर तनभशर िै। उनका पवश्वास िै कक इस र्गत ् के रू्ल र्ें एक 

आध्याजत्र्क तत्त्व िै अतएव इस र्गत ्को िर् रातंत र्ात्र निीं सर्झ सकते। वे रु्क्तात्र्ाओं की तनरन्तर सिा 
के ऊपर भी वल देत ेिैं। यद्यपप यि भौततक र्गत ्तथा र्ीवात्र्ा अपनी-अपनी यथाथश सिा रखत ेिैं, तो भी उनर्ें 
से कोई भी ताजत्त्वक रूप र्ें ब्रह्र् के सर्ान निीं िै। क्योंकक र्िा ंब्रह्र् अनाहद काल से सब प्रकार की अपूणशता से 

अलग िै, प्रकृतत चेतनारहित (र्ड) िै और र्ीवात्र्ा अज्ञान तथा दःुख का भर्कार बनता िै। इतने पर भी इन 

सबर्ें एकता िै, क्योंकक प्रकृतत तथा आत्र्ाएं केवल ब्रह्र् के देिर्ात्र रूप से अपना अजस्तत्व रखत ेिैं। इसका 
तात्पयश यि िै कक उनका अजस्तत्व इस रूप र्ें इसभलए िै क्योंकक ब्रह्र् उनकी आत्र्ा तथा तनयार्क र्जक्त के रूप 
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र्ें िै।'2468 ब्रह्र् के अततररक्त उनका अजस्तत्व कुछ निीं िै। र्ीवात्र्ा तथा र्ड प्रकृतत ताजत्त्वक रूप र्ें उससे 

भभन्न िैं; यद्यपप उसके अततररक्त अथवा उसके उपयोगी िोने के अततररक्त उनकी कोई सिा अथवा उपयोधगता 
निीं िै। इस प्रकार रार्ानुर् का भसद्धान्त अद्वैत भसद्धान्त िै यद्यपप उनके अद्वैत भसद्धान्त र्ें एक 

पवभर्ष्टता िै, अथाशत ्वे बिुत्व को स्वीकार करत ेिैं क्योंकक सवोपरर आत्र्ा आकृततयों के बिुत्व र्ें र्ीवात्र्ा तथा 
प्रकृतत के रूप र्ें पवद्यर्ान रिती िै। इसीभलए रार्ानुर् के भसद्धान्त को 'पवभर्ष्टाद्वैत' नार् हदया गया िै, 

अथाशत ्पवर्ेर्ष प्रकार का अद्वतै ।  
 

नीततर्ास्त्र के पवर्षय र्ें भी र्ंकर के अनुयातययों द्वारा अभभर्त बुद्धधवाद तथा र्ीर्ांसकों के 

कर्शकाण्डवाद के साथ रार्ानुर् का पवरोध रिा। यिां तक कक प्राचीन से प्राचीन अथाशत ्ऋग्वेद के काल र्ें भी िर्ने 

देखा कक कभी-कभी प्राथशना के द्वारा देवताओं के आगे पवनय की र्ाती थी और अन्य सर्यों र्ें कर्शकाण्ड के 

द्वारा उन्िें पववर् ककया र्ाता था। यज्ञों को र्ानने वाला धाभर्शक सम्प्रदाय सदा िी सवोपरर ब्रह्र् की 
भजक्तभावपूवशक पूर्ा से, र्ो प्रतीकों द्वारा प्रारम्भ र्ें गुफाओं र्ें और बाद र्ें र्जन्दरों र्ें की र्ाने लगी, अपने को 
संतुष्ट करता था। वेदों के यज्ञप्रधान धर्श र्ें यज्ञ सम्पादन कराने वाला पुरोहित देवता से भी बढ़कर र्ित्त्वपूणश 
व्यजक्त िोता था ककन्तु दःुखी हृदय को यि दानपरक अवस्था कुछ र्ाजन्त प्रदान निीं कर सकी। इसके अततररक्त 

कुर्ाररल ने, र्ो ब्राह्र्ण था और सर्ार् का तनर्ाशणकताश था, बौद्ध धर्श के द्वारा र्ो अस्त-व्यस्त व्यवस्था 
उत्पन्न िो गई थी उसके अन्दर र्ें ब्राह्र्णवादी सम्प्रदाय को सुदृढ़ करके एक स्वस्थ सर्ार् के तनर्ाशण करने का 
प्रयत्न ककया जर्सर्ें वणश-व्यवस्था की नींव को चलवती बनात े िुए एक ऐसी पद्धतत का तनर्ाशण ककया गया 
जर्सर्ें केवल ऊपर के तीन वर्षों को िी यज्ञ करने का अधधकार हदया गया था और अन्यान्य र्न-साधारण को 
उनके अपने-अपने भजक्तप्रधान सम्प्रदायों र्ें रिने के भलए खुला छोड हदया गया था। इस प्रकार र्ीर्ांसकों के 

पवरुद्ध र्ो प्रततकिया िुई उसने धर्श के ईश्वरवादी सम्प्रदायों अथाशत ्वैष्णवर्त, र्ैवर्त तथा र्ाक्तर्त को 
र्न्र् हदया र्ो ककसी व्यजक्त के वणश, र्ातत अथवा सार्ाजर्क जस्थतत का कोई पवर्ेर्ष पवचार निी ंकरत ेथ।े 
ईश्वरवाद के अन्दर सार्ाजर्क र्ित्त्वाकांक्षा स्वतः आ र्ाती िै। एक िी र्ाता-पपता (अथाशत ्उस ईश्वर) के बच्च े

िोने के कारण िर् सब एक िी स्तर के िैं। र्नुष्यर्ात्र, चािे वि ऊंचा िो या नीचे दर्े का, पपत-ृहृदय के भलए उतना 
िी रू्ल्यवान ्िै। 
 

यद्यपप ज्ञान से र्कंर का अपना आर्य केवल सैद्धाजन्तक पवद्या से निीं था, तो भी उनके भर्ष्यों र्ें से 

कुछ का झुकाव धर्श को हृदय तथा इच्छार्जक्त का पवर्षय बनाने की अपेक्षा र्जस्तष्क का िी पवर्षय बनाकर रखन े

की ओर था।'2469 उन्िोंने भूल करने वाली अथवा दषु्टात्र्ाओं के भलए सनातन तनत्य र्ीवन का द्वार बन्द कर 

हदया। बुद्धधपूवशक भजक्त के स्थान पर "र्ैं ब्रह्र् िंू" इस प्रकार के र्न्त्र को यंत्रवत ्र्ें दोिराना एक तनष्फल प्रयास 

 
2468 "इस र्गत ्र्ें प्रत्येक वस्तु, क्या र्ीवात्र्ा और भौततक र्ड पदाथश, उसी सवोपरर आत्र्ा (ब्रह्र्) के र्रीर का तनर्ाशण 

करत ेिैं और इसभलए उस ेिर् तनरुपाधधक र्रीर-आत्र्ा कि सकत ेिैं। इसी कारण से योग्य व्यजक्त र्ास्त्रों को, ब्रह्र् के 

र्रीर-रूपी पवर्षय का प्रततपादन करन ेके कारण 'र्ारीरक' किते िैं।” 

2469 तुलना कीजर्ए : वाक्याथशज्ञानर्ात्राद् अर्तृभर्तत (तत्त्वर्ुक्ताकलाप, 2/45 ) । 
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था। अतः ईश्वरवादी पद्धततयों ने, जर्नके अन्तगशत चार वैष्णव सम्प्रदाय आत ेिैं, भजक्त पर बल हदया।2470 

भसद्धान्त-सम्बन्धी र्तभेदों के रित ेिुए भी ये सब भार्षा-पवचार त्याग देने र्ें एकर्त िैं। ये ईश्वर को र्रीरधारी 
एवं आत्र्ा के पथृक् व्यजक्तत्व को, र्ो सवोपरर ब्रह्र् र्ें पवलीन निीं िोता ककन्तु उसका सिचारी िै, र्ानने र्ें भी 
सब एकर्त िैं। 

2. आगर् 

 

ज्यों-ज्यों भारतवर्षश के आहदर् तनवासी अधधकाधधक रूप र्ें और सवशतोभावेन आयश र्ातत के प्रभाव र्ें 
आत ेगए त्यों-त्यों हिन्द-ूधर्श का र्िान ् पवस्तार िुआ। उच्च शे्रणी के द्रापवड लोग तथा तनम्न शे्रणी के आहदर् 

तनवासी, दोनों ने िी पुराने वहैदक सम्प्रदाय को र्जन्दरों की पूर्ा तथा सावशर्तनक उत्सवों के रूप र्ें पररवततशत कर 

देने र्ें सिायता की। नई र्ाततयों को अपने अन्दर भर्ला लेने पर नये-नये सम्प्रदाय बन गए जर्नर्ें से प्रत्येक के 

अपने-अपने पवर्ेर्ष धचह्न (ततलक), दीक्षा के प्रकार, गुरु, र्तं्र तथा र्ास्त्र थे। हिन्द ूधर्श के सबसे प्रारजम्भक काल 

र्ें वैष्णव, रै्व तथा र्ाक्त, सम्प्रदायों का पवकास िुआ और उनके पवभर्ष्ट धर्श-ग्रन्थ थे पचंरात्र-संहिता, रै्व 

आगर् तथा तन्त्र। 
 

आगर् सार्ान्यतः चार भागों र्ें बंटे िुए िैं जर्न्िें ज्ञान, योग (अथवा ध्यान), किया अथाशत ्र्जन्दरों का 
तनर्ाशण तथा उनर्ें रू्ततशयों की स्थापना-सम्बन्धी कर्श और चयाश, अथाशत ् पूर्ा की पवधध का नार् हदया गया 
िै।'2471 स्पष्ट िै कक आगर्ों र्ें रू्ततशपूर्क धर्ों का प्रततपादन िुआ िै क्योंकक उनर्ें र्जन्दरों के तनर्ाशण तथा 
पपवत्रीकरण के तनयर्ों का पवधान िै। र्ाक्त और रै्व कियात्र्क रूप र्ें एक िी थे, केवल भेद इतना था कक 

र्ाक्तों ने आहदवाभसयों के कुछ पवधध-पवधानों को भी साथ र्ें ले भलया था तथा वे भर्व की पत्नी र्जक्त की पूर्ा 
करत ेथे। ऐसे ईश्वर का पवचार, जर्सके स्त्री व बच्च ेिैं, एक असभ्य काल का पवचार था र्ो कक वस्तुतः ईश्वर का 
र्ानवीकरण िी था। पुरुर्ष तथा प्रकृतत-सम्बन्धी सांख्यदर्शन का भसद्धांत र्जक्त के, र्ो र्ीवन का तथा 
अभभव्यजक्त का तत्त्व िै, औधचत्य का सर्ाधान करता था। चूंकक भर्व अज्ञेय, अगम्य तथा सवशधा तनजष्िय िै, 

अतः र्जक्त र्ोकक तन्र्य एवं सदा कियार्ील िै, दैवीय कृपा की स्रोत बन गई। 
 

नालहदयार, र्ीलप्पधथकारर् ्र्णणर्ेघलायी तथा कुरल-इन तभर्ल ग्रन्थों से यि प्रकट िै कक बौद्ध तथा 
र्ैन र्तों का दक्षक्षण भारत र्ें किजश्चयन युग की प्रारजम्भक र्ताजब्दयों र्ें पयाशप्त प्रभाव रिा। र्ीलप्पधथकारर् ्

(प्रथर् र्ताब्दी ईस्वी) के अनुसार कावेरीपिनर् ्नार्क नगर र्ें पवष्ण ुके र्जन्दर, बौद्ध पविार और र्ैतनयों के 

भी पूर्ा-स्थान थे। अर्ोक ने ईसा से पूवश तीसरी र्ताब्दी र्ें अपने धर्शप्रचारक भरे्े, और अनुश्रुतत के अनुसार, 

लगभग इसी काल र्ें भद्रबािु ने भी र्ौयश सम्राट् चन्द्रगुप्त hat Phi साथ र्तैनयों के दक्षक्षण भारत की ओर 

 
2470 रार्ानुर् का श्री सम्प्रदाय, र्ध्य का ब्रह्र् सम्प्रदाय, पवष्णुस्वार्ी का रुद्रसम्प्रदाय, और तनम्बाकश  का सनकाहद 

सम्प्रदाय । 
2471 पद्र्सहिता, 1/2 6; z / 1 3:3:1, 6; 4:1, 1। 
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अभभयान का नेततृ्व ककया। ककन्तु वौद्ध र्त तथा र्ैन र्त उन द्रापवडों की स्वाभापवक र्नोवपृि को सन्तोर्ष न दे 

सके, र्ो ऐसे ईश्वर के भलए लालातयत थे कक र्ो पे्रर्पूणश भजक्त को स्वीकार करके उसका उधचत पुरस्कार दे सके। 
एकेश्वरवादी धाभर्शक सम्प्रदाय, यथा वैष्णव और रै्व र्त, पवकभसत िुए और दोनों सम्प्रदायों के र्िात्र्ा उक्त 

र्तों के आगर्ों से पयाशप्त प्रभापवत िुए। 

3. पुराण 

 

पुराण सम्प्रदायों के काल र्ें बने धाभर्शक काव्य िैं र्ो कजल्पत कथाओं, किातनयों, प्रतीकों तथा दृष्टान्तों 
के द्वारा ईश्वर तथा र्नुष्य-सम्बन्धी उस सर्य के पवचारों, पवश्वपवज्ञान तथा सार्ाजर्क व्यवस्था को दर्ाशत ेिैं। 
उनकी रचना रु्ख्य रूप से उस सर्य के नाजस्तक पवचारों के रू्लोच्छेदन के उद्देश्य से की गई थी। उनका स्वरूप 

दार्शतनक भसद्धान्तों के साथ प्रचभलत र्ान्यताओं को भर्धश्रत करने के कारण सार-संग्रिी िै। ऐसा प्रभसद्ध िै कक 

व्यास पुराणों के कताश िै।'2472 पुराण अपने र्ें वेदों की परम्परा को तनरन्तर जस्थर रखन ेवाल ेसर्झत ेिैं।2473 

पुराण'2474 यद्यपप दार्शतनक भसद्धान्तों का उल्लखे करत ेिैं ककन्तु उनका उद्देश्य ककसी िर्बद्ध पद्धतत का 
पवकास करना निीं िै। उनका रु्ख्य आर्य प्राचीन पवचारकों की भर्क्षाओं, पवर्ेर्षकर वदेान्त और सांख्य की 
भर्क्षाओं को र्नसाधारण तक पिंुचाना िै। उनका नार् िी सकेंत करता िै कक उनका अभभप्राय प्राचीन परम्पराओं 

की रक्षा करना िै। वे सब स्वरूप से ईश्वरवाटी और अथाशत ्आजस्तक िैं और प्रकृतत, र्ीवात्र्ा तथा ईश्वर के भेद 

को र्ानत ेिैं। बत्ररू्ततश के पवचार ने प्रधान स्थान भलया, यद्यपप प्रत्येक पुराण का कायश पवष्णु अथवा भर्व के ककसी 
न ककसी पवर्ेर्ष रूप पर बल देता िै एक ऐसे पुराण र्ें, जर्सर्ें पवष्ण ुकी सवशशे्रष्ठता पर बल हदया गया िै, भर्व 

और ब्रह्र्ा भी पवष्णु की पूर्ा करत ेिैं और वे यिा ंतक घोर्षणा करत ेिैं कक वे र्ो पवष्ण ुकी उपासना करत ेिैं, भर्व 

और ब्रह्र्ा के पप्रय िैं।'2475 भागवत पुराण के अनुसार भर्व प्रचतेाः से कित ेिैं कक "जर्सने अपने को पवष्ण ुके 

 
2472 उनर्ें से कुछ पवष्णु को उनका कताश बतात ेिैं। देखें, पद्र्पुराण, 1: 62, 18। 
2473 वायुपुराण, 1/11 194-202। 
2474 र्ुख्य पुराण अठारि िैं। पवष्णु भागवत (देवी भागवत की अपेक्षा श्रीर्द्भागवत अधधक), नारदीय, गरुड, पद्र् तथा 
वराि स्वरूप से वैष्णव िैं। भर्व, भलगं, स्कंद, अजग्न (अथवा अन्य व्यजक्तयों के अनुसार वायु), र्त्स्य और कूर्श र्ैव र्त पर 

बल देत े िैं। अन्य पुराण अथाशत ् ब्रह्र् (अथवा सौर), ब्रह्र्ाण्ड, ब्रह्र्वैवतश (र्ो कृष्ण की अत्यधधक प्रर्ंसा करता िै), 

र्ाकश ण्डेय, भपवष्य और वार्न ब्रह्र् के पवर्षय का प्रततपादन करत ेिैं। इन्िें िर्र्ः साजत्त्वक, तार्स और रार्स किा र्ाता 
िै। देखें, र्त्स्यपुराण, 52। ये र्िापुराण िैं और दसूरे गोण पुराण िैं, जर्न्िें उप पुराण किा गया िै। किा र्ाता िै कक प्रत्येक 

पुराण र्ें सगश, प्रततसगश, वंर् र्न्वन्तर और वंर्ानुचररत का पवर्षयप्रततपादन ककया गया िै। पुराण र्िाकाव्यों की अपेक्षा 
अवाशचीन िैं और उनर्ें स ेसबसे पिले का पुराण भी किजश्चयन सन ्के प्रारम्भ िोने से पूवश वतशर्ान था। यद्यपप बाद र्ें उनर्ें 
बिुत अधधक पररवतशन िुए िैं। ये "कर्-से-कर् पांचवीं र्ताब्दी (ईसा से पूवश) तक तो पवद्यर्ान थे िी। यि तनम्नतर् अवधध 

150 से 200 वर्षश या उसस ेपूवश तक भी िटाई र्ा सकती िै, यहद आपस्तम्ब का सर्य उसस ेपूवश का रखा र्ाए।" (पाजर्शटर : 

'एभर्यण्ट इजण्डयन हिस्टोररकल रेडीर्न', पषृ्ठ 51)। छांदोग्य उपतनर्षद्, 3: 4, 1; र्तपथ ब्राह्र्ण, 11/56, 8 अथशर्ास्त्र, 1/5 

आहद र्ें पुराणों का उल्लेख िुआ िै।  
2475 तुलना कीजर्ए, पवष्णुपुराण, 1/2.21 "र्क्तयो यस्य चैकस्य ब्रह्र्ापवष्णुभर्वाजत्र्काः (1:9)। भागवत भी देखें, 1/2, 23 

। 
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अपपशत कर हदया, वि रु्झे पप्रय िै।"2476 ईश्वर िी र्गत ्की उत्पपि, जस्थतत तथा पवनार् का कारण िै।2477 पुराणों 
र्ें सवशशे्रष्ठ देवता को, उसे चािे र्ो भी नार् हदया र्ाए, कल्पना र्ें आने वाली सर्स्त पूणशताओं से रु्क्त बताया 
गया िै। "जर्स ेइजन्द्रय द्वारा निीं र्ाना र्ा सकता, र्ो सब वस्तुओं र्ें शे्रष्ठ िै, सवोपरर आत्र्ा, स्वयम्भूः िै, र्ो 
सब प्रकार के पवभर्ष्टता बताने वाले लक्षणों अथाशत ्वणश आहद से रहित िै, र्ो र्न्र्, पवपयशय, र्तृ्यु, ह्रास अथवा 
वदृ्धध से रहित िै, र्ो सदा रिता िै और एकाकी िै, र्ो सवशत्र उपजस्थत िै और जर्सके अन्दर इस र्गत ्की सब 

वस्तुएं जस्थत िैं और इसीभलए जर्सको वासुदेव नार् हदया गया िै।"2478 सांख्य र्ें वणणशत प्रकृतत तथा उसके 

पवकास के पवधान को स्वीकार ककया गया िै; ककन्तु उसके साथ इतना और र्ोड हदया गया िै कक प्रकृतत सवोपरर 

आत्र्ा के अनुर्ासन र्ें िी कायश करती िै। किी-ंकिी ंप्रकृतत को ईश्वर-रूप पपता की सिचारी देवी का रूप भी दे 

हदया गया िै। पवष्णुपुराण के तीसरे अध्याय के प्रारम्भ र्ें र्ैत्रेय ने पारार्र से पूछा िै कक "पवरु्द्ध ब्रह्र् का 
सगाशहद-कतृशत्व गुण कैस ेिो सकता िै'' और उिर र्ें किा गया िै कक सर्स्त र्गत ्उसके अन्दर िै, जर्स प्रकार 

अजग्न र्ें उष्णता िै।'2479 पुराण र्गत ्के यथाथश अजस्तत्व को स्वीकार करत ेिैं और र्ाया के भाव का उल्लखे 

केवल उस ेदोर्ष देने के पवचार से िी करत ेिैं।"2480 

 

धर्श के क्षेत्र र्ें िर् वैहदक पूर्ा से स्पष्ट अततिर् पाते िैं। वैहदक पूर्ा र्ें र्िा ंप्राथशना तथा यज्ञ का 
पवधान था, पुराणों र्ें िर्ें रू्ततशपूर्ा तथा भजक्त का सर्ावेर् भर्लता िै। पुराणों र्ें प्रततपाहदत नीततर्ास्त्र प्रचभलत 

नीततर्ास्त्र से भभन्न निीं िै। इनर्ें कर्श के भसद्धान्त तथा पुनर्शन्र् एवं पुण्यकर्श तथा ज्ञान के द्वारा र्ोक्ष की 
सम्भावना को स्वीकार ककया गया िै। ईश्वर की भजक्त को, ककन्तु रूहढ़ को स्वीकार करना निीं, भजक्त का 
सारतत्त्व र्ाना गया िै और इस ेिी कभलयुग र्ें र्ोक्ष प्राप्त का सबसे अधधक र्जक्त साधन र्ाना गया िै।'2481 

भजक्त पिाडों तक को हिला दे सकती िै। भजक्त के भलए कुछ भी असम्भव निीं िै।2482 ध्रुव को उसकी र्ाता ने 

सज्र्न बनने, पपवत्र र्ीवन व्यतीत करने तथा सर्स्त र्ंगर् सजृष्ट के प्रतत प्रेर् का व्यविार करने और उसका 
भला करने के भलए सदा तत्पर रिने का उपदेर् हदया।'2483 उिे पवष्ण ुका भक्त करके र्ानो र्ो अपने वणश के 

कतशव्य कर्ों र्ें पवचभलत निीं िोता, र्ो भर्त्र तथा र्त्र ुको एक सर्ान दृजष्ट से देखता िै, र्ो ऐसे ककसी पदाथश को 
निीं लेता र्ो उसका निीं िै, र्ो ककसी प्राणी को निीं सताता, और जर्सका र्न तनष्कलकं िै।"2484 "सर्ार् का 

 
2476 भगवत ंवासुदेवं प्रपन्नः स पप्रयोहि र्े (4/24, 28) | देखें 4, 4/24 30। 
2477 पवष्णुपुराण, 1/2,4। 
2478 विी 1/21 । 
2479 1 / 3 । 
2480 पद्र् पुराण, 6/263 -70 । 
2481 भागवत, 1.2: 3.52। भागवत भजक्त के भभन्न-भभन्न र्ागों का वणशन करता िै: 

श्रवणं कीतशनं पवष्णोः स्र्रणं पादसेवनर् ्। 
अचशनं वन्दन ंदास्यं सख्यर् ्आत्र्तनवेदनर् ्॥ 

(7/5, 23) 

2482 1/12। 
2483 पवष्णुपुराण, 1 : 11। 
2484  पवष्णुपुराण, 3 / 7 । 
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अधःपतन िोने लगता िै र्ब धन-सम्पपि के कारण िी ऊंचा दर्ाश प्राप्त िोता िै, लक्ष्र्ी को िी पुण्य का एकर्ात्र 

आधार र्ान भलया र्ाए, पवर्षय-भोग िी पुरुर्ष और स्त्री के र्ध्य प्रेर्-सम्बन्ध का आधार बन र्ाए, र्ीवन र्ें 
असत्य व्यविार की सफलता का साधन र्ाना र्ाने लगे, यौन सम्बन्ध िी एकर्ात्र सुख का साधन बन र्ाए, और 

र्ब बाह्य आडम्बरों को िी भूल से आन्तररक भाव सर्झ भलया र्ाए।"2485 इस प्रकार के सर्ार् को एक सुधारक 

की आवश्यकता िोती िै। ईश्वर की सर्ानता (ईश्वर-सादृश्य) िी र्ोक्ष िै।"2486 रार्ानुर् के धाभर्शक पवश्वास को 
पवष्ण ुऔर भागवतपुराणों ने अत्यधधक प्रभापवत ककया। 

4. रार्ानुर् का र्ीवन 

 

रार्ानुर् का र्न्र् श्रीपेरुम्बुदरू र्ें 1027 ईस्वी र्ें िुआ। ऐसा प्रतीत िोता िै कक छुटपन र्ें िी उनके पपता 
की र्तृ्यु िो गई। सार्ान्य प्रभर्क्षण प्राप्त करने के अनन्तर, र्ैसा कक उस वगश के लडकों को हदया र्ाता था, उन्िें 
कांर्ीवरर् ् के यादवप्रकार् के अधीन वेदान्त के अध्ययन का अवसर भर्ला ककन्तु वे यादव के द्वारा की गई 

वेदान्त की व्याख्या को सवाांर् र्ें स्वीकार न कर सके। श्रीरंगर् ्जस्थत र्ठ के र्ठाधीर् आचायश आलवनदार पर 

रार्ानुर् की पवद्विा का बिुत प्रभाव िुआ और उन्िोंने र्ठाधीर् की गद्दी पर रार्ानुर् को बठैाने का पवचार 

ककया। र्ब आलवनदार का अन्त सर्य तनकट आ पिंुचा तो उनके भर्ष्यों ने पेररयनाजम्ब को रार्ानुर् को भलवा 
लाने के भलए भेर्ा। ककंतु रार्ानुर् के पिंुचने से पूवश िी आचायश का अन्त िो गया, और अनुश्रुतत से ऐसा र्ाना 
र्ाता िै कक र्ब रार्ानुर् गुरु के र्तृ र्रीर के तनकट पिंुच ेतो उन्िोंने उनके दाए ंिाथ की पाचं उंगभलयों र्ें से तीन 

को र्ुडा िुआ पाया। भर्ष्यों ने इसका अथश यि तनकाला कक गुरु की तीन इच्छाए ंपूणश िोने से रे्र्ष रि गईं, जर्नर्ें से 

रु्ख्य इच्छा ब्रह्र्सूत्र के ऊपर एक सरल भाष्य करने की थी। रार्ानुर् कांर्ीवरर् ्लौट आये और उन्िोंने ईश्वर 

के प्रतत यथापूवश भजक्त-भाव र्ारी रखा। एक हदन अत्यन्त उद्पवग्नता के साथ उन्िोंने र्जन्दर के पुर्ारी से किा 
कक र्ेरे भपवष्य के सम्बन्ध र्ें ईश्वर की क्या इच्छा िैं; इसका तनणशय करो। ईश्वर की इच्छा एक श्लोक र्ें इस 

प्रकार व्यक्त िुई- "र्ैं सवोपरर यथाथश सिा िंू, र्ेरा पवचार परस्पर भेद पवर्षयक िै। आत्र्-सर्पशण रु्जक्त का 
अर्ोघ कारण िै, वैयजक्तक प्रयत्न आवश्यक निीं िै, अन्त र्ें र्ोक्ष भर्लेगा। पेररयनाजम्ब सवोिर् भर्क्षक िै।2487 

ईश्वर ने ऐसा किा अथवा रार्ानुर् ने इस प्रकार की वाणी को सुना और उसका पालन करना प्रारम्भ कर हदया। वे 

र्धुरान्तकर् ्र्ें परेरयनाजम्ब से भर्ल ेजर्सने रार्ानुर् को वेदान्त के रिस्यों की दीक्षा दी। र्िान ्व्यजक्तयों को 
र्ायद िी कभी अपने उपयुक्त पत्नी भर्लती िै और इसी तनयर् के अनुसार रार्ानुर् को भी ऐसी ककसी स्त्री को 
प्राप्त करने का सौभाग्य प्राप्त न िुआ र्ो उनके आदर्ों की प्राजप्त र्ें सिायक बनकर उनकी र्जक्तयों को बढ़ा 
सकती-पवचार के सम्बन्ध र्ें अनुकूलता को तछपाना कहठन िोता िै इसभलए रार्ानुर् को भी गौतर् बुद्ध, 

 
2485 अथशएवाभभर्निेतुः, धनर् ् एव अर्ेर्ष धर्शिेतुः, अभभरुधचरेव दाम्पत्यसम्बन्धिेतुः अनतृर्ेव व्यविारर्यिेतुः 
स्त्रीत्वर्ेवोपभोगिेतुः, ब्रह्र्सूत्रर्ेव पवप्रत्विेतुः, भलगंधारणर् ्एय आश्रर्िेतुः (पवष्णुपुराण, 4: 24. 21-22) ।  
2486 आगर्ों र्ें भजक्त पर बल हदया गया िै। इच्छाओं की पूततश के भलए अधधक स्वतंत्रता दी गई िै। र्न्त्रों, यन्त्रों तथा यौधगक 

आसनों पर अधधक ध्यान हदया गया िै। 
2487 श्रीर्ान ्परर् ्तत्त्वर् ्अिर्,् र्त ंर्े भेदः प्रपपितनशरपायिेतुः। नावश्यकी च स्र्तृतरंत्यकाल ेर्ोक्षो र्िापूणश इिायशवयशः । 
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र्ंकराचायश,2488 प्लेटो तथा पॉल की भांतत र्ीघ्र िी यि अनुभव िुआ कक र्नुष्य-र्ीवन की पूणशता की प्राजप्त र्ें 
उच्चतर् भर्खर तक पिंुचने अथवा ईश्वर के सपीप पिंुचने के भलए त्याग एक आवश्यक सीढ़ी िै। र्ब उन्िोंने 

संन्यास धारण कर भलया तो वे बिुत प्रभसद्ध िो गए और प्रर्संक र्गत ्ने उन्िें यततरार् की उपाधध दी। रार्ानुर् 

श्रीरंगर् ्र्ें बस गए और उन्िोंने ततरुवायर्यी का पूरा ज्ञान प्राप्त कर भलया। अपने भर्ष्य कूरिालवार की 
सिायता से, जर्स ेबोधायनवपृि कण्ठस्थ थी, रार्ानुर् ने वेदान्तसार, वदेाथशसंग्रि और वेदान्तदीपपका नार्क 

ग्रंथ भलखे तथा ब्रह्र्सूत्र और भगवद्गीता पर अपनी र्ित्त्वपूणश टीकाए ंभलखीं। पवद्वान ्वषै्णवधर्ाशवलजम्बयों ने 

रार्ानुर् के ब्रह्र्सूत्र पर भलखे गए भाष्य को स्वीकार ककया और यि वैष्णवों के भलए भी भाष्य बन गया। 
रार्ानुर् ने सारे दक्षक्षण भारत की यात्रा की, अनेक वषै्णव-र्जन्दरों का पुनरुद्धार ककया और बिुत बडी संख्या र्ें 
लोगों को वैष्णव धर्श र्ें दीक्षक्षत ककया। र्िान ्पवचारक अपने युग का प्रवक्ता या प्रतततनधध िोता िै और प्राचीन 

ज्ञान का उसके अन्दर संिर्ण िोने के कारण वि अपने अनुभव र्ें उक्त ज्ञान से भी अनुप्राणणत िोता िै। वे सन्त 

पुरुर्ष तथा भर्क्षक, जर्सके बीच रार्ानुर् उठते-बठैत ेथ,े धाभर्शक तथा पपवत्र र्ीवन व्यतीत करत ेथे। आलवार 

लोगों के र्न्त्र ऐसे ईश्वराधधजष्ठत आत्र्ाओं के उद्गार थे जर्नकी दृजष्ट र्ें ईश्वर केवल इस र्ीवन का स्रष्टा िी 
निीं, एक अन्तरंग भर्त्र तथा पथप्रदर्शक भी था। अपनी सिर् प्रवपृि के कारण ईश्वर को एक पुरुर्ष र्ानने के ठोस 

पवचार ने रार्ानुर् के हृदय र्ें अधधकार कर भलया। र्ंकर और रार्ानुर्, दोनों िी वेदान्त के र्िान ्भाष्यकार िुए। 
उक्त दोनों आचायों के र्न र्ें एक सर्ान सर्स्याएं उत्पन्न िुई, उनके पाठ्यांर् भी लगभग एक िी सर्ान थ े

और उनकी कायशपवधधयां भी एक सर्ान र्ान्यताओं पर आधाररत थी ंऔर तो भी उनके पररणार् परस्पर अत्यन्त 

भभन्न देखे र्ात ेिैं। जर्न तनष्कर्षों पर उक्त दोनों पवद्वान ्पिंुचे वे उनकी हदव्य दृजष्टयों का प्रदर्शन करत ेिैं और 

उनके अपने-अपने प्रकार से सत्य को ग्रिण करने के रूपों को दर्ाशत ेिैं। रार्ानुर् धाभर्शक अन्तःप्रेरणा पर पूरा-पूरा 
भरोसा करत ेिैं और उन्िोंने एक ऐसे गम्भीर धाभर्शक पवचार का प्रततपादन ककया र्ो र्नुष्य के प्रतत ईश्वर को 
सजृष्ट के द्वारा, ईश्वरी वाणी के द्वारा, ईश्वरीय दतूों के द्वारा तथा अवतारों के द्वारा अभभव्यक्त करता िै। उन 

आलवारों की भर्क्षा और आचायों के द्वारा भर्ल ेप्रभर्क्षण ने उन्िें उन तत्त्वों के पवकास करने र्ें सिायता प्रदान 

की र्ो अन्यथा उपतनर्षदों तथा ब्रह्र्सूत्र के अन्दर िी गुप्त पडे रिते। एक क्षण के भलए उन्िोंने कभी यि अनुभव 

निीं ककया कक वे अपने स्वतन्त्र दर्शन का प्रचार कर रिे िैं; वे केवल सब कालों के ज्ञानी पुरुर्षों के ज्ञान का िी प्रचार 

करत ेथे। 

5. इततिास और साहित्य 

 

वैष्णव र्त का तनरन्तर इततिास लगभग र्िाकाव्य-काल से िी प्रारम्भ िोता िै। ऋग्वेद र्ें पवष्ण ुको 
सौर र्गत ्का एक देवता किा िै जर्से व्यापक र्ाना गया िै और जर्सका स्थान सवोच्च आकार् र्ें िै।'2489 वरुण 

 
2488 पंचरात्र धर्श का र्ुख्य लक्षण यि िै कक र्ीवन के अन्त र्ें सब र्नुष्य र्ोक्ष को प्राप्त िो र्ात ेिैं। देखें, वेदान्तदेभर्क-

कृत पंचरात्ररक्षा। 
2489 पवष्णोः परर्ं पदर्।् ऋग्वेद, 1: 22, 20। 
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का आदर्श सुदृढ़ रूप र्ें एकेश्वरवादी स्वरूप का िै। िर्ें वेदों र्ें 'भग' देवता का पवचार भर्लता िै र्ो रु्भ वरदानों 
का दाता िै। र्ीघ्र िी उक्त देवता को उदारता तथा सौर्न्य का देवता र्ाना र्ाने लगा और इसभलए ऐसे व्यजक्त 

की भी जर्सके अन्दर उक्त प्रकार की र्जक्त िो, भगवान ् के नार् से पुकारा गया। ऐसा धर्श, जर्सर्ें पूर्ा का 
पवर्षय भगवान ्(अथवा भगवत)् िो, वि भागवतधर्श किलाया। िर्ें र्िाभारत र्ें भागवत ्धर्श का उल्लखे भर्लता 
िै। वैष्णव धर्श भागवत धर्श का िी पवकभसत रूप िै जर्सर्ें पवष्ण ुतथा भगवान एक र्ाने गए िैं। वैष्णव धर्श के 

पवभर्ष्ट लक्षण पचंरात्र2490 धर्श र्ें भर्लते िैं, जर्सका वणशन र्िाभारत र्ें आया िै ककन्तु र्िाकाव्य र्ें पवष्ण ुके 

प्रततद्वन्द्वी भर्व िैं, यद्यपप पवष्णुपुराण र्ें पवष्णु की सवशशे्रष्ठता र्ानी गई िै। िररवंर् र्ें पवष्ण ुके सम्प्रदाय का 
सर्थशन ककया गया िै। भागवत पुराण (900 ईस्वी) भागवत सम्प्रदाय के ऊपर बल देता िै जर्सका रु्ख्य आधार 

कृष्ण िै। इसकी भजक्त भावनास्वरूप िै एवं ईश्वर तथा आत्र्ा के परस्पर सम्बन्ध का प्रतीक पुरुर्ष और कन्या 
का सम्बन्ध िै। नानाघाट के भर्लालेख र्ें यि स्पष्ट िै कक भागवत सम्प्रदाय ने दक्षक्षण भारत र्ें ईसाई युग की 
प्रथर् र्ताब्दी से कुछ सर्य पूवश र्ें अपना स्थान बनाया। भागवत र्ें आता िै कक कभलयुग र्ें दक्षक्षण भारत र्ें 
नारायण के उपासक संख्या र्ें अधधक िोंगे।'2491 आलवार किलाने वाले सन्त कपवयों के (जर्नर्ें से बारि की 
प्रार्ाणणकता र्ानी गई िै) 'नालातयरप्रबन्ध' के नार् से प्रभसद्ध िैं।'2492 आलवारों र्ें एक र्हिला, अनेक रु्द्ध 

तथा एक रार्कुर्ार भी िैं। उनके उिराधधकारी आचायश िुए अथाशत ्ऐसे धर्शर्ास्त्रपवद्, जर्नका रु्ख्य उद्देश्य एक 

र्रीरधारी ईश्वर की पूर्ा उस ईश्वर की रक्षक अनुकंपा र्ें पवश्वास रखनेवाल ेके भलए ककसी दार्शतनक आधार की 
स्थापना करना था। रार्ानुर् से पूवश र्ो भर्क्षक िुए उनर्ें रु्ख्य नाथरु्तन और आलवंदार अथवा यारु्नाचायश िैं। 
किा र्ाता िै कक नाथरु्तन (दसवीं र्ताब्दी) ने, र्ो आलवारों के अजन्तर् गुरु के भर्ष्य थे, आलवारों के छन्दों को 
िर्बद्ध ककया। 'न्यायतत्त्व' तथा 'योगरिस्य' उनके द्वारा रधचत बताए र्ात ेिैं। यारु्नाचायश ने वैष्णव आगर्ों 
की रक्षा के भलए कहठन पररश्रर् ककया तथा यि भसद्ध करने की चेष्टा की कक उनका आर्य वेदों िी के सर्ान िै। 

 
2490  इजण्डयन कफलासफी, प्रथर् खण्ड, पषृ्ठ 490, 496-99। 
2491 10/5, 38-40 । 
2492  यि संग्रि, जर्सर्ें चार ि़ार छन्द (नालातयरर्)् िैं, चार भागों र्ें पवभक्त ककया गया िै। पिले भाग र्ें, जर्स र्ुदभलयार 

किते िैं, नानापवध सन्तों यथा पेररआलवार और साध्वी आण्डाल की वाणणयां दी गई िैं। दसूरा भाग, जर्सका नार् 

पेररयाततरुर्यी िै, ततरर्ंगाई का ग्रंथ िै और तीसरा नम्र्ालवार का प्रभसद्ध ततरुवायर्यी िै। चाथा भाग इयापं पिले िी के 

सर्ान एक पवपवध भाग िै। नम्र्ालवार का ततरुवायर्यी वेदों का तभर्ल-रूपान्तर िै। तुलना कीजर्ए, "वेदन्त 

भर्ततर्ेयदर्ारन"् और भी- 
िूरे कभलयुग ेप्राप्ते नाजस्तकैः कलुपीकृते । 
पवष्णोरंर्ांर्सम्भूतो वेदवेदाथशतत्त्वपवत॥् 

स्तोत्रं वेदर्यं कतुशर् ्प्रापवड्द्यापप च भार्षया । 
र्ातनष्यतत सतां शे्रष्ठो लोकानां हितकाम्यया। 

(भपवष्यपुराण) 

'ततरुवायर्यी' के पवर्षय र्ें नाथर्ुतन कित े िैं, "सिस्रर्ाखोपतनर्षत ्सर्ागर्र्.्.. द्रापवड वेदसागरर् ् ।" ततरुयायर्यी का 
र्ुख्य उद्देश्य परर् यथाथशसिा, र्ीवात्र्ा, सवोपरर ब्रह्र् के साथ इसका सम्बन्ध, तनपर्षद्ध का पवनार् तथा श्रय का ग्रिण-

इन पांच पवर्षयों (अथशपंचकर्)् का पवर्दीकरण िै। 
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उनके रु्ख्य ग्रंथ यि िैं आगर्प्रार्ाण्य, र्िापुरुर्षतनणशय, भसद्धधत्रयर्,् गीताथशसंग्रि, चक्षुःश्लोकी और 

स्तोत्ररत्न। वैष्णवों के पपवत्र साहित्य का प्रायः उभयवदेान्त के नार् उल्लखे ककया गया िै क्योंकक उसर्ें 'संस्कृत 

प्रस्थानत्रय' तथा 'तभर्लप्रबन्धर्' भी सजम्र्भलत िैं। एक लम्ब ेसर्य से यि परम्परा रिी िै कक आलवारों ने 

ककसी र्त के साथ सर्झौता निीं ककया अतएव रार्ानुर् के भलए यि आवश्यक िो गया कक वे वेदों के 

आजस्तक्यपूणश पवचारों को दोिराते। उनका किना िै कक बोधायन की वपृि र्ें र्ो पवचार प्रकट ककए गए िैं वे केवल 

उन्िीं का पवकास कर रिे िैं। वे अपने सर्ान पवचार रखन ेवाल ेअन्य भर्क्षकों का भी उल्लखे करत ेिैं, यथा टंका, 
द्रभर्ड,2493 गुिदेव, कपहदशन ्और भारुधच'2494। र्ंकर ने रार्ानुर् के द्वारा दी गई जर्स आजस्तक परम्परा पर बल 

हदया िै और उसकी प्राचीनता को स्वीकार ककया िै। तदनुसार िर् कततपय आजस्तकवादी उपतनर्षदों, र्िाभारत 

के उन भागों जर्नर्ें नारायणीय पवभाग सजम्र्भलत िै, भगवद्गीता, पवष्णुपुराण, वैष्णव आगर्ों तथा आलवारों 
और आचायों के ग्रन्थों को 'भी रार्ानुर् के दर्शन का पूवशवती साहित्य र्ान सकते िैं। उनके अपने रु्ख्य ग्रन्थों र्ें 
उपतनर्षदों, गीता और ब्रह्र्सूत्र का वषै्णव सन्तों के पवश्वासों तथा र्तों के साथ सर्न्वय करने का प्रयत्न ककया 
गया िै। यद्यपप उनकी र्ौभलकता तथा स्वततं्र पवचार ककस सर्य तक िै, यि तनणशय करना सरल कायश निीं िै तो 
भी इतना तो किना िी िोगा कक ब्रह्र्सूत्र र्ें एकेश्वरवाद के आधार को ढंूढ़ तनकालने के भलए भी श्री भाष्य र्ें 
ककया गया उनका प्रयत्न उनके पूवश ककए गए अन्य सब प्रयत्नों की अपेक्षा शे्रष्ठ था।'2495 रार्ानुर् का र्त उनके 

अनेक पूवशवती तथा परवती पवद्वानों की अपेक्षा किी ंअधधक दार्शतनक तथा संयत िै। उन्िोंने वेदों के कर्शकाण्ड 

तथा पवधध-पवधान को तनपर्षद्ध ठिराने की धचतंा किी ंप्रकट निीं की और न पुराणों की गाथाओं को िी अधधक 

र्ित्त्व प्रदान ककया। उनका रु्ख्य उद्देश्य भजक्त के द्वारा र्ोक्ष-प्राजप्त के भसद्धान्त का प्रचार करना तथा यि 

भसद्ध करना था कक उपतनर्षदों, गीता और ब्रह्र्सूत्र की रु्ख्य भर्क्षाए ंभी इसी का प्रततपादन करती िैं। सुदर्शन 

भट्ट की श्रुतप्रकाभर्का रार्ानुर् के भाष्य के ऊपर एक सुप्रभसद्ध टीका िै। 
 

तेरिवी ंर्ताब्दी के लगभग तेंगलातययों (दक्षक्षणी सम्प्रदाय) और बडगलाइयों (उिरीय सम्प्रदाय) के बीच 

र्ें भेद-भाव बिुत बढ़ गया। तेंगलाची लोग तभर्लप्रबन्धर् ्को र्ास्त्रीय र्ानत ेिैं तथा संस्कृत परम्परा के प्रतत 

उदासीन िैं। बडगलायी लोग दोनों को एक सर्ान प्रार्ाणणक र्ानत ेिैं। तेंगलायी लोग 'दोर्ष-भोग्य' के भयंकर 

भसद्धान्त को र्ानत ेिैं जर्सके अनुसार ईश्वर पाप का फल भोगता िै क्योंकक यि अपनी कृपा के प्रदर्शन के भलए 

 
2493 आनन्दधगरर के अनुसार, र्ंकर ने अपनी छान्दोग्य उपतनर्षद् की टीका (9/10, 4) र्ें उक्त लेखक का उल्लेख ककया िै। 
2494 वेदाथशसंग्रि। 
2495 कीथ: 'इन्साइक्लोपीडडया आफ ररभलर्न एण्ड एधथक्स', खण्ड 10, पषृ्ठ 572। 
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एक पवस्ततृ क्षेत्र चािता िै।2496 बडगलायी लोग तभर्ल की अपेक्षा संस्कृत का अधधक उपयोग करत ेिैं और 

लक्ष्र्ी-पवर्षयक अपने पवचार र्ें र्ास्त्रों के ईश्वरवाद के तत्त्वों को सजम्र्भलत करत ेिैं।2497 

 

पपल्लई लोकाचायश तेंगलायी सम्प्रदाय के प्रधान प्रतततनधध िैं। उनकी भर्क्षा िै कक ईश्वर की कृपा का 
भर्लना अवश्यम्भावी िै और उस ेकेवल भजक्त के द्वारा िी निीं अपपतु तनजष्िय आत्र्-सर्पशण (प्रपपि) के द्वारा 
भी प्राप्त करना चाहिए। पवचारकों के इस सम्प्रदाय ने धाभर्शक गुरु (आचायश) के प्रतत पूणशरूपेण आत्र्-सर्पशण पर 

सरू्चा बल हदया िै। यि र्ानना पडेगा कक यि भर्क्षा बबलकुल वैसी निीं िै र्सैी कियात्र्क तथा पवचारपूवशक 

भजक्त की भर्क्षा रार्ानुर् ने दी। लोकाचायश अठारि ग्रंथों के रचतयता िैं जर्न्िें रिस्य का नार् हदया गया िै और 

जर्नर्ें से रु्ख्य दो िैं-अथशपचंक और तत्त्वत्रय। र्णवाल र्िारु्तन तेंगलातययों के रु्ख्य सन्त िैं। 
 

वेदान्तदेभर्क अथवा वेंकटनाथ (13वी ंर्ताब्दी), र्ो रार्ानुर् के प्रधान उिराधधकाररयों र्ें अन्यतर् िैं, 
वादगलायी सम्प्रदाय के संस्थापक िैं। वे यद्यपप थ ेतो कांर्ीवरर् ्के तनवासी तो भी उन्िोंने अपने र्ीवन का 
रु्ख्य भाग श्रीरंगर् ्र्ें व्यतीत ककया। उन्िोंने यद्यपप अनेक पवर्षयों पर कई ग्रंथ भलखे ककन्तु उनके रु्ख्य 

दार्शतनक ग्रथं िैं: परर्तर्ंग, और रिस्यत्रयसार, र्ो तभर्ल भार्षा र्ें िैं। उनके पंचरात्र-रक्षा तथा सच्चररत्ररक्षा र्ें 
पंचरात्र सम्प्रदाय के भसद्धान्तों व कियाओं का प्रततपादन ककया गया िै। उन्िोंने श्रीभाप्य पर तत्त्वटीका नार् की 
एक टीका तथा गीता पर रार्ानुर् की टीका के ऊपर तात्पयशचजन्द्रका नार् की एक टीका भलखी। उनकी 
सेश्वरर्ीर्ांसा र्ें पूवश तथा उिरर्ीर्ांसा को एक िी सम्पूणश इकाई के अंर् र्ाना गया िै और उसर्ें उन्िोंने तकश  
उपजस्थत ककया िै कक कर्श बबना दैवीय प्रेरणा के फल निीं दे सकता। उनके 'न्यायभसद्धारं्न' और 

'तत्त्वरु्क्ताकलाप' नार्क ग्रंथ 'सवाशथशभसद्धध' टीका सहित उपयोगी ग्रन्थ िैं। उनके पववादात्र्क ग्रंथ 'र्तदरू्षणी' 
के ऊपर भी, र्ो अद्वैत दर्शन पर आक्षेपपरक िै, एक रिस्यसूचक टीका 'चण्डर्ारुत' नार् की थी (जर्सका सर्य 

सत्रिवी ंर्ताब्दी िै)। श्रीतनवास आचायश की 'यतीन्द्रर्त दीपपका' सत्रिवी ंर्ताब्दी का एक र्ित्त्वपूणश ग्रंथ िै। 
अप्पयदीक्षक्षत ने, यद्यपप वे र्ैवर्त के अनुयायी थे, वैष्णव र्त की कई पुस्तकों पर टीका भलखी िै।'2498 

रंगरार्ानुर् ने (र्ो अठारिवीं र्ताब्दी र्ें िुए) उपतनर्षदों के ऊपर रार्ानुर् के अजस्तवाद के पक्ष र्ें टीकाए ंभलखी 
 

2496  देखें, ऑस्कर वाइल्ड-कृत 'हद प्रोफंडडस' "ऐसा प्रतीत िोता िै कक ईसार्सीि अपने अन्तःकरण की ककसी दैवीय प्रेरणा के 

कारण पापी से प्रेर् करता था क्योंकक उसकी दृजष्ट र्ें यि र्नुष्य के अन्दर पूणशता को प्राप्त करने का सबसे तनकट का सम्भव 

उपाय था... एक ऐसे रूप र्ें, जर्से अभी निीं सर्झा र्ा सका िै। यि संसार के पाप और दःुख को अपने आप र्ें सौन्दयशयुक्त 

तथा पपवत्र वस्तु एवं पूणशता के प्रकार र्ानता िै।" 

2497 उनका पवश्वास िै कक पवष्णु की पत्नी भी पवष्णु के सर्ान अर्न्र्ा िै और उसकी भी पवष्णु के सर्ान िी पूर्ा िोनी 
चाहिए, क्योंकक वि भी वरदान देने वाली िै; इसके पवपरीत तेंगलाई लोग उस ेईश्वर द्वारा उत्पन्न र्ानत ेिैं, और यद्यपप वि 

दैवीय िै कफर भी केवल प्रभ ुकी कृपा को प्राप्त करन ेका र्ाध्यर् िै। देखें, गोपवन्ददासस्वार्ी कृत 'अष्टादर् भेद', 'र्नशल 

आफ रॉयल एभर्याहटक सोसाइटी', 1910। 
2498 कांर्ीवरर् ्की एक पजण्डत-सभा र्ें उन्िोंने किा कक र्ैं भर्व तथा पवष्णु र्ें कोई भेद निीं पाता, और इसभलए वे भर्व के 

िी भक्त बराबर बन ेरिे। 
र्िेश्वरे या र्गतार् ्अधीश्वरे र्नाशदने वा र्गदन्तरात्र्तन । 
न वस्तुभेदप्रततपपिरजस्त र्े तथापप भजक्तस्तरुणेन्दरु्ेखरे॥ 
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िैं। रार्ानुर् का प्रभाव हिदं ूधर्श के परवती इततिास र्ें बराबर पाया र्ाता िै। र्ध्व, वल्लभ, चैतन्य, रार्ानन्द, 

कवीर और नानक द्वारा प्रचाररत धाभर्शक आन्दोलन तथा बगंाल का ब्राह्र् धर्श का सुधारवादी संगठन रार्ानुर् 

के ईश्वरवादी आदर्शवाद के बिुत कुछ ऋणी िैं। 

6. भास्कर 
 

भास्कर ने ब्रह्र्सूत्र पर 'भास्करभाष्य' नार्क एक टीका ईसा के लगभग 900 वर्षश पश्चात ्भलखी।2499 

यि साम्प्रदातयक ग्रथं निीं िै और न तो यि र्ंकर के पवचारों का िी सर्थशन करता िै और न पंचरात्र वैष्णवों के 

पवचारों का। भास्कर भदेाभेदवाद को र्ानने वाले िैं, जर्स भसद्धान्त के अनुसार एकता तथा अनेकता एक सर्ान 

िैं।'2500 ब्रह्र् पवरु्द्ध चेतनता का भेदभाव-रू्न्य पंुर् निी ंिै ककंतु सर्स्त पूणश इकाइयों को अपने अन्दर धारण 

करता िै। ब्रह्र् की कारणावस्था एकत्व िै एवं उसी की पवकास-प्राप्त अवस्था बिुत्व की अवस्था िै।'2501 वस्तुएं 

अपने कारणात्र्क तथा उत्पादक रूपों र्ें अभेदसूचक िैं अथच कायश और व्यजक्तगत रूप र्ें भेदसूचक िैं। जर्स 

प्रकार अजग्न घास को भर्टा देती िै, उस प्रकार अभदे भेद को भर्टा निीं देता। दोनों िी एक सर्ान यथाथश िैं। 
भास्कर यथाथश पवकास (पररणार्) र्ें पवश्वास रखत ेिैं।2502 राजन्तपवर्षयक कल्पना को वे अप्रार्ाणणक र्ानत ेिैं 
और उनके र्त र्ें यि पवचार वीद्ध धर्श के प्रभाव से आया िै।'2503 उनका र्त िै कक भौततक र्गत ्की यथाथश 
सिा िै यद्यपप ताजत्त्वक रूप से इसका स्वरूप विी िै र्ो ब्रह्र् का िै। र्ब प्रकृतत ब्रह्र् के ऊपर प्रभाव डालती िै तो 
इसका कायश र्रीर तथा इजन्द्रयों के आकार र्ें उसकी सीर्ाबद्ध करने वाले उपसिायक का िै और इस कायश से िी 
व्यजक्तरूप र्ीवात्र्ाओं का उदय िोता िै। वे उपाधधयों की यथाथशता स्वीकार करत ेिैं और उनका कारण अपवद्या 
को निी ंर्ानते। र्ीव और ब्रह्र् स्वभावतः एक िी िैं और इसका ब्रह्र् से भेद उपाधधयों के कारण िै।'2504 र्ीवों 
का ब्रह्र् के साथ क्या सम्बन्ध िै, इसके दृष्टान्त के भलए किा र्ाता िै कक र्ैस े धचनगाररयों (स्फुभलगंों) का 
सम्बन्ध अजग्न से िै। संसार का र्ीवन ब्रह्र् और उपाधधयों र्ें परस्पर असारं्र्स्य के कारण िी िै। धर्श तथा 
पपवत्रता के द्वारा िर् दोनों र्ें भेद कर सकते िैं और तब िर् सुरक्षक्षत िो सकते िैं। भास्कर का र्त िै कक ब्रह्र् 

वस्तुतः दःुख भी भोगता िै और र्ीवात्र्ाओं hat 4 सर्ान पुनर्शन्र् भी धारण करता िै। उनके अनुसार धर्श ज्ञान 

का एक आवश्यक अंग िै जर्सका पररणार् िी र्ोक्ष िै। वे रार्ानुर् के र्त को स्वीकार करते िैं, अथवा इस ेअधधक 

सिी रूप र्ें ज्ञानकर्श-सरु्च्चय, अथवा कर्श और ज्ञान का सयंोग, किना चाहिए। 

 
2499 उनके पवचारों पर उदयन ने अपनी कुसुर्ांर्भल र्ें, जर्सका तनर्ाशणकाल 980 वर्षश ईसा के पश्चात ्का िै, आक्षेप ककए िैं। 
2500 इसकी सर्ालोचना के भलए देखें, ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य, 1/1, 4 । 
2501 कायशरूपेण नानात्वर् ्अभेदः कारणात्र्ना। 1 1, 4 के ऊपर भास्कर। 
2502 भास्करीयस्तु धचदधचदंर्ापवभक्तं ब्रह्र् द्रव्यर् ्अधचदंर्ेन पविीयत े(सवाशथशभसद्धधः, 3/27 ) 

2503 र्ािायातनकबौद्धगाधथतं र्ायावादर्। 14, 25 के ऊपर भाष्य। 
2504 र्ीवापरयोश्च स्वाभापवकोऽभेदः औपाधधकस्तु भेदः। 4/4 4 के ऊपर भास्कर। और भी देखें, 4:415:2:,18 । 
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7. यादवप्रकार् 

 

यादवप्रकार् ने, र्ो कुछ सर्य तक रार्ानुर् के गुरु थे और कांर्ीवरर् ्र्ें 11वी ंर्ताब्दी (ईसा / पश्चात)् 

र्ें िुए, एक स्वतन्त्र टीका भलखी थी, जर्सका झुकाव अद्वैतपरक व्याख्या की ओर था। उन्िोंने ब्रह्र् 

पररणार्वाद को स्वीकार ककया िै। उनका र्त िै कक ब्रह्र् वस्तुतः धचत ्(आत्र्ा), अधचत ्(प्रकृतत) और ईश्वर के 

रूप र्ें पररणत िोता िै। यहद ईश्वर को भी धचत ्की िी शे्रणी र्ें ले आए,ं तब दोनों चेतन और अचेतन स्वरूप केवल 

अवस्था र्ें भभन्न रित ेिैं (अवस्था-भेद); और एक िी द्रव्य की भभन्न-भभन्न अवस्थाएं िैं ककन्तु द्रव्य अपने-आप 

र्ें भभन्न निी ंिैं। उनके भसद्धान्त को 'भेदाभदे' की सजं्ञा दी गई िै जर्सका अथश िै कक एक िी सर्य र्ें भदे और 

अभेद दोनों िैं। ब्रह्र् पररवतशन र्ें से गु़रते िुए भी अपनी पवरु्द्धता को निीं खोता। यादव को इस कथन र्ें कोई 

भी परस्पर पवरोध निी ंप्रतीत िोता कक एक िी पदाथश भभन्न भी िो सकता िै और उसी सर्य र्ें अपने से अभभन्न 

भी िो सकता िै। उनका किना िै कक सब पदाथश सवशदा अपने को इन दोनों भभन्न-भभन्न पाश्वों र्ें प्रस्तुत करत ेिैं। 
वे अभभन्नता प्रस्तुत करत ेिैं, र्िा ंतक उनके कारण तथा र्ाततगत सम्बन्ध की अवस्था िै; एवं ये भभन्नता को 
प्रस्तुत करत ेिैं, र्िा ंतक उनकी कायाशवस्था तथा व्यजक्तगत के लक्षणों का सम्बन्ध िै। इस प्रकार ब्रह्र् तथा 
र्गत ्दोनों भभन्न भी िैं और अभभन्न भी।'2505 र्िा ंएक ओर भास्कर का र्त िै कक ब्रह्र् एक प्रकार से पररभर्त 

र्जक्त वाली आत्र्ाओं का भी अनुभव प्राप्त करता िै; यादव का तकश  िै कक ब्रह्र् सदा अपनी पुरातन गौरवपूणश 
जस्थतत को बनाए रखता िै।2506 यहद िर् यि सर्झें कक तीनों अथाशत ्ईश्वर, आत्र्ा और प्रकृतत, परर् तनरपके्ष 

यथाथश सिाए ंिैं और ब्रह्र् के पररणार्स्वरूप निीं िैं, तो िर् रर् र्ें रित ेिैं। ब्रह्र् िी एकर्ात्र यथाथश सिा िै और 

रे्र्ष सब कुछ ब्रह्र् से िी उत्पन्न िुआ िै। यादव की दृजष्ट र्ें भेद उतने िी यथाथश िैं जर्तना कक एकत्व; ककंतु 

भास्कर की दृजष्ट र्ें भेद उपाधध के कारण िैं और ये उपाधधयां तनःसंदेि यथाथश िैं ककंतु एकत्व परर्तनरपेक्ष सत्य 

िै। संसार इससे अधधक और कुछ निीं िै कक यि र्ीवन इस रर्ात्र्क ज्ञान के आधार पर जस्थत िै कक धचत,् 

अधचत ्और ईश्वर परर्रूप र्ें भभन्न-भभन्न िैं। इस रर्ात्र्क ज्ञान को दरू करने के भलए कर्श एवं ज्ञान दोनों िी 
उपयोगी िैं। 
 

रार्ानुर् इस आधार पर कक ब्रह्र् तथा ईश्वर के र्ध्य भेद करना अप्रार्ाणणक िै, यादव के पवचार का 
पवरोध करत ेिैं। ईश्वर से परे और कुछ निीं िै और ईश्वर को र्ात्र ब्रह्र् का पररणार् िी निीं सर्झना चाहिए। 
र्जक्तयों अथवा ईश्वर, आत्र्ाओं एवं प्रकृतत की क्षर्ताओं का सम्बन्ध, र्क्त्याश्रय रूप र्ें ब्रह्र् के साथ सवशथा 
स्पष्ट निी ंिै। 

8. ज्ञान के साधन 

 

 
2505 सवाशथशभसद्धध, 3/27 । 
2506 1:1, 17 के ऊपर भास्कर। 
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रार्ानुर् प्रत्यक्ष, अनुर्ान और र्ब्द-प्रर्ाण को ज्ञान के प्रार्ाणणक साधन र्ानते िैं और अन्य साधनों 
के प्रतत वे उदासीन िैं। उनके अनुयायी उक्त सूची र्ें एक या दो और र्ोड देत ेिैं। प्रत्यक्ष का पवर्षय वि िै र्ो भेद 

के द्वारा प्रतीत िोता िै और जर्सर्ें सार्ान्य लक्षण, जर्नस ेउसकी आकृतत का तनर्ाशण िोता िै, पवद्यर्ान 

िैं।2507 

 

रार्ानुर् सपवकल्प तथा तनपवशकल्प प्रत्यक्ष के अदंर र्ो भदे िै उस ेस्वीकार करत ेिैं। तनपवशकल्प प्रत्यक्ष 

न तो एक ऐसे पदाथश का बोध िै जर्सके अन्दर अन्य पदाथों से तनतांत भेद का ज्ञान िो गया िै और र्ो पवरु्द्ध 

सत ्िै; और न िी एक सोपाधधक पदाथश तथा उसके लक्षणों का बोध िै र्ो परस्पर असम्बद्ध िैं। यि पूवश शे्रणी का 
निीं िै क्योंकक पदाथों का बोध सब प्रकार के भदे-भाव के तत्त्वों से सवशथा रू्न्य रूप र्ें करना असम्भव िै। चेतनता 
का अतनवायश स्वरूप भेद करना िै और िर् बबना उसके पवर्ेर्ष लक्षणों का बोध प्राप्त ककए ककसी पदाथश का बोध 

ग्रिण निी ंकर सकते। सर्स्त पदाथों का ज्ञान पदाथश के ककसी-न-ककसी पवर्ेर्ष गुण से भर्धश्रत िी िोता िै।2508 

क्योंकक सपवकल्प प्रत्यक्ष र्ें भी केवल ये गुण िी, जर्नका बोध तनपवशकल्प प्रत्यक्ष र्ें िुआ था, स्र्रण िोत ेिैं। 
दोनों के बीच र्ें भदे इसका िी िै कक तनपवशकल्प प्रत्यक्ष र्ें िर् एक व्यजक्त को सबसे पिले देखते िैं और यद्यपप 

िर् उसके वगशगत स्वरूप का बोध करत ेिैं, िर्ें इस पवर्षय का तनश्चय निीं िोता कक अरु्क लक्षण उक्त वगश के 

अन्य व्यजक्तयों र्ें भी सार्ान्य रूप र्ें पाया र्ाता िै या निीं।2509 ककन्तु र्ब िर् उसी व्यजक्त को दसूरी तथा 
तीसरी बार देखत ेिैं तो िर् इस र्ाततगत लक्षण के सर्स्त वगश के अन्दर सर्ान रूप र्ें पवद्यर्ान िोने का ज्ञान 

प्राप्त कर लेते िैं।'2510 

 

रार्ानुर् की दृजष्ट र्ें केवल व्यजक्त िी यथाथश सिा रखते िैं, वगश अथवा शे्रणीगत तत्त्व नार् की कोई 

वस्तु उनके अन्दर पवद्यर्ान निीं िोती; यद्यपप व्यजक्त के अन्दर सादृश्य िोता िै ककन्तु वि उसके अरं्ों की 
व्यवस्था अथाशत ्संस्थान िै। िर् उस सादृश्यरूपी तथ्य ते अपना एक सार्ान्य प्रत्यय बना लेते िैं। वि सादृश्य िी 
िै र्ो कक उसी र्ब्द के प्रयोग का आधार िै।'2511 वेदान्तदेभर्क तकश  करता िै कक भेद अपने-आप र्ें ककसी भांतत 

भी उस तथ्य से सम्बद्ध निी ंिै जर्स ेयि भभन्न करता िै। तदनुसार प्रत्यक्ष िर्ें तथ्य का ज्ञान भी कराता िै और 

भेद भी बताता िै।'2512 वे दोनों एक-दसूरे का तनणशय निीं करत ेऔर एक-दसूरे के ऊपर तनभशर निीं िैं। वे तब एक-

दसूरे को तनणशय करत ेिुए प्रतीत िोत ेिैं र्ब उन्िें परस्पर संयुक्त करने की आवश्यकता प्रतीत िोती िै। ककन्तु 

 
2507 तत्त्वर्ुक्ताकलाप, 3/28। 
2508 बाह्य गुणों का तो प्रत्यक्ष िो र्ाता िै। र्ब िर् ककसी र्ब्द को सुनते िैं तो कानों की वपृि बािर की ओर िोती िै। वायु 

इंहद्रयों का पवर्षय िै। प्रकार् का ज्ञान स्पर्श तथा चक्षु इजन्द्रय के द्वारा िो सकता िै, भल ेिी वि ज्ञान गन्धपविीन िो। 
2509 सपवर्ेर्षवस्तु पवर्षयत्वात ्सवशप्रर्ाणानार् ्(1/1, 1) 

2510 तत्त्वर्ुक्ताकलाप, 4: 32। 
2511 इसकी र्ैनर्त स ेतुलना कीजर्ए। 
2512 सवाशथशभसद्धध, 5/14 । 
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यहद िर् इस सबको र्ान भी लें तो भी ककसी प्रकार कोई भेद कुछ भी भभन्नता प्रकट निीं कर सकता, यि 

सर्झना कहठन िै।"2513  

 

रार्ानुर् के अनुयायी योग द्वारा प्राप्त प्रत्यक्ष को ज्ञान का तनरपेक्ष साधन स्वीकार निीं करते। प्रत्येक 

इजन्द्रय अपने पवर्षय का पवर्रे्ष क्षेत्र रखती िै, और वि चािे ककतनी िी प्रभर्क्षक्षत क्यों न िो, अन्य इजन्द्रयों के 

पवर्षयों का ज्ञान प्राप्त निीं कर सकती। कान देखन ेका कायश निीं कर सकता और न आंख सुन सकती िै। यहद 

योग द्वारा प्राप्त प्रत्यक्ष इजन्द्रयों के द्वारा कायश करे तब यि इजन्द्रय प्रत्यक्ष से भभन्न निीं िैं; और यहद यि सब 

प्रकार के अनुभव से स्वतन्त्र िै तब यि अप्रार्ाणणक िै। 
 

स्र्तृत को प्रार्ाणणक र्ाना गया िै और इस ेपथृक् स्थान हदया गया िै। िर् इसे प्रत्यक्ष ज्ञान की कोहट र्ें 
निीं रख सकते, केवल इसभलए कक सर्स्त स्र्रण-पवर्षयक ज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञान की पूवश कल्पना कर लेता िै क्योंकक 

उस अवस्था र्ें अनुर्ान को भी, र्ो प्रत्यक्ष ज्ञान को पूवश से र्ान लेता िै, प्रत्यक्ष की कोहट र्ें रखना पडेगा। 
 

अनुर्ान ऐसा ज्ञान िै र्ो एक सार्ान्य भसद्धान्त से तनकाला र्ाता िै। वस्तुतः एक िी घटना सार्ान्य 

भसद्धांत को सुझाने वाली िो सकती िै। एक से अधधक बार की घटनाएं िर्ें सदेंि के तनवारण र्ें सिायता करती 
िैं। तकश  के द्वारा अथवा परोक्ष प्रर्ाण के द्वारा तथा पवधध और तनरे्षधात्र्क, दोनों प्रकार की घटनाओं से िर् 

गौण पवर्षयों को िटाकर सार्ान्य तनयर् की स्थापना करत ेिैं।'2514 अवयवघहटत वाक्य र्ें तीन अवयव िोत ेिैं 
अथाशत ्न्याय के पचंावयव-घहटत वाक्य के या तो पिल ेतीन या पपछल ेतीन अवयव। उपर्ान प्रर्ाण को स्वतन्त्र 

प्रर्ाण निीं र्ाना गया िै क्योंकक यि र्ानो स्र्तृत की अथवा अनुर्ान की अवस्था िै। अथाशपपि और सम्भव को 
भी अनुर्ान की कौहट र्ें िी ले भलया गया िै। 
 

रार्ानुर् धर्शर्ास्त्र की प्रार्ाणणकता को स्वीकार करत ेिैं। सवोच्च यथाथश सिा, र्ो र्गत ्का एकर्ात्र 

कारण िै, ज्ञान के अन्य साधनों का पवर्षय निीं िो सकती, ककन्तु केवल र्ास्त्रों के द्वारा िी र्ानी र्ा सकती 
िै।2515 ब्रह्र् प्रत्यक्ष का पवर्षय निीं िै।'2516 अनुभव द्वारा प्राप्त कोई भी व्याजप्त (सार्ान्य तनयर्) न तो ब्रह्र् 

की यथाथशता को भसद्ध िी कर सकती िै और न उस ेअभसद्ध िी कर सकती िै।'2517 उसकी यथाथशता, जर्सकी ओर 

बुद्धध संकेत करती िै, एक ऐस ेक्षेत्र र्ें पवद्यर्ान रिती िै जर्से पररभर्त र्जक्तर्ाली बुद्धध के द्वारा वस्तुतः 
देखा या सर्झा र्ा सकता िै। अतीजन्द्रय पवर्षयों का ज्ञान प्राप्त करने के भलए िर्ारे पास धर्शर्ास्त्र िी एकर्ात्र 

 
2513 प्रभाव को प्रत्यक्ष का पवर्षय किा र्ाता िै क्योंकक ककसी वस्तु की अनुपजस्थतत का तात्पयश यि िै कक वि अन्यत्र किीं 
उपजस्थत िै। अनुपलजब्ध से िर्ें यि ज्ञान िोता िै कक चेतनता के वे पवर्षय, जर्नके साथ वि सम्बद्ध िोती िै, सवशथा 
पवद्यर्ान निीं रित े(1/1, 1) 

2514 सवाशथशभसद्धध 4/47। 
2515 1/2, 1 । 
2516 1/1, 3, । 
2517 1/2, 23 । 
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साधन िै यद्यपप र्ास्त्र के सर्थशन र्ें तकश  का उपयोग ककया र्ा सकता िै।2518 वेद तनत्य िैं, क्योंकक िरएक सजृष्ट 

के युगारम्भ र्ें केवल ईश्वर िी उनका व्याख्यान करता िै। स्र्तृतयां तथा र्िाकाव्य वेदों के अन्तगशत पवचारों का 
िी भाष्य करत ेिैं और इसभलए वे भी प्रार्ाणणक िैं। पंचरात्र आगर्ों को भी प्रार्ाणणक र्ाना र्ा सकता िै क्योंकक 

उनकी उत्पपि दैवीयर्जक्त वासुदेव से िुई िै।'2519 ऐततह्य अथवा परम्परा यहद वे सत्य िैं तो वे भी आगर्ज्ञान का 
पवर्षय िैं।'2520 

 

रार्ानुर् स्वीकार करत ेिैं कक पवचार अपने आप र्ें िर्ें यथाथशता का साक्षात ्ज्ञान निीं करा सकते। यिा ं
तक कक वदे भी िर्ें केवल परोक्ष ज्ञान िी प्रदान करत ेिैं। केवल र्ास्त्रों के र्ब्दों को सर्झ लेने से भी कुछ अधधक 

की आवश्यकता िोती िै। यथाथशता का साक्षात्कार, र्ो इसका तकश  भसद्ध ज्ञान निीं िै, ऐसी सर्ाधध र्ें िी सम्भव 

िै र्ो भजक्त का रूप धारण करती िो।"2521 वार्देव तथा अन्यों ने भी एक ऐसे ब्रह्र् का साक्षात्कार ककया जर्सर्ें 
भौततक एवं अभीततक पदाथश थे और जर्नके कारण उसकी अवस्थाओं र्ें भेद प्रकट िोता था।"2522 इस उच्चतर् 

ज्ञान र्ें आत्र्ा र्ें अपररज्ञानर्ील तत्त्व भी सजम्र्भलत िैं। यथाथशता के स्वरूप को ढंूढ़ तनकालने के भलए र्न के 

पास अन्य उपाय भी िैं, और उक्त सब साधन (उपाय) अपने अजन्तर् उद्देश्य की भसद्धध तथा आहदर् स्रोत के 

सम्बन्ध र्ें परस्पर सम्बद्ध िैं। 
 

सत्य का यथाथश रूप र्ें अनुभव करने के भलए र्न को अपने सर्स्त साधनों का प्रयोग करना चाहिए और 

अपने र्ीवन के उच्चतर स्तर पर कायश करना चाहिए। र्न अपने पूणशतर् पवस्तार र्ें तकश  तथा भावना, दोनों से 

आवतृ रिता िै। यि बबलकुल सत्य िै कक अनुधचत भावनाए ंभी िैं, र्ैस ेभर्थ्याबोध िै। और यि भी सत्य िै कक 

तनम्नंतर स्तर पर भावनाएं अकेली पड र्ाती िैं, और यिी िाल बोधों का िै। ककंतु चूकंक बोध व्यवजस्थत िोत ेिैं, 
उसी प्रकार से भावनाए ंभी पररवततशत तथा तनयंबत्रत की र्ा सकती िैं, अथाशत ्युजक्तसम्र्त बनाई र्ा सकती िैं। 
चूंकक वि पवर्षय जर्सके सम्बन्ध र्ें अंतज्ञाशन ककया र्ाता िैं प्रत्यक्ष रूप र्ें प्रस्तुत निीं ककया र्ाता, इसभलए 

अन्तज्ञाशन का स्वरूप परोक्ष अथवा आदर्श शे्रणी का िोता िै। तो भी र्िा ंतक इसकी तात्काभलकता तथा पवर्दता 
का सम्बन्ध िै, वि प्रत्यक्ष ज्ञान से िीनतर निीं िोता।2523 र्ैसा कक िर् आग ेचलकर देखेंगे, दैतनक प्राथशना तथा 
पूर्ा के पुरस्कारस्वरूप यि अन्तज्ञाशन दैवीय कृपा के कारण उपर्ता िै। यि धाभर्शक अनुभव अथवा अनन्त का 
तात्काभलक अनुभव िै। र्ीवात्र्ा परर्तत्त्व के सायुज्य र्ें िै। 
 

 
2518 2: 1, 12। यार्ुनाचायश अपने प्रततपक्षी र्तवादों स े तनपटने के भलए एक सवशथा युजक्तपूणश पवचार का आश्रय लेत ेिैं। 
अपने प्रततपक्षी के कथन को अस्वीकार करत े िुए वे कित ेिैं "यि सारी भर्क्षा अन्धपवश्वाभसयों के भलए तो र्ित्त्वपूणश िो 
सकती िै लेककन िर् ऐसे भोले-भाल ेनिीं िैं और इसभलए िर्ें तनश्चय हदलाने के भलए तकश  की आवश्यकता िै।' (भसद्धधत्रय, 

पषृ्ठ 88) । 
2519 तत्त्वर्ुक्ताकलाप, 4/12। 
2520  यहद भर्थ्या िै तो यि आगर्ाभास िै। 
2521 ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य, 3/2, 23 | 

2522 3:2, 24 । 
2523 ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य, 3 / 4 26 । 
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यहद सर्स्त ज्ञान यथाथश सिा का िी िै'2524 तो यि कैस ेिोता िै कक िर्ारा ज्ञान कभी-कभी वस्तुओं के 

साथ साम्य निीं रखता ? भर्थ्या प्रत्यक्ष र्ें प्रकट िोने वाला पदाथश रांततर्य न िोकर यथाथश िै क्योंकक 

'पंचीकरण' के भसद्धान्त के अनुसार, भौततक र्गत ्के सर्स्त पदाथश संयुक्त द्रव्य िैं र्ो नानापवध अनुपातों र्ें 
पांच तत्त्वों को अपने अन्दर धारण ककए िुए िैं। "यि कक एक वस्तु को 'चादंी' कित ेिैं और दसूरी को 'सीप'। इसका 
कारण यि िै कक ककसी र्ें ककन्िीं तत्त्वों की कर्ी िै तो अन्य वस्तु र्ें अपेक्षाकृत अधधकता िै। िर् देखते िैं कक 

सीप चांदी के सर्ान िोती िै; इस प्रकार प्रत्यक्ष स्वयं िर्ें सूधचत करता िै कक चादंी के कुछ तत्त्व सीप र्ें वस्तुतः 
वतशर्ान िैं।" सर्ानता कुछ अरं्ों र्ें पदाथश की आंभर्क एकता की द्योतक िै। िर् र्गृतजृष्णका र्ें पानी देखते िैं। 
केवल इसभलए चूंकक प्रकार् तथा रेत के कणों र्ें पानी पवद्यर्ान रिता िै। र्ब सफेद रंग का रं्ख एक ऐसे पुरुर्ष 

को र्ो आंखों के पीभलया रोग से पीडडत िै पीला प्रतीत िोता िै, उस सर्य आंखों र्ें का पीलापन आंख रूपी इजन्द्रय 

की ककरणों के साथ-साथ रं्ख र्ें सिंभर्त िो र्ाता िै और रं्ख के ऊपर का सफेद रंग धुधंला िो र्ाता िै। यि 

कल्पना भले िी ककतनी िी अवैज्ञातनक क्यों न िो, इससे यि प्रदभर्शत िोता िै कक रार्ानुर् अपने इस र्त को कक 

ज्ञान सदा यथाथश वस्तु का िोता िै, त्यागने के भलए उद्यत निीं िै। स्वप्नों र्ें भी ईश्वर व्यजक्त पवर्ेर्ष की 
प्रसन्नता अथवा दःुख के भलए, र्ैस ेभी उसके पुण्य अथवा पाप कर्श िों उनके अनुसार, वस्तुओं की रचना करता 
िै।'2525 ईश्वर "र्ब सर्स्त र्गत ्की रचना करता िै, जर्सका उद्देश्य भी प्राणणयों के अच्छे और बुरे कर्ों का 
उधचत फलोपभोग कराना िै, तब कुछ ऐसी वस्तुओं का तनर्ाशण करता िै जर्नका स्वभाव चेतनता के सार्ान्य 

पदाथों के रूप र्ें िै एवं कुछ अन्य ऐसी वस्तुओं का तनर्ाशण करता िै र्ो केवल पवर्ेर्ष-पवर्रे्ष व्यजक्तयों के द्वारा 
िी देखी र्ा सकती िैं और र्ो एक पररभर्त सर्य तक िी बबद्यर्ान रिती िैं। यि उन वस्तुओं के परस्पर का भेद 

िै र्ो सार्ान्य चेतनता का पवर्षय िै और दसूरी ये वस्तुएं र्ो ऐसी निीं िै और यिी कारण िैं जर्सस ेअस्वीकार 

करने वाली वस्तुओं तथा "अस्वीकृत वस्तुओं र्ें भेद िोता िै।"2526 यि सोचना भूल िै कक कुछ बोधों के पवर्षय 

भर्थ्या पदाथश िैं और दसूरों के पवर्षय सत्य पदाथश िैं। 
 

रार्ानुर् के र्त से ऐसा प्रतीत िोता िै कक सब प्रकार की भूल का सर्ाधान िो र्ाता िै। यि ठीक िै कक 

उनका र्त िै कक सर्स्त ज्ञान यथाथश का िी िोता िै ककन्तु उनका तात्पयश यि भी निीं िै कक ज्ञान सर्स्त यथाथश 
सिा का िोता िै। िर्ारा ज्ञान प्रायः अपूणश तथा आंभर्क िोता िै। र्ब िर् सीप के एक टुकडे को भूल से चांदी 
सर्झ बैठत ेिैं तो िर् कुछ लक्षणों को तो लक्ष्य करत ेिैं और अन्य को लक्ष्य करना छोड देत ेिैं। पीले र्खं की 
रांतत र्ें िर् रं्ख की सफेदी को लक्ष्य करना छोड देत ेिैं। स्वप्नकाल के अनुभवों र्ें िर् इस तथ्य को दृजष्ट से 

ओझल कर देत ेिैं कक स्वप्नगत पदाथश व्यजक्तगत िैं र्ो केवल स्वप्नद्रष्टा से िी सम्बन्ध रखत ेिैं, अन्यों से 

निीं। यिा ंतक कक जर्से िर् सत्य ज्ञान सर्झत ेिैं उसके ऐसे बिुत कुछ अंर् को दृजष्ट से ओझल कर देत ेिैं र्ो 
कियात्र्क रूप र्ें अनावश्यक िै। सत्य ज्ञान तथा भर्थ्या ज्ञान िैं तो दोनों िी अपूणश, ककन्तु सत्य ज्ञान र्ें िर् ऐसे 

लक्षणों पर ध्यान देत ेिैं र्ो िर्ारी दृजष्ट र्ें िर्ारे हित तथा उपयोग के िैं और भर्थ्याज्ञान िर्ें लक्ष्य की प्राजप्त 

 
2524 सवश पवज्ञानर्ात ंयथाथशर् ्(1/1, 1) | 

2525 और भी देखें, ब्रह्र्सूत्र पर र्ांकरभाष्य, 3/2, 5, और 6 । 
2526 1:1,1। 
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कराने र्ें असफल रिता िै। सत्यज्ञान र्ीवन के भलए उपयोगी िै। र्गृतजृष्णका एक रांतत िै इसभलए निीं कक 

उसर्ें र्ल का अंर् उपजस्थत निीं िै ककन्तु इसभलए कक उसका र्ल िर्ारी प्यास को निीं बुझाता। सत्य वि िै र्ो 
यथाथश वस्तु को प्रस्तुत करता िै और र्ो कियात्र्क रूप र्ें उपयोगी (व्यविारानुगुण) िै।2527  

 

यि ठीक िै कक सारा ज्ञान यथाथशता के कुछ रूपों को प्रस्तुत करता िै ककन्तु तब तक यि पूणश निी ंिै र्ब 

तक कक इसर्ें सम्पूणश यथाथशता का सर्ावेर् निीं िोता। रातंत की सम्भावना तब तक दरू निीं िोती र्ब तक कक 

िर्ारा ज्ञान सम्पूणश और सवशग्रािी निीं िोता और ज्ञान का कताश व्यजक्त सव प्रकार के दोर्षों से रु्क्त निीं िोता। 
संसार र्ें रित ेिुए यि सम्भव निीं िै यद्यपप र्ित्त्वाकांक्षा तो पवद्यर्ान िै िी। 
 

रार्ानुर् का र्त िै कक ज्ञान के स्वरूप र्ें एक अन्ततनहिशत आवश्यकता कायश करती िै। यिी 
आवश्यकता िै र्ो तनपवशकल्प बोध को सपवकल्प बोध र्ें पररणत िोने योग्य बनाती िै। िर्ारे तनणशयों का तनरन्तर 

यि प्रयत्न रिता िै कक वे पवर्षयों का सम्बन्ध बिृिर पूणश इकाई के साथ स्थापपत करें। र्ब ज्ञान अपनी उच्चतर् 

अवस्था र्ें िोता िै अथाशत ्र्ब वि अपने लक्ष्य पर पिंुच र्ाता िै तब िर्ें एक र्ात्र व्यवजस्थत अनुभव प्राप्त िो 
र्ाता िै जर्सके अन्तगशत अनेक भाग अपने पवभर्ष्ट व्यापारों सरे्त सजम्र्भलत िोते िैं। इस प्रकार की सम्पूणश 
इकाई र्ें प्रत्येक अवयव का वैभर्ष्ट्य अपने स्थान तथा व्यापार से लक्षक्षत िोता िै और पररभर्त िोने पर भी 
अपना व्यजक्तत्व तथा पवर्ेर्षता रखता िै। र्ीवात्र्ा र्ब र्ोक्ष प्राप्त करता िै तो तनदोर्ष ज्ञान के आदर्श को प्राप्त 

कर लेता िै। 
 

र्ंकर का इस प्रकार सोचना बबलकुल ठीक िै कक पवचार के द्वारा तनरपके्ष व्यजक्तत्व का ग्रिण निीं िो 
सकता ककंतु यहद पवचार असम्भव को प्राप्त न कर सके तो इसर्ें उस ेदोर्ष भी निीं हदया र्ा सकता। यहद पवर्षय 

(प्ररे्य पदाथश) एक साधारण आत्र्तनभशर वस्तु िै तो इस प्रकार का तनणशय जर्सके आधार पर िर् कित ेिैं कक 'स' 

'प' िै सत्य निीं िै क्योंकक िर् केवल इतना िी कि सकते िैं कक 'स' 'स' िै। अथशपूणश प्राक्कधन भर्थ्या िै तथा 
पुनरुजक्त रूप तनणशय तनरथशक िै। ककन्तु रार्ानुर् बलपूवशक कित ेिैं कक यद्यपप तनणशय इस पवर्षय को पुष्ट करता 
िै कक प्रततपाद्य पवर्षय तथा पवधेय एक सर्ान िैं तो भी उतना िी र्ित्त्वपूणश दसूरा भी एक अवयव िै अथाशत ्

प्रततपाद्य पवर्षय तथा पवधेय परस्पर भभन्न िैं। र्ब तक वस्तुओं के भभन्न-भभन्न रूपों के अन्दर भी सर्ानता 
अपने को अक्षुण्ण निीं बनाए रख सकती तब तक कोई तनणशय िो िी निी ंसकता। ककंतु सर्ानता ऐसी िो र्ो भेद 

र्ें भी अपने को व्यक्त कर सके और भेद पर पवर्य पा सके। सर्ानता एक सम्बन्ध िै और प्रत्येक सम्बन्ध के 

भलए दो भभन्न पदों का िोना आवश्यक िै। यहद वे पद स्पष्ट रूप र्ें भभन्न निी ंिैं तो वे परस्पर सम्बन्ध निीं िो 
सकते। सब प्रकार के भेद-भाव का तनरे्षध सर्ानता के सम्बन्धों को भी असम्भव बना देता िै। सवशथा तनरपके्ष 

आत्र्सर्ता र्ें सर्ानता के पवर्षय र्ें कोई बात उठ िी निीं सकती। र्ब िर् यि कित ेिैं कक 'स' 'स' िै तब भी िर् 

इस प्रकार का कथन प्रस्तुत भदे के उिर र्ें िी करत ेिैं। र्ंकर का तकश  िै कक र्ब िर् यि कित ेिैं कक 'विी तू िै' तो 
दोनों के र्ध्य र्ें प्रतीत िोने वाला भेद िै ककंतु तनणशय उनके र्ध्य सर्ानता को बतलाता िै। परन्तु रार्ानुर् का 

 
2527 यतीन्द्रर्तदीपपका। 
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कथन इसके पवपरीत यि िै कक सर्ानता एवं भेद उन पदों के सम्बन्ध र्ें लागू िोत ेिैं र्ो यथाथशता के सर्ान एक 

िी स्तर पर िैं। जर्तनी भी सर्ानता िै यि भेद के अन्दर तथा उसके द्वारा िी िै और प्रत्येक तनणशय इसका 
दृष्टान्त िै। 'आकार् नीला िै' इस वाक्य र्ें 'आकार्' और 'नीला' दोनों र्ें तादात्म्य निीं िै और न िी वे सवशथा 
भभन्न िैं। नील े रंग का पदाथश और गुण दोनों एक साथ पवद्यर्ान रित ेिैं यद्यपप दोनों के रू्ल्यांकन अलग-

अलग िैं, क्योंकक यथाथश एक ऐसी तनदोर्ष पद्धतत िै जर्सका तनणशय उसके अन्तगशत तत्त्वों के तनणशय से िी िोता 
िै। पवचार के युक्त पूणश स्वरूप को एक त्रुहट सर्झना बुद्धधगम्यता का भर्थ्या र्ानदण्ड िै। ज्ञान को तभी ज्ञान 

किा र्ाता िै र्बकक वि ऐसे सम्बन्धों को खोलकर पवकभसत रूप र्ें प्रकट कर दे जर्नके द्वारा िी उसकी अपनी 
सिा िै। कियार्ील र्ीवन का तत्त्व वि िै र्ो आभ्यन्तर रूप र्ें भी अपना स्पष्ट व्यजक्तत्व रखता िै और साथ-

साथ अपनी इस किया र्ें स्वतन्त्र सिा को भी जस्थर रखता िै। र्ंकर का र्त िै कक सम्बन्धों की परम्परा िर्ें 
अन्तरहित पश्चाद्गतत की ओर ले र्ाती िै। सम्बन्ध दो पदों के अजस्तत्व का उपलक्षण िै, र्ो सम्बन्ध के साथ 

भर्लकर तीन िो र्ात ेिैं और यहद िर् उनके साथ उनके परस्पर सम्बन्ध को भी र्ोड दें तब िर्ें बलात ्एक 

अन्तपविीन पश्चाद्गतत की ओर र्ाना िोता िै। रार्ानुर् इस पवचार को अस्वीकार करत े िैं क्योंकक उनके 

अनुसार यथाथशता कियार्ीलता िै र्ो अपने अन्दर आत्र्प्रकार् की सम्भावना को धारण ककए िुए िै। वे इस बात 

को स्वीकार निीं करत ेकक र्िां एकत्व िै विां सम्बन्धों का अभाव िै और यि कक र्िा ंसम्बन्ध िै विां एकत्व निी ं
िैं। ज्ञान की दृजष्ट र्ें यि र्गत ्एक व्यवजस्थत सम्पूणश इकाई िै और एकर्ात्र तत्त्व का ब्यौरेवार पवकास तथा 
अभभव्यजक्त िै। ईश्वर तथा यि र्गत ्एक सर्ान यथाथश िै और इनर्ें से प्रत्येक दसूरे के द्वारा िी यथाथश िै और 

यि तभी सम्भव िो सकता िै र्बकक िर् इस सारी पद्धतत को ककसी र्रीरधारी नरू्ने का एकर्ात्र अनुभव 

सर्झें। पवचार के द्वारा ईश्वर को आत्र्चेतन प्रज्ञा के रूप र्ें सर्झना िी उसके स्वरूप का पूणश बोध-ग्रिण िै। 
यथाथशता एक सिा िै एवं उसके अंर् िीनतर सिाए ंिैं। 

9. कारण तथा द्रव्य 

रार्ानुर् सत्कायशवाद के भसद्धान्त को स्वीकार करत ेिैं। प्रत्येक कायश यि संकेत करता िै कक उसका उपादान 

(भौततक) कारण पिल ेसे पवद्यर्ान था। अवस्था र्ें पररवतशन िी कारणकायश भाव िै।'2528 धागे कपडे के कारण िैं 
क्योंकक कपडा केवल धागों की ताने-बाने वाली व्यवस्था का नार् िै।2529 अजस्तत्व एवं अभाव एक द्रव्य की भभन्न-

भभन्न अवस्थाए ंिी िैं। अभाव केवल सापेक्ष िै तनरपके्ष अथाशत ्परर् अवस्था निीं िै। 
 

कोई भी वस्तु जर्सके अन्दर गुण िैं द्रव्य किलाती िै। आधार द्रव्य िै और वि र्ो इसके ऊपर तनभशर 

करता िै अथाशत ्आधेय िै वि अद्रव्य िै और उन्िीं अथों र्ें प्रकार् (प्रभा) द्रव्य िै यद्यपप प्रकार् एक गुण भी िै। 
बुद्धध एक द्रव्य िै क्योंकक इसके अन्दर फैलने और | भसकुडने का गुण िै; यि आत्र्ा का गुण भी िै।'2530 सर्स्त 

 
2528 अवस्थान्तरापपिरेव हि कायशता (भगवद््गीता पर रार्ानुर् का भाष्य, 13/2 ) 

2529 ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर् र्ाष्य, 21, 19 - 20 और भी देखें, 2/1 16। 
2530  तत्त्वर्ुक्ताकलाप, 4/7 
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र्गत ्र्ो ईश्वर का पवर्ेर्षण िै ईश्वर के दृजष्टकोण से अद्रव्य िै यद्यपप इसके अन्दर द्रव्य भी िो सकता िै। द्रव्य 

उपादान कारण िो सकते िैं ककंतु अद्रव्य निी ंिो सकते।'2531 द्रव्यों र्ें प्रकृतत, काल, रु्द्धसत्व अथवा पवरु्द्ध 

प्रकृतत, धर्श भूत ज्ञान अथवा गुणात्र्क चेतना, र्ीवात्र्ा तथा ईश्वर इनकी गणना िै।2532 इनर्ें से प्रथर् तीन 

र्ड िैं एवं ईश्वर तथा र्ीवात्र्ा अर्ड (चेतन) िैं और ज्ञान दोनों के लक्षण र्ें िै। इसर्ें र्ड द्रव्यों से पवर्ेर्षत्व यि 

िै कक यि अपने को भी अभभव्यक्त करता िै एवं बाह्य पदाथों को भी। तो भी ज्ञान कभी भी अपने भलए निीं ककंतु 

सवशदा दसूरे के भलए अथाशत ्आत्र्ा के भलए िै। ज्ञान आत्र्ा का एक अद्भुत अवलम्ब िै और 'धर्शभूत ज्ञान' 

किलाता िै। आत्र्ा एक न एक पदाथश को तभी र्ानती िै र्ब कक ज्ञान ककसी-न-ककसी इजन्द्रय के द्वारा बािर 

आता िै तथा पदाथश के सम्पकश  र्ें आता िै। यि कल्पना की र्ाती िै कक पवर्षय और पदाथश अपनी स्वतंत्र सिा 
रखत ेिैं और ज्ञान के द्वारा िी एक-दसूरे के सम्बन्ध र्ें आते िैं। 
 

र्ब्द के पाुँच गुण-प्रततरोध र्जक्त, आकृतत, रस और गंध, संयोग, पररर्ाण, संख्या, बिृिा, व्यजक्तत्व, 

संश्लेर्ष, भेद एवं इच्छा, द्वेर्ष, सुख, दःुख और संकल्पर्जक्त तथा बोधर्जक्त ये सब अद्रव्य िैं। 

10. आत्र्ा तथा चैतन्य 

 

र्ंकर का र्त िै कक ज्ञाता तथा प्ररे्य (ज्ञेय) के र्ध्य र्ो भदे िै वि सापेक्ष िै क्योंकक यथाथश तो भेदरू्न्य 

ब्रह्र् िी िै। रार्ानुर् इस पवचार को निीं र्ानत ेऔर उनका र्त िै कक चैतन्य का स्वरूप यि तनदेर् करता िै कक 

कोई पवचारर्ील ज्ञाता भी िै एव ंआत्र्ा से भभन्न प्ररे्य पदाथश भी िैं।"2533 ज्ञान के अन्तगशत भदे का प्रत्यक्ष भी आ 

र्ाता िै। िर्ें भेदरू्न्य सिा को र्ानने योग्य बता सके ऐसा ज्ञान का कोई साधन निीं िै। और यहद िोता भी तो 
यि ब्रह्र् को एक ज्ञेय पदाथश की जस्थतत र्ें रखता और इस प्रकार ईश्वर नश्वर पदाथों के क्षेत्र र्ें आ र्ाता। 
पवरु्द्ध चैतन्य नार् की कोई वस्तु निीं िो सकती। यि बात या तो भसद्ध िो या अभसद्ध िो। यहद पवरु्द्ध 

चैतन्य की यथाथशता भसद्ध िो र्ाए तो पररणार् यि तनकलता िै कक उसर्ें गुण िैं; और यहद भसद्ध निीं िोती तब 

यि असत ्िै र्ैस ेकक आकार् कुसुर् ।'2534 र्ंकर ने भी बेतनता के अंदर तनत्यता एवं स्वतःप्रकार्ता आहद गुण 

बताए िैं। ज्ञान तो तनजश्चत रूप र्ें स्वतः प्रकार् िै ककंतु चेतनता ज्ञान के भलए एक ज्ञये (वेद्य) पदाथश िै। यि 

आवश्यक निीं िै कक प्रत्येक वस्तु र्ो र्ानी गई िै, उस ेर्ड पदाथश िी िोना चाहिए। 
 

यहद ज्ञान अपररभर्त िोता तो उसके पवर्षय (ज्ञेय पदाथश) भी उसी प्रकार अपररभर्त िोत,े ककन्तु यि बात 

निीं िै । यि सोचना भूल िै कक सुरु्षजप्त अवस्था र्ें तथा तत्सदृर् अन्य अवस्थाओं र्ें भी ज्ञान पवरु्द्ध ज्ञान के 

रूप र्ें पवद्यर्ान रिता िै, अथाशत ्सव पवर्षयों से रहित। "क्योंकक कोई व्यजक्त प्रगाढ़ तनद्रा से उठकर कभी 

 
2531 विी, 5,2। 
2532 विी, 1/6 

2533 न च तनपवशर्षये काधचत संपवद् अजस्त । 
2534  संपवत ्भसद्धयतत वा न वा, भसद्धयतत चेत ्सघर्शता स्यात,् न चेत ्तुच्छता गगन-कुसुर्ाहदवत ्(1/1, 1) 
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स्वप्नावस्था र्ें अपनी चेतनता की अवस्था को इस प्रकार से प्रस्तुत निीं करता कक 'र्ैं पवरु्द्ध चैतन्य था 
जर्सर्ें ककसी प्रकार का अिंभाव निीं था एवं र्ो स्वरूप र्ें प्रत्येक अन्य वस्तु से पवरुद्ध था और अज्ञान को देख 

रिा था।' यि र्ो कुछ सोचता िै केवल यि िै कक 'र्ैं बिुत अच्छी तरि सोया।' इस प्रकार के धचन्तन से यि प्रतीत 

िोता िै कक स्वप्नावस्था र्ें भी आत्र्ा अथाशत ्'र्ैं' एक र्ानने वाला प्रर्ाता (कताश) था और सुख को अनुभव करता 
था। यिा ंतक कक र्ब आत्र् किती िै कक 'रु्झे कुछ चेतना निीं थी' तो उसका तात्पयश िुआ कक र्ानने वाला 'र्ैं' 
पवद्यर्ान था और जर्सका तनर्षेध ककया गया वे ज्ञान के पवर्षय (प्ररे्य पदाथश) थे।"2535 बबना प्ररे्य पदाथश के 

सम्बन्ध के ज्ञान निीं र्ाना र्ाता और प्रगाढ़ तनद्रा र्ें यि कायश निीं करता क्योंकक उस सर्य कोई प्ररे्य पदाथश 
निीं िोता। प्रगाढ़ तनद्रा र्ें आत्र्ा अपनी आन्तररक स्वतः चेतनता के अंदर ज्ञान के साथ रिती िै र्ो कक उस 

सर्य कार् निीं कर रिी िोती। आत्र्ा सदा िी एक अिंभाव िै और कभी भी पवरु्द्ध ज्ञान निीं। र्ंकर इतना तो 
स्वीकार करत ेिैं र्ब वे कित ेिैं कक आत्र्ा प्रगाढ़ तनद्रा र्ें सार्ान्य अज्ञान के साक्षी रूप र्ें पवद्यर्ान रिती िै 

यहद अिंकार का भाव पवलीन िो र्ाता िै ककन्तु वि र्ो ज्ञान ग्रिण निीं करता साक्षी भी निीं िो सकता। पवरु्द्ध 

ज्ञान साक्षी निीं िै। साक्षी एक र्ानने वाला िोता िै अथाशत ्वि प्रर्ाता (ज्ञान का कताश) िोता िै। यि प्रर्ाता प्रगाढ़ 

तनद्रा र्ें भी पवद्यर्ान रिता िै यद्यपप िर्ें उसकी चेतना निीं िोती क्योंकक चैतन्य तर्ोगुण से पररभूत िोता िै। 
यहद प्रगाढ़ तनद्रा र्ें यि पवद्यर्ान न िोता तो नींद से र्ागने पर िर् यि स्र्रण न कर सकते कक िर् अच्छी तरि 

सोये। यहद यि आत्र्ा तनत्य न िोती तो स्र्तृत भी असम्भव िोती और जर्स वस्तु को कल िर्ने देखा था उस े

आर् पिचान न सकते। यहद चेतनता को चेतन प्रर्ाता hat Phi साथ एक रूप र्ें भर्ला हदया र्ाए तो भी पिचान 

की घटना की व्याख्या सरलता से निीं िो सकती क्योंकक उक्त अनुभव इस पवर्षय का उपलक्षण िै कक कोई 

चेतनावान ्ज्ञाता प्रारम्भ के क्षण से लेकर अजन्तर् क्षण तक पवद्यर्ान रिता िै केवल चेतनता िी निीं।'2536 

आत्र्ा स्वतः प्रकाभर्त ज्ञान निीं िै ककन्तु केवल उसका कताश िै। िर् ऐसा निी ंकित े 'र्ैं चैतन्य िंू"2537 ककन्तु 

केवल यिी कित ेिैं कक "र्ैं चतेनावान ्िूुँ''2538 ज्ञान का स्वतः प्रकाभर्त स्वरूप आत्र्ा अथवा ज्ञाता से िी प्रादभूुशत 

िोता िै। ज्ञान का अजस्तत्व तथा उसका स्वतः प्रकाभर्त ेस्वरूप उसके एक आत्र्ा के साथ सम्बन्ध के ऊपर िी 
तनभशर करत ेिैं।'2539 इस प्रकार का तकश  करना कक ज्ञाता, जर्सकी भसद्धध इस प्रकार िो गई, पवर्षय पक्ष से िी 
सम्बद्ध िै, "इससे अधधक कुछ निीं िै र्ैस ेकक ककसी का यि र्त प्रकट करना कक उसकी र्ा ंएक बाझं स्त्री िै।" 

िर् अिंकार को, र्ो प्रकृतत की एक र्ड उपर् िै, ज्ञान के सर्ान ज्ञाततृ्वभाव निीं दे सकते। आत्र्ा ज्ञान का सार 

तत्त्व िै और ज्ञान उसका गुण िै।'2540 यि एक ज्ञाता िै केवल प्रकार् निीं।2541 िर्ें यि न सोचना चाहिए कक ज्ञाता 
िोने से िी अवश्य पररवतशनर्ील भी िोना चाहिए क्योंकक ज्ञाता बनने का तात्पयश ज्ञान रूपी गुण का आधार िोना 

 
2535 1/1, 1। और भी देखें, 2/3, 31। 
2536 प्रततसन्धान हि पूवाशपरकालस्थातयनर् ्अनुभपवतारर् ्उपस्थापयतत, नानुभूततर्ात्रर् ्(1/1, 1) | 

2537 अनुभूततरिर्।  
2538 अनुभवाम्यिर् ्। 
2539  1: 1, और भी देखें, 2/3 18। 
2540 धचरूप... चैतन्य गुणक। 
2541  ज्ञातैव न प्रकार्र्ात्रर् ्। और भी देखें, बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 4/3 7 और 14; 4/5 15 छान्दोग्य, 8 12, 3; और 4,8 26, 

2; और प्रश्न, 496 5; तैपिरीय, 2: 4। 
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िै; और चूंकक र्ानने वाली आत्र्ा तनत्य िै, इसभलए ज्ञान भी र्ो इसका गुण िै, तनत्य िै। यिी तनत्य ज्ञान िै र्ो 
अपने को सदा अभभव्यक्त निीं करता। ज्ञान र्ो अपने र्ें अपररभर्त (स्वयर् ्अपररजच्छन्नर्)् िै संकोच एवं 

पवस्तार दोनों को अपना सकता िै। कर्श के प्रभाव से यि संकुधचत िो र्ाता िै र्बकक यि अपने को भभन्न-भभन्न 

प्रकार के कायों के अनुकूल बना लेता िै और भभन्न-भभन्न इजन्द्रयों द्वारा पवपवध प्रकार से तनणीत िोता िै। 
इजन्द्रयों के कारण इन्िी ंअनुकूलताओं के सम्बन्ध र्ें किा र्ाता िै कक यि उत्पन्न िुआ और नष्ट िुआ। इसका 
पवलोप कभी निीं िोता, यद्यपप र्ीवन भर यि कायश करता िै कभी कर् और कभी अधधक सीर्ाओं के अन्दर। 
ककन्तु चूकंक अनुकूलन का गुण अतनवायश निीं िै और कर्श से िी उत्पन्न िोता िै इसभलए आत्र्ा को वस्तुतः 
अपररवतशनर्ील िी र्ाना र्ाता िै।2542 

 

रार्ानुर् इस र्त का खण्डन करत ेिैं कक चैतन्य कभी भी प्रर्ेय पदाथश निीं िै। यद्यपप यि प्ररे्य पवर्षय 

निीं िै र्बकक यि दसूरी वस्तुओं को प्रकाभर्त करता िै तो भी यि प्रायः प्ररे्य पदाथश बन सकता िै और बन र्ाता 
िै, क्योंकक साधारण अनुभव दर्ाशता िै कक एक व्यजक्त का चतैन्य दसूरे के बोध का पवर्षय बन र्ाता िै। र्ैस ेकक 

र्ब िर् अन्य पुरुर्ष के रै्त्रीपूणश अथवा अर्तै्रीपरक रूप से ककसी वस्तु का अनुर्ान कर लते ेिैं अथवा र्ब ककसी 
र्नुष्य के भूतकाल के चैतन्य की अवस्थाए ंउसकी वतशर्ान काल की पिचान का पवर्षय बन र्ाती िैं। चैतन्य 

केवल इसभलए कक यि चेतनता का प्ररे्य पवर्षय बनता िै अपना स्वरूप निीं खो देता। िर् यि निीं कि सकत ेकक 

चैतन्य स्वतः भसद्ध िै। रार्ानुर् की इस दृजष्ट र्ें चैतन्य का वास्तपवक स्वरूप वतशर्ान क्षण र्ें अपने आप के 

द्वारा अपने अधधष्ठान के प्रतत व्यक्त करने र्ें अथवा इसके अपने पवर्षय को अपनी सिा के द्वारा भसद्ध करने 

के भलए साधन बनने र्ें िै।'2543 र्ब र्ड वस्तुएं प्रकार् र्ें आती िैं तो वे अपने प्रतत व्यक्त निी ंिोतीं। आत्र्ा के 

अन्य गुण र्ैस ेआणपवक पवस्तार, तनत्यता, आहद और चैतन्य की भूतकाल की अवस्थाए ंअपने तनर् के द्वारा 
व्यक्त निीं िोती ंवरन ्ज्ञान िी एक किया के द्वारा व्यक्त िोती िैं र्ो उनस ेभभन्न िै।'2544 

11. ईश्वर 
 

रार्ानुर् के ज्ञानसम्बन्धी भसद्धान्त से यि पररणार् तनकलता िै कक यथाथश सिा तनगुशण निीं िो 
सकती। यि एक व्यवजस्थत पूणश इकाई िै र्ो अपने स्वरूप को नाना भदेों र्ें भी जस्थर रखती िै। र्िा ंरार्ानुर् का 
र्त इस पवर्षय से स्पष्ट िै कक एक तनरपके्ष आत्र्ा का अजस्तत्व िै विां वे यि भी स्पष्ट रूप र्ें कित ेिैं कक प्रत्येक 

सान्त यथाथशता इस आत्र्ा की अभभव्यजक्त िै। अजस्तत्व वाली वस्तुओं की अनेकता र्ें परस्पर किया-प्रततकिया 
को सम्भव बनाने के भलए पवश्वरूपी इकाई का तनर्ाशण करने वाले तत्त्वों के अन्दर भी एकता तथा परस्पर 

तनभशरता का एक सार्ान्य बन्धन िोना िी चाहिए और वि अवश्य एक आध्याजत्र्क तत्त्व (सूत्र) िोना चाहिए। न 

केवल तकश र्ास्त्र िी अपपतु धाभर्शक अनुभव की र्ांग िै कक सान्त के संरक्षण तथा एक र्रीरधारी अनन्त के 

 
2542 1:1, 1। 
2543 अनुभूततत्व ंनार् वतशर्ानदर्ायां स्वसियैव स्वाश्रयं प्रतत प्रकार्र्ानत्वं स्वतियैव स्वपवर्षयसाधनत्यं वा (1/1, 1) 

2544 देखें, शु्रतप्रकाभर्का । 
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अजस्तत्व को स्वीकार करना िी चाहिए। ईश्वर के साथ व्यजक्तगत संयोग के अन्दर ककसी अन्य दैवीय सिा के 

साथ यथाथश सािचयश (भर्त्रता) का भाव स्वतः अन्ततनशहित रिता िै। धाभर्शक अन्तदृशजष्ट ऐस ेतनगुशण ब्रह्र् को, र्ो 
िर्ारी त्यागर्यी भजक्त तथा र्ौन साधना का पवचार न करके केवल साक्षी बना िुआ र्ड दृजष्ट से िर्ारी ओर 

ताकता रिे, स्वीकार निीं कर सकती। रार्ानुर् के अनुसार, र्ंकर की पद्धतत उस ेएक रू्न्य की ओर ले र्ाती िै 

जर्से वि भावों के एक तनरथशक नाटक के द्वारा तछपाने का प्रयत्न करता िै। उनका तनगुशण ब्रह्र् एक ऐसी रू्न्य 

सिा िै र्ो िर्ें ऑरलैंडों की उस प्रभसद्ध घोडी की याद हदलाता िै र्ो और सब प्रकार से पूणश थी ककन्तु केवल एक 

िी छोटा-सा दोर्ष उसर्ें था, अथाशत ्वि र्री िुई थी। इस प्रकार के ब्रह्र् को ककसी भी साधन से अथाशत ्प्रत्यक्ष, 

अनुर्ान अथवा धर्शर्ास्त्र द्वारा निीं र्ाना र्ा सकता।2545 यहद ज्ञान के सब साधन सापेक्ष िैं तो वे िर्ें ऐसी सिा 
के पवर्षय र्ें र्ो अनुभवातीत िै कुछ निीं बता सकते; यहद धर्शर्ास्त्र अयथाथश िैं तो वि ब्रह्र् भी अयथाथश िुआ 

जर्सका प्रततपादन ये धर्शर्ास्त्र करत ेिैं। उस परर् यथाथश सिा र्ें जर्से ईश्वर कित ेिैं तनश्चय, सीभर्तता, भेद 

अन्यता र्ो साथ-साथ पवलीन िो र्ाती िै वे सब अन्ततनशहित िैं और उस एक र्ें एकबत्रत िैं। सान्तता स्वयं 

अनन्त के िी अंदर िै ब्रह्र् र्ें अपने अंदर िी स्वगत भेद िै और वि एक संजश्लष्ट पूणश इकाई िै जर्सर्ें आत्र्ाएं 

तथा प्रकृतत उसके भलए र्ित्त्व की सिाए ंिैं (धचद्पवद्पवभर्ष्ट)।2546 सत,् धचत ्तथा आनन्द-ये तीनों ब्रह्र् को एक 

पवर्ेर्ष स्वरूप तथा व्यजक्तत्व प्रदान करत ेिैं। ब्रह्र् का ज्ञान साक्षात ्िै और इजन्द्रयों के ऊपर तनभशर निी ंिै।'2547 

वि सवशज्ञ िै और उस ेसब कुछ का प्रत्यक्ष अन्तज्ञाशन िोता िै। ब्रह्र् का व्यजक्तत्व सवोपरर िै र्बकक र्ीवात्र्ाएं 

र्रीरधारी िैं और उनके साधन भी अपूणश िैं। व्यजक्तत्व के अन्दर योर्ना बनाने की र्जक्त और अपने उद्देश्य को 
प्राप्त करने की र्जक्त उपलक्षक्षत िैं। ईश्वर का व्यजक्तत्व पूणश िै क्योंकक वि सर्स्त अनुभव को अपने अन्दर 

धारण करता िै और अपने से वाह्य ककसी वस्तु के ऊपर तनभशर निीं करता। ऐसे भेद र्ो व्यजक्तत्व के भलए 

आवश्यक िैं सब उसके अन्दर िैं। ईश्वर के सबसे प्रधान गुण िैं-ज्ञान, र्जक्त तथा करुणा। करुणा के कारण िी 
ईश्वर ने र्गत ्की रचना की, धाभर्शक पवधान का तनर्ाशण ककया, और वि उन सब व्यजक्तयों की र्ो पूणशता की 
प्राजप्त के भलए प्रयत्न करत ेिैं बराबर सिायता करता िै।'2548 यद्यपप प्रत्येक गुण अपने आप र्ें अन्यों से भभन्न 

िै तो भी वे सब एक िी सिा से सम्बद्ध िैं और इसकी अखण्डता र्ें पवभाग उत्पन्न निीं करते। उस प्रभु का इन 

सबके साथ सम्बन्ध स्वाभापवक तथा सनातन िै।2549 यि गुण भाववाचक किे र्ात े िैं एवं प्रकृतत तथा 
र्ीवात्र्ाओं से भभन्न िैं, यद्यपप वे भी ईश्वर के गुण िैं। ईश्वर अपने ताजत्त्वक गुणों का आधार िै और उन पदाथों 
का भी आधार िै र्ो उसके ऊपर तनभशर िैं।2550 उस सवोपरर सिा की "एक दैवीय आकृतत िै और अद्पवतीय िै र्ो 
प्रकृतत की सार्ग्री से निीं बनी और न कर्श के िी कारण उसका तनर्ाशण िुआ िै।"2551 र्रीर केवल तत्त्वों का 
सजम्र्श्रण निीं िै न ऐसा पदाथश िै जर्सका प्राण के द्वारा धारण िोता िै। यि इजन्द्रयों का अधधष्ठान निीं िै 

 
2545 1/1, 2 । 
2546 1/1 , 2 सवशदर्शनसंग्रि, 4। 
2547 1/2, 19 | 
2548 रिस्यत्रयसार, 23। 
2549 ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य 2/1 15। 
2550 रिस्यत्रयसार, 3। 
2551 1/2, 1। 
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अथवा सुख-दःुख का कारण निीं िै। रार्ानुर् के अनुसार "यि एक ऐसा द्रव्य िै जर्से चेतना सम्पन्न आत्र्ा 
पूणशतया तनयन्त्रण र्ें रख सकती िै तथा अपने स्वायश साधन के भलए धारण करती िै और र्ो आत्र्ा की सवशथा 
अधीनता र्ें िै।2552 र्रीरधारी िोने पर भी ईश्वर दःुख निी ंपाता क्योंकक वि र्ानता िै कक दःुख का कारण कर्श िै 

र्रीरधारी िोना र्ात्र निीं।"2553 वि कर्श का प्रभु िै क्योंकक कर्श स्वयं फल प्रदान निीं कर सकता। कर्श, र्ो 
ज्ञानरहित और क्षणणक िै, ऐस े ककसी भी फल को उत्पन्न करने के अयोग्य िै जर्सका सम्बन्ध भपवष्यत ् से 

िो।2554 यि सवोपरर प्रभु िी िै र्ो इस लोक र्ें तथा परलोक (स्वगश) र्ें भी नानापवध सुखों को प्रदान करता िै। िर् 

यि भी कि सकते िैं कक "ब्रह्र् आकृततरहित िै"2555 यद्यपप पवपवध प्रकार की आकृततयों से उसका सम्बन्ध िै 

क्योंकक "र्ीवात्र्ा उस र्रीर की आकृतत से सम्बद्ध िै जर्सके अन्दर यि रिता िै, यि उन सुखों और दःुखों र्ें 
भाग लेता िै र्ो र्रीर के कारण उत्पन्न िोत ेिैं ककन्तु चूंकक ब्रह्र् इन सुखों र्ें तथा दःुख र्ें भागीदार निीं बनता 
इसभलए उसकी कोई आकृतत निीं िै।"2556 ब्रह्र् र्ीवात्र्ाओं के दःुखों अथवा प्रकृतत के  पवकारों से अछूता रिता 
िै। जर्तना भी पाप िै, वि भूतकाल की भूल का पररणार् िै और र्ीवात्र्ाओं के सांसाररक र्ीवन की उपर् िै। 
ईश्वर इसके भलए बबलकुल ज़म्र्ेदार निीं िै। र्न्र्-र्न्र्ान्तरों की अन्तपविीन श्रृखंला के ऊपर वि प्रकार् र्ें 
रिता िै र्िा ंकक कोई भी छाया उसके गौरव को र्भलन निी ंकर सकती िै।2557 इस प्रकार का र्ीवन रु्क्तात्र्ाओं 

के भलए भी सम्भव िै, इसभलए ईश्वर के भलए तो उससे भी अधधक सम्भव िै।'2558 

 

र्ीवात्र्ाएं तथा प्रकृतत प्रभु के तत्त्व की एकता र्ें सर्ापवष्ट िैं, और सवोपरर ब्राह्र् के साथ उनका 
सम्बन्ध वैसा िी िै र्ैसा कक गुणों का सम्बन्ध द्रव्यों के साथ िै, या र्ैस ेसम्पूणश इकाई के साथ उसके हिस्सों का 
िोता िै, अथवा र्रीर का सम्बन्ध उसर्ें र्ीवन डालने वाली आत्र्ा के साथ िै।'2559 उन्िें प्रकार अथवा वपृि, रे्र्ष 

अथाशत ्सिायक, तनयाम्य2560 अथवा वर्ीभूत नार् से भी पुकारा र्ाता िै र्बकक ईश्वर सिारा देने वाला (प्रकारी), 
तनयन्ता और प्ररु्ख (र्ेर्षी) िै।2561 वे यथाथश और स्थायी िैं यद्यपप अपने सब पवकारों और पवकासों के सम्बन्ध र्ें 
एक ब्रह्र् के तनयन्त्रण के अधीन िैं। किा र्ाता िै कक र्रीर का आत्र्ा के साथ सम्बन्ध साधारणतः र्गत ्की 
ईश्वर के ऊपर तनभशरता को प्रततपाहदत करने के भलए िै। चूकंक र्ब आत्र्ा र्रीर से पवदा िोती िै तो र्रीर का क्षय 

िोता िै। इसभलए र्रीर की सिा केवल व्युत्पन्न िै; र्रीर की चेष्टाए ंआत्र्ा की इच्छा के अधीन िैं।'2562 यि 

 
2552 2/1, 9 | 
2553 1/1, 21I 
2554 3/2, 37I 
2555 ब्रह्र्रूपरहिततुल्यर्ेव । 
2556 3/2 ,14 । 
2557 1/1, 21I 
2558 3/3 ,27 । 
2559 तुलना कीजर्ए-र्गत ्सवश र्रीरं ते। रार्ायण, युद्धकांड, 1:20, 26; ततरुवायर्ोयी: 1: 1, 8; बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 5: 7 

। 
2560 वेदान्तदेभर्का ने तनयाम्यत्वं की पररभार्षा इस प्रकार की िै- "तत्संकल्पाधीनसिाजस्थततप्रवपृिकत्वर् ्।" 
2561 3; ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य 24, 14। 
2562 स्वरूपाधश्रतं संकल्पाधीनर् ्। 
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र्गत ्भी ईश्वर के साथ वैसे िी सम्बन्ध र्ें बंधा िै, अथाशत ्इसकी सिा का तनकास उसी से िै और उसी की इच्छा 
के यि अधीन िै।2563 ईश्वर के अजस्तत्व र्ें र्ीव आभ्यन्तर तथा यि र्गत ्उसका बाह्य र्रीर िै। यहद आत्र्ाएं 
तथा प्रकृतत ईश्वर के गुण िैं तो इसका तात्पयश यि निीं िै कक वे अपने र्ें गुणों को धारण करने वाले द्रव्य निीं िैं, 
जर्नके अपने भभन्न-भभन्न प्रकार िैं एवं र्जक्तयां तथा कायशक्षेत्र िैं। आत्र्ा तथा र्रीर का दृष्टान्त तनदेर् करता 
िै कक र्रीर के अपने गुण िैं यद्यपप यि भी आत्र्ा को उपाधध से युक्त करता िै। इस पररकल्पना के आधार पर 

रार्ानुर् पवश्व र्ें वतशर्ान सार्ंर्स्य तथा यथाथश सिाओं र्ें परस्पर प्रततकिया की व्याख्या कर सकते िैं जर्सस े

कक एक पवश्व का तनर्ाशण िोता िै। यि र्गत ्एक इकाई िै उस सवोपरर र्जस्तष्क के कारण र्ो कक अनेक 

आध्याजत्र्क यथाथश पदाथों को ऐजन्द्रक सम्बन्ध और एक स्थान देता िै तथा उनर्ें से िर एक को कायश बाुँटता िै। 
आत्र्ाएं (भोक्ता), प्रकृतत (भोग्य) और ईश्वर (प्रेररता)2564 अपने स्वाभापवक स्वरूप-भेद से ये तीन िैं ककन्तु 

पद्धततयों तथा द्रव्य (प्रकार तथा प्रकारी) के ऐक्य के कारण एक िैं।'2565 ऐक्य का तात्पयश िै कक ऐसी सिा, र्ो 
पथृक् न िो सके (अपथृक् भसद्धध)।  
 

रार्ानुर् का ईश्वरसम्बन्धी पवचार यथाथश पवचारर्ील आत्र्चेतन व्यजक्तयों की ऊपर • चढ़ती िुई 

श्रृंखला र्ें अजन्तर् पद र्ात्र का निीं िै और न िी केवल अतीजन्द्रय तनरपेक्ष सिा का िै, जर्सका अजस्तत्व इस 

सीर्ाबद्ध पवश्व से ऊपर तथा परे िै। चेतन और र्ड र्गत ्के पदाथश ईश्वर के साथ-साथ रित ेिैं तो भी उनके 

अजस्तत्व का कारण िै ईश्वर िी और उनका धारण भी उसी के द्वारा िोता िै। अनेकत्वयुक्त पवश्व ठीक उन्िी ं
अथों र्ें यथाथश िै जर्न अथों र्ें ईश्वर यथाथश िै। यि पवश्व ईश्वर के ऊपर तनभशर करता िै र्ो इसका आधार अथवा 
अजस्तत्व िेतु िै ककन्तु इसका उपादान कारण निीं। ईश्वर को केवल अन्तयाशर्ी आधार िी न सर्झना चाहिए 

क्योंकक तब ईश्वर को पूणशरूप से अनेक र्ें भभन्न अथवा अनेक को पूणशरूप से ईश्वर के अभभन्न एकत्व र्ें पवलीन 

िुआ र्ानना पडेगा। रार्ानुर् की दृजष्ट र्ें ईश्वर इस र्गत ्का भौततक सजृष्ट से अतीत और अंतःजस्थत, दोनों िी 
प्रकार का आधार िै। ईश्वर एक व्यजक्त िै ककन्तु केवल अन्य व्यजक्तयों का एक पंुर् र्ात्र निीं और इसभलए उस े

अन्य पवचारवान ्र्ीवधाररयों और उनके पवचार के पवर्षय की शे्रणी र्ें न भर्ला देना चाहिए। 
ईश्वर पवश्वसम्बन्धी व्यवस्था के अन्दर से इस पवश्व को इसके परर् आधार के रूप र्ें धारण करता िै 

और प्रलय के सर्य कफर से इस ेवापस ले लेता िै।'2566 सजृष्टरचना तथा सजृष्ट पवघटन (प्रलय) इन दोनों घटनाओं 

को काल की दृजष्ट से निी ंदेखना चाहिए ककंतु उनकी व्याख्या का र्ित्त्व एक सवोपरर सिा के ऊपर ताककश क दृजष्ट 

से तनभशरता के रूप र्ें िै। केवल ब्रह्र् िी अर्न्र्ा िै और र्रे्ष सब कुछ उत्पन्न वस्तु िै।2567 यद्यपप यि अपूणश 

 
2563 'ईश्वरस्य रूपाधश्रतर्'् और 'इच्छाधीनर्।्' 
2564 श्वेताश्वतर उपतनर्षद्, 1। 
2565 ब्रह्र् प्रकार पवभर्ष्टप्रकारी िै। 
2566 1: 1। तुलना कीजर्ए, ततरुवायर्ोयी, 10/5 / 31 रार्ानुर् के दर्शन को पवभर्ष्टाद्वैत किा र्ाता िै जर्सका अन्य कारणों 
के अततररक्त एक कारण यि भी िै कक यि दो भभन्न पदाथों के अद्वैतभाव पर बल देता िै-पवभर्ष्टयोरद्वैतर् ्। 
2567 2/3, 9 | 
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र्गत ्का कारण िै ककंतु उसके ऊपर र्गत ्की अपूणशता का कोई प्रभाव निीं पडता। रार्ानुर् ने सवोपरर आत्र्ा 
तथा पवष्ण ुको एक िी र्ाना िै और शे्रष्ठतर् गुणों से युक्त र्ाना िै। ब्रह्र् और भर्व भी पवष्णु िैं।'2568 

 

हदव्य आत्र्ा का अनेक प्रकार से धचतंन ककया र्ा सकता िै। र्ब आत्र्ाएं तथा प्रकृतत इसके गुण सर्झ े

र्ात ेिैं तब 'ब्रह्र्' का अथश िोगा केन्द्रीय एकत्व अथवा र्ब केवल ब्रह्र् िी ब्रह्र् को यथाथश र्ाना र्ाए तो ब्रह्र् 

का अभभप्राय िोगा एक संयुक्त ककंतु अपने-आप र्ें पूणश इकाई। ब्रह्र् िी सवशशे्रष्ठ यथाथश सिा िै और यि र्गत ्

उसका र्रीर अथवा पवर्ेर्षण िै। यि र्गत ्चािे व्यक्तरूप र्ें िो र्ैसा hat 14 सजृष्ट-रचना र्ें; अथवा अव्यक्त 

रूप र्ें िो र्ैसा कक प्रलय र्ें। प्रलयावस्था र्ें भी आत्र्ाओं तथा प्रकृतत के पवर्ेर्षण पवद्यर्ान रित ेिैं यद्यपप 

सूक्ष्र् रूप र्ें। सब पदाथों के भलए तनरपेक्ष र्ोक्ष की अवस्था र्गत ्के अवसान की अवस्था िै। यि एक आदर्श िै 

र्ो पवश्व की प्रकिया का लक्ष्य िै। र्ब यि लक्ष्य प्राप्त िो र्ाता िै तो आत्र्ाएं कफर से अपनी तनर्शलता प्राप्त 

करके स्वगश र्ें ईश्वर के सम्रु्ख तनवास करती िैं। प्रकृतत भी अपनी साजत्त्वक अवस्था का प्रदर्शन करती िै। यि 

आदर्श र्गत ्ईश्वर के अन्ततनशहित िै। यि एक ऐसी अवस्था िै र्ो पूवश से व्यक्तीकृत िै। प्रलय र्ें र्ो अवस्था 
आत्र्ाओं तथा प्रकृतत की रिती िै उसके सर्ान इस अवस्था को निीं र्ाना र्ा सकता। र्गत ्रूप र्रीर के 

अततररक्त ईश्वर की एक आदर्श भौततकता भी िै, एक प्रकार की जस्थतत स्थापक सार्ग्री (र्ो र्ीव-र्न्तुओं के 

तनर्ाशण की क्षर्ता रखती िै), जर्सके द्वारा वि अपनी असीर् र्जक्त का प्रदर्शन करता िै तथा जर्सस ेवि 

नानापवध तथा कई गुण रूप धारण कर सकता िै यद्यपप वास्तपवक रूप र्ें वि एक िी िै। इतने पर भी उसके सार 

तत्त्व को इस तनत्य पवभूतत से भभन्न सर्झना चाहिए। 
 

रार्ानुर् यथाथशता के अपने भाव को धर्शर्ास्त्रों से पुष्ट करत ेिैं। वेद घोर्षणा करत ेिैं कक ब्रह्र् रु्भ गुणों 
से युक्त िै। "ब्रह्र् सत्य, ज्ञान और अनन्त िै" यि उपतनर्षदों र्ें किा िै। ये अनेक पद एक िी सवोपरर शे्रष्ठ सिा 
का तनदेर् करत ेिैं और प्रकट करत ेिैं कक तनरपेक्ष ब्रह्र् तनपवशकार पूणशता िै, और वि ऐसी बुद्धध से रु्क्त िै र्ो 
उसने अन्य ककसी से ग्रिण निीं की िै, र्बकक रु्क्तात्र्ाओं की बुद्धध कुछ सर्य तक अन्यों से ग्रिण ककए गए 

रूप र्ें रिती िै। यि अनन्त िै क्योंकक यि स्वभावतः सर्स्त देर्, काल और द्रव्य सम्बन्धी सीर्ाओं से स्वतन्त्र 

िै तथा और सब वस्तुओं से भभन्न प्रकृतत का िै। अन्तता ब्रह्र् के गुणों तथा स्वरूप का लक्षण बता देती िै ककंतु 

आत्र्ाओं के सम्बन्ध र्ें, र्ो तनत्य िैं, यि लक्षण लागू निीं िोता।'2569 यि पिला और एक िी िै, इसके बाद दसूरा 
और कुछ निीं िै, क्योंकक ईश्वर के अलावा और कोई दसूरा ईश्वर निीं िै। रार्ानुर् स्वीकार करत ेिैं कक ऐसे 

श्रुततवाक्य िैं जर्नर्ें ब्रह्र् के सम्बन्ध र्ें सब प्रकार के पवर्ेर्षणों (गुणों) का तनरे्षध ककया गया िै ककंतु उनका 
किना यि िै कक उक्त वाक्यों र्ें केवल सान्त तथा भर्थ्या पवर्ेर्षणों का िी तनरे्षध िै, सब प्रकार के पवर्ेर्षणों का 
निीं। र्िा ंयि किा गया िै कक िर् ब्रह्र् के स्वरूप को भलीभांतत निीं सर्झ सकत,े विां इसका तात्पयश यिी िोता 
िै कक ब्रह्र् का ऐश्वयश इतना पवस्ततृ िै कक यि पररभर्त र्जक्त वाले र्ानवीय र्जस्तष्क की पिंुच से बािर िै। ऐसे 

वाक्यों की व्याख्या र्ें, र्ो अनेकता का तनरे्षध करत ेिैं, किा र्ाता िै कक उनका तात्पयश सवोपरर आत्र्ा से पथृक् 

 
2568 तुलना कीजर्ए, ततरुवायर्ोयी, 10/10, 1 । 
2569 देर्कालवस्तुपररच्छेदरहितर्.्.. सकलेतरवस्तुपवर्ातीयर् ्(1/1, 2) 
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वस्तुओं के यथाथश अजस्तत्व का तनरे्षध करना िै, क्योंकक उक्त आत्र्ा का सब वस्तुओं के साथ तादात्म्य िै। 
सवोपरर आत्र्ा प्रत्येक वस्तु र्ें पवद्यर्ान िै क्योंकक वि सबकी आत्र्ा िै (सवशस्यात्र्तया)। उच्चतर् अन्तदृशजष्ट 

र्ें उपतनर्षदें घोर्षणा करती िैं कक "िर्ें ब्रह्र् के अततररक्त और कुछ दृजष्टगोचर निीं िोता, सुनाई निीं देता और 

ककसी अन्य का ज्ञान निीं िोता िै।" रार्ानुर् व्याख्या करत ेिैं कक- "र्ब सर्ाधध र्ें बैठकर एक भक्त ब्रह्र् का 
अनुभव करता िै, जर्स अनुभव र्ें तनरपके्ष आनन्द का िी अनुभव िोता िै, तो वि ब्रह्र् के अततररक्त अन्य ककसी 
पदाथश को निी ंदेखता, क्योंकक सर्स्त वस्तुओं का संग्रिीत पंुर् ब्रह्र् के स्वरूप और बाह्य अभभव्यजक्त (पवभूतत) 

र्ें सर्ापवष्ट िै।"2570 प्रभसद्ध वाक्य 'तत ्त्वर्भस' की व्याख्या रार्ानुर् अपने ज्ञान के दृजष्टकोण से करत ेिैं। 
र्ंकर का र्त िै कक 'तत ्त्वर्भस' का उद्देश्य ब्रह्र् तथा र्ीवात्र्ा के र्ध्य आध्याजत्र्क एकत्व का प्रततपादन 

करना िै र्बकक पवर्ेर्ष-पवर्ेर्ष लक्षणों को दृजष्ट से ओझल कर हदया र्ाता िै। "यि विी देवदि िै" इस अनुर्ान के 

अंततर् तनणशयात्र्क वाक्य र्ें र्ो पवचार र्न र्ें आता िै वि यि िै कक देवदि िै और विी अकेला िै। 'स' और 'प' 

के एकत्व को सर्झने के भलए िर्ें 'इस' तथा 'उस' के भाव को पथृक् कर देना िोगा और र्ब िर् यि निीं करत े

तब तक 'स' और 'प' र्ें तादात्र्य कभी निीं िो सकता और िर्ारा कथन परस्पर भेदभाव को िी पुष्ट करेगा। इस 

प्रकार 'तत ्त्वर्भस' वाक्य का अथश िै, ब्रह्र् तथा र्ीवात्र्ा का तनतांत एकत्व और इस एकत्व का साक्षात ्िर् 

तभी कर सकते िैं र्बकक अपवद्या के कारण उत्पन्न काल्पतनक भेद को िर् सवशथा त्याग दें। इसके पवरोध र्ें 
रार्ानुर् का किना िै कक प्रत्येक अनुर्ान का अंततर् तनणशय परस्पर भदेों का संश्लेर्षण िी िै। र्ब ब्रह्र् तथा 
र्ीवात्र्ा को उद्देश्य और पवधेय के स्थान पर रखा र्ाता िै, (सार्ानाधधकरण्य)'2571 तब इसका स्पष्ट तात्पयश 
यि िै कक दोनों र्ें भेद िै। उद्देश्य और पवधेय उस एक िी द्रव्य के भभन्न-भभन्न अथश िैं। यहद दोनों अथश उसी एक 

द्रव्य र्ें एक साथ सम्बद्ध निीं िोत ेतो अनुर्ान का अंततर् तनणशय अभसद्ध ठिरता िै। िर् उद्देश्य और पवधये 

र्ें उनके अथश अथवा तात्पयश के पवर्षय र्ें भेद करत ेिैं ककंतु उनके उपयोग अथवा पवस्तार र्ें उन्िें संयुक्त कर देत े

िैं। इस प्रकार 'तत ्त्वर्भस' वाक्य परर् यथाथशता के र्हटल (संजश्लष्ट) स्वरूप का प्रततपादन करता िै, जर्सके 

अन्दर र्ीवात्र्ाएं सर्ापवष्ट िैं।'2572 ब्रह्र् और र्ीव का सम्बन्ध द्रव्य (पवर्ेर्ष) और गुण (पवर्ेर्षण) का-सा 
सम्बन्ध िै, अथवा आत्र्ा तथा र्रीर के सर्ान सम्बन्ध िै।2573 यहद दोनों र्ें कोई भेद न िोता तो िर् यि न कि 

सकते कक एक-दसूरे के सर्ान िै। धर्शर्ास्त्र र्ें ऐसे वाक्य आत ेिैं जर्नर्ें संतों की आत्र्ा अपने को सवोपरर सिा 
के साथ एक करके अन्यों की प्रेरणा करती िै कक वे उसकी पूर्ा करें। इन्द्र के कथन "र्ेरा ध्यान करो' और वार्देव 

की इस घोर्षणा का कक "र्ैं र्नु िंू, र्ैं सूयश िंू" की व्याख्या र्ें रार्ानुर् कित ेिैं कक इससे यि र्त पुष्ट िोता िै कक 

ब्रह्र् िी सबका अन्तरात्र्ा (सवाशन्तरात्र्त्वर्)्2574 िै। चूंकक अनंत सबके अंदर तनवास करता िै इसभलए उस े

ककसी भी व्यजक्त पवर्ेर्ष र्ें तनवास करने वाला र्ाना र्ा सकता िै और इस प्रकार कोई भी व्यजक्त प्रह्लाद की 
भांतत कि सकता िै कक चूंकक ब्रह्र् "र्ेरे अिंभाव का तनर्ाशणकताश िै, इसभलए सब कुछ रु्झसे तनकला िै, र्ैं िी सब 

 
2570 1: 3,7। 
2571 सर्ानर् ्एकर्,् अधधकरणर् ्- पवर्ेर्षणानार् ्आधारभूतं पवर्ेष्यर् ्। 
2572 और भी देखें, 21, 23। 
2573  र्ीवपरर्ात्र्नोः र्रीरात्र्भावने तादात्म्यं न पवरुद्धर्।् देखें, वेदाथशसंग्रि, पषृ्ठ 32, 35, 44 और 1, 10।  
2574 1: 1, 31। 
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कुछ िंू, र्ेरे िी अन्दर सब-कुछ िै।"2575 सभी र्ब्द प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष रूप र्ें ब्रह्र् का िी प्रततपादन करते 
िैं।2576 

 

वैष्णवों का ईश्वरवाद वदेों, आगर्ों, पुराणों तथा प्रबन्धों के ऊपर आधाररत िै। वदे एक ऐसे तनरपेक्ष 

ईश्वर का वणशन करत ेिैं र्ो अपने-आप र्ें पूणश िै और अन्दर से र्ासन करता िै। पचंरात्रों के आगर् व्यूिों अथवा 
अभभव्यजक्तयों की प्रकल्पना को स्वीकार करत ेिैं। पुराण रार् और कृष्ण के सर्ान अवतारों की पूर्ा का पवधान 

करत ेिैं। द्रापवड प्रबन्ध भजक्तपरक वाक्यों से भरे िुए िैं, र्ो दक्षक्षणी भारत के र्जन्दरों र्ें स्थापपत रू्ततशयों को 
सम्बोधन करके किे गए िैं। इस प्रकार यि किा र्ाता िै कक तनरपेक्ष सिा, र्ो पवष्ण ुिी िै, पांच भभन्न-भभन्न 

आकृततयों, रू्ततशयों (अचाश), अवतारों (पवभव), अभभव्यजक्तयों (व्यूिों). सकंर्षशण, वासुदेव, प्रद्युम्न और अतनरुद्ध, 

र्ो वासुदेव की सूक्ष्र् आकृतत िै अथवा सवोपरर आत्र्ा और सवाशन्तयाशर्ी र्ासक िै, र्ें पवद्यर्ान िै। किी-ंकिी ं
उच्चतर् अवस्था (परा) को नारायण अथवा ब्रह्र् किा गया िै र्ो वैकुण्ठ र्ें तनवास करता िै,2577 र्िा ंईश्वर 

केवल सत्त्वगुण से तनभर्शत र्रीर के साथ पवद्यर्ान िै। ईश्वर अपनी अनन्त पूणशता र्ें अपनी अभभव्यजक्तयों से 

ऊपर िै : ईश्वर का र्ो तनदोर्ष व्यजक्तत्व िै वि पवश्व-सम्बन्धी रूपों र्ें व्यय निी ंिो र्ाता। ईश्वर का अपना 
स्वतन्त्र र्ीवन िै ककन्तु उसके साथ वैयजक्तक सम्बन्ध सम्भव िैं। वैकुण्ठ र्ें प्रभु र्ेर्षनाग पर बठैा िुआ िै और 

उसकी धर्शपत्नी लक्ष्र्ी उसे सिारा हदए िुए िै। लक्ष्र्ी र्ो ईश्वर की सरृ्नात्र्क र्जक्त का काल्पतनक प्रतीक िै, 

परवती वैष्णव-धर्श र्ें पवश्व की हदव्य र्ाता बन र्ाती िै र्ो कभी-कभी ईश्वर के साथ दवुशल और दोर्षपूणश र्नुष्य 

र्ातत की ओर र्ध्यस्थता का कायश करती िै। वि ऐसी र्जक्त िै र्ो सनातन काल से प्रभु के साथ संयुक्त िै। र्िा ं
ईश्वर न्याय का प्रतीक िै विां लक्ष्र्ी दया की प्रतीक िै और दोनों गुण ब्रह्र् र्ें एक साथ संयुक्त िैं। लक्ष्र्ी र्ें र्ो 
पवष्ण ुकी र्जक्त िै, किया के दो रूप िैं, अथाशत ्तनयर्न तथा तनयन्त्रण का तत्त्व और भूतत अथाशत ्पररणर्न का 
तत्त्व। ये दोनों र्जक्त तथा प्रकृतत के अनुकूल िैं और पवष्णु को कायशक्षर् बनात ेिैं। प्रकृतत र्ें पवश्व की उत्पपि 

िोती िै। सवोपरर सिा र्ें छः प्रकार की पूणशताएं िैं अथाशत ्ज्ञान, र्जक्त, वल, प्रभुता, परािर् तथा प्रततभा।'2578 

सवशशे्रष्ठ आत्र्ा वासुदेव तो छिों पूणशताओं को धारण ककए िुए िैं अन्य तीन व्यूि इनर्ें से केवल दो िी पूणशताओं 

को धारण ककए िुए िैं। रार्ानुर् के र्त के अनुसार, व्यूि वे आकृततयां िैं जर्न्िें सवोच्च ब्रह्र् अपने भक्तों पर 

दया हदखान े के भलए धारण करता िै। ये िर्र्ः र्ीवात्र्ाओं (संकर्षशणों), र्नों (प्रद्युम्न) और अिंभाव 

(अतनरुद्ध) पर र्ासन करती िैं।2579 पवभवरूप पवष्ण ुके अवतार िैं। अपने गीताभाष्य की प्रस्तावना र्ें रार्ानुर् 

कित ेिैं कक ईश्वर ने अपनी अनन्त दया से "नानापवध रूप धारण ककए ककन्तु अपने ईश्वरत्व के स्वरूप को भी 

 
2575 पवष्णुपुराण, 1: 19, 85। ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य र्ें उद्धतृ 1 1, 31। 

सवशगत्वादनन्तस्य स एवािर् ्अवजस्थतः । 
र्िः सवशर् ्अिं सवश र्तय सवश सनातने॥ 

2576 वेदाथशसंग्रि, पषृ्ठ 30। 
2577 परब्रह्र् परवासुदेवाहदवाच्यो नारायणः (यतीन्द्रर्तदीपपका)। 
2578 और देखें पवष्णुपुराण भी, 6/5, 79 । 
2579 ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य, 2/2 40। 
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जस्थर रखा। सर्य-सर्य पर उसने अवतार धारण ककया, केवल पथृ्वी के भार को िल्का करने के पवचार से िी निी ं
वरन ् इसभलए भी कक वि िर् र्ैस ेर्नुष्यों की पिंुच र्ें आ सके। इस प्रकार उसने अपने को र्गत ् के आग े

अभभव्यक्त ककया, जर्ससे कक सारा र्गत ्उस ेदेख सके, और ऐसे िी अन्य चर्त्कारपूणश कृत्य ककए, जर्सस ेकक 

वि ऊंचे अथवा नीचे वगश के र्नुष्य र्ात्र के हृदय तथा चक्षओंु को रु्ग्ध कर सके।" रार्ानुर् का ईश्वर कोई ऐसा 
उदासीन तनरपेक्ष निीं िै र्ो िर्ें स्वगश के उच्च भर्खरों से र्ात्र देखता िी िै वरन ्उनका ईश्वर िर्ारे र्ीवन के 

अनुभवों तथा उद्देश्यों र्ें िर्ारा साथ देता िै, और र्गत ्की उन्नतत के भलए प्रयत्न करता िै। अवतार, र्ब्दाथश के 

अनुसार अप्राकृत र्ें प्राकृत व्यवस्था र्ें िस्तक्षेप करत ेिैं वि रु्ख्य अवस्था िै, ईश्वर प्रेरणा से युक्त आत्र्ाएं 

गौण अवतार िैं।'2580 र्ोक्ष के अभभलापी अवतारों की पूर्ा करत ेिैं र्बकक र्ोक्षाभभलापर्षयों की उपासना वे करत ेिैं 
जर्न्िें लक्ष्र्ी, र्जक्त तथा प्रभाव की अभभलार्षा िोती िै। ईश्वर पवधधपूवशक र्न्त्रों द्वारा पपवत्र की गई प्रततर्ाओं 

अथवा पवग्रि र्ें तनवास करता िै। अथशपंचक र्ें उस दःुख का वणशन ककया गया िै र्ो कक प्रभु र्नुष्यों के प्रतत प्रेर् 

के कारण एक रू्ततश र्ें तनवास को स्वीकार करने से सिन करता िै।'2581 ईश्वर अन्तयाशर्ी िोने से सब प्राणणयों के 

अन्दर तनवास करता िै और आत्र्ा के प्रत्येक रर्णचि र्ें, स्वगश तथा नरक र्ें उसके साथ-साथ रिता िै। 
र्नुष्य के अन्दर ईश्वर नील वणशर्ेघ के अन्दर चर्कती िुई बबर्ली के सर्ान प्रकार् का एक स्फुरण िै।'2582 

अन्तयाशर्ी के रूप र्ें ईश्वर िी सबसे उच्च तथा शे्रष्ठ िै।'2583 

12. र्ीवात्र्ा 
 

रार्ानुर् के दर्शन र्ें ईश्वर की पररपूणशता सोपाधधक िै जर्सके कारण उसकी सवशव्यापी गततपवधध के क्षते्र 

र्ें स्वतन्त्र आत्र्ाओं की सिा को भी स्थान िै जर्न्िें सब कुछ ईश्वर से िी भर्ला िै। तो भी उनर्ें एक स्वेच्छा तथा 
चुनाव करने की योग्यता पवद्यर्ान िै जर्सके कारण वे पुरुर्ष किलाने योग्य िैं। रार्ानुर् ऐसे व्यजक्तयों के 

पवरुद्ध एक प्रबल तथा प्रभावर्ाली तकश  उठात े िैं र्ो र्नुष्यों को उसी एकर्ात्र तनरपेक्ष सिा के तनरथशक 

पररवततशत रूप र्ानत ेिैं। र्ीवात्र्ा. सवोपरर ब्रह्र् के िी एक रूप के द्वारा यथाथश, अद्भुत, तनत्य, बुद्धध-सम्पन्न 

 
2580 आवेर्ावतारः । 
2581 "सवशज्ञ िोत ेिुए भी वि अज्ञ के रूप र्ें प्रकट िोता िै, आत्र्ा िोत ेिुए भी अनात्र्रूप र्ें, अपने आपका स्वार्ी िोत ेिुए भी 
ऐसा प्रकट िोता िै कक र्नुष्यों के अधीन िै, सवशर्जक्तर्ान ्िोते िुए भी अर्क्त प्रकट िोता िै, सब प्रकार की आवश्यकताओं 
से स्वतन्त्र िोने पर भी आवश्यकतावान,् सबका रक्षक िोत ेिुए भी असिाय रूप र्ें, प्रभ ुिोत ेिुए भी भतृ्य के सर्ान, अदृश्य 

िोत ेिुए भी दृश्य रूप र्ें, स्वाधीन िोने पर भी अधीन िोने योग्य प्रकट िोता िै।” 

2582 नीलतोयदर्ध्यस्था पवद्युल्लेखेव भास्वरा (वेदाथशसंग्रि)। 
2583 तुलना कीजर्ए, पंचरात्ररिस्य । 

पूवशपूवोहदतोपाजस्त पवर्ेर्षक्षीणकल्र्र्षः ।  
उिरोिरर्ूतीनार् ्उपास्त्यधधकृतो भवेत ्॥ 

देखें, सवशदर्शनसंग्रि, 4। 
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और आत्र् चेतनता से युक्त, अखंड, अपररवतशनर्ील, अदृश्य और आणपवक िै।'2584 यि र्रीर, इजन्द्रयों, 
र्जक्तर्ाली प्राण और बुद्धध से भी भभन्न िै। यि ज्ञाता िै, कताश िै और भोक्ता भी िै। यि र्ानवीय स्तर पर स्थूल 

र्रीर तथा र्जक्तर्ाली प्राण से संयुक्त िै र्ो कक एक साधन रूप िै, ठीक उसी प्रकार जर्स प्रकार कक 

ज्ञानेजन्द्रयां।'2585 पांच कर्जेन्द्रया ंऔर र्न इसके साधन िैं। र्न आत्र्ा के भलए आन्तररक अवस्थाओं का प्रकार् 

करता िै और इजन्द्रयों की सिायता से बाह्य अवस्थाओं का ज्ञान भी पिंुचाता िै। र्न के व्यापार तीन प्रकार के िैं: 
तनणशय (अध्यवसाय), आत्र्पे्रर् (अभभर्ान) और धचन्तन।2586 आणपवक र्ीव का स्थान हृत्पद्र् र्ें िै। सुरु्षजप्त 

की अवस्था र्ें यि इसी हृत्पद्र् के अन्दर तथा सवोपरर आत्र्ा र्ें भी रिता िै।"2587 तनद्रा के द्वारा आत्र्ा के 

नैरंतयश र्ें भंग निीं िोता और इसकी यथाथशता कायश के नैरंतयश, स्र्तृत रूप तथ्य, धर्शर्ास्त्र के कथन और 

नीततर्ास्त्र सम्बन्धी आदेर्ों के सिी प्रर्ाणणत िोने से स्पष्ट िै।'2588 र्ीव का आकार अणु िोने पर भी अपने ज्ञान 

रूपी गुण के द्वारा, र्ो संकोच तथा पवस्तार को प्राप्त िोता िै, यि सारे र्रीर र्ें व्याप्त, सुख तथा दःुख का 
अनुभव कर सकता िै, र्ैसे दीपक की भर्खा यद्यपप अपने र्ें बिुत छोटी िै तो भी अपने प्रकार् से अनेक पदाथों 
को प्रकाभर्त करती िै, क्योंकक उसका प्रकार् संकोच तथा पवस्तार को प्राप्त िो सकता िै।2589 यि देर् तथा काल 

की दरूी का भी पवचार न करके अत्यन्त सुदरूस्थ पदाथों का ज्ञान ग्रिण कर सकता िै। आत्र्ाओं का बोध, र्ैसा 
कक ईश्वर के पवर्षय र्ें िै, स्वरूप र्ें तनत्य िै, आत्र्-तनभशर िै, सब वस्तुओं तक पवस्ततृ िै और तनदोर्ष िै; यद्यपप 

इसका क्षते्र भूतकाल के कर्श आहद दोर्षों के कारण संकुधचत िो गया िै।'2590 र्ीवात्र्ाओं की अनेकता सुखों तथा 
दखुों के पवभाग के कारण स्पष्ट िै।2591 र्ब तक र्ोक्ष निीं िोता वे प्रकृतत के साथ-साथ र्कडी िुई िैं क्योंकक 

प्रकृतत र्ीवात्र्ा के भलए वािन का कार् देती िै र्ैस ेकक घोडा घुडसवार के भलए वािन का कार् देता िै। यि र्रीर 

का बन्धन "यि र्भलन तथा क्षय िोने वाला पररधान (र्रीर)" उस तनत्य के दर्शन र्ें बाधा देता िै और आत्र्ा को 
ईश्वर के साथ र्ो उसका र्तै्री-सम्बन्ध िै, उस ेपिचानने से रोकता िै। 
 

आत्र्ा अपने ताजत्त्वक स्वरूप के कारण सर्स्त र्ीवन एवं र्तृ्यु की कियाओं के अन्दर अपररवततशत 

रिती िै। यि इस चेतन र्गत ्र्ें अनेक बार र्न्र्ी और कफर इससे पवदा िुई, परन्तु कफर भी यि बराबर अपने 

उसी व्यजक्तत्व को बनाए रखती िै। िर एक प्रलय र्ें र्ीव की पवर्ेर्ष आकृततयां नष्ट िो र्ाती िैं यद्यपप स्वयं 

आत्र्ाएं अपने-आप र्ें अपवनश्वर िैं। वे अपने भूतपूवश र्ीवनों र्ें ककए गए कर्ों के पररणार्ों से छुटकारा निी ंपा 
सकती ंऔर नई सजृष्ट र्ें उन्िें कफर से संसार से उपयुक्त र्जक्तयां प्रदान करके धकेल हदया र्ाता िै। र्न्र् तथा 

 
2584 2/2 19-32; 2, 3, 18। यतीन्द्रर्तदीपपका, 8। 
2585 2/4, 10 । 
2586 इन तीन व्यापारों के अनुसार इसे बुद्धध, अिंकार और धचि-इन तीन भभन्न-भभन्न नार्ों से पुकारते िैं। 
2587  3/2, 9 | 
2588 3/2 7। 
2589 2/3 ,24-26 । 
2590 ईश्वरस्येव र्ीवनार् ्अपप तनत्यं ज्ञानं स्वतश्च सवशपवर्षयं प्रर्ात्र्कं च, तित्कर्ाशहददोर्षवर्ात ्संकुधचतपवर्षयर् ्

(वेदान्तदेभर्काः सेश्वरर्ीर्ांसा)। 
2591 2/1 , 15। 
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र्तृ्यु से तात्पयश िै-र्रीरों से सािचयश तथा पवच्छेद, जर्सके पररणार्स्वरूप बुद्धध का सकंोच अथवा पवस्तार िोता 
िै और र्ोक्षपयशन्त आवश्यकतावर् आत्र्ाएं र्रीरों र्ें संलग्न िैं यद्यपप प्रलय र्ें वे एक सूक्ष्र् सार्ग्री के साथ 

सम्बद्ध रिती िैं जर्सर्ें नार् व रूप के भेद का कोई स्थान निीं िै।2592 आत्र्ा अपने भूतपूवश र्ीवन की साक्षी 
निीं िो सकती क्योंकक स्र्तृत वतशर्ान र्रीर से परे निीं र्ा सकती। 
 

र्ीवात्र्ा का पवभर्ष्ट सारतत्त्व अिं बुद्धध िै। यि आत्र्ा का केवल गुणर्ात्र निीं िै र्ो नष्ट िो र्ाए और 

र्ीवात्र्ा का अतनवायश और रु्ख्य स्वरूप कफर भी अप्रभापवत रि र्ाए। आत्र्तनरूपण िी स्वयं आत्र्ा का 
वास्तपवक अजस्तत्व िै। यहद ऐसा न िोता तो र्ोक्ष-प्राजप्त के भलए प्रयत्न करने का कुछ अथश िी न िोता। बन्धन 

तथा र्ोक्ष, दोनों अवस्थाओं र्ें आत्र्ा अपने वैभर्ष्ट्य को, अथाशत ्ज्ञानत्व के भाव को, जस्थर रखती िै। आत्र्ा 
एक सकिय कताश भी िै। यि इसभलए, चूंकक कर्ों का सम्बन्ध आत्र्ा से िै और आत्र्ा िी कर्ों के पररणार्ों को 
भोगती िै। केवल इसभलए कक इसर्ें कर्श करने की र्जक्त िै। इससे यि पररणार् निीं तनकलता कक यि सदा िी 
कर्श करती िै। उस सर्य तक र्ब कक कर्श के कारण आत्र्ाओं का सम्बन्ध र्रीरों के साथ िै उनके कर्श 
अधधकतर तनजश्चत िैं ककन्तु र्ब वे र्रीर-सम्बन्ध से रु्क्त िो र्ाती िैं तो वे अपनी इच्छाओं की पूतत श केवल 

संकल्प के द्वारा िी कर लेती िैं (संकल्पादेव)। 
 

र्ीव और ईश्वर एक निीं िैं क्योंकक र्ीव रु्ख्य लक्षणों र्ें ईश्वर से भभन्न िै। इस ेब्रह्र् का अंर् किा 
र्ाता िै। यद्यपप यि सम्पूणश इकाई र्ें से काटा गया भाग निीं िो सकता, क्योंकक ब्रह्र् अखण्ड िै अथाशत ्उसके 

हिस्स ेनिी ंिो सकते'2593 तो भी यि पवश्वात्र्ा के अन्दर िी सर्ापवष्ट िै। रार्ानुर् का किना िै कक आत्र्ाएं 
पवर्ेर्षण के रूप र्ें ब्रह्र् के अरं् िैं, अथवा यों किें कक सोपाधधक आकृततयां िैं।'2594 आत्र्ाओं को ब्रह्र् का कायश 
र्ाना गया िै क्योंकक वे ब्रह्र् से भभन्न निीं रि सकती ंककंतु तो भी वे उत्पन्न िोने वाली कायशरूप सिाए ंनिीं िैं 
र्ैस े कक आकार् (ईथर) आहद िै। आत्र्ा के ताजत्त्वक स्वरूप र्ें पररवतशन निीं िोता। यि जर्न अवस्थाओं र्ें 
पररवततशत िोता िै वे िैं बुद्धध का संकुचन तथा पवस्तार र्ब कक ऐसे पररवतशन जर्न पर, दृष्टान्त के भलए ईथर की, 
उत्पपि तनभशर करती िै, ताजत्त्वक स्वरूप के पररवतशन िैं।2595 आत्र्ा के पवभर्ष्ट लक्षण, र्सै ेदःुख की संभावना 
आहद ईश्वर र्ें निीं घटते। र्ात्र ईश्वर िी ताजत्त्वक स्वरूप सम्बन्धी पररवतशनों से स्वतन्त्र िै एवं र्ड पदाथों के 

पवभर्ष्ट लक्षणों और संकोच तथा पवस्तार से भी रहित िै र्ो आत्र्ाओं के पवभर्ष्ट लक्षण िैं।  
 

 
2592 3/2, 5। 
2593 2 : 3, 42 | 
2594 "र्ीवात्र्ा पवश्वात्र्ा का उसी प्रकार से अंर् िै र्ैस ेकक ककसी प्रकार्र्ान पपण्ड से तनकलता िुआ प्रकार्, र्ैसे अजग्न 

अथवा धूप उस पपण्ड का अंर् िै, अथवा र्ैसे गाय या घोडे के र्ाततगत लक्षण और सफेद या काला रंग रंगीन वस्तुओं का 
गुण (पवर्ेर्षण) िैं और इसीभलए उन वस्तुओं के अंर् िैं जर्नके अन्दर वे रित ेिैं, अथवा र्रीर र्ैस ेएक र्रीरधारी परुुर्ष का 
अंर् िै। क्योंकक अंर् से तात्पयश िै वि र्ो ककसी वस्तु का एकदेर् hat 6T_{i} पवभर्ष्टता वस्तु का एक भाग (अंर्) िै। यद्यपप 

गुण और द्रव्य का परस्पर सम्बन्ध अंर् का अंर्ी के साथ िै तो भी िर् उन्िें ताजत्त्वक रूप र्ें भभन्न देखते िैं।" (2/3, 45) 

2595 स्वरूपान्यथाभावलक्षण, 2/3, 18 । 
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सवोपरर आत्र्ा (ब्रह्र्) का आभ्यन्तर तनवास र्ीव को अपनी संकल्प सम्बन्धी स्वतन्त्रता से वधंचत 

निीं करता यद्यपप र्ीवात्र्ा का केवल प्रयत्न िी कर् करने के भलए पयाशप्त निीं िै। सवोपरर आत्र्ा का सियोग 

भी आवश्यक िै।'2596 र्ीवात्र्ा को अपने भपवष्य के तनणशय करने र्ें र्ो एकाधधकार प्राप्त िै उस पर बल देत ेिुए 

भी, और यि भी स्वीकार करते िुए कक एक सज्र्न पुरुर्ष पवश्व के र्ात्र प्राकृततक कानून से ऊपर उठ सकता िै, 

रार्ानुर् बलपूवशक कित ेिैं कक एकर्ात्र सवोपरर नैततक व्यजक्तत्व ईश्वर का िी िै र्ो प्रकृतत और कर्श के सब 

प्रकार के बन्धनों से स्वतन्त्र िै।2597 ईश्वर को र्ेर्षी अथवा सवाशधधपतत प्रभु किा गया िै जर्सके तथा र्ीवात्र्ाओं 

के र्ध्य र्ें स्वार्ी तथा उसकी प्रर्ा का-सा सम्बन्ध िै जर्से र्ेर्षरे्र्षी-भाव से प्रकट ककया र्ाता िै। र्ेपर्षत्व ईश्वर 

की सवशतंत्र स्वतन्त्र र्जक्त िै जर्सके आधार पर वि आत्र्ा के साथ व्यविार करता िै।'2598 

 

रार्ानुर् के दर्शन र्ें र्ीवात्र्ा का स्वातन््य (कर्श करने र्ें) तथा दैवीय आधधपत्य पवर्रे्ष र्ित्त्व रखत ेिैं 
क्योंकक वि दोनों िी के ऊपर बल देता िै। र्ीवात्र्ा अपनी कियार्ीलता के भलए पूणशरूप से ईश्वर के ऊपर तनभशर 

करत ेिैं। ईश्वर तनणशय करता िै कक क्या अच्छा और क्या बुरा िै, आत्र्ाओं को र्रीर प्रदान करता िै तथा अपना 
कायश करने की र्जक्त देता िै और अजन्तर् रूप र्ें आत्र्ाओं की स्वतन्त्रता तथा बन्धन का कारण िै। तो भी यहद 

संसार र्ें इतना अधधक दःुख और संकट िै तो उसके भलए ईश्वर उिरदायी निीं िै वरन ्र्नुष्य उिरदायी िै जर्स े

पाप व पुण्य कर्श करने की र्जक्त प्राप्त िै। र्नुष्य का संकल्प ईश्वर की तनरपेक्षता को सीर्ाबद्ध करता प्रतीत 

िोता िै। आत्र्ाएं, जर्न्िें चुनाव के पवर्षय र्ें स्वातन््य प्राप्त िै, ऐसा कर्श भी कर सकती िैं र्ो ईश्वर की इच्छा र्ें 
िस्तक्षेप िो। यहद तनरपके्ष ईश्वर भी कर्श का िी पवचार करके तदनुसार कर्श करने को बाध्य िो तो वि तनरपके्ष 

निीं ठिरता। रार्ानुर् इस कहठनाई का सर्ाधान इस प्रकार करत े िैं कक सब र्नुष्यों के कर्ों का कारण 

अन्ततोगत्या ईश्वर िै। ककन्तु यि पापर्ोक्षवाद निीं िै क्योंकक ईश्वर कुछ तनजश्चत पवधान के अनुसार कायश 
करता िै और उक्त पवधान उसके स्वभाव की अभभव्यजक्त िै। ईश्वर अपनी स्वेच्छा से ककसी र्नुष्य से पुण्य 

अथवा पापकर्श निीं करवाता, वरन ्तनरन्तर कर्शपवधान के अनुसार िी कायश करने की पद्धतत का प्रदर्शन करता 
िै। यहद कर्शपवधान ईश्वर से स्वतन्त्र िै तो ईश्वर की तनरपके्षता र्ें अन्तर आता िै। र्ो सर्ालोचक यि किता िै 

कक िर् ईश्वर के स्वातन््य की रक्षा पवना कर्शभसद्धान्त के तनरे्षध के निीं कर सकते, उस ेईश्वरपवर्षयक हिन्द ू

पवचार का सिी-सिी ज्ञान िी निीं िै। कर्शपवधान िी ईश्वर की इच्छा को व्यक्त करता िै। कर्श की व्यवस्था ईश्वर 

ने िी बनाई िै र्ो कर्ाशध्यक्ष िै। चूंकक कर्शपवधान ईश्वर के स्वभाव के ऊपर तनभशर करता िै इसभलए ईश्वर िी को 
पुण्यात्र्ाओं को पुरस्कार तथा पापात्र्ाओं को दंड देने वाला र्ाना र्ा सकता िै।'2599 यि हदखाने के भलए कक 

कर्शपवधान ईश्वर से स्वतन्त्र निीं िै, कभी-कभी यि किा र्ाता िै कक यद्यपप ईश्वर कर्शपवधान को स्थधगत कर 

 
2596 2/3, 41 । 
2597 1: 1,21 । 
2598 इसके साथ लोदर्े की इस कल्पना की तुलना कीजर्ए कक आत्र्ा को अपने एकत्व का ज्ञान िै और वि ईश्वर से भभन्न 

एक यथाथश व्यजक्तत्व रखती िै। इसी प्रकार वि अन्य आत्र्ाओं से भी भभन्न िै यद्यपप आत्र्ा ईश्वर के उत्पादक तथा 
धारक स्वरूप से िी अपना स्वरूप ग्रिण करती िै। 
2599  2:2, 3:2, 4। 
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सकता िै तो भी वि ऐसा करने की इच्छा निीं करता।2600 नैततक पवधान को कियात्र्क रूप देने के भलए 

कृतसंकल्प, र्ो कक उसकी न्यायसंगत इच्छा का आपवभाशव ईश्वर प्रत्येक अवस्था र्ें संकल्पपूवशक प्रयत्न का 
ध्यान रखता िै क्योंकक विी र्नुष्य को कर्श करने की प्रेरणा देता िै।2601 वि अपने िी पवधान को उलटने का 
पवचार भी निीं करता जर्ससे कक सांसाररक योर्ना र्ें िस्तक्षेप िो। संसार के अन्दर बैठकर भी ईश्वर अनुधचत 

िस्तक्षेप करने वाला निीं बनना चािता।  
 

र्ीवों के तीन वगश िैं तनत्य, अथाशत ्वे र्ो वैकुण्ठ र्ें तनवास करत ेऔर कर्श तथा प्रकृतत से स्वतन्त्र रिकर 

आनन्द का उपभोग करत ेिैं; रु्क्त अथाशत ्ये र्ो अपने ज्ञान, पुण्य और भजक्त के द्वारा र्ोक्ष प्राप्त करत ेिैं तथा 
बद्ध, अथाशत ् वे र्ो अपने अज्ञान तथा स्वाथशपरता के कारण संसार-चि र्ें घूर्ते रित ेिैं।'2602 र्िा ंएक ओर 

र्ीवात्र्ा ऊंचे से ऊंच ेभर्खर तक उठ सकता िै, विां यि र्रीर के अन्दर िी अधधकाधधक भलप्त रिकर नीच ेदर्श 
तक धगर भी सकता िै, यिां तक कक अपने ज्ञानर्य र्ीवन को भी खो दे सकता िै और उस तनरुद्देश्य पार्पवक 

र्ीवन तक पिंुच सकता िै, र्ो र्नोवेगों तथा भूख की तजृप्त का र्ीवन िै।2603 संसार-चि र्ें रर्ण करत े िुए 

र्ीवात्र्ाओं के चार वगश िैं आकार्ीय अथवा अततर्ानव, र्ानव, परु् और स्थावर। यद्यपप सव र्ीवात्र्ा एक िी 
कोहट के िैं तो भी उनर्ें उन र्रीरों के कारण भेद ककए र्ाते िैं र्ो उन्िें हदए गए िैं। र्ीवात्र्ाओं के अंदर वणशभेट  

भी उनके भभन्न-भभन्न र्रीरों के कारण िैं। स्वरूप र्ें र्ीवात्र्ा न तो र्ानवीय िैं, न आकार्ीय िैं, न ब्राह्र्ण िैं 
और न रू्द्र िैं। संसार के अन्दर आत्र्ाओं के पवभाग दो प्रकार के िैं-एक वे र्ो सुखोपभोग की इच्छा रखते िैं और 

दसूरे वे र्ो र्ोक्ष के इच्छुक िैं। र्ब तक र्ीवात्र्ा र्ोक्ष को प्राप्त निीं कर लेता इसका पुनर्शन्र् िोना आवश्यक िै 

 
2600 लोकाचायश कित ेिैं: "यद्यपप, स्वेच्छानुकूल कर्श करन ेकी र्जक्त रखने के कारण ईश्वर धोखा देकर सब आत्र्ाओं को 
एक िी सर्य र्ें र्ुक्त कर सकता िै अथाशत ्र्ीवात्र्ा के कर्श को िटाकर र्ो अपने सारतत्त्व तथा जस्थरता आहद के भलए उसी 
के ऊपर तनभशर करता िै, उसके इस तनणशय का कारण कक वि आत्र्ाओं को धर्शर्ास्त्रों द्वारा पवहित तनयर्ों, अथाशत ्कर्श-
पवधान के िी अधीन रखेगा केवलर्ात्र उसकी लीला स े प्राप्त प्रसन्नता-रूपी इच्छा िी िै।" यथेच्छं कतुां र्क्तत्वात ्

सकलात्र्नोऽपप युगपदेव र्ुक्तान ् कतुां सर्थशत्वेऽपप स्वाधीनस्वरूपजस्थत्याहदनात्र्नः कर्श व्यार्ीकृत्य दरूीकृत्य 

र्ास्त्रर्याशदवा तान ्अंगीकुयाशर् ्इत्यं जस्थततः लीलारसेच्छयैव (तत्त्वत्रय, पषृ्ठ 108)। ईश्वर खष्टा िै, एवं कर्श गौण कारण 

िै। 'देवीय र्जक्त... अपनी र्जक्त तथा र्ििा के अनुकूल लीला के वर् िोकर (स्वर्ािात्यानुगुणलीलाप्रविृः) और उक्त कर्श 
का तनश्चय कर देने के कारण, दो प्रकार के स्वभाव (दैपवध्य) की िै, अथाशत ्पुण्य और पाप, तथा सर्स्त र्ीवात्र्ाओं को 
र्रीर और इजन्द्रयां प्रदान करके, जर्ससे कक वे इस प्रकार के कर्श को करन ेतथा अपने र्रीरों और इजन्द्रयों पर तनयंत्रण करने 
योग्य िो सकें  (तजन्नयर्नर्जक्त), वि स्वयं उनकी आत्र्ाओं र्ें अन्तयाशर्ी आत्र्ा के रूप र्ें प्रपवष्ट िोकर उनके अन्दर 

तनवास करता िै।... आत्र्ाएं प्रभु के द्वारा प्रदि सर्स्त र्जक्तयों से युक्त िोकर अपनी ओर से और अपनी इच्छाओं से 
प्रेररत िोकर पाप व पुण्य कर्श करन ेर्ें प्रविृ िोती िैं (स्वयर्ेव स्वेच्छानुगुण्येन पुण्यापुण्यरूपे कर्शणी उपाददते)। तव प्रभु 
ऐसे व्यजक्त को, र्ो र्ुभ कर्श करता िै, पिचानकर कक वि प्रभु के आदेर्ानुसार कायश करता िै, उस ेधाभर्शकता तथा धन 

सम्पपि से भरपूर करता िै एवं सखु-सम्पपि तथा र्ोक्ष प्रदान करता िै, तथा ऐसे व्यजक्त को र्ो प्रभ ुके आदेर् का उल्लंघन 

करता िै, इनसे पवपरीत दःुखों को भुगवाता िै" (2: 23)।  
2601 2/8 ,41 । 
2602 देखें, रिस्यत्रयसार, ।। ऐसे भी कुछ पवभर्ष्टाद्वैती िैं र्ो र्ानत ेिैं कक ऐसे भी व्यजक्त िैं र्ो सदा के भलए ससारचि र्ें 
र्कड िुए िैं (तनत्यवद्धाः) देखें, तत्त्वर्ुक्ताकलाप, 2/27 - 28 । 
2603 1:1, 1। 
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जर्सस ेकक यि अपने कर्ों के फल का उपभोग कर सके। र्ीवात्र्ा दसूरा र्रीर धारण करने के भलए गतत करत े

सर्य रू्ल तत्त्वों से आवतृ रिता िै'2604 और ये रू्लतत्त्व िी र्ीवन केअधधष्ठान का कायश करत ेिैं।"2605 र्ब तक 

बन्धन रिता िै तब तक सूक्ष्र् र्रीर का भी अजस्तत्व रिता िै।'2606 रु्क्तात्र्ा पुरुर्ष देवयान र्ागश से, तथा 
पुण्यात्र्ा पपतयृान से र्ाते िैं ककन्तु पापात्र्ा चन्द्रलोक तक पिंुचने से पिल ेिी तुरन्त पथृ्वी पर लौट आत ेिैं। 
ईश्वर के दतू र्ीवात्र्ा को ऊपर की ओर का पथप्रदर्शन करत ेिैं।2607 यहद र्ीवात्र्ाओं को दैवीय स्वरूप र्ें ककसी 
प्रकार का भी हिस्सा बंटाना िै तो उन्िें एक बार अपनी स्वतन्त्रता तथा पपवत्रता प्राप्त करनी चाहिए। वे इनको 
खोलकर कर्श के पवधान र्ें कैसे आएंगे? रार्ानुर् का र्त िै कक न तो तकश  और न धर्शर्ास्त्र िी िर्ें यि बतलाने र्ें 
सर्थश िै कक ककस प्रकार कर्श ने आत्र्ा को अपने वर् र्ें ककया क्योंकक पवश्व की प्रकिया अनाहद िै। 
 

13. प्रकृतत 

 

प्रकृतत, काल और रु्द्धतत्त्व-तीनों अचेतन द्रव्य िैं। वे भोग्य पदाथश िैं जर्नर्ें पररवतशन िो सकता िै और 

र्ो र्नुष्य के उद्देश्य के प्रतत उदासीन िैं।'2608 प्रकृतत का अजस्तत्व प्रत्यक्ष अथवा अनुर्ान का पवर्षय निीं िै। 
इस ेश्रुतत के प्रार्ाण्य के आधार पर र्ाना र्ाता िै।'2609 इसके तीनों गुण अथाशत ्सत्त्व, रर्स ्और तर्स ्सजृष्ट-

रचना के सर्य इसर्ें प्रकट िोत ेिैं। प्रलय-काल र्ें प्रकृतत का अजस्तत्व अत्यन्त सूक्ष्र् दर्ा र्ें रिता िै जर्सर्ें 
नार् व रूप का कोई भदे निीं िोता और उस ेतर्स ्कित ेिैं। प्रकृतत अर् (जर्सकी कभी रचना निीं िुई) िै यद्यपप 

इसके रूप प्रकट िोत ेतथा पवलुप्त िोत ेरित ेिैं। 
 

सजृष्ट रचना के सर्य तर्स ् से र्ित ्प्रकट िोता िै र्ित ् से अिंकार अथवा भूताहद प्रकट िोत े िैं। 
साजत्त्वक अिंकार से ग्यारि इजन्द्रयां उत्पन्न िोती िैं, तार्स ्से पांच तन्र्ात्राए ंअथवा पाचं तत्त्व और रार्सािंकार 

इन दोनों प्रकियाओं र्ें सिायक िोता िै।'2610 अिंकार से र्ब्द का सूक्ष्र् तत्त्व प्रकट िोता िै और उसके पश्चात ्

आकार् । आकार् से प्रकट िोता िै सूक्ष्र् तत्त्व स्पर्श (त्वचा) का और उसके आग ेवायु आहद दसूरे तत्त्वों के भलए 

भी यिी प्रकिया िै। र्ब्द, स्पर्श आहद गुणों र्ें िर् तदनुकूल द्रव्यों का अनुर्ान लगा लेते िैं। र्ब्द सब तत्त्वों र्ें िै। 
स्पर्श का अनुभव तीन प्रकार का िै-उष्ण, र्ीत और न र्ीतल न उण्ण। रंग पांच िैं र्ो गरर्ी पाकर पररवततशत भी 
िो सकते िैं। पवभर्ष्टाद्वैतवादी आकार् के अततररक्त अन्य ककसी यथाथश देर् को निीं र्ानत ेऔर तकश  करत ेिैं 
कक िर् इसके अन्दर िी कुछ पवन्द ुतनजश्चत कर लेते िैं र्सै ेकक पूवश, र्िा ंकक सूयश उदय िोता िै, और पजश्चर्, 

 
2604 3/1, 1। 
2605 3/1, 3 । 
2606 4: 2, 9, और 3 / 3, 30 । 
2607 4 : 3 ,4 । 
2608 सवशदर्शनसंग्रि, 4। 
2609 तत्त्वर्ुक्ताकलाप, 1: 11। 
2610 सवाशथशभसद्धध, 1/1। 
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र्िा ंयि अस्त िोता िै, और इन्िीं दृजष्टकोणों द्वारा सार्ीप्य अथवा दरूी को र्ापते िैं।2611 रु्ख्य प्राण को 
इजन्द्रयों के साथ न भर्ला देना चाहिए; यि वायु की एक अवस्था-पवर्ेर्ष िै।'2612 सांख्य के पवपरीत पवभर्ष्टाद्वैत 

का र्त िै कक प्रकृतत का पवकास तथा उसका तनयन्त्रण ईश्वर के द्वारा िोता िै।'2613 

 

काल को एक स्वतन्त्र स्थान हदया गया िै। यि अजस्तत्व र्ात्र का रूप िै।2614 यि प्रत्यक्ष का पवर्षय िै। 
हदनों और र्िीनों आहद के भेद, काल के िी सम्वन्ध के ऊपर आधाररत िैं।"2615  

 

र्बकक प्रकृतत के तीन गुण सत्त्व, रर्स ्और तर्स ्िैं, तब रु्द्ध तत्त्व का केवल एक गुण िै सत्त्व। यि 

ईश्वर के र्रीर की उसकी तनत्य पवभूतत की दर्ा र्ें तनर्ाशण सार्ग्री िै। यि आन्तररक स्वरूप को निीं तछपाता िै। 
ईश्वर प्रकृतत की सिायता से तथा अपनी लीलार्य पवभूतत के द्वारा अपने को पवश्वरूपी र्जक्त र्ें अभभव्यक्त 

करता िै और रु्द्धतत्त्व की सिायता से अपनी तनत्य पवभूतत के द्वारा अपने को अतीजन्द्रय अजस्तत्व र्ें व्यक्त 

करता िै। 
 

ये सब अचेतन सिाएं, र्ो ईश्वर की इच्छा के अधीन कार् करती िैं,2616 वे सब अपने-आप र्ें न अच्छी िैं 
न बुरी िैं, ककन्तु र्ीवात्र्ाओं को उनके कर्श के अनुसार सुख अथवा दःुख पिंुचाती िैं। उनके व्यविार का तनणशय 

करना ईश्वर का कार् िै क्योंकक "यहद वस्तुओं के पररणार् केवल उनके अपने िी स्वभाव के ऊपर तनभशर करत ेतो 
प्रत्येक वस्तु प्रत्येक सर्य र्ें सब र्नुष्यों के भलए सुख अथवा दःुख िी देने वाली िोती। ककन्तु देखा र्ाता िै कक 

यि बात निीं िै। "सवशशे्रष्ठ ब्रह्र् के भलए, र्ो केवल अपने िी अधीन िै; विी सम्बन्ध लीलार्य खेल का स्रोत िै 

और यिी उन वस्तुओं को प्रेरणा भी देता िै और पवपवध प्रकार से उनका तनयन्त्रण भी करता िै।"2617 ऐसे व्यजक्त 

के भलए जर्सने अपने को अपवद्या तथा कर्श के सब प्रकार के बन्धनों से रु्क्त कर भलया िै, यि संसार वस्तुतः 
आनन्दर्य प्रतीत िोगा, र्िा ंआत्र्ाएं तथा प्रकृतत दोनों ईश्वर के र्रीर अथवा गुणों को बनाती िैं। उसका सीधा 
सम्बन्ध र्ीवात्र्ाओं के साथ िै और प्रकृतत के साथ केवल परोक्ष रूप र्ें िै क्योंकक प्रकृतत का तनयन्त्रण आत्र्ाओं 

के द्वारा िोता िै। प्रकृतत अत्यधधक पूणशता के साथ र्ीवात्र्ाओं की अपके्षा ब्रह्र् के ऊपर तनभशर िै क्योंकक 

आत्र्ाओं को चुनाव करने की स्वतन्त्रता िै। र्ीवात्र्ाएं दैवीय र्ीवन र्ें भाग ले सकती िैं और इस प्रकार 

पररवशतन तथा र्तृ्यु से ऊपर उठ सकती िैं। 

 
2611 तत्त्वर्ुक्ताकलाप, 1/48 । 
2612 तत्त्वर्ुक्ताकलाप, 1/53 - 54 । 
2613  सवाशथशभसद्धध, 1/16 । 
2614 तत्त्वत्रय के अनुसार काल तत्त्वर्ून्य िै। 
2615  उपाधधभेदः (तत्त्वर्ुक्ताकलाप, 1/69 ) । 
2616 2/2, 2 । 
2617 3: 2, 12। 
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14. सजृष्ट-रचना 
 

रार्ानुर् के अनुसार, िर एक कायश का एक उपादान कारण िोता िै और र्गत ्रूपी कायश स्वतन्त्र सिा 
वाली आत्र्ाओं तथा अपवकभसत प्रकृतत की ओर संकेत करता िै। यद्यपप आत्र्ाएं तथा प्रकृतत ईश्वर के प्रकार िैं 
तो भी उन्िोंने अनन्त काल से स्वतन्त्र अजस्तत्व का उपभोग ककया िै और इसभलए पूणश रूप से ब्रह्र् के अन्दर 

पवलीन निीं िो सकते। एक प्रकार से उनकी गौण सिा िै र्ो उन्िें अपने िी पवधान के अनुसार पवकभसत िोने 

योग्य बनने के भलए पयाशप्त िै। वे दो भभन्न-भभन्न अवस्थाओं र्ें पवद्यर्ान रित ेिैं र्ो सर्य-सर्य के व्यवधान 

से िर् के अनुसार आती िैं-पिली एक सूक्ष्र् अवस्था िै जर्सर्ें उसके अन्दर वे गुण पवद्यर्ान निीं िोत ेजर्नके 

द्वारा साधारणतः वे र्ानी र्ाती िैं, और इस अवस्था र्ें नार् व रूप का कोई भदे निी ंलक्षक्षत िोता। इस अवस्था 
र्ें प्रकृतत अव्यक्त िै और प्रज्ञा संकुधचत अवस्था र्ें रिती िै। यि प्रलय की अवस्था िै र्बकक किा र्ाता िै कक 

ब्रह्र् कारणावस्था र्ें वतशर्ान िोता िै। उसके पश्चात ्र्ब प्रभु की इच्छा से सजृष्ट की रचना प्रारम्भ िोती िै तब 

प्रकृतत सूक्ष्र् अवस्था से स्थूल अवस्था र्ें पररणत िो र्ाती िै और आत्र्ाएं उन भौततक र्रीरों र्ें प्रपवष्ट िो र्ाती 
िैं र्ो उन्िें उससे पूवश के र्न्र्ों र्ें ककए गए पुण्य से िोता िै। इस प्रकार आत्र्ाओं तथा प्रकृतत के सम्पकश  से रु्क्त 

ब्रह्र् व्यक्त िोकर कायाशवस्था र्ें आ र्ाता िै, ऐसा किा गया िै। सजृष्ट तथा प्रलय केवल सापेक्ष िैं और उसी एक 

ब्रह्र्रूपी कारणात्र्क तत्त्व का द्योतन करत ेिैं।2618 आत्र्ाओं तथा प्रकृतत का दो प्रकार का अजस्तत्व िै, एक 

कारणात्र्क और दसूरा कायाशत्र्क। अपने कारणात्र्क अजस्तत्व र्ें आत्र्ाएं अभौततक िोती िैं और प्रकृतत 

साम्यावस्था र्ें रिती िै; ककन्तु र्ब सजृष्ट-रचना का सर्य आता िै तो आत्र्ाएं अपने कर्श के प्रभाव र्ें तीनों 
गुणों (सत्त्व, रर्स ्और तर्स)् की साम्यावस्था र्ें िलचल उत्पन्न करती िैं और प्रकृतत उनके कर्शफल को दैवीय 

र्जक्त के अन्तगशत कियात्र्क रूप प्रदान करती िै। आत्र्ाएं अपने कर्ों के फल का उपभोग कर सकें  इसीभलए 

सजृष्टरचना िोती िै। ईश्वर र्गत ्की सजृष्ट करता िै जर्सस ेकक आत्र्ाओं को अपने कर्ों के अनुकूल फल भर्ल 

सके। इन अथों र्ें ईश्वर का रचनात्र्क कर्श स्वतन्त्र अथवा तनरपेक्ष निीं िै।'2619 

 

पंचरात्र के वणशन के अनुसार 'रु्द्ध सजृष्ट' तथा 'स्थूल सजृष्ट' र्ें भेद ककया गया िै। रु्द्ध सजृष्ट वस्तुतः 
सजृष्ट न िोकर एक प्रकार से ईश्वर की अनवरत पवद्यर्ान रिने वाली आन्तररक अभभव्यजक्त िै जर्सर्ें ईश्वर के 

सवशज्ञता, ऐश्वयश, सरृ्नर्जक्त, सर्स्त पवश्व को धारण करने की र्जक्त, तनपवशकाररता-स्वरूप वीयश और दैवीय 

पूणशता तथा तेर् आहद गुण अपने को प्रकट करते िैं। ये गुण िी वासुदेव और लक्ष्र्ी अथवा लक्ष्र्ी के सािचयशयुक्त 

वासुदेव के र्रीर का तनर्ाशण करत ेिैं। व्यूि और पवभव भी पवरु्द्ध सजृष्ट से िी सम्बद्ध िैं। वैकुण्ठ, जर्सका 
भौततक कारण भी रु्द्ध सत्य िै, इसी रु्द्ध सजृष्ट के साथ सम्बद्ध िै।"2620 स्थूल सजृष्ट की रचना पूवशवणणशत 

 
2618 देखें, भगवद्गीता पर रार्ानुर्भाष्य, 18/2; 9/7। 
2619 2:1, 34-35। 
2620 वैष्णव धर्श का बंगाली सम्प्रदाय इस योर्ना को स्वीकार करता िै, ककन्तु पवष्णु और लक्ष्र्ी के स्थान पर कृष्ण तथा 
राधा को रख लेता िै। 
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व्यवस्था के अनुसार प्रकृतत द्वारा िोती िै र्ो तीन गुणों से भर्लकर बनी िै।2621 ईश्वर के भलए सजृष्ट की रचना 
केवल लीला र्ात्र िै।'2622 लीला का उदािरण रूपी अलंकार सजृष्टरचना रूपी कर्श के अन्ततनशहित तनःस्वाथश भाव, 

स्वातन््य तथा आह्लाद को प्रकट करता िै। इससे रार्ानुर् का यि र्ो आग्रि िै कक ईश्वर तनतान्त स्वतन्त्र िै 

और ककसी के ऊपर तनभशर निी ंिै, इस भसद्धान्त का सर्थशन िोता िै। प्रकृतत और आत्र्ाएं ईश्वर की उक्त लीला 
के साधन र्ात्र िैं और ककसी अवस्था र्ें भी उसकी इच्छा के र्ागश र्ें बाधा निीं दे सकते। इस र्गत्रूपी सर्स्त 

नाटक का भार ईश्वर अपनी स्वतन्त्र इच्छा के अनुसार ग्रिण करता िै।'2623 

र्ंकर के सर्क्ष र्ो सर्स्या िै कक तनतान्त पूणशरूप ब्रह्र् से अपूणशतायुक्त र्गत ्कैस ेउत्पन्न िो सकता 
िै, कर्-से-कर् सीभर्त बुद्धध के भलए इस पवर्षय की व्याख्या करना असम्भव िै। अनन्त से सान्त की सजृष्ट 

ककस प्रकार िुई, यि सर्स्या रार्ानुर् के सर्क्ष निीं आती क्योंकक वे श्रतुत के प्रर्ाण के आधार पर सान्त र्गत ्

की सजृष्ट अनन्त से िोती िै इस ेस्वीकार करने को उद्यत िैं। और र्ो कुछ श्रुतत ने किा उस ेतकश  द्वारा भी अवश्य 

भसद्ध ककया र्ा सकता िै। क्या यि भी ईश्वर की इच्छा के अधीन िो सकता िै अथवा निीं कक अव्यक्त प्रकृतत 

तथा अभौततक आत्र्ाएं पवद्यर्ान िों? यि बबलकुल सत्य िै कक उक्त स्वतःभसद्ध तत्त्व जर्सके ऊपर दैवीय 

इच्छार्जक्त सजृष्टरचना र्ें तनभशर करती िै, किी ंबािर से निीं आए, र्ैसा कक र्ध्य का र्त िै, ककन्तु ईश्वर के 

अन्दर उसके प्रकार-रूप से तनहित िै। िर िालत र्ें ईश्वर की इच्छा उनके पूवश अजस्तत्व के ऊपर तनभशर करती िै। 
इस प्रकार की कल्पना करना सम्भव िो सकता िै कक भभन्न प्रकार की सार्ग्री से इससे उिर् प्रकार के र्गत ्का 
तनर्ाशण ककया र्ा सकता था। ईश्वर सब प्रकार के सम्भव र्गतों र्ें से सवोिर् र्गत ्को तो निीं चुन सकता था 
ककन्तु प्रस्तुत सार्ग्री द्वारा िी सवोिर् र्गत ्का तनर्ाशण कर सकता था। ब्रह्र् की सिा सवशथा तनरुपाधधक 

िै।2624 ककन्तु र्ड प्रकृतत के पवर्षय र्ें यि लागू निीं िै क्योंकक वि पररवतशन का आधार िै और आत्र्ाएं प्रकृतत र्ें 
फंसी िुई िैं। ककन्तु यि सर्झना एक कहठन कायश िै कक ककस प्रकार ब्रह्र् को तनपवशकार र्ाना र्ा सकता िै र्ब 

कक उसके गुणों र्ें अवस्था पररवतशन िोता िै तथा आत्र्ाओं और प्रकृतत र्ें भी पररवतशन िोता िै। उक्त प्रकार 

सूक्ष्र् से स्थूल अवस्था र्ें पररवततशत िोत ेिैं तथा इसके पवपरीत भी। इसभलए रार्ानुर् को बाध्य िोकर स्वीकार 

करना िोता िै कक ईश्वर भी पररवतशन के अधीन िै।2625 रार्ानुर् सान्त को अनन्त के गुण के रूप र्ें र्ान लेते िैं। 
उक्त र्त से यि पररणार् तनकलता िै कक अनन्त का अजस्तत्व अपने गुण के बबना निीं रि सकता और इस 

प्रकार अनन्त के भलए गुण आवश्यक िै। तो भी रार्ानुर् इसे स्वीकार करने र्ें अपने को असर्थश पाते िैं, क्योंकक 

श्रुतत के अनेक वाक्य इसके पवरोधी िैं। "ये प्राणी र्ेरे अन्दर निीं िैं,"2626 इस वाक्य पर हटप्पणी करत े िुए 

 
2621 पंचरात्र सम्प्रदाय की संहिताओं र्ें एक र्ध्यवती सजृष्ट को भी र्ाना गया िै। 
2622 तुलना कीजर्ए, िीडा िरेररदं सवशर्।् आगे किा गया िै-िरे पविरभस क्िीडाकन्दकैुररव र्न्तुभभः। और यि सूत्र भी 
लोकवतू लीलाकैवल्यर् ्। 
2623 स्वसंकल्पकृतर् ्(भगवद्गीता पर रार्ानुर्भाष्य, 1: 25)। तुलना कीजर्ए, "ईश्वर अनन्त साधनों से अनन्त आनन्द 

का उपभोग करता िै" (ब्राउतनगं: 'पैरासेल्सस')। 
2624 तनरुपाधधकसिा, 1: 1, 2। तुलना कीजर्ए, शु्रतप्रकाभर्का केनापप पररणार्पवर्ेर्षेण तिदवस्थस्य सिा सोपाधधकसिा, 
अतो तनरुपाधधकसिा तनपवशकारत्वर् ्। 
2625 उभयप्रकारपवभर्ष्टं तनयन्त्रांर्े तदवस्थ तदभुयपवभर्ष्टारूपपवकारो भवतत (ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य, 2/8, 18) ।  
2626 भगवद्गीता, 9/4 
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रार्ानुर् कित ेिैं: "अपनी इच्छा के कारण र्ैं सब प्राणणयों का धारणकताश िंू ककन्तु तो भी इन प्राणणयों र्ें से ककसी 
से भी रु्झ ेकोई सिारा निीं िै।" "रु्झे अपने अजस्तत्व र्ें इन सबसे ककसी प्रकार की भी सिायता प्राप्त निी ं
िै।"2627 र्गत ्का अजस्तत्व दैवी र्जक्त के भलए सवशथा अनावश्यक िै। इस प्रकार के र्त की अनुकूलता रार्ानुर् 

के इस साधारण र्त के साथ निीं बनती कक र्गत ्का आधार ईश्वर के स्वभाव के अन्दर िै। गीता के इस कथन 

पर कक "भजक्तपूवशक र्ो कुछ भी पत्रपुष्प रु्झे अपशण ककया र्ाए र्ैं उसी से प्रसन्न िो र्ाता िंू" हटप्पणी करत ेिुए 

रार्ानुर् कित ेिैं "यद्यपप र्ैं अपने स्वाभापवक, तनस्सीर् तथा अपार आनन्द र्ें रिता िंू तो भी र्ैं उक्त उपिारों 
से प्रसन्नता लाभ करता िंू र्ानो र्ेरी इच्छा की पररधध र्ें बािर का कोई पप्रय पदाथश रु्झे अपपशत ककया गया 
िो।"2628 ईश्वर अपने भक्तों की स्वेच्छापूवशक की गई भजक्त के द्वारा भी प्रसन्नता-लाभ करने को उद्यत िै 

ककन्तु उसी प्रकार अन्यों के दःुखों अथवा क्लेर्ों से अपने को अभभभूत करने के भलए उद्यत निीं िै। यहद आत्र्ाएं 

प्रभु के अरं् िैं तब तो आत्र्ा के दःुख से प्रभु को भी दःुखानुभूतत िोनी चाहिए, जर्स प्रकार कक िाथ अथवा पांव की 
पीडा से र्नुष्य भी दःुणखत िोता िै। इसी प्रकार सवोपरर प्रभु को भी आत्र्ा की अपेक्षा अधधक दःुख अनुभव 

िोगा।" ककन्तु इसके उिर र्ें रार्ानुर् का किना िै कक आत्र्ाओं का दःुख ईश्वर के स्वभाव को कलुपपत निी ं
करता। यहद सजृष्टरचना, सजृष्ट का धारण तथा सजृष्ट का पवनार् ये कर्श ईश्वर को प्रसन्नता प्रदान करत ेिैं तो 
क्या िर् इससे यि पररणार् तनकाल सकते िैं कक ईश्वर प्रसन्नता र्ें भी पररवतशन सम्भव िै और यि उक्त 

व्यापारों द्वारा बढ़ती िै? ईश्वर का स्वभाव अतीजन्द्रय आत्र्ा के रूप र्ें आह्लादर्य िै और उसके गुणों के 

पररवतशन भी उसके आह्लाद र्ें वदृ्धध िी करत ेिैं। जर्स प्रकार आत्र्ा तथा देि का सम्बन्ध तकश  द्वारा तनजश्चत 

निीं िो सकता, इसी प्रकार अतीजन्द्रय, र्ो अपने-आप र्ें तनदोर्ष और पररवतशनरहित िै तथा उसके र्रीर से 

उत्पन्न आह्लाद र्ें र्ो भेद िै उसकी बुद्धधपूवशक व्याख्या निीं की र्ा सकती।  
 

रार्ानुर् र्ायावाद तथा र्गत ्के भर्थ्यात्व का बलपूवशक पवरोध करत ेिैं। यहद र्गत ्र्ें पवद्यर्ान भेद 

र्नुष्य के अपने र्न की अपूणशता के कारण िैं तो कफर ईश्वर की दृजष्ट र्ें इस प्रकार का कोई भेद निीं िोना चाहिए 

ककन्तु धर्शर्ास्त्र िर्ें बतलाता िै कक ईश्वर संसार की रचना करता िै और भभन्न-भभन्न आत्र्ाओं को उनके कर्ों 
के अनुसार फल देता िै। इस प्रकार धर्शर्ास्त्र का संकेत िै कक ईश्वर संसार के अन्दर वतशर्ान भेदों को स्वीकार 

करता िै। िर् यि निीं कि सकत ेकक अनेकत्व भर्थ्या िै जर्स प्रकार कक र्गृतजृष्णका िै; क्योंकक र्गृतजष्णका तो 
इसभलए भर्थ्या िै कक उसके द्वारा प्रेररत िर्ारी किया तनष्फल िोती ककन्तु संसार को प्रत्यक्ष करके र्ो किया िर् 

करत ेिैं वि इस प्रकार तनष्फल निीं िोती। और न ऐसा किना िी तकश सगंत िोगा कक र्गत ्की यथाथशता र्ो 
प्रत्यक्ष द्वारा प्रर्ाणणत िोती िै, र्ास्त्र के प्रर्ाण से अन्यथाभसद्ध िो र्ाती िै क्योंकक प्रत्यक्ष तथा र्ास्त्र के क्षेत्र 

एक-दसूरे के सवशथा भभन्न िैं और इसभलए वे एक-दसूरे के पवरोधी निीं िो सकते।'2629 सब प्रकार का ज्ञान पदाथों 

 
2627 र्जत्स्थतीतैनश कजश्चदपुकारः (भगवद्गीता पर रार्ानुर्भाष्य, 9/4 ) । 
2628 भगवद्गीता पर रार्ानुर्भाष्य, 9/20 6. ब्रह्र्सूत्र पर र्ांकरभाष्य, 2/8, 45 | 

2629 आकार्वाय्वाहदभूता... पदाथशग्राहिप्रत्यक्षर्ः् र्ास्त्रं तु प्रत्यक्षाद्यपररच्छेद्य सवाशन्तरात्र्त्वसत्यत्वाद्यनन्त- 

पवर्ेर्षणपवभर्ष्टब्रह्र्स्वरूपा... पवययर्, इतत र्ास्त्रप्रत्यक्षयोनश पवरोधः (वेदाथशसंग्रि, पषृ्ठ 87)। 
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का प्रकार् र्ें लाना िै।2630 यि किना कक पदाथों का अजस्तत्व निीं िै केवल इसभलए कक वे जस्थर निीं रित,े 

बबल्कुल अर्ीव वात िै। इस तकश  र्ें एक पवरोधाभास िै र्ो पवरोधी तथा भभन्न पदाथों र्ें भेद न करने के कारण 

उत्पन्न िुआ िै। भेद के कारण ककसी पदाथश का तनपेध निीं ककया र्ा सकता तथा र्िा ंपर दो प्रकार के ज्ञान (बोध) 

परस्पर पवरोधी िों विां दोनों िी यथाथश निीं िो सकते। "ककन्तु घडे, कपडे के टुकडे आहद-आहद एक-दसूरे के 

पवरोधी निीं िैं क्योंकक स्थान तथा काल-भेद से वे अलग-अलग िैं। यहद ककसी पदाथश का अभाव एक िी सर्य और 

एक िी काल और एक िी स्थान र्ें ज्ञान का पवर्षय बना र्िा ंपर और तभी उसका अजस्तत्व भी देखा गया, तब िर्ें 
दो ज्ञानों का परस्पर पवरोध भर्लता िै। ककन्तु र्ब ककसी पदाथश का र्ो ककसी स्थान पर और ककसी काल र्ें देखा 
गया िै, ककसी अन्य स्थान तथा काल र्ें अभाव देखा र्ाए तब कोई पवरोध निीं उत्पन्न िोता।2631 रस्सी को भूल 

से  सांप सर्झ लेने के दृष्टांत र्ें अभाव का बोध पूवश से तनधाशररत स्थान और सर्य के सम्बन्ध र्ें उत्पन्न िोता 
िै। इस प्रकार विां पवरोध िै। ककन्तु यहद एक सर्य पवर्ेर्ष र्ें देखा गया कोई पदाथश अन्य सर्य अथवा अन्य 

स्थान र्ें निीं रिता, तो िर्ें तुरन्त इस पररणार् पर निीं पिंुच र्ाना चाहिए कक वि पदाथश भर्थ्या िै। र्ंकर और 

रार्ानुर् दोनों िी सारूप्य के तकश  पर बल देत ेिैं;'2632 केवल रार्ानुर् का र्त िै कक यथाथश सारूप्य परस्पर भेद 

तथा तनजश्चत रूप को उपलक्षक्षत करता िै यद्यपप यि परस्पर पवरोध तथा तनरे्षध का उपलक्षण निीं िै । 
 

रार्ानुर् ने अद्वैत र्त के अपवद्यारूपी भसद्धान्त के पवरोध र्ें अनेक आक्षेप उठाए िैं। अपवद्या का 
आश्रय क्या िै? यि ब्रह्र् निीं िो सकती क्योंकक ब्रह्र् पूणश तनदोर्ष िै। यि र्ीवात्र्ा निीं िो सकती क्योंकक 

र्ीवात्र्ा अपवद्या की उपर् िै। अपवद्या ब्रह्र् को आवतृ निीं कर सकती क्योंकक ब्रह्र् का स्वभाव स्वरूप से 

तेर्ोर्य िै। यहद यि किें कक यि आत्र्प्रकाभर्त चेतना िै जर्सका न कोई प्ररे्य पवर्षय िै और न अधधष्ठान िै 

और र्ो पूणशता के प्रभाव से, र्ो उसके अन्ततनशहित िै, अनन्त पदाथों के साथ सम्बद्ध िोने का ज्ञान प्राप्त कर 

लेती िै, तो वि अपूणशता यथाथश िै अथवा अयथाथश िै? अद्वैतवाहदयों के अनुसार इसे स्वयं ईश्वर ने पवद्यर्ान 

रिने हदया िै। र्ानवीय ज्ञान के अन्दर र्ब कोई अव्यक्त पदाथश व्यक्त रूप र्ें आता िै तब िर् ककसी ऐसे पदाथश 
की कल्पना कर लेते िैं जर्सने उसके व्यक्त िोने र्ें बाधा डाल रखी थी ककन्तु ब्रह्र् के पवर्षय र्ें ऐसे ककसी दोर्ष की 
कल्पना निीं की र्ा सकती। इसके अततररक्त यहद र्ाना र्ाए कक अपवद्या ब्रह्र् को भी अपने र्ाल र्ें फंसा लेती 
िै तव व्यापक भर्थ्यात्व की र्ात्र यथाथशता रि र्ाएगी और िर् उससे निीं तनकल सकते। तकश  के द्वारा अपवद्या 
के स्वरूप का तनणशय निी ंिो सकता िै। यि न तो यथाथश िै और न अयथाथश िी िै। यि किना कक कोई वस्तु 

अतनवशचनीय िै तकश  के पवरुद्ध िै; कोई भी प्रर्ाण अपवद्या के अजस्तत्व को भसद्ध निीं कर सकता। न प्रत्यक्ष, न 

अनुर्ान और न आगर् प्रर्ाण िी अपवद्या के अजस्तत्व को भसद्ध कर सकता िै। धर्शर्ास्त्रों र्ें र्ाया र्ब्द का 
प्रयोग ईश्वर की अद्भुत र्जक्त को संकेत करने के भलए प्रयुक्त िुआ िै जर्सका तनत्य स्थायी अवधाथश अपवद्या 
से कोई सम्बन्ध निीं िै। अद्वैत भसद्धांत के अनुसार, धर्शर्ास्त्र भी इस भर्थ्या र्गत ्का एक भाग िै और इस 

प्रकार सर्स्त ज्ञान की आधारभभपि िी नष्ट िो र्ाती िै। यहद अपवद्या का नार् (तनवतशन) उस ब्रह्र् के ज्ञान से 

 
2630  अथशप्रकार् । 
2631 देर्ान्तरकालान्तरसम्बजन्धतयानुभूतस्यान्यदेर्कालयोरभावाप्रततपिी न पवरोधः (1/1, 1) 

2632 ब्रह्र्सूत्र पर र्ांकरभाष्य, 2/2 33; ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य 2/2 2,31। 



भारतीय दर्शन-2 630 

िोता िै र्ो सवशथा तनगुशण िै तो अपवद्या का नार् कभी सम्भव निीं िो सकता क्योंकक इस प्रकार का ज्ञान 

असम्भव िै। अरू्तश भावात्र्क ज्ञान के द्वारा अपवद्या-रूपी र्ो एक ठोस यथाथशता िै उसका पवनार् (तनवपृि) 

निीं िो सकता। वस्तुतः र्गत ्इतना र्िान ्तथा अथशपूणश िै कक इस ेइतने सरल रूप र्ें केवल अपवद्या की उपर् 

किकर भर्थ्या निीं घोपर्षत ककया र्ा सकता। यथाथश अपवद्या, जर्सके िर् सब भर्कार िैं, रर् की वि र्जक्त िै 

जर्सके कारण िर् पवश्वास ककए बैठे िैं कक िर्ारा अपना तथा र्गत ्का भी अजस्तत्व ब्रह्र् के अजस्तत्व र्ें 
स्वतन्त्र िै। 

15. नैततक तथा धाभर्शक र्ीवन 

 

इस संसार र्ें र्ीव, जर्नकी आत्र्ाएं र्रीरों सेआवतृ िैं, उन द्वीप तनवाभसयों की भांतत िैं र्ो सरु्द्र के 

ज्ञान के पवना िी अपना र्ीवन व्यतीत करत ेिैं। वे सर्झत ेिैं कक वे ईश्वर के पवपवध प्रकार न िोकर प्रकृतत की 
देन िैं। अपने पूवशर्न्र् के कर्ों के कारण आत्र्ा अपने को एक ऐसे भौततक र्रीर के अन्दर आबद्ध पाती िै 

जर्सका आभ्यन्तर प्रकार् बाह्य अन्धकार के कारण धुंधला पड गया िै। यि भूलकर प्राकृततक आवरण को िी 
अपनी यथाथश आत्र्ा सर्झ बैठी िै एवं र्रीर के गुणों को अपने गुण सर्झने लगी िै तथा र्ानवीय र्ीवन के 

अस्थायी सुखों को यथाथश आनन्द सर्झकर ईश्वर से पवरु्ख िो र्ाती िै। आत्र्ा का अधःपतन कर्श तथा 
अपवद्या के कारण िै जर्नके कारण िी इस ेर्रीर धारण करना पडा। आत्र्ा का, र्ो कक एक पवरु्द्धसत्त्य िै, 

प्रकृतत के साथ सम्पकश  िोना िी आत्र्ा की अवनतत िै; इसका पाप न केवल ऊपर की ओर इसकी उन्नतत र्ें 
बाधक िै अपपतु ईश्वर के प्रतत अपराध भी िै। अपवद्या का स्थान पवद्या को अथवा इस अन्तदृशजष्ट को लेना िै कक 

ईश्वर िी पवश्वर्ात्र का आधारभूत आत्र्तत्त्व िै। 
 

रार्ानुर् के अनुसार, र्ीवात्र्ाओं को अपनी-अपनी इच्छा के अनुसार कर्श करने की स्वतन्त्रता प्राप्त 

िै। र्िा ंतक उिरदातयत्व का सम्बन्ध िै, प्रत्येक व्यजक्त (र्ीवात्र्ा) ईश्वर के अततररक्त तथा उससे भभन्न िै। 
र्ब र्ीवात्र्ा ईश्वर की अधीनता को पिचानने र्ें असर्थश रिता िै; तो ईश्वर उस ेउक्त सत्य को पिचानने र्ें 
कर्शरूप यन्त्र द्वारा सिायक िोता िै तथा र्ीवात्र्ा को दण्ड देता िै; और इस प्रकार उस ेअपने पाप-कर्ों का 
स्र्रण कराता िै। अन्तयाशर्ी ईश्वर के व्यापार द्वारा र्ीवात्र्ा अपने पापर्य र्ीवन की पिचान करता िै और 

ईश्वर से सिायता के भलए याचना करता िै। रार्ानुर् के दर्शन र्ें पाप के भलए दण्ड तथा इसके भलए र्ानव के 

उिरदातयत्व पर पवर्ेर्ष बल हदया गया िै। यारु्नाचायश ने अपने को 'सिस्र पापों का पात्र' किकर वणशन ककया िै 

और ईश्वर की अनुकम्पा के भलए वाचना की िै। वैष्णव र्त तपस्या तथा त्यागर्य र्ीवन को प्रोत्सािन निी ं
देता। 
 

आजस्तक िोने के कारण रार्ानुर् का पवश्वास िै कक र्ोक्ष ज्ञान और कर्श के द्वारा निीं, वरन ्भजक्त और 

ईश्वर के प्रसाद (दया) के द्वारा सम्भव िै। धर्शर्ास्त्रों र्ें ज्ञान से तात्पयश ध्यान और तनहदध्यासन अथाशत ्
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एकाग्रतापूवशक सर्ाधध से िै।'2633 भजक्त की साधना इस सत्य के ऊपर एकाग्रतापूवशक ध्यान लगाने से िो सकती 
िै कक ईश्वर िी िर्ारा अन्तस्तर् आत्र्तत्त्व िै और यि कक िर् उसी तत्त्व के प्रकारान्तर र्ात्र िैं। ककन्तु इस 

प्रकार का ज्ञान तब तक निी ंप्राप्त िो सकता र्ब तक कक दषु्ट कर्श का पवनार् निी ंिोता। तनष्कार् भाव से ककया 
िुआ कर्श िी पपछल ेसंधचत कर्ों को दरू करने र्ें सिायक िो सकता िै। र्ब तक कक र्ास्त्रों र्ें पवहित कर्श को 
तनःस्वाथश भाव से निीं अपनाया र्ाता, उद्देश्य की भसद्धध निीं िो सकती। यज्ञाहद कर्शकाण्डों के पररणार् 

अस्थायी िैं ककन्तु ईश्वर-ज्ञान अक्षय िै। ककन्तु यहद िर् ईश्वर के प्रतत अपशण के भाव से प्ररेरत िोकर कर्श करें तो 
यि िर्ें र्ोक्ष के र्ागश की ओर चलने र्ें सिायक भसद्ध िोगा।2634 इस प्रकार के भाव से ककया गया कर्श साजत्त्वक 

प्रकृतत का पवकास करता िै और पदाथों के पवर्षय र्ें सत्य ज्ञान को ग्रिण कर सकने र्ें आत्र्ा का सिायक िोता 
िै। ज्ञान और कर्श दोनों िी भजक्त के साधन िैं अथाशत ्ये भजक्त के साधन र्ो िर्ारी स्वाथशपरता को र्ड-रू्ल से 

उखाड फें कत ेिैं, इच्छार्जक्त को नया बल प्रदान करत ेिैं, ग्रिण करने की र्जक्त को नई दृजष्ट प्रदान करत ेतथा 
आत्र्ा को नये भसरे से र्ाजन्त-लाभ कराते िैं। 
 

भजक्त एक अस्पष्ट पाररभापर्षक र्ब्द िै जर्सके अन्तगशत तनम्नतर् कोहट की पूर्ा से लकेर उच्चतर् 

आत्र्दर्शन भी आ र्ाता िै। भारतवर्षश र्ें इसका एक सदा से चला आया इततिास िै, र्ो ऋग्वेद' 2635काल से लेकर 

आधुतनक सर्य तक िर्ें भर्लता िै। रार्ानुर् के दर्शन र्ें भजक्त र्नुष्य के ईश्वर के पूणशतर् ज्ञान तक र्ौनरूप 

र्ें तथा एकाग्र सर्ाधधपूवशक पिंुचने का नार् िै। वे भजक्त की पूणश साधनयुक्त तैयारी पर बल देत ेिैं जर्सके 

अन्तगशत पववेक अथवा भोर्न-सम्बन्धी पववेचन-पवचार भी आ र्ाता िै,'2636 पवर्ोक, अथाशत ् अन्य सबस े

सम्बन्ध-पवच्छेद करके केवल ईश्वर-प्राजप्त के प्रतत प्रबल इच्छा, अभ्यास अथाशत ्तनरन्तर ईश्वर-धचन्तन; किया 
अथाशत ्दसूरों का भला करना;2637 कल्याण अथाशत ्प्राणणर्ात्र के प्रतत रु्भकार्ना; सत्य-व्यविार, आर्शव अथाशत ्

सच्चररत्रता; दया, अहिसंा, दान अथवा दाक्षक्षण्य, अनवसाद, अथाशत ्सदा प्रसन्न रिना और आर्ा ।2638 इस प्रकार 

भजक्त केवल भावुकता िी निीं िै,'2639 अपपतु इसके अन्दर सकंल्पर्जक्त बुद्धध के प्रभर्क्षण का भी सर्ावेर् 

 
2633 3: 4,26। 
2634 तदपपशताणखलाचारता (नारद भजक्तसूत्र, पषृ्ठ 19)। 
2635 तुलना कीजर्ए, "र्ेरे सर्स्त पवचार सुख की प्राजप्त के भलए इन्द्र की स्तुतत करत ेिैं और उसी को प्राप्त करन ेकी प्रबल 

अभभलापा रखते िैं। वे उसका उसी प्रकार स ेआभलगंन करत ेिैं र्ैसे कक पभलयां सुन्दर पतत का आभलगंन करती िैं, वि र्ो 
दैवीय उपिारों का प्रदाता िै वि र्ेरी सिायता करे। र्ेरा र्न तेरी ओर प्रेररत िोता िै और तुझसे पवर्ुख निीं िोता; र्ैं अपनी 
इच्छा को तेरे ऊपर केजन्द्रत करता िंू, िे अत्यन्त पुकारे र्ाने वाले!" (ऋग्वेद, 10/43, 1 ) । 
2636 र्ंकर की यि व्याख्या उिर् िै कक िर्ें इजन्द्रयों के पवर्षयों र्ें भलप्त न िोना चाहिए। 
2637 इसके पांच प्रकार वताए गए िैं; स्वाध्याय, ईश्वरोपासना, पूवशर्ों hat Phi प्रतत, र्नुष्यसर्ार् के प्रतत तथा पर्-ुसजृष्ट के 

प्रतत कतशव्य । 
2638 सवशदर्शनसंग्रि, 4। 
2639 स्वप्नेश्वर ने अनुरजक्त र्ब्द पर हटप्पणी करत ेिुए, जर्सका प्रयोग र्ाजण्डल्य ने ककया िै, किा िै कक 'अनु' का अथश िै 

पश्चात ्और 'रतत' का अथश िै भलप्त िोना, और इस प्रकार अनुरजक्त का अथश िै: आसजक्त, र्ो इश्वर-ज्ञान के पश्चात ्उत्पन्न 

िोती िै। अंधपवश्वास भजक्त निीं िै। 
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िै।2640 यि ईश्वर का ज्ञान तो िै िी, उसकी इच्छा के प्रतत वर्ंवदता भी िै।"2641 भजक्त अपनी सर्स्त र्ानभसक 

र्जक्त तथा हृदय के द्वारा ईश्वर से प्रेर् करने का नार् िै। इसका अन्त अन्तदृशजष्ट द्वारा ईश्वर के साक्षात्कार र्ें 
र्ाकर िोता िै।'2642 

 

भजक्त और र्ोक्ष अंगांगीभाव से परस्पर सम्बद्ध िैं, यिां तक कक भजक्त की प्रत्येक अवस्था र्ें िर् 

अपने को पूणशता प्राप्त करा रिे िोत ेिैं। भजक्त पररणर्नरूप र्ें र्ोक्ष िै और अन्य उपायों र्ें सवोिर् सर्झी गई िै 

क्योंकक यि अपना पुरस्कार अपने-आप िै (फलरूपत्वात)् ।"2643 भजक्त के द्वारा आत्र्ा ईश्वर के साथ अपने 

सम्बन्ध के पवर्षय र्ें अधधकाधधक अभभज्ञा प्राप्त कर लेती िै। यिां तक कक अन्त र्ें यि अपने को ईश्वर के अपपशत 

कर देती िै र्ो इसकी आत्र्ा की भी आत्र्ा िै। उस अवस्था र्ें आत्र्-प्रेर् अथवा स्वाथश का आग ेर्ाकर कोई प्रश्न 

िी निी ंउठता क्योंकक ईश्वर ने आत्र्ा का स्थान ले भलया और सम्पूणश र्ीवन िी पररवततशत िो गया। नम्र्ालवार 

कित ेिैं: "तेरे र्िान ्तथा उिर् उपिार के भलए अथाशत ्तुम्िारी आत्र्ा के साथ र्ेरे अपने आत्र्ा को भर्ला देने के 

बदल ेर्ें र्ैंने सम्पूणशरूप र्ें अपनी आत्र्ा को तुम्िारे अधीन कर हदया िै;2644 अपने रक्त की एक-एक बंूद, अपने 

हृदय की एक-एक धडकन और अपने र्जस्तष्क का एक-एक पवचार ईश्वराधीन कर हदया िै। यि अवस्था यि िै 

कक र्ैं र्ैं निीं रिा।" भजक्त के दो भेद िैं, एक वैधी (औपचाररक) और दसूरी रु्ख्या (शे्रष्ठ)। वैधी भजक्त तनम्नरूपी 
अवस्था िै जर्सर्ें िर् प्राथशना, कर्शकाण्डसम्बन्धी किया-कलाप तथा रू्ततश-पूर्ा र्ें संलग्न रित ेिैं। ये सब आत्र्ा 
को उन्नत करने र्ें सिायक िोत ेिैं ककन्तु स्वयं र्ोक्ष-प्राजप्त के द्वारा आत्र्ा का उद्धार निीं कर सकते। िर्ें 
सवोपरर प्रभु की िी पूर्ा करनी चाहिए। क्योंकक अजन्तर् पवश्लेर्षण र्ें अन्य कोई भी ध्यान का पवर्षय निी ंबन 

सकता।'2645  

 

 
2640 ज्ञानकर्ानुगिृीतं भजक्तयोगर् ्(रार्ानुर् की प्रस्तावना, भगवद्गीता पर) धीप्रीतत-रूपा भजक्तः (तत्त्वर्ुक्ताकलाप)। 
2641  वेदाथशसंग्रि र्ें रार्ानुर् ने साधन भजक्त तथा पराभजक्त के र्ध्य भेद ककया िै। साधन भजक्त र्ें र्रीर, र्न और वाणी 
का तनयंत्रण, अपने कतशव्य कर्ों का पालन, स्वाध्याय तथा अनासजक्त आहद आ र्ात ेिैं। 
2642 1:1, 1। 
2643 नारद भजक्तसूत्र, प.ृ 26। 
2644 ततरुवायर्ोयी, 2/3, 4। 
2645 रार्ानुर् एक आचायश का इस प्रकार उद्धरण देत ेिैं: "ब्रह्र् से लेकर घास के एक गुच्छे तक सर्स्त पदाथश, र्ो इस 

र्गत ्र्ें पवद्यर्ान िैं, कर्ों के कारण संसार र्ें र्न्र् लेने को बाध्य िैं, इसभलए वे ध्यान के योग्य पवर्षय बनने र्ें सिायक 

निीं िो सकत ेक्योंकक ये सब अज्ञान र्ें िैं और संसार-रूपी बन्धन के अधीन (1:1, 1)1 

आब्रह्र्स्तम्बपयशन्ता र्गदन्तरव्यवजस्थताः, 
प्राणणनः कर्शर्तनतसंसारवर्वततशनः । 
यतस्ततो न ते घ्याने ध्यातननार्ुपकारकाः, 
अपवद्यान्तरगताः सवेते हि संसारगोचराः ॥ 
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प्रपपि ईश्वर के प्रतत सम्पूणश रूप र्ें सर्पशण कर देना िै'2646 और भागवतों के र्त र्ें यि र्ोक्ष प्राजप्त का 
सबसे अधधक उपयुक्त साधन िै। यि र्ागश सबके भलए खुला िै, अथाशत ्पवद्वान ्के भलए भी और रू्खश के भलए भी, 
उच्च शे्रणी वालों के भलए भी तथा तनम्न शे्रणी वालों के भलए भी; ककन्तु भजक्त का र्ागश, जर्सके अन्दर ज्ञान तथा 
कर्श आ र्ात ेिैं, केवल ऊपर के तीन वर्षों तक िी सीभर्त िै। ककन्तु कोई भी व्यजक्त गुरु से दीक्षा लकेर अपने को 
ईश्वर के सर्पपशत कर सकता िै और उसके अन्दर आश्रय पा सकता िै। दक्षक्षणदेर्ीय सम्प्रदाय नेंगलाई के 

अनुसार भी, र्ो आलवारों की परम्परा का अक्षरर्ः अनुसरण करता िै, प्रपपि िी र्ोक्ष का एकर्ात्र र्ागश िै और 

भक्त को और अधधक प्रयत्न करने की आवश्यकता निी ंिै। ईश्वर उस व्यजक्त का र्ोक्ष द्वारा उद्धार करता िै 

र्ो अपने को सवशथा उसके अधीन कर देता िै। उिरदेर्ीय सम्प्रदाय (बडगलायी) का र्त िै कक प्रपपि लक्ष्य की 
प्राजप्त का अन्यतर् उपाय िै ककन्तु एकर्ात्र उपाय निीं िै। उनके र्त र्ें र्ोक्ष प्राजप्त के भलए र्ानवीय पुरुर्षाथश 
एक आवश्यक अंग िै। ऐसा व्यजक्त जर्सने अपने को कर्श, ज्ञान तथा प्रपपि से योग्य बना भलया िै, प्रभु की दया 
प्राप्त करता िै। यि सम्प्रदाय 'र्कश ट-न्याय' को र्ानता िै, अथाशत ्जर्स प्रकार बन्दर के बच्चे को पुरुर्षाथश करने 

पर अपनी र्ा ंका प्रेर् प्राप्त िोता िै। दसूरी ओर दक्षक्षणी सम्प्रदाय 'र्ार्शर-न्याय' को र्ानते िैं, अथाशत ्जर्स प्रकार 

पवल्ली अपने बच्चों को रंु्ि र्ें पकडकर ले र्ाती िै। इस सम्प्रदाय का र्त िै कक ककसी एक िी उिर् कर्श र्ें ईश्वर 

र्ीवात्र्ा को अपने वर् र्ें ले लेता िै और बार-बार उस कर्श की पुनरावपृि की आवश्यकता निीं िोती, र्ब कक 

उिरीय वगश इस बात पर बल देता िै कक आत्र्ा को चाहिए कक वि तनरन्तर अपने को ईश्वरापशण करती रिे। 
 

भागवत पुराण र्ें भजक्त का स्वरूप रार्ानुर् की अपके्षा कर् संयत िै। र्नुष्यों र्ें धाभर्शक भाव के 

पवकास के भलए एक अत्यधधक उत्साि की पवर्ेर्ष प्रवपृि पाई र्ाती िै। आत्र्ा की रु्द्धध के भलए प्रविृ िुए व्यजक्त 

के हृदय र्ें भय तथा आह्लाद रिता िै। भागवत र्ें भजक्त एक उर्डती िुई भावना िै र्ो कक सारे र्रीर को 
पुलककत कर देती िै, वाणी को भी स्तब्ध कर देती िै और इस प्रकार साधक अन्तलीनता की अवस्था की ओर 

अग्रसर िोता िै। भागवत यज्ञाहद पवद्वानों के प्रतत उदासीन िै और उसका बलपूवशक किना यि िै कक िर्ें ईश्वर से 

उसके अपने भलए प्रेर् करना चाहिए न कक ककसी पुरस्कार पाने की अभभलार्षा से। यि स्वीकार करता िै कक ईश्वर 

के साथ संयोग का र्ागश प्रत्येक व्यजक्त के भलए खुला िै बर्त ेकक वि इसकी ओर ध्यान दे। वि इस ेभजक्त के 

द्वारा प्राप्त कर सकता िै; ककन्तु वि आत्र्ा, र्ो ईश्वर से सदा अपने को भभन्न रखती िै, जर्सकी कक वि 

उपासना करती िै, उस व्यजक्त की अपेक्षा अधधक सुखी रिती िै जर्सने अपने को ईश्वर र्ें पवलीन कर हदया 
िै।'2647 भागवत के ईश्वर र्ें एक घतनष्ठ र्ानवीय भावना पाई र्ाती िै। वि स्वतन्त्र निीं िै क्योंकक वि अपने 

 
2646 देखें, भगवद्गीता पर रार्ानुर्भाष्य, अध्याय 7 की प्रस्तावना तथा 7, 14। प्रपपि के छः अवयव वणशन ककए गए िैं र्ो 
इस प्रकार िैं (1) ऐसे गुणों की प्राजप्त र्ो एक व्यजक्त को इस योग्य बना सके कक वि ईश्वर के प्रतत उपयुक्त उपिार बन सके। 
(आनुकूल्यस्य सम्पपिः); (2) ऐसे आचरण का त्याग र्ो ईश्वर को स्वीकृत निीं िै (प्राततकूल्यस्य वर्शनर्)्: (3) इस प्रकार का 
पवश्वास कक ईश्वर उसकी रक्षा करेगा (रक्षक्षष्यतीतत पवश्वासः), (4) रक्षा के भलए आवेदन (गोप्ततृ्ववरणर्)्; (5) अपनी 
तुच्छता का अनुभव (कापशण्यर्)्, और (6) तनतान्त सर्पशण (आत्र्सर्पशणर्)्। अजन्तर् अवयव प्रपपियुक्त िै यद्यपप अन्य 

इसके साधन िैं। 
2647 भागवत, 3 25, 33। 
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भक्तों के अधीन िै।2648 अपने भक्त संतों के धाभर्शक सम्प्रदाय के पवना ईश्वर अपने पवर्षय र्ें कुछ अधधक सोच-

पवचार निीं करता।2649 भागवत की एक पवभर्ष्टता र्ो लक्षक्षत िोती िै वि िै कृष्ण और गोपपयों की कथा का 
आदर्शवाद । यि उपाख्यान भजक्त के आदर्श रूप र्ें पररणत िो गया िै और र्ैसा कक िर् आग ेचलकर देखेंगे, 
वैष्णवधर्श के परवती सम्प्रदायों पर इसका पूरा प्रभाव िुआ िै। 
 

वैष्णव धर्श की भजक्त नेअधधकतर घतनष्ठ र्ानवीय सम्बन्धों का उपयोग र्नुष्य तथा ईश्वर के परस्पर 

सम्बन्ध का वणशन करने के भलए प्रतीक के रूप र्ें ककया िै। ईश्वर को गुरु, भर्त्र, पपता, र्ाता, भर्रु् और यिा ंतक 

कक पप्रया के रूप र्ें भी धचबत्रत ककया गया िै। अजन्तर् रूप पर आलवारों, भागवत पुराण तथा बंगाल के वैष्णव 

सम्प्रदाय ने बल हदया िै। सवोिर् प्रेर् र्ें भजक्त के सर्ान अपनी पप्रया की उपजस्थतत र्ें वतशर्ान रिना 
उच्चकोहट का सुख तथा सरृ्नात्र्क रचना िै और उससे पवरहित र्ीवन दःुख, तनरार्ा तथा वन्ध्यापन िै। िर् 

सर्झत ेिैं कक प्रेर् का प्रतीक दोर्षपूणश िै क्योंकक िर् कल्पना कर लेते िैं कक प्रेर् र्ें ऐजन्द्रक आकर्षशण िी सब कुछ 

िै; ककन्तु सच्चे प्रेर् र्ें ऐजन्द्रक आकर्षशण बिुत न्यून िै। अनेक जस्त्रयां और कुछ पुरुर्ष भी र्ो प्रेर् र्ें परु्ओं के स्तर 

से ऊपर उठत ेिैं, पवरोध र्ें किेंग े कक प्रेर् र्ें केवल नये र्नोवेगों की खोर् िी निीं िै अपपतु सच्चे प्रेर् र्ें दो 
आत्र्ाएं एक-दसूरे के अन्दर उन अन्यों की अपके्षा अधधक पवश्वास रखती िैं जर्नर्ें वे कभी पिल ेभर्ली थीं या 
जर्न्िें र्ानती िैं। एक प्रेर्ी अपने पप्रयपात्र के भलए संसार से युद्ध करने के भलए उद्यत रिता िै, सब प्रकार का 
पाथशक्य सिन करता िै, और गरीबी र्ें, प्रवास र्ें तथा अत्याचार र्ें भी सुख का अनुभव करता िै। यहद ऐसे स्त्री-
पुरुप अनेक प्रकार अत्यन्त दीघशकाल के पश्चात ्हदखाई देत ेिों, और यिां तक कक असम्भव भी िो तो भी वे दोनों 
एक-दसूरे को निीं छोड सकते और अन्य सब-कुछ छूट र्ाने का संकट उपजस्थत िोने पर भी पारस्पररक प्रेर् ने 

र्ो स्थायी श्रृंखला तनभर्शत कर दी िै उस ेर्ीपवत बनाए रखते िैं, एवं केवल र्तृ्यु िी उस श्रृखंला को तोडने र्ें सर्थश 
िो सकती िै। सीता, सापवत्री, दर्यन्ती और र्कुन्तला की गाथाओं ने इस प्रेर् के पाठ को भारतवर्षश के हृदय के 

अन्दर कूट-कूटकर भर हदया िै। इसभलए इसर्ें ततनक भी आश्चयश का पवर्षय निीं िै कक एक भारतीय वैष्णव 

ईश्वर को अपनी पप्रया के रूप र्ें देखें'2650 और अपने सव र्नोवेगों, अभभलार्षाओं तथा र्ानवीय प्रेर् को ईश्वर के 

प्रतत प्रेररत कर दे। भक्त लोग तब अपने को असिाय तथा अर्ान्त अनुभव करत ेिैं र्ब उन्िें ईश्वर की उपजस्थतत 

का अभाव प्रतीत िोता िै, क्योंकक ईश्वर की सर्ीपता के अलावा उन्िें और कोई वस्तु संतुष्ट निीं कर सकती। 
 

2648 9/4, 67 
2649 नािर् ्आत्र्ानर् ्आर्ास्तेर्द्भक्तैः साधुभभपवशना (9/4, 6) | तुलना कीजर्ए-भक्तप्राणो हि कृष्णश्च कृष्णप्राण हि 

वैष्णवाः (नारदपंचरात्र 2/96 ) । 
2650  तुलना कीजर्ए : 

स एव वासुदेवो स एव साक्षात ्पुरुर्ष उच्यते।  
स्त्रीप्रायर् ्इतरत ्सवशर् ्र्गद् ब्रह्र्पुरस्सरर्॥् 

अथाशत,् सवोपरर प्रभु िी एकर्ात्र पुरुर्ष िै अन्य सब, ब्रह्र्ा से लेकर नीचे तक जस्त्रयां िैं, उसी के ऊपर तनभशर रिो 
और उसके साथ भर्लने की आकांक्षा करो। और भी तुलना कीजर्ए, 

स्वाभर्त्वात्र्त्वर्ेपपत्वंपुंस्त्वाद्याः स्वाभर्नो गुणाः । 
स्वेभ्यो दासत्यदेित्वर्ेपत्वस्त्रीत्वदातयनः ॥ 
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उनके अनेक छन्दों र्ें िर्ें ईश्वर के भलए हृदय की पुकार भर्लती िै, और उसकी अनुपजस्थतत र्ें तनर्शनता का भाव 

हदखाई देता िै; उसकी भर्त्रता र्ें एक प्रसन्नता की पूवशकल्पना से पवर्ेर्ष प्रकार की अनुभूतत और एक ऐसा भाव िै 

र्ो िै तो यथाथश तथापप उसकी पररभार्षा निी ंकी र्ा सकती और उसके प्रेर् की अरू्ल्यता अनुभव िोती िै। वषै्णव 

सन्तों के गद्गद िोकर प्रकट ककए गए उद््गारों र्ें िर् एक प्रकार की परर्ाह्लादपरक प्रसन्नता का अनुभव करत े

िैं जर्सके द्वारा एक ब्रह्र् साक्षात्कारवादी आध्याजत्र्क भाव से ईश्वर के साथ सजम्र्लन के भलए आतुर प्रतीत 

िोता िै। नम्र्ालवार उच्च स्वर र्ें बोल उठता िै 'िे स्वगश के उज्ज्वल प्रकार्! तू र्ेरे हृदय के अन्दर र्ेरी आत्र्ा 
को द्रपवत करता और खपाता िुआ पवद्यर्ान िै। र्ैं कब तेरे साथ एकात्र्भाव प्राप्त करंूगा?"2651 ईश्वर र्ें प्रगाढ़ 

आसजक्त के कारण अन्य सब पदाथों के प्रतत उदासीनता आ र्ाती िै।'2652 

 

एक हिन्द ूभक्त इच्छा को नष्ट करने का प्रयत्न निीं करता अपपतु इसको इस र्त्यशलोक से ऊपर 

उठाकर स्वगश की ओर तथा इस सजृष्ट से िटाकर सजृष्ट के उस सरृ्निार की ओर प्रेररत करता िै। र्णवाल का 
किना िै "अज्ञानी पुरुर्ष को इजन्द्रयों के पवर्षयों र्ें र्ो सुख भर्लता िै; उसी को र्ब ईश्वर की ओर प्रेररत ककया 
र्ाता िै तो विी भक्त के नार् से पुकारा र्ाता िै। नम्र्ालवार की सजृष्ट र्ें यि भजक्त सौन्दयश की खान िै तथा 
प्रभु के प्रतत प्रेर् का रूप धारण करती िै और इसभलए आलवार लोगों के भलए प्रेर् के नरू्ने की भजक्त प्रकट िोती 
िै।"2653 यि ठीक िै कक र्ो लोग पतत-पत्नी के प्रतीक का प्रयोग करत ेिैं उनर्ें से अनेक व्यजक्तयों को कार्वासना 
छू तक निीं गई और वे सदाचार की दृजष्ट से सवशथा तनष्पाप िैं तो भी इस बात से इनकार निीं ककया र्ा सकता कक 

इसका दरुुपयोग निी ंिुआ।'2654 ककन्तु इस प्रकार के दरुुपयोग के उदािरण साधारण तनयर् के अपवाद र्ात्र िी 
िैं। 
 

र्ातत-पांतत के भेद आत्र्ा के स्वरूप को स्पर्श निीं करते। अधधक-से-अधधक उनका सम्बन्ध र्रीरों तक 

िी िै और वे उन कतशव्यों के तनणाशयक िैं र्ो र्नुष्यों के सर्ार् के प्रतत िैं ककन्तु र्ाततगत भेद का आत्र्ा के गुणों 
के साथ कोई सम्बन्ध निीं िै। अनेक आलवार, जर्नकी पूर्ा ब्राह्र्ण लोग भी करत ेथे, र्न्र् से रू्द्र थे। रार्ानुर् 

की व्यवस्था िै कक ईश्वर से प्ररे् करने वालों र्ें परस्पर कोई भेद न िोना चाहिए।2655 वे स्वीकार करत ेिैं कक र्ो 

 
2651 ततरुवायर्ायी, 5/10 11 

2652 अनुरागाद ूपवरागः। भजक्त-र्ागश र्ें चार गततयां िैं (1) आत्र्ा की इच्छा, र्ब यि ईश्वर की ओर झुकती िै और र्नोभावों 
को उसकी और बलात ्प्रेररत करना; (2) अतपृ्त प्रेर् का दःुख; (3) प्राप्त प्रेर् का आिुलाद और उस आह्लाद का अभभनय, और 

(4) दैवीय प्रेर् का तनत्य सुख र्ो कक दैवीय आनन्द का हृदय िै। 
2653 या प्रीततरजस्त पवर्षयेष्वपववेकभार्ार् ्

सेवाच्युते भवतत भजक्तपदाभभधेया। 
भजक्तस्तु कार् इि तत्कर्नीयरूपे । 
तस्र्ान ्र्ुने रर्तन कार्ुकयाक्यभंगी। 

(द्राभर्डोपतनर्षद्संगतत)। 
2654 'भारतीय दर्शन' प्रथर् खंड, पषृ्ठ 404-405, 434-135। 
2655  तुलना कीजर्ए : नाजस्त तेर्ष ुर्ाततपवद्यारूपकुलधनकियाहदभेदः (नारद भजक्तसूत्र, पषृ्ठ 72)। और भी तुलना कीजर्ए, 
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आश्रर्ों र्ें निीं भी िैं वे भी ब्रह्र्ज्ञान प्राप्त कर सकते िैं।'2656 वस्तुतः भजक्त-धर्श के भलए और प्रपपि अथाशत ्

सर्पशण के भलए ककसी पुरोहित की आवश्यकता निीं, क्योंकक प्रेर् के सर्पशण के भलए ककसी धर्शर्ास्त्र का पवधान 

भी निी ंचाहिए, तथा ईश्वर की दया र्नुष्य के अधधकार र्ें निीं िै। भजक्त रस सेआप्लुत पुरुर्ष के भलए कोई भी 
धर्शर्ास्त्र अथवा तनयर् निीं िै।'2657 रार्ानुर् ने सर्ता का प्रचार ककया और यि घोर्षणा की कक भजक्त सर्स्त 

र्ातत-भेदों के ऊपर िै। उन्िोंने पररया लोगों को र्ेलकोट के र्जन्दर र्ें प्रपवष्ट कराया। ककन्तु इस पवर्षय का 
स्पष्टीकरण ककसी प्रकार निीं िोता कक वे उस सर्य की र्ान्य व्यवस्था को पूणशरूप र्ें अर्ान्य ठिराने के भलए 

उद्यत िुए िों। परम्परा को उधचत सम्र्ान देत ेिुए वे स्वीकार करत ेिैं कक पवचार-स्वातन््य केवल ऊपर के तीन 

वर्षों के भलए िी िै और दसूरों को कर्श करत ेरिना चाहिए तथा अगल ेर्न्र् की प्रतीक्षा करनी चाहिए। इसभलए िर् 

यि निी ंकि सकते कक वे अपनी भर्क्षाओं की ताककश क सर्स्याओं का पूरा-पूरा सर्ाधान करने र्ें सर्थश िो सके। 
एक अवाशचीन वषै्णव आचायश रार्ानन्द (तेरिवी ंर्ताब्दी) ने र्ातत भेद का पवरोध ककया। उन्िोंने किा िै: "ककसी 
भी र्नुष्य को अन्य र्नुष्य की र्ातत अथवा र्त न पूछना चाहिए। र्ो कोई ईश्वर की पूर्ा करता िै वि ईश्वर को 
पप्रय िै।" उनके चेलों र्ें, र्ो लगभग एक दर्शन थे, ब्राह्र्ण, नाई, चर्ार, रार्पूत तथा एक स्त्री भी थी। चैतन्य ने 

सबके भलए भजक्त तथा प्ररे्धर्श का प्रचार ककया, बबना ककसी र्ातत अथवा वगश-भेद के। दसूरी ओर दक्षक्षण भारत 

र्ें वेदान्तदेभर्का ने कर्शकाण्डपरक धर्श के ऊपर बल हदया।2658 भारतीय सभ्यता' के इततिास र्ें वार-बार र्ातत-

पांतत सम्बन्धी र्हटल भेदों के पवरुद्ध आन्दोलन िुए िैं, ककन्तु उक्त सभी पवरोधी आन्दोलन राष्र के र्न पर 

र्ातत-पांतत के भेद ने र्ो अधधकार र्र्ा रखा िै उसके ऊपर तनयन्त्रण करने र्ें कुछ अधधक सफल निीं िो सके।  

16. र्ोक्ष 

रार्ानुर् के र्न र्ें र्ोक्ष आत्र्ा का ततरोभाव निी ं िै, ककन्तु वाधक र्याशदाओं को भंग करके स्वतन्त्र 

िोना र्ोक्ष िै, क्योंकक आत्र्ा का ततरोभाव यथाथश आत्र्ा का पवनार् (सत्यात्र् नार्) िोगा।'2659 एक तत्त्व दसूरे 

तत्त्व र्ें पररणत2660 निीं िो सकता। र्नुष्य चािे ककतना िी ऊंचा क्यों न उठ र्ाए, उसके ऊपर एक 

सवशर्जक्तर्ान ्की सिा रिेगी िी; और उसके प्रतत एक स्थायी प्रेर् र्ो श्रद्धायुक्त िो रिेगा, और उस ेउसकी पूर्ा 
व उपासना भी करनी िी चाहिए। रार्ानुर्, र्ो िर्ारे भलए उच्चतर् धाभर्शक अनुभव के र्ागश का अबाध पवधान 

करत ेिैं, कित ेिैं कक उक्त धाभर्शक अनुभव ककसी 'अन्य' र्जक्त की ओर संकेत करता िै। रु्क्तात्र्ा ईश्वर के 

 

श्वपचोऽपप र्िीपाल पवष्णुभक्तो द्पवर्ाधधकः । 
पवष्णुभजक्तपविीनस्तु यततश्च श्वपचाधर्ः॥ (भागवत)। 

2656 3:4, 36; 1:3, 32-39 । 
2657 अत्यन्तभजक्तयुक्ताना ंनैव र्ास्त्रं न च िर्ः । 
2658 शु्रततः स्र्तृतर्शर्ैवाज्ञा यस्तार् ्उल्लंघ्य वतशते। 
आज्ञाच्छेदी र्र् द्रोिी र्दभक्तोऽपप न वैष्णवः ॥ 

देणखए, रिस्यत्रयसार र्ें र्ास्त्रतनयर्नाधधकार-सम्बन्धी अध्याय । 
2659 1/1, 1। 
2660 पवष्णुपुराण, 2/14 ,27 । 
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स्वरूप को प्राप्त करता िै यद्यपप उसके साथ तद्रपूता को प्राप्त निीं िोता।2661 वि सवशज्ञ िो र्ाता िै और उस े

सदा िी ईश्वर का ज्ञान अन्तदृशजष्ट के द्वारा प्राप्त िोता िै।'2662 उस ेऔर ककसी वस्तु की अभभलार्षा निीं िोती और 

इसीभलए उसकी संसार र्ें वापस आने की भी कोई संभावना निीं रिती।2663 आत्र्ाभभर्ान िी र्ोक्ष का पवरोधी िै 

ककन्तु व्यजक्त का पथृक् अजस्तत्व र्ोक्ष का पवरोधी निीं िै। ताजत्त्वक स्वरूप यद्यपप अनाहदकाल से भसद्ध िै तो 
भी संसार की अवस्था र्ें िोने से अपवद्या तथा कर्श के द्वारा आवतृ िै। र्ोक्ष की अवस्था से तात्पयश बुद्धध के 

स्वाभापवक गुणों के अबाधधत व्यक्त रूप तथा परर्ानन्द से िै। रु्क्तात्र्ा को 'स्वराट्' किा गया िै, इस अथश र्ें 
कक वि कर्श-पवधान के अधीन निीं िै।2664 रार्ानुर् के दृजष्टकोण से र्ीवन्रु्जक्त नार्क कोई चीर् निी ं िै। 
सर्स्त कर्ों के क्षीण िो र्ाने पर तथा भौततक र्रीर के भी त्याग िोने पर र्नुष्य को ईश्वर का सािचयश प्राप्त िो 
र्ाता िै। र्ोक्ष की अवस्था र्ें आत्र्ाएं सब एक िी प्रकार की िोती िैं। उस अवस्था र्ें देवताओं, र्नुष्यों, परु्ओं 

तथा वानस्पततक पौधों र्ें कोई भेद निीं रिता। इन भेदों का अथश सांसाररक र्गत ्तक िी पररभर्त िै। प्रकृतत के 

सम्पकश  र्ें आकर िी आत्र्ा के अन्दर पवभर्ष्टता प्रकट िोती िै, अन्यथा निीं। ककन्तु आत्र्ाएं उक्त सम्बन्ध से 

अपने को स्वतन्त्र कर सकती िैं क्योंकक यि सम्बन्ध नैसधगशक निीं िै।2665 पररणार् यि तनकला कक र्ारीररक 

सम्बन्धों के द्वारा र्ो पथृक् पथृक् व्यजक्तत्व तनभर्शत िोता िै वि अनाहदकाल से न िोने के कारण तनत्य निीं िै। 
र्ब उक्त सम्बन्धों का उच्छेद िो र्ाता िै तो आत्र्ा ब्रह्र् के स्वरूप को प्राप्त कर लेती िै तथा अपने यथाथश 
स्वरूप को व्यक्त करती िै। इसर्ें कोई नया पवकास निीं िोता।2666  

 

र्ोक्ष की अवस्था र्ें आत्र्ाओं र्ें केवल दो अंर्ों को छोडकर, सवोपरर ब्रह्र् की अन्य सब पूणशताएं 

पवद्यर्ान रिती िैं। वे आकार र्ें अणु-प्रर्ाण िैं र्बकक सवशशे्रष्ठ आत्र्ा पवभु सवशव्यापी िै। अण ुआकार की िोने 

पर भी आत्र्ा अनेकपवध र्रीरों र्ें प्रवेर् कर सकती िै और प्रभु के रचे भभन्न-भभन्न र्गतों को अनुभव कर 

सकती िै।'2667 ककन्तु र्गत ्की सरृ्नात्र्क गततपवधधयों के ऊपर इसका कोई वर् निीं िै क्योंकक वि केवल ब्रह्र् 

की िी पवर्ेर्ष र्जक्त िै। 
 

ईश्वर की नगरी र्ें अनेक आत्र्ाएं पवद्यर्ान िैं जर्नर्ें केवल एक-दसूरे की पुनरावपृि िी निीं िोती। ये 

र्ो आकृततयां धारण करती िैं वे पवरु्द्ध सत्त्व के कारण िैं। उसी पवरु्द्ध सत्त्व की सिायता से रु्क्तात्र्ाएं अपने 

पवचारों तथा इच्छाओं को एक आकार देती िैं। नाटक के अन्त र्ें यहद इस प्रकार की कल्पना की र्ा सके प्रत्येक 

र्ीवात्र्ा पूणशता प्राप्त कर चकुी िोगी ककन्तु तो भी वि तनरपेक्ष ब्रह्र् की आधश्रत िी सर्झी र्ाएगी। वि तनरपेक्ष 

 
2661 ब्रह्र्णो भावः न तु स्वरूपैक्यर् ्(1/1, 1) 

2662 पररपूणशपरब्रह्र्ानुभवर् ् । तुलना कीजर्ए, "सवशदेर् सवशकाल सवाशयस्यैगलीलुर्, सवेश्वरनैई, अनन्तर्गलान, पवग्रि 

गुण पवभूतत चेजष्टतर्गलील ओनरुर् ्कुरयार्ल तनरततर्यभोग्य र्ाक, पवर्षतयकाररिु कोण्डीरुकुर्" (रिस्यत्रयसार, 22)। 
2663 ब्रह्र्णसूत्र पर रार्ानुर्भाष्य, 4/4, 22 । 
2664  शु्रतप्रकाभर्का, 1: 1,1। 
2665 कर्शरूपज्ञानर्ूलः न स्वरूपकृतः (1/1, 1) 

2666 4/4, 1। 
2667 4/4, 13 - 15 । 
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ब्रह्र् र्ो केवल एक िी आत्र्ा िै, अपने अन्तहिशत तत्त्व के कारण आत्र्ाओं की परस्पर सम्बद्ध इकाई बन र्ाता 
िै ककन्तु उससे ककसी प्रकार की न्यूनता निीं आती। इसकी अपने चारों ओर एक सार्ाजर्क जस्थतत िै। आत्र्ाओं 

के प्रत्येक सर्ार् का लक्ष्य अपने ककसी तनहित स्वाथश की ओर निीं िोता वरन ्सावशभौर् तथा सवशव्यापी सिा की 
ओर िी िोता िै। 
 

पवभर्ष्टाद्वैत दर्शन र्ें रु्क्तात्र्ाओं के दो पथृक् वगश ककए गए िैं एक वे िैं र्ो इस लोक र्ें ईश्वर की सेवा 
के भलए कृतसंकल्प िैं और इसभलए हदव्य लोक र्ें भी वे यिी कायश करत ेिैं, दसूरे वे 'केवभलन'् िैं र्ो अन्यों से 

सवशथा पथृक् िैं, क्योंकक उन्िोंने अपनी आत्र्ा के यथाथश स्वरूप के ऊपर तनरन्तर ध्यान देकर अपना लक्ष्य प्राप्त 

कर भलया िै। 
 

उस हदव्य लोक का धचत्र, र्िा ंपर रु्क्तात्र्ाओं का तनवास िै, प्रायः हदए गए पववरण से अधधक भभन्न 

निीं िै।2668 स्वगश की उस कल्पना से र्ो सवशसाधारण र्ें प्रचभलत िै, केवल वंर्, रीतत-ररवार् तथा प्राकृततक दृश्य 

सम्बन्धी ब्यौरे र्ें कुछ भेद िै। विां र्ीवनप्रद स्वच्छ र्ल की नहदयां िैं, सुस्वाद फलों से लदे वकृ्ष िैं, र्ीतल र्न्द-

र्न्द वायु बिती िै, और स्वगशवाभसयों को प्रसन्न बनाए रखन े के भलए स्वणश रंग का सूयश का प्रकार् िै। उक्त 

आनन्दर्य क्षते्र र्ें वे प्रसन्नता-लाभ करत ेिैं तथा उिर् उिर् भोर्न ग्रिण करत ेिैं, हदव्य संगीत का आनन्द 

उठात ेिैं तथा सर्य-सर्य पर दार्शतनक पवचारों का आदान-प्रदान करत ेिैं। ककन्तु स्वगश का इस प्रकार का दृश्य 

ब्रह्र्-साक्षात्कार करने वाले योगी को सन्तोर्ष प्रदान निीं करता र्ो कफर एक बार एक पवर्ेर्ष प्रकार की प्रकृतत र्ें 
अपने को एक प्रकार के बन्दीगिृ र्ें अवरुद्ध अकेला पाकर उससे छूटने की पुकार करता िै। वि व्यजक्तगत 

र्ीवन की र्याशदाओं को तोडकर अपने को पवश्वात्र्ा के ताजत्त्वक र्ीवन hat 4 अन्दर पवलीन कर देने के भलए 

छटपटाता िै। अपनी र्ोक्ष-सम्बन्धी कल्पना र्ें रार्ानुर् ब्रह्र्साक्षात्कारी योधगयों को सन्तुष्ट निीं कर सकते, 

जर्नकी सवशशे्रष्ठ यथाथश सिा के साथ तादात्म्य प्राप्त कर लेने की बुभुक्षा वैसी िी बनी रिती िै। उनकी दृजष्ट र्ें 
ऐिलौककक अनुभव के आधार पर तनर्ाशण की गई व्यवस्था र्ें, भले िी उस ेककतना भी आदर्श का रूप क्यों न हदया 
िो, एक ऐसे स्वगश की कल्पना सांसाररक अनुभव से कुछ भी भभन्न निीं िै। यद्यपप आत्र्ा ईश्वर को और केवल 

ईश्वर को िी देखती िै और उसकी उपजस्थतत र्ें बिी चली र्ाती िै तो भी वि अपने व्यजक्तत्व को जस्थर रखती िै, 

और अपना पथृक् अजस्तत्व रखते िुए वि दर्शन का पवर्षय निीं बन सकती । अपनेपन को त्याग कर ईश्वर र्ें 
पवलीन िो र्ाने की ओर कुछ उपतनर्षदों के ऋपर्षयों का झुकाव रिा िै तथा यूनान के प्राचीन आरकफयस गायक का 
रातसंृघ, कुछ ईसाई तथा सूफी-सम्प्रदाय के ईश्वर-साक्षात्काररयों का भी झकुाव इस ओर रिा िै। वे केवल अपने 

र्रीरों से िी छुटकारा पाने र्ें प्रत्यनर्ील न रिे अपपतु अपने व्यजक्तत्व को भी छोडकर अपनी आत्र्ा को ईश्वर र्ें 
पवलीन कर देने के भलए प्रयत्न करत े रिे। ककंतु इस प्रकार की कोई साक्षी उपलब्ध निीं िोती कक ककसी 
ब्रह्र्साक्षात्कारी ने अपना लक्ष्य प्राप्त कर भलया िो। रार्ानुर् का किना िै कक वस्तुजस्थतत के पवचार से इस 

प्रकार की ब्रह्र्लीनता की साक्षी भर्लना असम्भव िै। वि व्यजक्त जर्सने ईश्वरत्व प्राप्त कर भलया, वापस 

 
2668 नारदपंचरात्र, 6। 
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लीटकर िर्ें अपना अनुभव तो बताएगा निीं; और र्ो व्यजक्त ऐसी बातें करेगा, उसने ईश्वरत्व प्राप्त निीं ककया 
िोगा। 

17. सार्ान्य रू्ल्यांकन 

 

र्िा ंर्ंकर के दार्शतनक भसद्धान्त के प्रतत उन उच्च कोहट के र्जस्तष्कों के भलए कुछ आकर्षशण िो सकता 
िै र्ो सर्स्याओं के भावुकतापूणश सर्ाधानों से चौंकत ेिैं और संकल्पर्जक्त के दर्न र्ें ऐसी आन्तररक तजृप्त को 
खोर्त ेिैं र्ो उन्िें इस योग्य बना दे कक वे एक जस्थतप्रज्ञ आत्र्संयर्ी की भांतत र्ान्त भाव से अपने ऊपर आ 

पडने वाली अत्यधधक पवकट पररजस्थततयों को भी सिन कर सकें  तो भी र्ंकर स्वीकार कर लेते िैं कक लाखों 
र्नुष्य ऐसे ईश्वर के भलए तपृर्षत िैं कक जर्सके अन्दर हृदय अथाशत ्दया का भाव िो। रार्ानुर् का र्त सत्य के 

उच्चतर् उद्गार को प्रकट करता िै यद्यपप र्ंकर का किना यि िै कक यथाथश सिा िर्ारे हदचार की पररधध से 

र्िान ्तथा गुरुतर िै। रार्ानुर् तकश  करत ेिैं कक िर्ें यि कल्पना न कर लेनी चाहिए कक धर्श के द्वारा जर्सकी 
प्राजप्त िोती िै वि उच्चतर् सिा निीं िै।'2669 रार्ानुर् जर्स प्रकार के ईश्वरवाद का सर्थशन करत ेिैं उस प्रकार 

का ईश्वरवाद र्ंकर को भी र्ीवन तथा धर्श के क्षते्र र्ें र्ान्य िै। यि हिन्द ूधर्श का पवश्वास िै चािे वि वषै्णव, 

स्र्ातश, रै्व अथवा र्ाक्त र्त के रूप र्ें िो। यि आश्चयश का पवर्षय िै कक पजश्चर्ी पवचारक तथा सर्ालोचक इस 

प्रकट सत्य को दृजष्ट से ओझल करके सर्स्त हिन्द ूधर्श को एक अव्याविाररक भाव-प्रधान एकेश्वरवाद बताकर 

संसार के सर्क्ष अन्यथा रूप र्ें रखन ेका आग्रि करत े रिें।2670 यि ठीक िै कक रार्ानुर् द्वारा प्रततपाहदत 

भसद्धान्त ककसी भी प्रकार से ईश्वरवाद के अन्य रूपों र्ें िीनतर निीं िै तो भी आजस्तकवाद के दृजष्टकोण से र्ो 
सर्स्याएं स्वभावतः उत्पन्न िोती िैं, उनस ेअछूता वि भी निीं िै। 
 

पवर्ेष्य और पवर्ेर्षण के परस्पर सम्वन्ध की कल्पना द्वारा अथवा द्रव्य और गुण के पारस्पररक 

सम्बन्ध की कल्पना द्वारा रार्ानुर् केवल एक िी तत्त्व के अजस्तत्व की यथाथशता की स्थापना करने का प्रयत्न 

करत ेिैं'2671 तथा अन्य तत्त्वों को भी उसी एक र्ें सर्ापवष्ट करत ेिैं। ब्रह्र् के सत,् धचत ्तथा आनन्दरूपी गुणों के 

साथ के सम्बन्ध को लकेर रार्ानुर् तकश  उपजस्थत करत ेिैं कक उक्त गुणों का एकत्व अपने-आप र्ें तनरपेक्ष 

एकत्व न िोकर उनके अन्ततनशहित सर्वाय सम्बन्ध का एकत्व िै जर्सर्ें द्रव्य तथा गुण का भेद भी पवद्यर्ान 

िै, तथा स्वयं गुणों के अपने अन्दर भी भदे पवद्यर्ान िै। ईश्वर सर्ान रूप से सबका आधारभूत अधधष्ठान िै 

 
2669 तुलना कीजर्ए, ब्रेडले : "वि र्नुष्य र्ो धाभर्शक चेतना से अधधक ठोस यथाथशता की र्ांग करता िै, यि निीं र्ानता कक 

यि क्या चािता िै।" 

2670 िीगल भलखता िै "पूवीय धर्ों र्ें पिली र्ांग यि िै कक एक और अद्पवतीय पदाथश िी सत्य िै और र्ीवात्र्ा तब तक न 

तो अपने अन्दर और न अपने स ेबािर ककसी सत्य परर्ाथश को प्राप्त कर सकता िै, र्ब तक वि अपने को स्वतः उस स्वतन्त्र 

और स्वप्नयोर्नीय पदाथश के पवरोध र्ें र्ानता िै। उस परर्ाथश की प्राजप्त उस पदाथश के तादात्म्य के द्वारा िी िो सकती िै, 

जर्ससे उसके कतृशत्व तथा ज्ञाततृ्व का पवलय िो र्ाता िै और वि स्वयं अचेतनावस्था र्ें पवलीन िो र्ाता िै।” 

2671 न्यायभसद्धांर्न, पषृ्ठ 96। 
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जर्सर्ें अनन्त गुण सर्वाय सम्बन्ध से रित ेिैं। यहद रार्ानुर् परर् यथाथश सिा को ढंूढ़ तनकालने र्ें सर्थश 
ताककश क पररणार् को स्वीकार करत े िैं, तो उन्िें इसी पररणार् पर अगत्या पिंुचना िोता िै। सर्स्त तनणशय 

उद्देश्य तथा पवधेय अथवा द्रव्य तथा गुण का संश्लेपण र्ात्र िै। ककन्तु सर्स्त तनश्चयात्र्क घोर्षणाए ंसान्त 

प्ररे्य पदाथों के पवर्षय र्ें िो प्रततपादन करती िैं जर्नका एकत्व सर्वाय सम्बन्ध का अततिर्ण निीं करता और 

सान्त पदाथों के ज्ञान र्ें िर्ें तनरपेक्ष एकत्व निीं भर्लता। उस यथाथश सिा तक पिंुचने के भलए, र्िा ंकक उद्देश्य 

और पवधेय तनरपके्ष िैं, िर्ें पररवतशनर्ील तथा सान्त पदाथों से युक्त र्गत ्से ऊपर उठने के भलए बाध्य िोना 
पडता िै और इस प्रकार की यथाथश सिा िी कल्पना िी सर्स्त तकश -सम्र्त कायश-पद्धतत का आधार िै। एक 

ताककश क तनणशय र्ें िर् यथाथश सिा के पूणश स्वरूप को तनदेर्ों की श्रृंखला के द्वारा प्रततपाहदत करने का पूरा प्रयत्न 

करत ेिैं। ककन्तु भावात्र्क वस्तुओं की एक लडी िी रू्ल्यवान ्यथाथशसिा का तब तक ठीक-ठीक प्रततपादन निी ं
कर सकती, र्ब तक कक िर् यि भी स्वीकार न करें कक पार् (तनरपेक्ष) यथाथश सिा पवचार र्ें भी आ सकती िै। 
यिी तनरपेक्ष तनणीत भसद्धान्त प्रारम्भ से िर्ारे र्जस्तष्क र्ें उपजस्थत रिता िै कक वि सिा तथा पवचार एक िै। 
 

इस तथ्य से अधधक कक सत,् धचत ्और आनन्द-स्वरूप तनरपेक्ष तत्त्व एक यथाथश सिा िै जर्सके अन्दर 

उक्त सव भदेक गुण तनहित िैं, रार्ानुर् िर्ें यि निीं बतलाते कक ठीक-ठीक पररर्ाण र्ें उक्त गुण उस तनरपेक्ष 

सिा के अन्दर अंगांगी-भाव से सम्बद्ध पाए र्ात ेिैं।  
 

द्रव्य और गुणों2672 र्ें ब्रह्र् तथा र्गत ्र्ें एक प्रकार का अभदे सम्बन्ध िै, सर्वाय सम्बन्ध निीं, 
क्योंकक सर्वाय सम्बन्ध एक अन्ततनशहित भदे का द्योतक िै। 
 

क्या आत्र्ाओं तथा र्गत ्का भी ब्रह्र् के साथ ऐक्यभाव िै? और यहद ऐसा िै तो ककन अथों र्ें? 

पवर्ेर्षणों अथवा गुणों की तनभशरता तनत्य िै और उसके वास्तपवक स्वरूप से सम्बद्ध िै।2673 यि र्गत ्केवल 

पवर्ेर्षण िी निीं िै वरन ्सवोपरर ब्रह्र् के स्वरूप से भी इसका सम्बन्ध िै। यि यथाथश सिा के आन्तररक तनणशय 

का व्यक्त रूप िै। र्ीवात्र्ाओं के पवर्षय इस कथन की, कक वे ब्रह्र् के साथ-साथ िी तनत्य िैं, एक सीर्ा िै। ब्रह्र् 

की अनन्तता इसके तनर्ाशणकिाश अवयवों की तनरुपाधधक अनन्तता से संयुक्त िै। यहद ब्रह्र् और आत्र्ा दोनों 
एक साथ तनत्य काल से अवजस्थत िैं तो उनके र्ध्य क्या सम्बन्ध िै? उनके र्ध्य तनत्य सम्बन्ध, चािे अतनवायश 
िो और चािे आकजस्र्क, एक प्रकार का ऐसा रिस्य िोगा जर्सकी व्याख्या न िो सकेगी। ब्रह्र् की आत्र्ा उसकी 
देि से भभन्न िै और िर् उसे तनरुपाधधक आत्र्ा कि सकते िैं। 
 

रार्ानुर् की योर्ना र्ें अनुभूत ज्ञान के सीभर्त केन्द्र ईश्वर के र्ीवन र्ें गततयों के रूप र्ें पररणत िो 
गए प्रतीत िोत ेिैं। यहद परर्तत्त्व एक तनदोर्ष व्यजक्तत्व िै जर्सर्ें सर्स्त आत्र्ाएं तथा र्गत ्भी सजम्र्भलत िैं 

 
2672 द्रव्य और गुणों के सम्बन्ध का भाव असन्तोर्षप्रद िै। यहद दोनों सर्रूप िैं तो भेद का कुछ अथश निीं; और यहद दोनों 
परस्पर भभन्न िैं तव सम्बन्ध केवल बाह्यर्ात्र िै। यहद दोनों आंतररक रूप स ेसर्वाय सम्बन्ध से सम्बद्ध िैं तो यि 

सम्बन्ध अपने-आप र्ें दोनों पक्ष से सम्बद्ध िै, इत्याहद-इत्याहद जर्सका कोई अन्त निीं। 
2673 स्वरूपानवजन्धत्वेन तनवतत्वात ्(2/4, 14) । 
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तो यि र्ानना कहठन िै कक सीभर्त र्जक्त वाली आत्र्ाएं अपनी-अपनी चेतनाओं के साथ पवभर्ष्ट अथों एवं 

रू्ल्यों सहित ककस प्रकार जस्थर रिती िैं। एक आत्र्ा दसूरी आत्र्ा का भाग निीं िो सकती। रार्ानुर् का ब्रह्र् 

केवल सवोपरर आत्र्ा न िोकर अनाहद-अनन्त आत्र्ाओं का एक तनत्यस्थायी सर्ार् िै। ईश्वर ककस प्रकार उसी 
परर् भाव से र्ीवात्र्ा को अपने अन्दर तथा बािर धारण कर सकता िै? िर् उस ईश्वर तथा तनम्नतर् शे्रणी की 
आत्र्ाओं र्ें र्ो अपने अजस्तत्व को उसी से प्राप्त करती िैं, भेद कर सकत ेिैं क्योंकक परर्तत्त्व उस सर्स्त 

प्राणणर्गत ्को, जर्सके पवर्षय र्ें िर् सोच सकते िैं अपने अन्दर सर्ापवष्ट ककए िुए िैं। ईश्वर, आत्र्ाएं तथा 
प्रकृतत परर्तत्त्व िैं, केवल ईश्वर िी निीं। तो भी रार्ानुर् केवल ईश्वर को िी परर्तत्त्व र्ानत े िैं जर्सके 

अततररक्त और जर्सके परे और कुछ निीं िै। र्ब वे अपने दर्शन के एकेश्वरवादी रूप के ऊपर बल देत ेिैं तो यि 

प्रततपादन करत ेिैं कक सवोपरर यथाथश सिा के अन्दर आत्र्चतेना तथा प्रकृतत और आत्र्ाएं उस शे्रष्ठतर् आत्र्ा 
के र्ीवन र्ें केवल क्षणर्ात्र िैं। र्ब उन्िें र्ीवात्र्ा के स्वातन््य को अक्षुण्ण बनाए रखन ेकी धचन्ता िोती िै तो वे 

इस प्रकार तकश  करत ेिैं कक सर्स्त र्ीवात्र्ा चतेनता के केन्द्र िैं और ज्ञानवान ्प्रर्ाता िैं जर्नर्ें आत्र्चेतना 
पवद्यर्ान िै यद्यपप उनके आत्र्त्व का उद्गर् स्थान ईश्वर िी िै। 
 

आत्र्ाओं तथा प्रकृतत से युक्त इस पवश्व ब्रह्र्ाण्ड का उपादान तथा तनभर्ि कारण ब्रह्र् िै। पररवतशनों 
का सम्बन्ध ईश्वर की देि से िै ककन्तु देिी आत्र्ा तनपवशकार रिती िै।'2674 "उस उच्चतर् आत्र्ा से भभन्न प्रत्येक 

पदाथश चेतन िो अथवा र्ड, उसकी देि िै ककन्तु केवल आत्र्ा िी एकर्ात्र तनरुपाधधक र्रीरधारी आत्र्ा िै।"2675 

ईश्वर की देि उपादान कारण िै और आत्र्ा नैभर्पिक कारण िै, और इस प्रकार िर् कि सकते िैं कक ईश्वर इस 

र्गत ्का उपादन तथा नैभर्पिक, दोनों िी प्रकार का कारण िै। इस भेद को स्वीकार करना िी चाहिए क्योंकक 

रार्ानुर् का पवश्वास िै देि के पररवतशन ईश्वर की आत्र्ा पर अपना कोई असर निीं रखत,े ठीक वैसे िी र्ैस ेकक 

र्ीव के देि पररवतशन का र्ीव के सारतत्त्व पर कोई असर निीं पडता। तो कफर ईश्वर का वि सारतत्त्व कौन-सा िै 

र्ो तनपवशकार बना रिता िै? क्या सूक्ष्र् अवस्था र्ें र्ैसे कक प्रलय र्ें अथवा स्थूल अवस्था र्ें र्ैस ेकक सजृष्ट र्ें, 
अथवा एक र्ीवधारी की अवस्था र्ें, यद्यपप अपूणश अवस्था र्ें निीं, र्ैस े कक र्ोक्ष की अवस्था र्ें ईश्वर का 
सारतत्त्व र्गत ्के सारतत्त्व से भभन्न िै? ईश्वर की तनत्य पवभूतत से भी इस ेपथृक् करना आवश्यक िै। यहद िर् 

सत,् धचत ्तथा आनन्द रूपी गुणों को पथृक् कर दें तो परर्सिा के स्वरूप को सर्झना कहठन िोगा; क्योंकक 

अन्ततोगत्वा यिी तो एकर्ात्र गुण िै। तो भी यहद उक्त गुण िी ईश्वर के वास्तपवक स्वरूप का तनर्ाशण करत ेिैं 
तो उनके अन्दर पररवतशन की प्रकिया भी उसके स्वरूप पर प्रभाव रखेगी। क्या इस सबका यि अथश निीं िोता कक 

ईश्वर तनरपेक्ष यथाथशता निीं िै, ककन्तु स्वयं भी तनर्ाशण की अवस्था र्ें िै? अन्त र्ें र्ाकर इस प्रकार का भेद भी, 
कक ईश्वर की आत्र्ा तनभर्ि कारण और उसकी देि उपादान कारण िै, ठिर निी ंसकता । यि निीं िो सकता कक 

एक रु्गी के आधे भाग को तो िर् पकाने के भलए ले लें और रे्र्ष आधे भाग को अण्डे देने के भलए छोड दें।'2676 

 

 
2674 तत्त्यर्ुक्ताकलाप, 3/25 | 

2675 स्वव्यततररक्त ंचेतनाचेतनवस्तुर्ातं स्वर्रीरर् ्इतत, स एव तनरुपाधधकः र्रीर आत्र्ा (1/1, 13) 

2676 ब्रह्र्सूत्र पर आनन्दधगरर का भाष्य, 1/2, 8 । 
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सर्स्त एकेश्वरवाद के सर्क्ष सान्त का अनन्त के साथ सम्बन्ध एक सर्स्या िै। सान्त यथाथश सिाओं 

की व्यवस्था स्वयं र्ें अनन्त निीं िो सकती। सान्त के ऊपर भी कुछ िोना चाहिए। रार्ानुर् र्गत ्के सर्स्त 

रूपों को पवचार तथा प्रकृतत के दो पवभागों के अन्तगशत सर्ापवष्ट करत ेिैं और उनका किना िै कक दोनों एक-दसूरे 

के प्रतत सवशथा अनुकूल िैं और इस प्रकार इस पररणार् पर पिंुचते िैं कक ईश्वर िी सर्स्त र्गत ्की प्रकिया का 
संचालन करता िै। तकश र्ास्त्र इसको प्रस्तुत करता िै, धाभर्शक चेतना इसका सर्थशन करती िै और इस प्रकार 

िर्र्ें से अधधकांर् इस ेस्वीकार करत ेिैं। ककन्तु यि सर्स्या का सर्ाधान निीं िै। यि किा र्ा सकता िै कक 

सर्स्त व्याख्या यथाथशता के अन्दर िै और उसकी व्याख्या निीं िै। िर् यि भी निीं कि सकते कक यथाथश सिा 
र्ैसी hat 6 1 वैसी क्यों िै। ककन्तु यथाथश सिा के अन्दर भी सम्बन्धों का तनणशय तकश  के द्वारा निीं िोता। सान्त 

यहद पवचार तथा प्रकृतत के साथ सर्ीकृत िै तो इस प्रकार के परस्पर पवरोधी अरं् उसी एक यथाथशता के निीं िो 
सकते। या तो सम्पूणश इकाई के एकत्व र्ें अथवा गुणों के भदेों र्ें पररवतशन करने की आवश्यकता िै। रार्ानुर् ने 

ककया यि कक उन्िोंने दोनों को एक परर् सिा के अन्दर संयुक्त कर हदया र्ो एक स्थूल ऐजन्द्रक पूणश इकाई िै 

जर्सके सब भाग तथा अंर् एक सवशशे्रष्ठ तत्त्व के अन्दर तथा उसके द्वारा जस्थत िैं, और र्ो स्वयं र्रीर रूप से 

उनके अन्दर अवजस्थत िै। र्कंर के भसद्धान्त के पवरुद्ध आपपि यि िै कक वे तनरपेक्ष परर् सिा को इतनी 
ऊंचाई पर पिंुचा देत ेिैं कक नीचे के र्नुष्य सर्ार् तक पिंुचने के भलए कोई र्ागश निीं रिता। रार्ानुर् का आर्य 

िर्ारे सर्क्ष एक अधधक सन्तोपर्नक एकत्व रखन ेका िै र्ो न तो सारूप्य िै और न िी अवयवों का पंुर् िै, वरन ्

सर्स्त भदेों तथा सम्बन्धों को सर्ापवष्ट ककए िुए िै। प्रश्न उठ सकता िै कक इस प्रकार का एक तनरपके्ष र्ीवन 

र्ात्र तनरंकुर् कल्पना िै जर्सको प्रर्ाणणत निीं ककया र्ा सकता। िर् र्ब्दों को र्ोडकर एक युजक्तसंगत कथन 

अवश्य कर सकते िैं ककन्तु तदनुकूल कोई यथाथश सिा िै भी, यि संर्यास्पद िै। यहद तनरपेक्ष सिा की अतीजन्द्रय 

तथा तनपवशकार रूप र्ें कल्पना की र्ाए तब यि सर्स्या उपजस्थत िोती िै कक इस प्रकार का तनरपके्ष, जर्सका 
कोई इततिास निीं भर्लता, कैस ेकाल की प्रकिया तथा र्गत ् के पवकास को अपने अन्दर तनहित रखता िै? 

इसभलए र्ब तक रार्ानुर् तनरपेक्ष सिा की तनपवशकार पूणशता की सन्तोर्षर्नक व्याख्या निीं कर देत ेऔर उसके 

स्थान र्ें तनरन्तर पररवततशत िोती िुई प्रकिया को निीं रखत ेर्ो एक प्रगततर्ील पूणशता िै तब तक वे िर्ारे सर्क्ष 

इसकी कोई भी सन्तोर्षर्नक व्याख्या निीं प्रस्तुत कर सकत ेकक तनरपके्ष की आत्र्ा का उसकी देि के साथ क्या 
सम्बन्ध िै। 
 

और कफर प्रकृतत का संगठन तथा आत्र्ाओं का क्षते्र ककस प्रकार एकत्व र्ें संयुक्त िैं? र्गत ्की एकता 
को तथा व्यजक्तयों के परस्पर भेद को सुरक्षक्षत रखन ेका प्रयत्न करना ठीक िै, ककन्तु यहद िर्ारे दःुख तथा संघर्षश, 
पाप और त्रुहटयां तनरपेक्ष के आन्तररक भाग िैं और उस दैवीय र्जस्तष्क र्ें उसकी प्रर्ान्त तथा र्ंगलदायक 

चेतना के स्पष्ट घटकों के रूप र्ें अनाहद काल से उपजस्थत िैं, तो क्या आत्र्ाएं ईश्वर के र्जस्तष्क र्ें केवल 

तनजश्चत तथा स्थायी तत्त्व निीं िैं? दसूरी ओर, यहद िर् पथृक् पथृक् व्यजक्त िैं तो ईश्वर भी िर् से पथृक् अवश्य 
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िोगा। केवल इस तथ्य के कारण कक िर् सबका र्ीवन एक सर्ान िै, व्यजक्तत्व र्ें न्यूनता निीं आती।'2677 

रार्ानुर् आत्र्ा तथा र्रीर के दृष्टान्त का प्रयोग यि सगंत करने के भलए करत े िैं कक र्रीर अपने अन्दर 

अवजस्थत आत्र्ा के बबना निीं रि सकता। र्ब आत्र्ा चली र्ाती िै तो र्रीर नष्ट िो र्ाता िै। इसके अततररक्त 

र्रीर का अजस्तत्व र्ात्र आत्र्ा को सुख व दःुख का अनुभव कराने के भलए िै। र्रीर का लक्ष्य आत्र्ा िै ककन्तु 

यहद इस दृष्टान्त के ऊपर अधधक बल हदया र्ाए तो इसका अथश यि िोगा कक ईश्वर िी सब कुछ िै तथा आत्र्ाएं 

और र्रीर केवल ईश्वर की प्रसन्नता के साधन र्ात्र िैं। िीगल के सर्ान, कुछ पवचारकों का द्रव्यवाचक सवशव्यापी 
एक ऐसा र्ब्द िै र्ो सर्स्या का सर्ाधान तो निी ंकरता ककन्तु उस ेकफर से दोिरा देता िै। उनकी दृजष्ट र्ें दर्शन 

ज्ञान एक सम्पूणश इकाई र्ें तनरपेक्ष की तनत्यपूणशता तथा र्गत ्की अनन्त प्रकिया को परस्पर सम्बजन्धत कर 

देता िै। 
 

रार्ानुर् को र्ीवात्र्ाओं की स्थायी तथा स्वतन्त्र यथाथशता को सुरक्षक्षत-जस्थर रखन ेकी धचन्ता िै और 

इसभलए वे बलपूवशक ऐसे र्त का पवरोध करत ेिैं, र्ो व्यजक्तत्व का केवल एक रार्क प्रतीततर्ात्र के रूप र्ें 
तनदर्शन करता िै। एक िी यथाथश सिा के अन्दर जर्स ेिर् तनरपेक्ष कि सकते िैं ईश्वर, र्ीवात्र्ा तथा र्ड प्रकृतत 

र्ें परस्पर भेद ककया गया िै।2678 र्ीवात्र्ा सवोपरर र्जक्त िै क्योंकक सब पदाथश ईश्वर की देि का तनर्ाशण करत े

िैं।'2679 रार्ानुर् जर्स ेर्ीवात्र्ा र्ान लेते िैं वि आनुभपवक अिं िै र्ो एक सान्त सिा िै और जर्सके पूवश तथा 
पश्चात ्दोनों िैं। ऐसा आग्रिपूवशक कथन करना कक सर्स्त ज्ञान के अन्दर ज्ञाता (प्रर्ाता) तथा ज्ञेय (प्ररे्य 

पवर्षय) का भेद सर्ापवष्ट रिता िै अधधक संगत न िोगा क्योंकक यि भेद सापेक्ष िै। देखने की किया र्ें दर्शनीय 

स्थान को िर् दृजष्ट का पवर्षय तथा आंख को द्रष्टा अथवा ज्ञाता र्ानकर दोनों र्ें भेद करत े िैं। इसी प्रकार 

चेतनायुक्त अनुभव र्ें िर् इस चेतना के पवर्षय को इसकी आकृतत से पथृक् करके चेतना को ज्ञाता तथा उसके 

पवर्षय को ज्ञेय पदाथश किते िैं, यद्यपप वस्तुतः ये दोनों उस एक िी र्गत ्के साथ सम्बद्ध िैं। जर्से रार्ानुर् 

ज्ञाता (प्रर्ाता) कित ेिैं वि यथाथश र्ें ज्ञाता के रूप र्ें पवचार र्ें निीं आता ककन्तु ऐसा ज्ञाता िै र्ो अपने आप र्ें 
इस र्गत ्के अनुभव र्ें आने वाले अनेक पवर्षयों र्ें से एक िै।'2680 

 

 
2677 ब्रेडले किता िै कक "यहद िर् व्यजक्त रूप र्नुष्यों, तुम्िें और अपने को यथाथश र्ान लें और इनर्ें से प्रत्येक अपने 

अधधकार र्ें िै तो ईश्वर के भलए यि किना कक वि धाभर्शक चेतना र्ें यथाथश िै, तनरथशक िै।'' (दथु एण्ड ररयभलटी' पषृ्ठ 434-

35)। 
2678 इसके साथ रैर्दल के र्त की तुलना कीजर्ए ('धथयरी ऑफ गुड एण्ड ईपवल', खण्ड 2, पषृ्ठ 238 और आगे)।  
2679 सवाशत्र्त्वात प्रत्यगात्र्नोऽप्यात्र्ा परर्ात्र्ा । 
2680 तुलना कीजर्ए, र्ेंटाइल "यहद कफर िर् र्न की अतीजन्द्रय किया के तत्त्व को र्ान लें तो िर् इसे दर्शक और दृश्य के रूप 

र्ें प्रस्तुत निीं करेंगे, अथाशत ्र्न ज्ञान का पवर्षय और ज्ञाता एक बाह्य दर्शक। र्ब चेतना भी चेतना का पवर्षय िै तो वि 

चेतना निीं रिती। सिी अथों र्ें यि ज्ञाता निीं अपपतु जे्ञय पदाथश िै अिं भी निीं िै; प्रत्युत अनिं िै।' ('धथयरी आफ र्ाइंड ऐर् 

प्योर ऐक्ट', अंग्रे़ी-अनुवाद, पषृ्ठ 6)। 
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रार्ानुर् का किना िै कक र्रीर-सम्बन्धी पररवतशनों से आत्र्ा र्ें कोई पवकार निीं आता ।'2681 यि 

स्वभावतः तनर्शल और तनपवशकार िै। भौततकता की कृष्णवणश छायाए ंकेवल इसकी उज्ज्वलता को आवतृ करती िैं 
ककन्तु इसके उक्त गुण का नार् निीं करतीं। भौततक रूप केवल आकजस्र्क िै जर्स ेदरू ककया र्ा सकता िै। यि 

भौततक रूप पाप की उपर् िै ककन्तु तनर्शल आत्र्ा पाप निीं कर सकती। इस प्रकार पाप बबना र्रीरधारी आत्र्ा 
के सम्भव निीं िो सकता और बबना पाप के र्रीरधारी र्ीवात्र्ा निीं िो सकता। अन्य हिन्द ू पवचारकां के 

अनुसार, रार्ानुर् भी अनाहद संसार की कल्पना द्वारा इस कहठनाई से छुटकारा पा लेते िैं। ककन्तु इसर्ें आत्र्ा 
की पवरु्द्ध धाभर्शकता आ र्ाती िै। पाप तथा दण्ड दोनों िी का सम्बन्ध पदाथशपवर्षयक श्रृंखला से िै और उस 

पवरु्द्ध ज्ञाता का इससे कोई र्तलब निीं र्ो पाप निीं कर सकता; ककन्तु यहद आत्र्ा पाप कर सकती िै तो 
इसका अथश यि िुआ कक इसका सम्बन्ध प्रकृतत के साथ पिल ेसे िी िै और यि पवरु्द्ध आत्र्ा न िोकर संसारी 
अिं िै। यहद यि किा र्ाता िै कक पवश्व रूप श्रृखंला अनाहद िै तो िर्ारे पास पवरु्द्ध आत्र्ा एक ओर िै और 

दसूरी ओर ज्ञेय पवर्षय िै और दोनों िी तनरपके्ष अजस्तत्व रखत ेिैं क्योंकक अपने से अततररक्त उनकी कोई व्याख्या 
िर्ें निी ंभर्लती। आत्र्ा अपने-आप र्ें तनर्शल िै, र्रीर इससे धचपका रिता िै। यि ककस प्रकार िोता िै?  

 

आत्र्ा का ज्ञान के साथ क्या सम्बन्ध िै? ये परस्पर भभन्न िैं या एक िैं? यहद भभन्न िैं तो र्रीर र्ें ककसी 
स्थान पवर्ेर्ष पर सुख अथवा दःुख का अनुभव ज्ञान को िोगा, आत्र्ा को निीं और इस प्रकार आत्र्ा को सुख-

दःुख का अनुभव न िो सकेगा। िर् यि निीं कि सकते कक ज्ञान आत्र्ा का व्यापार िै, क्योंकक तब इसकी उत्पपि 

र्ाननी पडेगी। ककन्तु रार्ानुर् के र्न र्ें ज्ञान तनत्य तथा स्वतन्त्र िै ककन्तु उत्पन्न वस्तु निीं िै। यहद आत्र्ा 
और ज्ञान एक िै तब आत्र्ा भी पवस्तार तथा सकंोच के अधीन िो र्ाएगी। ककन्तु आणपवक आत्र्ा न फैलती िै 

न भसकुडती िै। आत्र्ा, र्ो स्वयं चेतनता से बनी िुई िै,'2682 और ज्ञान का सम्बन्ध स्पष्ट रूप र्ें निीं सर्झा र्ा 
सकता। आत्र्ा चेतनता से ओत-प्रोत िै और चेतनता इसका गुण भी िै।2683 "ज्ञान र्ानने वाले प्रर्ाता (ज्ञाता) से 

भभन्न िै जर्सका यि गुण िै जर्स प्रकार गन्ध, र्ो पथृ्वी का गुण िै, पथृ्वी से भभन्न िै।"2684 ककन्तु रार्ानुर् 

स्वीकार करत ेिैं कक प्रगाढ़ तनद्रा र्ें चेतना रिती िै यद्यपप यि पवर्षयरूप पदाथों से सम्बद्ध निीं रिती।'2685 

आत्र्ा का स्वरूप ज्ञान इतना निीं िै जर्तना कक पवरु्द्ध चतेनता िै र्ो बराबर पवर्षयों से सम्बन्ध रखती िै।  
 

र्ीव का सम्बन्ध र्ो ब्रह्र् के साथ िै उसर्ें भी कहठन सर्स्याए ंउपजस्थत िोती िैं। रार्ानुर् का किना 
िै: सवशशे्रष्ठ ब्रह्र् ने अनेक िोने का तनश्चय ककया। उसके पश्चात ्उसने सारे र्गत ्का आपवभाशव ककया जर्सर्ें 
अजग्न, र्ल आहद सर्वेत थे, और इस प्रकार आपवभूशत र्गत ्र्ें चेतन र्ीव वगश के सर्स्त पंुर् को प्रपवष्ट करके 

उनके अन्दर भभन्न-भभन्न दैवीय तथा र्ानवीय आहद र्रीरों का, र्ो प्रत्येक र्ीवात्र्ा के गुणावगुण के अनुरूप 

िों, तनर्ाशण ककया और अन्त र्ें अपनी इच्छा के अनुसार उक्त आत्र्ाओं के अन्दर प्रपवष्ट िोकर, जर्सस े कक 

 
2681 स्वर्रीरगतबालत्वयुवत्वस्थपवरत्वादयो धर्ाशः र्ीवं न स्परृ्जन्त ( 1/1, 13) 

2682 पवज्ञानर्यो हि र्ीवो बुद्धधर्ात्रर् ्(1/1, 13) । 
2683 2/3 29 । 
2684 2/3 ,27  । 
2685 ज्ञानस्य पवर्षयगोचरत्वं र्ागयाशदापवुलभ्यते (2/3, 31) । 
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उनका र्ीवान्तरात्र्ा बन सके, उक्त सब पंुर्ों र्ें नार् का रूप पवकास ककया, अथाशत ्प्रत्येक पंुर् को एक सारवान ्

रूप दे हदया जर्सस ेकक उसे ककसी एक पवर्ेर्ष र्ब्द के द्वारा प्रकट ककया र्ा सके।2686  इस प्रकार र्ीव सम्पूणश 
यथाथशता का एक प्रततबबम्ब िै। प्रत्येक र्ीव र्ें (1) अन्तयाशर्ी ब्रह्र्, अथाशत ्वि प्रकार् र्ो प्रत्येक र्ीपवत सिा 
को प्रकार् देता िै, (2) आत्र्ा र्ो पवश्व का ज्ञाता िै, और (3) र्ड साधन, जर्नके द्वारा आत्र्ा कर्श करता िै, यि 

सब पवद्यर्ान रित ेिैं। प्रत्येक र्ीवात्र्ा एकत्व के अन्दर त्रैत प्रतीत िोता िै, वैसे िी र्ैसे कक ब्रह्र् िै।'2687 ब्रह्र् 

रू्ल वस्तु िै और र्ीवात्र्ा उसका प्रततरूप िै क्योंकक प्रत्येक र्ीवात्र्ा ईश्वर की सवशशे्रष्ठ पूणशता की सान्त तथा 
भौततक रूपरेखाओ ंको धारण ककए िुए िै। इसके अततररक्त, र्ब आत्र्ा र्रीर का पररत्याग करके र्ोक्ष की 
अवस्था र्ें प्रपवष्ट िोती िै तो यि र्ीवन की पवरु्द्ध पवर्षयवस्तु रूप िो गई प्रतीत िोती िै। इसका ईश्वर से 

सम्बन्ध पवच्छेद निी ं िोता क्योंकक दैवीय र्ीवन की धाराएं इसके अन्दर िोकर प्रवाहित िोती िैं। क्या इन 

र्ीवात्र्ाओं का परस्पर एक-दसूरे पर अततछादन तो निीं िोता? यहद निीं तो वि क्या वस्तु िै जर्सस ेइनर्ें 
परस्पर यि लक्षक्षत िोता िै? क्या वे अपने ताजत्त्वक रूप र्ें द्रव्य िैं या केवल तनरपेक्षता के अन्दर गुणर्ात्र िैं? 

रार्ानुर् का दृढ़ र्त िै कक इनर्ें से प्रत्येक आत्र्ा र्ें प्रधानता िै और ऐसे अनुभव िैं जर्नके द्वारा यि एक 

एकत्व का संगठन करती िैं ककन्तु एतत्सम्बन्धी तकश  कुछ तनवल प्रतीत िोता िै। 
 

र्ीवात्र्ा के सम्बन्ध र्ें रार्ानुर् का र्ो पवचार िै वि िर्ें द्रव्य सम्बन्धी पाजण्डत्य प्रदर्शक कल्पना का 
स्र्रण कराता िै जर्सके ऊपर काण्ट ने अपने 'रेफ्युटेर्न ऑफ रैर्नल साइकोलॉर्ी' नार्क ग्रथं र्ें तथा र्ंकर 

hat 7 ब्रह्र्सूत्रों पर ककए गए अपने भाष्य र्ें आक्षेप ककए िैं। रार्ानुर् के अनुसार, र्ीवात्र्ा एक र्ाश्वत रूप र्ें 
रिने वाली सिा िै और यि तनत्य िै ककन्तु र्कंर का र्त िै कक र्ाश्वत स्वयंभू सिा केवल आत्र्ा िी िै। रार्ानुर् 

के र्त को र्ानने से आत्र्ा के एक सर्ान सार तत्त्व तथा तनरन्तर पवकास के र्ध्यवती सम्बन्ध को र्ानना 
कहठन िै। र्ैसा कक िीगल के दर्शन र्ें िै, िर्ें यिां प्रकिया की एक सर्ानता भर्लती िै, ऐसी सर्ानता र्ो भेद र्ें 
भी जस्थर रिती िै। यहद एक र्रीर से दसूरे र्रीर र्ें र्ाने पर, अथवा सार्तयक चेतना के पवरार् से र्ीवात्र्ा की 
सर्ानता पर कोई असर निीं िोता तो इससे पररणार् यि तनकलता िै कक र्ारीररक सम्बन्ध, स्र्तृत एवं चेतना 
आत्र्ा के स्वरूप के र्ौभलक भसद्धान्त निीं िैं। िर् निी ंसर्झ सकत ेकक आत्र्ा का जस्थर तथा अपपरवतशनर्ील 

स्वरूप क्या िै जर्सके भलए सब ज्ञात अनुभव असंगत िैं। ऐसा प्रतीत िोता िै कक िर् एक भावात्र्क अरू्तश 
स्वयंभू व्यजक्तवाद पर आ पिंुच ेिैं र्िा ंतनर्ी सर्ानता, चेतना की तनरन्तरता, अनीतत और पूवशसिा आहद र्ब्द 

कोई अथश निीं रखते। भावात्र्क रू्लभूत स्वयंभू को चेतन तथा अनुभवी आत्र्ा से कुछ सरोकार निीं िै। इस 

प्रकार का र्त रखना कक सरल तथा वणशपविीन इकाई जर्से आत्र्ा किा र्ाता िै, प्रत्येक व्यजक्त के अन्दर अलग-

अलग िै केवल एक कल्पना र्ात्र िै। िर् यि स्वीकार करने के भलए वाध्य िैं कक प्रत्येक व्यजक्त के अन्दर एक 

रू्लभूत आत्र्ा का तनवास िै जर्सका प्रगततर्ील पवकास के साथ सम्बन्ध िै। 
 

 
2686 1/1, 13 । 
2687 अधचज्र्ीवपवभर्ष्टपरर्ात्र्ा (1/1, 13) । 
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र्ंकर और रार्ानुर्, दोनों िी वेदान्त के प्रकाण्ड पवचारक िुए िैं और प्रत्येक के सवोत्कृष्ट गुण दसूरे के 

भलए दोर्ष िैं। र्ंकर का प्रकट रूप र्ें रु्ष्क तकश  उनके दर्शन को धाभर्शक दृजष्ट से अनाकर्षशक बनाता िै। रार्ानुर् 

द्वारा प्रततपाहदत परलोक की सुन्दर गाथाए,ं जर्नका वणशन वे एक ऐसे व्यजक्त के पवश्वास के साथ करत ेिैं 
जर्सने सजृष्ट की उत्पपि र्ें व्यजक्तरूप से सिायता की िो, सवशथा अपवश्वास के योग्य िैं। र्ंकर की उच्छेदकारी 
आन्वीक्षक्षकी पवद्या, र्ो कक ईश्वर, र्नुष्य तथा र्गत ्आहद सबका आहद-कारण एक िी परर्चेतना को बतलाती 
िै रार्ानुर् के अनुयातययों को बबलकुल तनरुिर कर देती िै। र्ंकर के अनुयायी अपने गुरु से भी आग ेबढ़ र्ात ेिैं 
और उनके भसद्धान्त को आपपिर्नक रूप र्ें अनीश्वरवाद सम्बन्धी रष्ट बुद्धध की सीर्ा तक पिंुचा देत ेिैं। 
रार्ानुर् के अनुयायी भी उसी साजत्त्वक आश्वासन के साथ दैवीय र्जस्तष्क के न्यायालयों के र्ागश से आग ेबढ़ते 
िैं, र्ैस ेकक भर्ल्टन स्वगश के पवर्ाल प्रासादों से िोकर आगे बढ़ता िै; तो भी रार्ानुर् र्ें धाभर्शक क्षते्र र्ें एक र्िान ्

प्रततभा थी। उनके र्जस्तष्क से नानापवध स्रोतों से यथा उपतनपदों और आगर्ों से पुराणों तथा प्रवन्धों से अपूवश 
पवचार स्वतः प्रवाहित िोते थ ेऔर उसके अन्दर अपनी तनर्ी धाभर्शक वपृि के कारण उक्त पवचारों को उधचत 

स्थान भर्लता था। उक्त पवचारों के सर्स्त भभन्न-भभन्न अवयव अतनवशचनीय धाभर्शक अनुभव र्ें सर्ाहित पाए 

र्ात ेिैं। रार्ानुर् र्ें दार्शतनक भाव तो प्रबल था िी, ककन्तु धाभर्शक आकांक्षाए ंभी उतनी िी प्रबल थीं। उन्िोंने 

धाभर्शक भावनाओं की र्ांग का ताककश क पवचार पद्धतत के साथ सर्न्वय करने का पूरा प्रयत्न ककया िै। यहद उन्िें 
एक िर्बद्ध तथा अपने-आप र्ें पूणश धाभर्शक दर्शन-पद्धतत को िर्ारे सर्क्ष रखन ेर्ें सफलता निी ंभर्ली तो 
इसर्ें कुछ भी आश्चयश निीं िै। उनकी गम्भीर तत्परता तथा ठोस तकश , जर्नके आधार पर उन्िोंने सर्स्या को 
सर्झा और धर्श तथा दर्शन के बीच प्रकट रूप र्ें र्ो पवस्ततृ खाई देखी र्ाती िै, उस ेपाटने का पूरा प्रयत्न ककया, 
वि अलौककक िै। एक दबुशल बुद्धध, जर्सके साथ आत्र्ा की गम्भीरता निीं िै, ईश्वर के पवधध-पवधान की ओर से 

आंखें र्ींच सकती िै और सर्स्या का एक प्रतीयर्ान सरल सर्ाधान भी दे सकती िै ककन्तु रार्ानुर् र्ें वि बात 

निीं िै। उन्िोंने िर्ारे सर्क्ष एकेश्वरवाद का एक सवोिर् नरू्ना रखा िै जर्स ेबुद्धध ग्रिण करती िै तथा जर्सर्ें 
सवाशन्तयाशभर्ता का भी पुट हदया गया िै।'2688 

 

उद्धतृ ग्रन्थों की सूची 
 

● ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्भाष्य धचबौत-कृत अंग्रे़ ी-अनुवाद, 'सैिेड बुक्स ऑफ हद ईस्ट' 

48।  
● ब्रह्र्सूत्र पर रार्ानुर्र्ाष्य रंगाचायश कृत अंग्रे़ी अनुवाद। 
● भगवद्गीता पर रार्ानुर्भाष्य गोपवन्दाचायश-कृत अंग्रे़ी अनुवाद । 
● यतीन्द्रर्तदीपपका : गोपवन्दाचायश कृत अंग्रे़ी अनुवाद। 
● सवशदर्शनसंग्रि, अध्याय 1। 

 
2688 र्ंकर का सगुण ब्रह्र् तथा ब्रह्र्लोक, रार्ानुर् के पवष्णु और वैकुण्ठ के सर्ान िै। र्ंकर इस पवर्षय पर बल देत ेिैं कक ये 

पवचार यद्यपप उपलब्ध पवचारों र्ें सबसे शे्रष्ठ िैं, परन्तु स्वयं र्ें शे्रष्ठतर् निीं िैं। र्िां तक र्ीवन का सम्बन्ध िै, इस प्रकार 

के प्रततबन्ध से कुछ अधधक अन्तर निीं आता िै। 
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दसवाुँ अध्याय 

र्ैव, र्ाक्त तथा परवती वैष्णव ईश्वरवाद 

 

रै्व भसद्धान्त-साहित्य-भसद्धान्त- प्रत्यभभज्ञा दर्शन- र्ाक्त सम्प्रदाय- र्ध्वाचायश-र्ीवन तथा साहित्य-ज्ञान का 
भसद्धान्त-ईश्वर-र्ीवात्र्ा- प्राकृततक र्गत-्ईश्वर और र्गत-्नीततर्ास्त्र और धर्श-सर्ीक्षात्र्क पवचार-

तनम्बाकश -वल्लभ- चैतन्य का आन्दोलन । 
 

1. र्ैव भसद्धान्त 

 

प्रारम्भ से िी वैष्णव र्त का सबसे रु्ख्य प्रततद्वन्द्वी र्वै र्त रिा िै,'2689 र्ो कक आर् भी दक्षक्षण 

भारत र्ें एक अत्यन्त प्रचभलत र्त िै। वैसे तो यि दक्षक्षण भारत र्ें ईस्वी सन ्के पूवश से िी प्रचभलत था, ककन्तु 

इस ेबौद्ध तथा र्ैन र्त का पवरोध िोने के कारण अधधक बल प्राप्त िुआ, जर्नको उसने वैष्णव र्त के साथ 

भर्लकर ईसा के पश्चात ्की पांचवी ंअथवा छठी र्ताब्दी र्ें दवा हदया। लगभग ग्यारिवीं र्ताब्दी र्ें इसने रै्व 

भसद्धान्त के नार् से एक पवभर्ष्ट दर्शन को पररष्कृत रूप हदया। डॉक्टर पोप ने, जर्न्िोंने इस दर्शन पर बिुत 

अधधक पवचार ककया, इस े"अत्यन्त पररष्कृत, प्रभावर्ाली और तनःसन्देि भारत के सर्स्त धाभर्शक सम्प्रदायों से 

 
2689  र्ाधव के 'सवशदर्शनसंग्रि' र्ें र्ैव र्त के चार सम्प्रदायों का उल्लेख िै नकुलीर्पार्ुपत, र्ेव, प्रत्यभभज्ञा और रसेश्वर। 
इनर्ें स ेअजन्तर् दार्शतनक दृजष्ट से र्ित्त्वपूणश निीं िै। प्रथर् सम्प्रदाय के र्ुख्य भसद्धान्तों के भलए देखें, 'भारतीय दर्शन' 

खण्ड 1, पषृ्ठ 399-400। 
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सबसे अधधक आन्तररक रूप र्ें रू्ल्यवान ्पाया।"2690 यद्यपप यि ठीक िै कक रै्व भसद्धान्त तथा काश्र्ीर के रै्व 

र्त र्ें अद्भुत सर्ानताएं िैं तो भी िर् निीं कि सकते कक रे्व भसद्धान्त का साधारण सगंठन अथवा र्ित्त्वपूणश 
र्न्तव्य काश्र्ीर के र्ैवर्त से भलया गया िै। सबसे प्राचीन तभर्ल ग्रन्थ, र्ैस े 'तोलकाजप्पयर्' उन अररवारों 
अथवा ऋपर्षयों का उल्लखे करते िैं जर्न्िोंने र्ोक्ष तथा परर्ानन्द के र्ागश का तनदेर्न ककया। इन ऋपर्षयों को 
ब्राह्र्णग्रंथों, र्िाभारत और श्वेताश्वतर उपतनर्षदों के'2691 रुद्र तथा रुद्रभर्व सम्प्रदाय के वैहदक पवचार ने 

प्रभापवत ककया। इनके अततररक्त अट्ठाईस रै्व आगर्, पवर्ेर्षकर वे भाग र्ो ज्ञान के पवर्षय का प्रततपादन करत े

िैं, रै्व सन्तों की छन्दोबद्ध वाणणयां तथा अवाशचीन अध्यात्र्वाहदयों के ग्रन्थ दक्षक्षणी रै्व र्त के रु्ख्य स्रोत िैं। 

2. साहित्य 

 

अट्ठाईस आगर्ों को र्ान्यता प्राप्त िै'2692 जर्नर्ें से रु्ख्य िै काभर्क, जर्सर्ें वि पवभाग भी आ र्ाता 
िै र्ो ज्ञान के पवर्षय का प्रततपादन करता िै। इस ेर्गेृन्द्र आगर् का नार् हदया गया िै। तभर्ल सन्तों यथा 
र्ाणणक्कवासगर (सातवीं र्ताब्दी) और सुन्दरार ने इनका उल्लेख ककया िै। रै्व र्त के भजक्तपरक साहित्य'2693 

का तनर्ाशणकाल पाचंवीं से नौवी ंर्ताब्दी तक िै। रै्व र्तं्रों को, जर्नका संकलन नम्बी आण्डर नम्वी (1000 

ईस्वी) द्वारा ककया गया िै, सारू्हिक रूप से ततरुरु्राई किा र्ाता िै। पिल ेभाग र्ें, जर्स े 'देवारर्' नार् हदया 
गया िै, संबंदर, अप्पर और सुन्दरार के तनभर्शत छन्द िैं। अन्यों र्ें सबसे अधधक र्ित्त्वपूणश िै र्ाणणक्कवासगर 

का 'ततरुवासगर्' । सेक्करार के पेररयापुराण र्ें (जर्सका तनर्ाशणकाल ग्यारिवी ंर्ताब्दी िै), जर्सर्ें ततरेसठ र्वै 

सन्तों का चररत्र वणणशत िै, कुछ र्ित्त्वपूणश पवचार सार्ग्री सजन्नहित िै। र्ेकण्डर का भर्वज्ञानबोधर् ् (तेरिवी ं
र्ताब्दी), जर्स ेरौरव आगर् के बािर श्लोकों का पवस्ततृ रूप र्ाना र्ाता िै, रै्व भसद्धान्त के पवचारों का आदर्श 
भाष्य िै। अरुलनन्दी भर्वाचायश, र्ो र्ेकण्डर के उन्नीस भर्ष्यों र्ें सवशप्रथर् था, 'भर्वज्ञानभसद्धधयार' नार्क 

र्ित्त्वपूणश ग्रन्थ का रचतयता िै। 'उर्ापतत' के ग्रन्थों र्ें (चौदिवी ंर्ताब्दी) भर्वप्रकार्र् और ततरुअरुलपयन 

ग्रन्थ प्रभसद्ध िैं। रै्व भसद्धान्त वेदों तथा आगर्ों की दो प्रकार की परम्परा के आधार पर जस्थत िै2694 और इन 

 
2690 ततरुवासगर्, पषृ्ठ 74। 
2691 देखें, 'भारतीय दर्शन', खण्ड 1, पषृ्ठ 70, 399-100, 417 और आगे। 
2692 कांर्ीवरर् ् के कैलासनाथ र्जन्दर र्ें िर्ें अट्ठाईस र्ैवागर्ों का सबसे प्राचीन भर्लालेख भर्लता िै, जर्सर्ें पल्लव 

रार्ा रार्भसिं वर्शन ने अपने धाभर्शक पवश्वास का वणशन ककया िै और यि पांचवीं र्ताब्दी (ईसा के पश्चात)् के अन्त का बना 
किा र्ाता िै। 
2693  "संसार के अन्य ककसी भी र्त ने इससे अधधक र्ूल्यवान भजक्त-प्रधान साहित्य उत्पन्न निीं ककया तथा उज्ज्वल 

कल्पनार्जक्त का सिर् र्नोभाव एवं भावुकता के उत्साि और कथन की ऐसी भव्यता अन्यत्र निीं देखी गई" (बारनेट 'हद 

िाटश आफ इजण्डया', पषृ्ठ 82)। 
2694 ततरुर्ूलर, भसद्धान्तदीपपका, नवम्बर 1911, पषृ्ठ 205 पर उद्धतृ। भर्वज्ञानभसद्धधयार किता िै: "वेद और र्ैवागर् 

िी एकर्ात्र यथाथश पुस्तकें  िैं... इनर्ें स ेवेद सार्ान्य िैं और सबके भलए खुल ेिैं। आगर् पवभर्ष्ट िैं और उनका प्रकार् 

सौभाग्यर्ाली व्यजक्तयों के भलए िुआ िै तथा उनर्ें वेद और वेदान्त के सारभूत सत्य, तनहित िैं। दीनों िी ईश्वर द्वारा प्रदि 

किे र्ात ेिैं।" (1:46)। तुलना कीजर्ए, नीलकण्ठ वय ंतु वेदभर्यागर्योः भेदं न पश्यार्ः। (ब्रह्र्र्ीर्ांसा, पषृ्ठ 156)। 
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दोनों के िर्बद्ध सर्न्वय का कायश नीलकण्ठ2695 (चौदिवी ंर्ताब्दी) ने ककया। उसने ब्रह्र्सूत्र के ऊपर एक 

भाष्य भलखा और उक्त ग्रथं की व्याख्या रै्व पद्धतत के आधार पर की। वि सार्ान्य रूप से रार्ानुर् के 

दृजष्टकोण को स्वीकार करता िै और एक ओर ईश्वर के तनरपेक्ष एकात्र्भाव तथा तनतान्त भेद एवं दसूरी ओर 

आत्र्ाओं तथा र्गत ् के एकात्र्भाव एवं तनतान्त भेद का पवरोध करता िै।'2696 भर्व सवोपरर िै और अम्बा 
उसकी पत्नी िै एवं चेतन और र्ड वस्तुएं उसके र्रीर िैं । अप्पय दीक्षक्षत का भर्वाकश र्णण दीपपका नार्क भाष्य 

भी अधधक र्ित्त्वपूणश िै। 

3. भसद्धान्त 

 

सवोपरर यथाथश सिा को भर्व किा गया िै, और वि अनाहद, अर्न्र्ा, सवशथा तनदोर्ष, सब कायों का कताश 
और सवशज्ञ िै र्ो र्ीवात्र्ाओं को उन बन्धनों से रु्जक्त हदलाता िै र्ो उन्िें र्कडे िुए िैं। सजच्चदानन्द के सूत्र की 
व्याख्या र्ें आठ गुण उपलक्षक्षत िैं, अथाशत ्स्वयंभूत्य, अतनवायश तनर्शलता, अन्तदृशजष्ट सम्वन्धी ज्ञान, अनन्त 

बुद्धध, सब बन्धनों से स्वातन््य, अनन्त दया अथवा प्रेर्, सवशर्जक्तर्िा तथा असीर् आनन्द। ईश्वर की सिा 
के कुछ प्रर्ाण हदए गए िैं। ससंार र्ें तनरन्तर पररवतशन िो रिा िै। इसका उपादान कारण प्रकृतत भर्ट्टी के सर्ान 

र्ड िै और स्वयं र्गत ्के रूप र्ें पररणत निीं िो सकती। यि पवकास तत्त्वों के कारण से निीं िै क्योंकक तत्त्व ज्ञान 

से रू्न्य िैं। कर्श भी उन्िीं के सर्ान अनुपयोगी िैं। र्ेकण्डर के अनुसार, काल अपररवतशनर्ील िै यद्यपप देखन े

वाले को यि पररवततशत िोता प्रतीत िोता िै।'2697 सर्स्त किया की यि एक उपाधध िै ककन्तु अपने-आप र्ें सकिय 

किाश निी ं िै। ककन्तु यहद ईश्वर प्रत्यक्ष रूप र्ें कारण िै तो उसकी स्वतन्त्रता और पूणशता र्ें सम्भव िै वाधा 
उपजस्थत िोगी। इसीभलए किा र्ाता िै कक ईश्वर अपनी र्जक्त के द्वारा व्यापार करता िै और वि र्जक्त उसका 
साधन रूप कारण िै। कर्श भसद्धान्त र्नुष्य के धाभर्शक लक्ष्यों के अनुसार कायश करता िै। यि उद्देश्यों का 
तनर्ाशण निीं करता और न िी अच्छाई व बुराई र्ें भेद करता िै। इनका तनणशय एक अनन्त आत्र्ा के द्वारा िोता 
िै र्ो अपनी र्जक्त की सिायता से इस पवर्षय का भी ध्यान रखती िै कक आत्र्ाओं को अपना उधचत फल 

(पुरस्कार) भर्ले। जर्स प्रकार कुम्िार घडे का स्रष्टा िै, डण्डा व चि उसके साधन रूप कारण िैं, और भर्ट्टी उसका 
उपादान कारण िै इसी प्रकार भर्व संसार का स्रष्टा िै, र्जक्त साधन रूप कारण िै और र्ाया उपादान कारण िै। 
जर्स प्रकार र्ब्द राग के सर्स्त स्वरों र्ें व्यापक रूप से रिता िै, अथवा सुगन्ध फूल र्ें सर्ाई रिती िै, इसी 
प्रकार ईश्वर अपनी र्जक्त के द्वारा सर्स्त संसार र्ें इतनी पूणशता के साथ व्याप्त रिता िै कक यि संसार र्ें 
पथृक् प्रतीत निीं िोता। ईश्वर आत्र्ा िै और प्राकृततक पवश्व तथा र्नुष्य उसके र्रीर िैं। ईश्वर और ये एक 

 
2695 देखें, नीलकण्ठ, 1/1, 3 । 
2696 ककतने िी प्रर्ुख वाक्य केवल रार्ानुर् के भाष्य की प्रततध्वतनर्ात्र िैं। उदािरणाथश तुलना कीजर्ए-

सूक्ष्र्धचदधचद्पवभर्ष्टं ब्रह्र् कारणर्,् स्थूलधचदधचद्पवभर्ष्टं तत ् कायां भवतत (1/1, 2) ककंतु देखें, अप्पयदीक्षक्षत कृत 

आनन्दलिरी । 
2697 भर्वज्ञानबोधर्,् 1:4। 
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सर्ान निीं िैं यद्यपप ईश्वर इनके अन्दर तथा ये ईश्वर र्ें तनवास करत ेिैं। अद्वैतवाद से तात्पयश एकत्व निी ंिै, 

अपपतु उसका तात्पयश यि िै कक उन्िें पथृक् पथृक् निीं ककया र्ा सकता। 
 

भर्व तनत्य स्थायी िै क्योंकक वि काल के द्वारा सीभर्त निीं िै। वि सवशव्यापी िै। वि अपनी र्जक्त के 

द्वारा कायश करता िै और वि र्जक्त र्ड न िोकर चेतन र्जक्त िै और विी ईश्वर की देि िै। यि देि पांच र्न्त्रों से 

भर्लकर बनी िै2698 और सजृष्ट के सरृ्न, धारण तथा पवश्व के पवनार्, ततरोधान और र्ीवात्र्ाओं के र्ोक्ष इन 

पांच प्रकार के व्यापारों का उपकरण बनती िै। उसका ज्ञान सदा उज्ज्वल िै और तात्काभलक िै। पौष्कर आगर् के 

अनुसार र्जक्त, जर्से कुण्डभलनी अथवा रु्द्ध र्ाया भी कित ेिैं, वि िै जर्सस े भर्व अपने सब व्यापारों का 
सम्पादन करता िै और जर्सके अन्दर उसका अजस्तत्व तनहित िै। र्जक्त िी भर्वरूपी पवरु्द्ध चेतना तथा र्ड 

प्रकृतत के र्ध्य एक कडी िै। यि वि उपाधध िै र्ो भर्व के व्यापारों के र्ध्य भेद करने का कारण िै।2699 यि 

अनन्त से लेकर र्ो केवल ईश्वर से उतरकर िै, तनम्नतर् सब प्राणणयों के बन्धन का तथा र्ोक्ष का कारण िै। 
र्जक्त, जर्स ेप्रायः उर्ा भी किा र्ाता िै, केवल भर्व की अनुरूप पररणतत िै और स्वततं्र सिा निी ंिै। परर्सिा 
अपने आप र्ें भर्व िै और पदाथों के सम्बन्ध र्ें विी र्जक्त के नार् से पुकारी र्ाती िै। रै्व भसद्धान्त र्ें भर्व 

केवल अध्यात्र्र्ास्त्र की परर्सिा न िोकर धर्श का ईश्वर भी िै। वि रक्षक और गुरु िै, और वि र्नुष्य र्ातत के 

प्रतत अपने र्िान ्प्रेर् के कारण इस आकृतत को धारण करता िै। वि ईश्वर प्रेर्र्य िै।'2700 

 

सर्स्त परु् अथाशत ्आत्र्ाओं का सरू्ि उसी प्रभु (पतत) के िैं। वि उनका रचतयता निीं िै क्योंकक वि तनत्य िै। 
आत्र्ा देि से भभन्न िै और देि एक भोग्य र्ड पदाथश िै। स्र्तृत तथा प्रत्यभभज्ञा के द्वारा उसकी उपजस्थतत 

प्रर्ाणणत िोती िै। वि सवशव्यापी, र्ाश्वत तथा चेतन कायशकताश िै। वि अनाहद, अनन्त और सवशव्यापी धचत ्

र्जक्त का तनवास स्थान िै।"2701 उसके अन्दर चैतन्य पवद्यर्ान िै जर्सका सार देखने की किया र्ें तनहित 

(दृकियारूपर्)् िै। 'भर्वज्ञानभसद्धधयार' के अनुसार, आत्र्ा स्थूल र्रीर से भभन्न िै और सूक्ष्र् िै यद्यपप उसके 

साथ सम्पकृ्त िै और इच्छा, पवचार तथा किया (इच्छा ज्ञानकिया) उसके व्यापार िैं।'2702 यि जर्स वस्तु र्ें 
तनवास करती िै कुछ सर्य के भलए उस र्सैी बन र्ाती िै। संसार र्ें रिकर वि सांसाररक पदाथों र्ें भलप्त रिती 
िै ककन्तु र्ोक्ष की अवस्था र्ें वि अपनी एकाग्रता को ईश्वर र्ें केजन्द्रत करती िै। प्रलय की अवस्था र्ें र्रीर रहित 

आत्र्ाएं क्षर्ता तथा र्जक्त के रूप र्ें र्िान ्भर्व र्ें पवश्रार् करती िैं। र्ीवात्र्ाओं की संख्या न बढ़ सकती और 

न घट सकती िै ।  ज्यों-ज्यों अधधक आत्र्ाएं र्ोक्ष प्राप्त करती र्ाती िैं, त्यों-त्यों र्रीरधारी आत्र्ाओं की संख्या 
कर् िोती र्ाती िै। रु्क्तात्र्ाओं र्ें चैतन्य तनदोर्ष रूप र्ें प्रकट िोती िै ककन्तु सांसाररक आत्र्ाओं र्ें यि आवतृ 

रूप र्ें रिती िै । र्ीवात्र्ाओं के तीन वगश िैं जर्नका पवभाग तीन, दो अथवा एक प्रकार की र्भलनताओं के 

 
2698 सद्योर्ात, वार्देव, अघोर, तत्पुरुर्ष और ईर्ान। तुलना कीजर्ए, तैपिरीय आरण्यक, 10/43,47। 
2699 पौष्कर आगर्, 2:1 । 
2700 भर्वप्रकार्र्,् ।: 1; नल्लस्वार्ी पपल्लई र्ैव भसद्धान्त, पषृ्ठ 277। 
2701 र्गृेन्द्र आगर् 7/5 । 
2702 3/1 । 
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अनुसार िोता िै।'2703 यि पथृ्वी तया रे्र्ष सर्स्त पदाथश ईश्वर की रचना के कायश रूप िैं। ये सब र्ड िैं और 

आत्र्ाओं की आवश्यकताओं की पूतत श के भलए िैं। 
 

बन्धनों का र्ाल (पार्र्ाल) तीन प्रकार का िै-अपवद्या, कर्श और र्ाया।2704 पिल े की संज्ञा िै 

आणवर्ल, अथाशत ्अणुत्व (सान्तत्व) भाव का भर्थ्या पवचार, र्ो आत्र्ा र्ें रिता िै। आत्र्ा र्ो पवरु्द्ध चैतन्य 

रूप िै अपने को सान्त और र्रीर के िी अन्दर आबद्ध तथा पररभर्त ज्ञान व र्जक्त वाली सर्झती िै। यि अपने 

चैतन्य स्वरूप से अनभभज्ञ िै और र्रीर को िी रर् से यथाथशसिा र्ान लेती िै। यि आत्र्ा (परु्) का बन्धन 

(परु्त्व) िै। यि अपवद्या सव प्राणणयों र्ें एक सर्ान िै और अनाहद, प्रगाढ़, र्िती तथा नाना आकृततवान ् िै। 
रचना और पवनार् आहद सान्त र्गत ्के िी सम्बन्ध र्ें घटत ेिैं और इस प्रकार उन्िें अपवद्या के पररणार् सर्झा 
र्ाता िै।'2705 र्ड र्रीर के साथ चतेन आत्र्ा के संयुक्त िोने का कारण कर्श िै। यि अपवद्या का सिायक िै। इसे 
कर्श इसभलए किा गया िै कक यि प्राणणयों की कियाओं से उत्पन्न िोता िै। इसकी सजं्ञा अदृष्ट िै, क्योंकक यि 

सूक्ष्र् िै। सजृष्ट रचना र्ें यि प्रविृ िोता िै और प्रलय र्ें कफर र्ाया र्ें पवलीन िो र्ाता िै। इसका नार् तो निीं िो 
सकता ककन्तु अपना पररणार् अवश्य िी हदखाता िै।'2706 र्ाया र्गत ्का भौततक कारण िै और स्वरूप से 

अचेतन िै।'2707 यि पवश्व का बीर् िै, अनेक प्रकार की र्जक्तयों से सम्पन्न, सवशव्यापी और अपवनार्ी िै। "जर्स 

प्रकार तना, पिा और फल, र्ो बीर् र्ें तनहित िैं, बीर् से उत्पन्न िोत ेिैं उसी प्रकार काल से पथृ्वी (क्षक्षतत) पयशन्त 

यि पवश्व र्ाया से पवकास के रूप र्ें आता िै।'2708 

 

रै्व दर्शन र्ें सजृष्ट रचना की प्रकिया पर पवर्ेर्ष ध्यान हदया गया िै। भर्व पवरु्द्ध चैतन्य िै। प्रकृतत 

पवरु्द्ध रूप र्ें र्ड िै और र्जक्त दोनों र्ें र्ध्यस्थ िै। वि (र्जक्त) र्गत ्का उपादान कारण निी ंिै, क्योंकक वि 

चैतन्य स्वरूप िै। र्जक्त एक बाह्य तत्त्व िै र्ो स्थूल तथा सूक्ष्र् को, भौततक तथा आध्याजत्र्क को, र्ब्द तथा 
भाव को भर्लाने वाली कडी िै'2709, रु्द्ध र्ाया िै र्ो पवश्व की र्ाता िै, वाणी अथवा नाद िै तथा "र्ौन की वाणी 
िै।" रै्व भसद्धान्त सांख्य के पच्चीस तत्त्वों के पवरुद्ध सर्स्त पवश्व का पवश्लेर्षण छिीस तत्त्वों र्ें करता िै। 
पुरुर्ष के ऊपर पंच कंचुक अथाशत ्पांच प्रकार का आवरण िै, यथा तनयतत (व्यवस्था), काल, राग, पवद्या (ज्ञान) 

तथा कला (क्षर्ता)। कला के ऊपर र्ाया, रु्द्धपवद्या, ईश्वर, सदाभर्व, र्जक्त और भर्व िैं। भर्व तत्त्व अपने 

आप र्ें एक पवभर्ष्ट शे्रणी का िै, सदाभर्व, ईश्वर और रु्द्धपवद्या पवद्या तत्त्वों का तनर्ाशण करत ेिैं और रे्र्ष 

 
2703 सबसे उच्च वगश के र्ीवात्र्ा (पवज्ञानकाल) र्ाया और कर्श स ेर्ुक्त िैं। उनर्ें 'आणवर्'् की केवल एक िी र्भलनता िै। 
अगले (प्रलय काल) वे िैं र्ो आणयर् ्और कर्श की र्भलनताओं के अधीन िैं तथा जर्नके कारण वे पुनर्शन्र् के बन्धन र्ें 
बद्ध िैं और अजन्तर् (सकाल) वगश र्ें वे सब प्राणी आ र्ात ेिैं र्ो तीनों र्भलनताओं के अधीन िैं। 
2704 र्गृेन्द्र आगर् 2/3 - 7 । 
2705 विी 7/2 । 
2706 8 : 1-5 । 
2707 9 : 2-4 । 
2708 पौष्कर आगर्, 3:4 । 
2709 पौष्कर आगर्, 2:17 । 
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बिीस र्ाया से नीचे तक आत्र्तत्त्व िैं। ये पवकास hat 4 पवभभन्न पडाव िैं। र्ाया सबसे पूवश सूक्ष्र् तत्त्वों के रूप र्ें 
पवकभसत िोती िै और उसके बाद स्थूल तत्त्वों र्ें। कला, र्ो र्ाया के पवकभसत तत्त्वों र्ें से सवशप्रथर् िै, चैतन्य की 
अभभव्यजक्त र्ें बाध hat Phi स्वरूप र्भलनताओं पर पवर्य प्राप्त करती िै और इसके कर्ाशनुसार अभभव्यजक्त 

िोने र्ें सिायक िोती िै; पवद्यारूपी अगल ेतत्त्व से आत्र्ा सुख और दःुख का अनुभव ग्रिण करती िै। "पवद्या वि 

साधन िै जर्सस ेकियार्ील आत्र्ा बुद्धध के व्यापारों को ग्रिण करती िै।"2710 र्ाया वि इच्छा िै जर्सके ऊपर 

सर्स्त अनुभव तनभशर करता िै। काल भूत, वतशर्ान तथा भपवष्यत ्के अनुभवों का तनयंत्रण करता िै। काल तनत्य 

निीं िै, क्योंकक तनत्यता काल से पवरु्क्त िोने का नार् िै। तनयतत एक तनयत व्यवस्था िै जर्सके द्वारा र्रीरों, 
इजन्द्रयों इत्याहद का भभन्न-भभन्न आत्र्ाओं के भलए तनयन्त्रण िोता िै। पुरुर्ष इन पांचों से आवतृ िैं। रै्व भसद्धांत 

का र्त िै कक सांख्य की रू्ल प्रकृतत भी स्वयं एक उत्पन्न वस्तु िै और उससे भी परे सूक्ष्र् पांचों तत्त्वों को वि 

स्वीकार करती िै। इन पांच र्ें प्रथर् तीन का कायश ज्ञान (पवद्या), कर्श तथा र्नोभावों की र्जक्तयों को व्यक्त 

करना िै और रे्प दो काल तथा देर् के सर्ानान्तर िैं। प्रकृतत वि सार्ग्री िै जर्ससे पुरुर्ष के भोग्य लोकों का 
तनर्ाशण िोता िै। यि सवशप्रथर् स्थूल पवकास िै। प्रकृतत के गुणों का पवकास िोता िै, और गुणों से बुद्धध का, रे्र्ष 

सारा पवकास सांख्य-वणणशत पद्धतत के अनुसार िोता िै। 
 

भर्वतत्त्व तनष्फल िै, अथाशत ्सर्स्त चैतन्य तथा किया का अभभन्न आधार िै। "र्ब रु्द्ध र्ाया र्ो 
भर्व की र्जक्त िै अपना कियात्र्क र्ीवन प्रारम्भ करती िै तव भर्व भोक्ता िो र्ाता िै; वि सदाभर्व िै, यि 

सदाख्य भी किलाता िै, र्ो वास्तव र्ें भर्व से भभन्न निी ंिैं। र्ब रु्द्ध र्ाया वस्तुतः कियार्ील िोती िै तव 

भोक्ता भर्व अधधकारसम्पन्न भर्व िो र्ाता िै। उस अवस्था र्ें वि ईश्वर िै र्ो वस्तुतः सदाभर्व से भभन्न निी ं
िै।2711 जर्सका र्रीर पाचं र्न्त्रों का िै वि सदाभर्व िै, भर्व निीं। रु्द्धपवद्या यथाथश ज्ञान का कारण िै। संसार 

के कालचि के बीच तनजष्ियता के पवश्रार् आत े िैं और उसके अन्त र्ें पवकास प्रारम्भ िोता िै। वि प्रभु-

र्भलनताओं को व्यक्त िोने देने र्ें सिायता प्रदान करता िै और उनके पवकास की सर्स्त प्रकिया को आत्र्ाओं 

के उपकार के भलए, र्ो उसकी कृपा पर तनभशर करती िैं, अक्षुण्ण बनाए रखता िै।2712 वि आत्र्ाओं के कर्ों का 
हिसाव रखता िै तथा उन्िें उन्नतत के र्ागश र्ें सिायता करता िै। कर्शपवधान के प्रतत आदर भाव रखना ईश्वर के 

स्वातन््य को सीभर्त करना निीं िै क्योंकक कर्शपवधान वि साधन िै जर्सका वि उपयोग करता िै।'2713 

 

रै्व भसद्धान्त र्गत ्के राजन्तर्य पवचार का सर्थशन निीं करता। अनाहद संसार प्रकृतत तथा आत्र्ाओं 

से भर्लकर बना िै, और ये दोनों तनत्य िैं। संसार की पषृ्ठभूभर् र्ें एक गम्भीर आर्य रिता िै और इसभलए इस े

केवल रातंतर्ात्र अथवा पररिास की वस्तु किकर तुच्छ रूप न देना चाहिए। ईश्वर सदा प्रकृतत के बन्धन से 

आत्र्ाओं की रु्जक्त करने र्ें तत्पर रिता िै। संसार का अनवरत गततर्ान प्रवाि, जर्सका तनयंत्रण कर्शपवधान 

 
2710 विी 5 : 9 । 
2711 पौष्करआगर्, 1:25-26 । 
2712 7/11 - 22 । 
2713 सवशदर्शनसंग्रि, 7: भर्वज्ञानबोधर् ्2/5। 
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के द्वारा िोता िै, र्नुष्य को उच्चतर र्ीवन के प्रतत आकृष्ट करने के भलए चलता रिता िै। "भर्व की अभभलापा 
रिती िै कक सर्स्त र्न उस ेर्ानें," ऐसा र्केण्डर का किना िै।'2714 केवल र्नुष्य की िी र्ित्त्वाकांक्षा ईश्वर को 
र्ानने पवर्षयक निीं िै अपपतु स्वयं प्रभु की भी यिी इच्छा िै। 
 

पाप तीन प्रकार का वन्धन िै जर्सस ेिर्ें छुटकारा पाना िै। िर्ें आणवर् ्अथवा अपवद्या से अवश्य 

रु्जक्त पानी िै, क्योंकक यि आत्र्ा के प्रकार् को अपपवत्र तथा अन्धकारावतृ ककए िुए िै तथा कर्श को तनःर्क्त 

बनाती िै क्योंकक बार-बार र्न्र् इसी के कारण िोता िै। र्ाया को भी दरू करना िै क्योंकक यिी सव र्भलनताओं 

की र्ड िै। ईश्वर िर्ें अपने प्रबलों र्ें सिायता करता िै। एक ऐसी आध्याजत्र्क तनरपेक्ष परर्सिा, जर्सके ऊपर 

आत्र्ा र्ें सुख और दःुख का कोई असर निीं िोता, ककसी प्रयोर्न की निीं िै। ककन्तु भर्व दया ते पूणश िै और 

िभर्क युगों र्ें आत्र्ाओं के द्वारा ज्ञात िोने तथा भजक्तपूणश प्रेर् को प्राप्त करने की प्रतीक्षा करता रिता िै। एक 

प्रकार का व्यजक्तगत बन्धन आत्र्ा को ईश्वर के साथ सम्पकृ्त रखता िै। ईश्वर की कृपा िी र्ोक्ष का र्ागश िै। 
इस ेप्राप्त करने के भलए भर्व र्ें बच्चे की भांतत पवश्वास रखना आवश्यक िै। "र्ो तनकट निीं आत ेउन्िें कोई 

आर्ीवाशद प्राप्त निीं िोता। ककन्तु र्ो उसके तनकट आते िैं उनके भलए सव प्रकार के उपकार का आश्वासन देता 
िै; वि र्िान ्ईश्वर ककसी से घणृा निीं करता ।2715 रै्वर्तानुयायी सन्त लोग ईश्वर का साक्षात ्करने को तपृर्षत 

रित ेिैं। र्ाणणक्कवासगर के एक गीत का भाव िै: 

 

"इस पापर्य ढांचे (र्रीर) को उतार फें कने के भलए; भर्व के तनवास स्थान र्ें प्रवेर् पाने तथा 
उस अद्भुत प्रकार् को देखन ेके भलए जर्ससे कक ये आंखें प्रसन्नता प्राप्त कर सकें ; िे अनन्त ! जर्सके 

भक्त-सर्ार् की कोई तुलना निीं; िे पुराणपुरुर्ष ! तेरा दर्शन करने को तेरे दास की आत्र्ा तरस रिी 
िै।"2716 

 

पाप के ज्ञान का गिरा अनुभव करके कुछ सन्त लोग उच्च स्वर र्ें कित ेिैं कक पापों ने िी उन्िें ईश्वर के 

साथ संयुक्त भाव प्राप्त करने से रोक रखा िै।2717 र्ैवों की भजक्त अधधक वीरतापूणश तथा पुरुर्षत्व रखती िै ककन्तु 

वैष्णवों की भजक्त र्ें वि भाव निीं िै। 

 
2714 भर्वज्ञानवोधर् ्12/3 । 
2715 ततरु-अरुल पायन 1: 9। 
2716 पोप कृत अनुवाद, ततरुवासगर्,् 25, 9। 
2717  तुलना कीजर्ए, अप्पार : 

"र्ेरी र्ातत पापर्य िै, र्ेरे गुण भी सब पापर्य िैं, 
र्ैं केवल पाप र्ें िी र्िान ्िंू, र्ेरी भलाई भी बुराई िै। 
र्ेरी अन्तस्तर् आत्र्ा पापी और र्ूखश िै र्ो पवर्ुद्ध सिा स ेदरू रिती िै,  

र्ें पर्ु तो निीं िंू ककन्तु तो भी पर्ुओं के कर्श र्ें कभी त्याग निीं सकता। 
आि! र्ें र्ो एक नीच पुरुर्ष िंू 

र्ें किां स ेइस र्न्र् र्ें आ गया।" 
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'ततरुवासगर्"्2718 ने ककतने सुन्दर छन्दों र्ें अज्ञान तथा वासना के बन्धन से प्रकार् और प्रेर् के 

स्वातन््यपूणश र्ीवन की ओर उन्नतत करने, इसके सवशप्रथर् उद्बोधन, इसके आह्वाद तथा उत्कर्षश, 
यथेच्छाचाररता तथा पवर्षाद, संघर्षश और बेचैनी एवं र्ाजन्त और ईश्वर के साथ भर्लन के प्रसाद का धचत्रण ककया 
िै। ईश्वर के अन्तज्ञाशन र्ें ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञात का भदे पवलुप्त िो र्ाता िै, ऐसा किा गया िै।'2719 र्ेवर्त के 

प्रारजम्भक रूप र्ें िर िालत र्ें सहिष्णुता का भाव था। "तुर् चािे ककसी भी ईश्वर की उपासना करो उसी र्ें भर्व 

प्रकट िो र्ाएगा। वि र्ो कक इन सबसे ऊपर िै तुम्िारी यथाथशपूर्ा को ग्रिण करके तुम्िारे ऊपर कृपा 
करेगा।"2720 र्ोक्ष की योर्ना र्ें गुरु अथवा भर्क्षक का एक र्ित्त्वपूणश भाग िै। सच्या गुरु वि िै र्ो अपने अंततर् 

र्न्र् र्ें िै; और गुरु के अन्दर स्वयं भर्व का तनवास बताया गया िै, र्ो गुरु के नेत्रों के र्ाध्यर् से भर्ष्य पर स्नेि 

की दृजष्ट रखता िै।'2721 भर्व के अवतार निीं िोत ेयद्यपप वि अपने भक्तों की भजक्त की परीक्षा लेने तथा उन्िें 
सत्य र्ें दीक्षक्षत करने के भलए स्वयं बार-बार प्रकट िोता रिता िै। ककन्तु भर्व कभी र्न्र् निीं लेता िै और न िी 
उसका कोई र्ानवीय र्ीवन िोता िै। 

नैततक गुणों पर पवर्ेर्ष बल हदया गया िै। भसद्धधयार किता िै : "जर्न्िें र्नुष्यर्ात्र से प्ररे् निीं िै उन्िें 
ईश्वर से भी प्रेर् निी ंिो सकता।'2722 यद्यपप कर्श का पवधान तो भंग निीं ककया र्ा सकता तो भी आत्र्ा के 

सर्क्ष चुनाव सम्बन्ध र्ें कोई प्रततबन्ध निीं िै। ईश्वर सदा र्नुष्य के पुरुर्षाथश का सर्थशन करता िै। कर्श और 

ज्ञान एक साथ भर्लकर र्ोक्ष को र्न्र् देत ेिैं।'2723 प्रत्येक यथाथश ईश्वरवाद र्ें र्न्र्गत र्ातत भेद भर्धथल पड 

र्ात ेिैं। यद्यपप र्ाणणक्कवासगर ने तो र्न्र् और र्ाततगत भेद सम्बन्धी तनयर्ों के प्रतत ककसी प्रकार का 
पवरोध भाव प्रकट निीं ककया तो भी परवती रै्व पट्टणाथु पपल्लई, कपपलार और तेलगू कपव, बेर्न र्ाततभेद के 

पवर्षय र्ें दोर्षदर्ी रिे। ततरुरु्लार का र्त िै कक वणश एक िी िै र्ैस ेईश्वर एक िै।'2724  वासव (बारिवी ंर्ताब्दी के 

र्ध्य र्ें) के सुधार सम्बन्धी आन्दोलन र्ें ब्राह्र्ण वणश की शे्रष्ठता के पवरुद्ध पवद्रोि स्पष्ट लक्षक्षत िोता िै 

यद्यपप वासव स्वयं भी ब्राह्र्ण था।2725 यि सम्प्रदाय पुनर्शन्र् के भसद्धान्त को निीं र्ानता । 
 

 

(ककंग्सवरी और कफभलप्स "हिम्स ऑफ हद तभर्ल र्ेवाइट सेंट्स,' पषृ्ठ 47) 

2718 र्ैव भसद्धान्त के साहित्य के पवर्षय र्ें सर चाल्सश इभलयट भलखते िैा : "ऐसे ककसी भी साहित्य र्ें जर्सका र्ुझे पररचय 

िै व्यजक्तगत धाभर्शक र्ीवन, इसके संघर्षश और नैराश्यपूणश क्षण, इसकी आर्ाएं और भय, इसके पवश्वास और इसकी पवर्य 

ने इससे अधधक स्पष्ट और अधधक पूणशता के साथ अपना धचत्रण प्रस्तुत निीं ककया।" 

('हिन्दजू्र् एण्ड बुद्धधज्र्,' खण्ड 2, पषृ्ठ 217) 

2719 ततरु-अरुल-पायन, 8/74 । 
2720 भर्वज्ञानभसद्धधयार। 
2721  ततरु-अरुल-पायन, 5। 
2722 12/2 'भसद्धान्तदीपपका,' नवम्बर 1912, पषृ्ठ 239 पर उद्धतृ। 
2723 नीलकण्ठ, 1:1, 1 । 
2724 "ओनरे कुलर्ुर् ्ओरू वने देवनुर्"् (ततरुर्ात्रर्)्। 
2725 यद्यपप सुधारवादी भलगंायत सम्प्रदाय ने र्ातत-पातत के भेद के पवरुद्ध प्रबल आन्दोलन आरम्भ ककया ककन्तु वतशर्ान 

सर्य र्ें भलगंायत सम्प्रदाय वाल ेवणशभेद र्ानत ेिैं। 
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किा गया िै कक पार् (बन्धन) के नष्ट िो र्ाने पर र्ीवात्र्ा भर्व बन र्ाता िै।2726 अथाशत ्सम्पूणशरूप से 

उसका सादृश्य प्राप्त कर लेता िै, यद्यपप सजृष्ट की उत्पपि आहद पाचं व्यापार केवल ईश्वर के भलए िी सुरक्षक्षत 

िैं।2727 चूंकक आत्र्ा र्ें ककसी प्रकार का र्ल अथवा अज्ञानान्धकार निीं िै इसभलए ईश्वर का प्रकार् उसके अन्दर 

चर्कता िै। रु्जक्त से तात्पयश ईश्वर-रूप िो र्ाना निी ं िै वरन ्ईश्वर की उपजस्थतत का सुख प्राप्त करना िै। 
र्ैकण्डर किता िै- "भर्व के साथ सम्पकृ्त िोने पर यहद आत्र्ा का पवनार् िो र्ाता तो ककसी भी तनत्यसिा का 
सािचयश ईश्वर के साथ निीं िो सकता था। और यहद इसका पवनार् निीं िोता और यि एक असम्बद्ध प्राणी के 

रूप र्ें वतशर्ान रिता िै तब ईश्वर के साथ इसका भर्लन निीं िुआ। ककन्तु र्भलनताएं आत्र्ा के ऊपर प्रभाव 

डालना बन्द कर देंगी और तब आत्र्ा जर्स प्रकार नर्क और पानी का संयोग िोता िै, भर्व के साथ उसके दास के 

रूप र्ें संपकृ्त िो र्ाएगी और उसी के साथ संयुक्त िोकर उसके चरणों र्ें तनवास करेगी।2728 "पाप के दरू िो र्ाने 

पर आत्र्ा स्वयं भर्व के पद को प्राप्त कर लेती िै"2729 रु्क्तात्र्ा र्रीरधारी अथवा अर्रीरी अवस्था र्ें रि सकते 

िैं।'2730 कुछ र्ैवों का पवश्वास िै कक र्ोक्ष र्ें र्रीर स्वयं भर्व के प्रकार् से द्युततर्ान िो उठता िै। दसूरों का 
पवश्वास िै कक आत्र्ाओं को अद्भुत र्जक्तयां प्राप्त िो र्ाती िैं। ककन्तु इससे पूवश कक वे सवोपरर प्रभु के साथ 

संयुक्त िों, आत्र्ाओं के भलए अपने सब कर्ों का फल भोग लेना आवश्यक िै। र्रीर र्ें रित ेिुए भी रु्क्तात्र्ा 
र्नोभावों तथा क्षर्ता र्ें सवोपरर प्रभु के सर्ान िैं। रु्क्तात्र्ा ऐसे कर्श निीं करता जर्नके कारण आग ेचलकर 

उस ेदेि धारण करना पडे। उसर्ें ईश्वर का साजन्नध्य व्याप्त िो र्ाता िै।'2731 र्ब तक उसका पपछला कर्श फल 

निीं दे चकुता तब तक वि र्रीर धारण ककए रिता िै और इस र्ध्यवती सर्य के कर्श ईश्वर की कृपा से नष्ट िो 
र्ात ेिैं।2732  रु्क्तात्र्ाओं के जर्तने भी कर्श िैं वे उनके अन्दर अवजस्थत ईश्वर की प्रेरणा से िोत ेिैं।2733 

4. प्रत्यभभज्ञा दर्शन 

 

 
2726  र्गृेन्द्र आगर् 6/71 "तनरन्तर भर्वंोऽिभर्तत भावनाप्रवािेण भर्धथभलतपार्तयाऽपगपर्ुभाव उपासकः भर्व एव 

भवतत" (नीलकण्ठ, 4/1, 3 )। 
2727 4/4, 7 पर नीलकण्ठ की टीका। 
2728 भर्वज्ञानबोधर् ्9/524 पोप की हटप्पणी, 3, 'ततरुवासगर्'्, पषृ्ठ 42। 
2729 नीलकण्ठ 4/4 ,4 । 
2730 नीलकण्ठ 4/4.5। 
2731 ततरु-अरुल-पायन, 10/93 । 
2732 विी, 10/98 । 
2733 "स्वयं जर्ह्वा भी र्ो तुझे पुकारती िै-अन्य सब र्जक्तयां 
र्ेरे सम्पूणश र्ीवन की र्ो पुकार उठती िैं-वे सब तू िी िै। 
तू िी र्ेरी र्जक्त का र्ागश िै। कम्पन रूप रोर्ांच र्ो दौडता िै 

र्ेरे अन्दर तू िै! र्ैं िी सम्पूणश बुराई और सर्दृ्धध िंू, और कोई निीं।" 
(पोप-कृत अनुवाद, 'ततरुवासगर्'् 33/5 ) 
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यद्यपप आगर् िी काश्र्ीर के रै्व र्त के भी आधार थे तथापप परवती ग्रंथों का झुकाव स्पष्ट रूप र्ें 
अद्वैतवाद की ओर हदखाई देता िै। 
 

वसुगुप्त (8वी ंर्ताब्दी) के पवर्षय र्ें किा र्ाता िै कक उसने भर्वसूत्र की खोर् की और उस ेकल्लट को 
पढ़ाया। इस सम्प्रदाय के कततपय र्ित्त्वपूणश ग्रंथ ये िैं: स्पन्दकाररका, जर्से वसुगुप्त अथवा कल्लट ने बनाया, 
सोर्ानन्द की भर्वदृजष्ट (900 ईस्वी), उत्पल का प्रत्यभभज्ञासूत्र (930 ईस्वी), अभभनव गुप्त का परर्ाथशसार और 

प्रत्यभभज्ञा पवर्भर्शनी, तन्त्रलोक, क्षेर्रार् की भर्वसूत्रपवर्भर्शनी और स्पन्दसन्दोि। ये रै्व आगर्ों तथा 
भसद्धान्त ग्रथंों को प्रार्ाणणक र्ानत ेिैं और उन्िें र्ंकर के अद्वैत भसद्धान्त की हदर्ा र्ें पररवततशत करत ेिैं। ये 

ग्रंथ जर्नर्ें परस्पर र्तभेद भी िैं, किा र्ाता िै कक एकेश्वरवाद सम्बन्धी आदर्शवाद का प्रततपादन करत ेिैं, और 

इन तीनों को एक िी 'बत्रक' नार् से पुकारा र्ाता िै।'2734 भर्वसूत्र, भास्कर-कृत वाततशक और क्षेर्रार्-कृत 

पवर्भर्शनी एक पवर्ेर्ष प्रवपृि को प्रस्तुत करती िैं; वसुगुप्त-कृत स्पन्दकाररका कल्लट-कृत वपृि के साथ एक ऐस े

आदर्शवाद का प्रततपादन करती िै र्ो कक पिल े से कुछ अधधक भभन्न निीं िै। सोर्ानन्द-कृत भर्वदृजष्ट और 

उत्पल-कृत प्रत्यभभज्ञासूत्र तथा अभभनवगुप्त के ग्रंथ अद्वैतवाद के सर्थशक िैं।2735 इनर्ें से र्ाधव को अजन्तर् 

ग्रंथ सबसे अधधक र्ित्त्वपूणश प्रतीत िुआ क्योंकक वि ग्रथं दोनों का सर्ावेर् अपने अन्दर कर लेता िै।'2736 और 

उक्त भसद्धान्त के सर्थशक भी र्ानत ेिैं कक अन्य सब दर्शन इसके भलए तैयारी करने के पडाव-र्ात्र िैं।'2737 

 

पवश्व र्ें एकर्ात्र यथाथशसिा भर्व िै र्ो अनन्त चैतन्य स्वरूप तथा अतनयजन्त्रत स्वातं् य स्वरूप िै। 
उसकी अन्य भी अनेक पवर्रे्षताएं िैं, र्ैस ेसवशव्यापकता, तनत्यता, तनराकारता, यद्यपप स्वच्छन्दता उसकी 
सबसे बडी पवभर्ष्टता िै। भर्व प्रर्ाता (ज्ञाता) भी िै और प्ररे्य (ज्ञेय) भी िै, अनुभवकताश भी िै और अनुभूत पदाथश 
भी िै।2738 "चूंकक चैतन्य जर्सके ऊपर, यि सर्स्त उत्पन्न र्गत ्जस्थर िै और र्िा ंसे यि प्रादभूुशत िोता िै वि 

अपने स्वरूप र्ें स्वततं्र िै इसभलए इसकी गतत सवशत्र अबाधधत िै। र्ाग्रत तथा स्वप्न आहद भभन्न-भभन्न 

अवस्थाओं र्ें अपने को उन्िीं के अन्दर भर्लाता िुआ र्ब यि गतत करता िै तो भी अपने यथाथश स्वभाव से च्युत 

निीं िोता, अथाशत ्ज्ञाता िी रिता िै।"2739 अद्वैत वेदान्त की धनु र्ें ऐसा किा गया िै "कक वि जर्सर्ें न सुख िै 

और न दःुख िै, न वि ज्ञात िै और न र्ानने वाला िै और कफर वि र्डता भी निीं िै, र्ात्र उसी की सिा िै।'2740 

प्रर्ाता की यथाथश सिा के प्रर्ाण की आवश्यकता निीं क्योंकक सब प्रकार के प्रर्ाण उसे र्ान लेते िैं।"2741 भर्व के 

सर्ान दसूरा कोई निीं। यि संसार चैतन्य के अंदर िी जस्थत िै यद्यपप उससे बाह्य प्रतीत िोता िै। "धचत ्

 
2734 उन्िें यि संज्ञा इसभलए दी गई िै कक वे तीन परर्सिाओं अथाशत ्ईश्वर, आत्र्ा और प्रकृतत का प्रततपादन करत ेिैं।  
2735 देखें, परर्ाथशसार, पषृ्ठ 34, 36, 48-50 और 54। 
2736 सवशदर्शनसंग्रि, 8। 
2737  तद्भूभर्काः सवशदर्शनजस्थतयः (प्रत्यभभज्ञाहृदय सूत्र, पषृ्ठ 8)। 
2738 स्पन्दकाररका, पषृ्ठ 29। 
2739 विी, पषृ्ठ 2-4। 
2740 स्पन्दकाररका, पषृ्ठ 5। 
2741 भर्वसूत्रपवर्भर्शनी, पषृ्ठ 5। 
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(बुद्धध) स्वरूप प्रभु इच्छा के वर्ीभूत िोकर सर्स्त सारू्हिक पवर्षयों (पदाथों) के प्रकार् का कारण बनता िै 

र्ानो वे उससे बाह्य िों, यद्यपप बबना ककसी अधधष्ठान के जर्स प्रकार कक एक योगी करता िै।"2742 कर्श के 

सर्ान प्रेरक कारण अथवा प्रकृतत के सर्ान उपादान कारण को सजृष्ट के पवर्षय र्ें उन्िोंने स्वीकार निीं ककया 
और न िी र्ाया-रूप तत्त्व को र्ाना िै, र्ो रांततरू्लक आकृततयों का तनर्ाशण करती िै। ईश्वर सवशथा स्वतन्त्र िै 

और उस सब र्गत ्का र्ो वतशर्ान िै, अपनी इच्छार्जक्त से तनर्ाशण करता िै। वि संसार को अपने अन्दर ऐसा 
प्रतीत कराता िै र्ानो उससे भभन्न िो यद्यपप ऐसा िै निीं; जर्स प्रकार कक एक दपशण र्ें पदाथश अवजस्थत न रित े

िुए भी हदखाई देता िै। ईश्वर भी अपनी सजृष्ट के पदाथों से इसी प्रकार अछूता रिता िै जर्स प्रकार कक दपशण अपने 

अन्दर प्रततपवजम्बत आकृततयों hat H अछूता रिता िै। अपनी अद्भुत र्जक्त के द्वारा र्ो उसके अन्दर तनहित 

िै, ईश्वर आत्र्ाओं के रूप र्ें प्रकट िोता िै और उनके भोग के भलए पदाथों को बनाता िै।'2743 अनन्त तथा तनर्शल 

आत्र्ा िी एकर्ात्र यथाथश सिा िै और र्ो पवश्व का एकर्ात्र अधधष्ठान िै और जर्सका स्पन्दन सर्स्त प्रकार के 

भेदों का कारण िै। 
 

भर्व तो सर्स्त पवश्व की पषृ्ठभूभर् र्ें तनपवशकार यथाथशसिा िै, ककन्तु उसकी र्जक्त के असंख्य रूप िैं, 
जर्नर्ें से रु्ख्य रु्ख्य िैं: धचत ् (बुद्धध), आनन्द, इच्छा, ज्ञान और किया (उत्पादक र्जक्त)। छिीस प्रकार के 

तत्त्व र्ाने गए िैं। र्ब र्जक्त धचत ्स्वरूप र्ें व्यापार करती िै तब परर्ाथशसिा पवरु्द्ध र्ीवन रूप धारण करती िै 

जर्से भर्वतत्त्व कित ेिैं। र्ैसे िी र्जक्त के आनन्द रूप व्यापार के द्वारा र्ीवन का उद्भव िोता िै िर्ारे सर्क्ष 

र्जक्तत्व की दसूरी अवस्था आती िै। आत्र्ाभभव्यजक्त की इच्छा सत ्की तीसरी अवस्था को उत्पन्न करती िै। 
अगला सत ्का चैतन्यर्य ज्ञान िै जर्स ेर्जक्त तथा पवश्वरचना की इच्छा सहित ईश्वरतत्त्व र्ाना गया िै। 
अगली अवस्था र्ें ज्ञाता तथा ज्ञान का पवर्षय िै र्ब कक किया प्रारम्भ िोती िै। यि रु्द्ध पवद्या की अवस्था िै। 
इस प्रकार पांच अतीजन्द्रय तत्त्व भर्व की र्जक्त के व्यक्तरूप िैं र्ो पाचं प्रकार की र्जक्त से उत्पन्न िैं। 
 

यि दृश्यर्ान र्गत ्र्ाया की र्जक्त के द्वारा उत्पन्न िोता िै। जर्सस ेतनयतत, काल, राग, पवद्या और 

कला रूपी प्रततबन्ध प्रादभूुशत िोत े िैं। र्ायारूपपणी र्जक्त के बल से अनन्त अनुभव अपने-आप को असंख्य 

अनुभवों अथवा पुरुर्षों के रूप र्ें प्रकट करता िै। ककन्तु सर्स्त प्रततबन्ध ककसी प्रततबन्धकारी की ओर संकेत 

करता िै। इससे प्रकृतत तथा पुरुर्ष र्ें भेद उत्पन्न िोता िै। इसके आग ेका पवकास साखं्य-वणणशत योर्ना की 
पद्धतत के ऊपर िै। पवकास की सब अवस्थाए ंएकर्ात्र परर्ाथश भर्व की ओर ले र्ाती िैं। कालचि सम्बन्धी 
संसार के उद्भव तथा ततरोभाव को भी र्ाना गया िै। पवश्व के आभास की प्रकिया तनरपके्ष भर्व की तनर्शलता को 
र्भलन निीं करती क्योंकक वि अपने सब अभभव्यक्त रूपों के ऊपर उठा िुआ िै। 
 

 
2742 ईश्वरप्रत्यभभज्ञासूत्र, 5/6 परर्ाथशसार का किना िै कक वि प्रभु र्ो कक पवचार तथा आनन्द का संयुक्त रूप िै, र्जक्त, 

र्ाया, प्रकृतत और पथृ्वी को उत्पन्न करता िै। (देखें 4)। प्रभ ुदेवताओं तथा र्नुष्यों आहद की सर्ानता को धारण कर लेता िै 

(6)। 
2743 परर्ाथशसार, पषृ्ठ 48-50। 
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चूंकक आत्र्ा चैतन्य स्वरूप िै और र्ीवात्र्ा भी विी िै र्ैसा कक पवश्वात्र्ा िै इसभलए आत्र्ाओं के 

तनरपेक्ष अनेकत्व का भसद्धान्त निीं र्ाना र्ा सकता। िर्र्ें से सबके अन्दर पवरु्द्ध चतैन्य तनवास करता िै। 
यद्यपप भर्थ्या उपाधधयों के द्वारा यि आवतृ िो र्ाता िै। िर्ारा बन्धन अज्ञान के कारण िै।2744 क्षेर्रार् किता 
िै: "अनन्त चेतनस्वरूप िोकर भी आत्र्ा यि सर्झती िै कक 'र्ैं सान्त िंू; स्वतन्त्र िोने पर भी वि सर्झती िै कक 

'र्ें िी र्रीर िूुँ2745 यि भूल र्ाती िै कक भर्व से भभन्न र्गत ्सम्पूणश रूप र्ें अयथाथश िै और यि कक आत्र्ा तथा 
भर्व एक सर्ान िैं।" 
 

यथाथशसिा की प्रत्यभभज्ञा की िी र्ोक्ष के भलए आवश्यकता िै। यहद र्ीवात्र्ा तथा पवश्वात्र्ा एक िैं तब 

यि प्रश्न उठ सकता िै कक इस तथ्य की प्रत्यभभज्ञा की क्या आवश्यकता िै? र्ाधव इस प्रश्न का उिर एक 

दृष्टान्त से देता िै। एक कार्ातुर स्त्री की सन्तुजष्ट उसके प्ररे्ी की उपजस्थतत र्ात्र से िी निीं िो सकती ककन्तु उस े

प्रेर्ी को उसी रूप र्ें अनुभव करना आवश्यक िै। अज्ञान के बन्धन पर पवर्य केवल इसी प्रत्यभभज्ञा से प्राप्त िो 
सकती िै। र्ब आत्र्ा अपने को ईश्वर के रूप र्ें पिचान लतेी िै तब वि ईश्वर के साथ ऐक्य भाव के अलौककक 

परर्ाह्लाद र्ें तनवास करती िै। स्पन्द सम्प्रदाय के अनुसार, आत्र्ा प्रगाढ़ योग सम्बन्धी धचन्तन के द्वारा 
ज्ञान प्राप्त करती िै; पवश्व र्ें भर्व की शे्रष्ठता को पिचानती, तथा र्ाजन्त और र्ौन की अलौककक सर्ाधध र्ें 
लीन िो र्ाती िै। भर्वसूत्र र्ें वणणशत र्ोक्ष-प्राजप्त के तीन प्रकार रै्व, तन्त्र और योग के िैं। 
 

अभभनवगुप्त के अनुसार, रु्क्तात्र्ाओं के तीन वगश िैं: एक वे र्ो सवोपरर सिा र्ें सर्ा गए (प्ररु्क्त) िैं, 
दसूरे वे र्ो उससे उसके व्यक्त रूप र्ें संयुक्त िैं (अपर रु्क्त), और तीसरे वगश के वे र्ो अभी र्रीर धारण ककए िुए 

िैं (र्ीवन्रु्क्त)। रु्क्तात्र्ा सवोपरर सिा के साथ एकाकार िो र्ाता िै क्योंकक यि स्वीकार ककया गया िै कक 

"रु्क्तात्र्ा से भभन्न ऐसी कोई सिा निीं िै कक जर्सकी उस ेस्तुतत करनी िै या पूर्ा करनी िै।"2746 "र्ब इस 

प्रकार द्वैत की कल्पना सर्ाप्त िो गई तो र्ीवात्र्ा रांतत रूप र्ाया के ऊपर आधधपत्य प्राप्त कर लेती िै और 

वि ब्रह्र् र्ें पवलीन िो र्ाती िै, र्ैस ेर्ल र्ल र्ें तथा दधू दधू र्ें घुल-भर्ल र्ाता िै।"2747 

 

5. र्ाक्त सम्प्रदाय 

 

र्जक्त'2748 की पूर्ा का प्रारम्भ ऋग्वेद र्ें पाया र्ाता िै। एक ऋचा र्ें र्जक्त को ऐसी र्रीरधाररणी 
क्षर्ता के रूप र्ें प्रस्तुत ककया गया िै "र्ो पथृ्वी को धारण करने वाली िै और स्वगश र्ें तनवास करती िै।"2749 विी 

 
2744 भर्वसूत्र, 2। 
2745 भर्वसूत्र पर टीका करत ेिुए, 1/2 । 
2746 'र्नशल आफ हद रायल एभर्याहटक सोसाइटी,' 1910। 
2747 परर्ाथशसार, पषृ्ठ 51। 
2748 'भारतीय दर्शन', खण्ड ।, पषृ्ठ 398-399। 
2749 1 :136,3 । 
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सवोपरर र्जक्त िै "जर्सके द्वारा सर्स्त पवश्व का धारण िोता िै"2750 और यि "भक्तों (सुव्रतानार्)् की पूज्य 

र्ाता" िै। और यिी र्ीघ्र आग ेचलकर केन उपतनर्षद् र्ें वणणशत 'िेर्वती उर्ा' रूप र्ें आ गई िै। र्िाभारत र्ें यि 

कृष्ण की भधगनी के रूप र्ें िै और इस प्रकार वैष्णव र्त के साथ इसका सम्बन्ध िो गया। र्ैवों ने इस ेभर्व की 
पत्नी र्ान भलया। पुराणों के अन्दर यि चण्डी के रूप र्ें प्रकट िोती िै जर्सकी दैतनक पूर्ा का पवधान िै और र्रद् 

ऋतु का जर्सका उत्सव र्नाया र्ाता िै। र्ीघ्र िी देवी के रूप र्ें इसकी पूर्ा िोने लगी जर्सका ब्रह्र् के साथ ऐक्य 

भाव िै, र्ो ब्रह्र् परर् तनरपके्ष तत्त्व िै और जर्सका स्वरूप संतु, धचतं ्और आनन्द िै और जर्सका पुर्ान,् स्त्री 
अथवा तनगुशण रूप र्ें धचन्तन ककया र्ा सकता िै।'2751 र्नैः र्नैः र्गन्र्ाता के रूप र्ें उसकी पूर्ा ने वहैदक 

कर्शकाण्ड का स्थान ंले भलया। हिन्द ूधर्श के इस रूप ंसे सम्बन्ध रखन ेवाले साहित्य को तन्त्र के नार् से पुकारा 
र्ाता िै। यि स्त्री र्ातत के प्रतत आदर-भाव के भलए प्रभसद्ध िै और जस्त्रयों को दैवीय र्ाता की प्रततकृतत करके 

र्ाना गया िै।2752 

 

सतििर आगर् र्ो र्ाक्त र्तं र्ें िैं वे पांच रु्भागर्ों र्ें पवभक्त िैं (जर्नका दसूरा नार् सर्य िै)। ये 

ज्ञान तथा र्ोक्ष प्राजप्त की ओर ले र्ाने वाली कियाओं की भर्क्षा देत ेिैं। चौंसठ कौलागर् िैं, र्ो ऐसी कियाओं की 
भर्क्षा देत ेिैं जर्नका उद्देश्य र्ाद ूकी र्जक्तयों का पवकास करने र्ें सिायता करना िै। आठ भर्श्रागर् िैं, जर्नका 
लक्ष्य दोनों प्रकार का िै। भास्कर रायं अपने लभलतसिस्रनार् भाष्य र्ें र्जक्तसूत्र नार्क एक ग्रंथ से नौ सूत्रों का 
उद्धरण देता िै। यि ग्रन्थ आर् िर्ें उपलब्ध निीं िै। तन्त्र ग्रन्थ, र्ो भर्व और देवी के र्ध्य संवाद के रूप र्ें िैं, 
सातवी ंर्ताब्दी तथा उससे आग ेके िैं। िर्ें सर र्ान वुडरफ को उनकी लगन एवं पररश्रर् के भलए धन्यवाद देना 
चाहिए, जर्नके कारण िी प्राप्त िोने वाले ये रु्ख्य तंन्त्र सूत्र आर् प्रकाभर्त रूप र्ें उपलब्ध िैं। 
 

इस तन्त्र दर्शन र्ें भर्व का स्वरूप सवशव्यापक (अणखलानुगत), पवरु्द्ध चैतन्य (प्रकार्), अकाय और 

तनजष्िय बताया गया िै। यि एक पवरु्द्ध सत ् िै र्ो सवशथा तनभलशप्त िै। कियार्ील र्रीरधारी तत्त्व र्जक्त के 

अन्दर िी सव र्ीवात्र्ाएं सर्ापवष्ट िैं। सौन्दयश लिरी का प्रारजम्भक श्लोक इस प्रकार िै भर्व र्व "र्जक्त के 

साथ संयुक्त िोता िै तो सजृष्ट रचना के योग्य िोता िै, अन्यथा वि गतत करने के अयोग्य िै।"2753 भर्व और 

र्जक्त का सम्बन्ध ऐसा िी िै र्ैस े कक प्रकार् और पवर्र्श का सम्वन्ध िोता िै। भास्करराय पवर्र्श का लक्षण 

करता िै कक परर् यथाथश सिा के तात्काभलक स्पन्दन का नार् पवर्र्श िै।'2754 पवरु्द्ध परर्सिा के अन्दर सबसे 

 
2750 देखें, छान्दोग्य उपतनर्षद्, 3/12 बिृदारण्यक उपतनर्षद्, 5/14 । 
2751 तुलना कीजर्ए:  

पुंरूपां वा स्र्रेद् देवीं स्त्रीरूपां वा पवधचन्तयेत।् 
अथवा तनष्कलां ध्यायेत ्सजच्चदानन्दलक्षणार् ्। 

2752 पवद्याः सर्स्तास्तव देपव भेदाः। 
जस्त्रयः सर्स्ताः सकला र्गत्सु ॥ (सप्तर्ती, 11/5 ) 

2753 भर्वः र्क्त्या युक्तो यहद भवतत र्क्तः प्रभपवतुर्। 
न चेदेवं देवो न खल कुर्लः स्पजन्दतुर्पप॥ 

2754 देखें, लभलतसिस्रनार् र्ें पवर्र्शरूपपणी के अन्तगशत की गई उसकी टीका, पषृ्ठ 548। 
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प्रथर् र्ो सम्बन्ध का सम्पकश  िै वि पवर्र्श िै और इसी के कारण सर्स्त प्रकार के भदेों का प्रादभुाशव िोता िै। 
पवर्र्श अथवा र्जक्त वि सार्थ्यश िै र्ो परर् सिा अथवा पवरु्द्ध चैतन्य र्ें अन्ततनशहित िै। वि रू्तशरूप 

परर्सिा िै, र्ो चैतन्य प्रर्ाता के रूप र्ें पररणत िुई िै और यिी अपने पवरोधी अनात्र् अथवा ज्ञेय पवर्षय के रूप 

र्ें पररणत िो र्ाती िै। यहद भर्व धचत ्स्वरूप िै तो र्जक्त धचद् रूपपणी िै। ब्रह्र्ा, पवष्ण ुऔर भर्व अपने-अपने 

कर्ों, अथाशत ्िर्र्ः सजृष्टरचना, जस्थतत तथा पवनार् को र्जक्त के आदेर् के अनुसार िी सम्पन्न करत ेिैं।'2755 

आनन्द रूपी तनदोर्ष अनुभव र्ें भर्व तथा र्जक्त के अन्दर भेद निीं ककया र्ा सकता। दोनों भर्लकर एक िी सत ्

रूप िो र्ात ेिैं। भर्व अपररभर्त ब्रह्र् की तनजष्िय अवस्था के अनुकूल िै; र्बकक र्जक्त पररभर्त ब्रह्र् िै जर्सके 

अन्दर इच्छा, ज्ञान और किया उपजस्थत िैं, र्ो सर्स्त अनात्र् र्गत ्को रूप देती िैं। भर्व और र्जक्त एक िैं 
क्योंकक र्जक्त संसार र्ें अन्ततनशहित िै। र्जक्त तनजष्िय तथा कियार्ील दोनों िी अवस्था र्ें पवद्यर्ान रिती िै। 
सर्स्त अनात्र् र्गत ्की क्षर्ता भर्व की र्जक्त के रूप र्ें वतशर्ान रिती िै। 
 

र्जक्त दो प्रकार की िै : स्थूल और सूक्ष्र्। वि सब पदाथों की र्ननी िै। उसके पांच कायश बताए गए िैं 
आभास, रजक्त, पवर्र्शन, बीर्ावस्थान और पवलापनता। अचेतन प्रकृतत को र्ान्यता दी गई िै, र्ो सांख्यदर्शन 

की प्रकृतत के प्रततरूप िै। 
 

प्रकृतत अथवा र्ाया को देवी का सार तत्त्व किा गया िै।2756 र्जक्त के गभश र्ें र्ाया अथवा प्रकृतत िै र्ो 
पवश्व का गभाशर्य िै और प्रलय काल र्ें गुप्त तथा सजृष्ट की उत्पपि र्ें कियार्ील िै। साखं्य-प्रततपाहदत प्रकृतत 

के द्वारा पवकास का अनुसरण ककया गया िै। र्जक्त के आदेर् से र्ाया अनेक भौततक तत्त्वों के रूप र्ें ककंवा 
सर्स्त चेतन प्राणणयों के भौततक अंर्ों के रूप र्ें पवकभसत िोती िै। प्रत्येक र्ीपवत प्राणी के अन्दर चैतन्य पाया 
र्ाता िै, यद्यपप पवपवध प्रकार के भौततक संयुक्त पदाथों के कारण यि प्राणणयों को अनेकत्व र्ें पवभक्त प्रतीत 

िोता िै। सांख्य दर्शन के 25 तत्त्वों के स्थान र्ें यिां पर 36 तत्त्व िैं जर्नका वगीकरण इस प्रकार से िै: (1) 

भर्वतत्त्व, र्ो सवशशे्रष्ठ िै; (2) पवद्याित्त्व, अथवा र्जक्त के सूक्ष्र् व्यक्त रूप और (3) आत्र्तत्त्व, अथवा भौततक 

पवश्व र्ाया से लकेर नीच ेर्त्यशलोक पयशन्त। ये तीनों प्रकार् (भर्व) पवर्र्श और अनात्र् के अनुकूल िैं। र्ाक्त 

र्त के पवधान की सवोपरर भावना के अन्दर आन्तररक भेद िैं यद्यपप स्थान-स्थान पर िर्ें र्ोक्ष तथा संसार की 
एकता के पवचार भी भर्लते िैं र्ो िर्ें र्कंर के अत्यधधक कठोर अद्वैतवाद का स्र्रण कराते िैं।'2757 सबसे पूवश 
यिां परब्रह्र् िै, उसके पश्चात ्िर्ें पररभर्त र्जक्तवाला ज्ञाता भर्लता िै र्ो र्जक्त-गुण सम्पन्न िै। तुरन्त िी 
नाद प्रकट िोता िै और नाद से बबन्द'ु2758 प्रकट िोता िै और तब रु्द्धर्ाया। ये पांच र्ैवों के र्ान्य भर्व, र्जक्त, 

सदाख्य, ईश्वर और रु्द्धर्ाया के अनुकूल िैं, रे्र्ष पवकास रै्व योर्ना से भभन्न निीं िै। र्ाया के प्रभाव से र्ीव 

 
2755 आनन्दलिरी, पषृ्ठ 2 और 24। 
2756 साम्यावस्था गुणोपाधधका ब्रह्र्रूपपणी देवी। 
2757 इसे एक प्रकार का अद्वैतवाद किा र्ाता िै। कुलाणशवतन्त्र, 1; 108। सर र्ान वुडरफ का, जर्न्िोंने व सम्प्रदाय का 
पवर्ेर्ष अध्ययन ककया, पवश्वास िै कक "इसके दार्शतनक भसद्धांत का स्थान कुछ अथों र्ें ब्य के द्वैतवाद और र्ंकर के 

वेदान्त की अततएकेश्वरवादी व्याख्या के र्ध्य र्ें आता िै।" ('इजण्डयन नासॉकफकल ररव्यू', खण्ड 1, पषृ्ठ 122)। 
2758 र्ारदाततलक, 1। 
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अपने को एक स्वतन्त्र कताश तथा उपभोक्ता सर्झता िै र्ब तक कक उस ेर्ोक्ष प्राप्त निी ंिोता। र्जक्त का ज्ञान 

िी र्ोक्ष का र्ागश िै'2759 र्ो कक सवोपरर ब्रह्र् के आनन्दर्य ज्योतत पंुर् र्ें पवलीन िो र्ाने का नार् िै। यि किा 
गया िै कक "उस व्यजक्त के भलए र्ो सर्झ लेता िै कक सब वस्तुएं ब्रह्र् िैं, न तो योग की और न पूर्ा की 
आवश्यकता िै।"2760 र्ीवनरु्जक्त अथाशत ्इसी र्न्र् र्ें रु्जक्त के भसद्धान्त को स्वीकार ककया गया िै।2761 र्ोक्ष 

तनभशर करता िै आत्र्संस्कृतत के ऊपर, र्ो आध्याजत्र्क अन्तज्ञाशन की ओर ले र्ाती िै। यि आत्र्संस्कृतत 

"र्न्त्रों के उच्चारण र्ात्र से निीं आती, न यज्ञाहद से और न सैकडों उपवासों से िी प्राप्त िोती िै। र्नुष्य को र्ोक्ष 

प्राप्त िोता िै, इस ज्ञान ते कक वि स्वयं ब्रह्र् िै।'2762 र्न की विी अवस्था सबसे उिर् िै, जर्सर्ें यि बोध िो 
र्ाता िै कक केवल ब्रह्र् (ब्रह्र्सद्भाव) िी एकर्ात्र सबसे शे्रष्ठ िै, और जर्सर्ें ब्रह्र् के अन्दर ध्यान का भाव 

र्ध्यर् कोहट र्ें िै: स्तुतत और र्न्त्रों का र्प उसके पश्चात ्िैं और बाह्य पूर्ा सबसे तनम्न कोहट र्ें िै,'2763 

कर्शकाण्ड धर्श के प्रतत पवद्रोि का भाव दर्ाशया गया िै। कुलाणशवतन्त्र र्ें आता िै "यहद र्रीर र्ें भर्ट्टी रगडने तथा 
भस्र् रर्ाने से र्ोक्ष भर्लता िो तो सर्झो गांव के कुिों को भी र्ोक्ष भर्ल गया, क्योंकक वे तो बराबर भर्ट्टी र्ें 
लोटत ेरित ेिैं।"2764 वणश तथा र्ाततगत भेदों को गौण स्थान हदया गया िै और तन्त्र के अनुसार आचरण का 
पवधान र्नुष्यर्ात्र के भलए खलुा िै।'2765 भजक्त को र्ोक्षप्राजप्त र्ें सिायक र्ाना गया िै। पूर्ा के पवर्षय र्ें पूरी 
स्वतन्त्रता िै। "जर्स प्रकार सभी नहदयां बिकर सरु्द्र र्ें र्ाती िैं इसी प्रकार ककसी भी देवता की पूर्ा ब्रह्र् को 
स्वीकृत िै"2766 कर् र्ित्त्व रखन ेवाले देवता कर्श तथा काल की र्जक्त के अधीन िैं।'2767 

 

योगदर्शन के रिस्यपूणश पक्ष ने आहद से अन्त तक अधधक भाग भलया िै। र्न्त्र पपवत्र िैं और उन्िें हदव्य 

रचना के रूप र्ें र्ाना गया िै। कुछ अथों र्ें वे र्जक्त के अनुरूप िैं क्योंकक र्ब्द िै र्ो तनत्य एवं अपवनश्वर िै। 
र्रीर के अन्दर की र्जक्तयों को र्ाग्रत करने के ऊपर पवर्ेर्ष बल हदया गया िै। पूणशता को प्राप्त र्नुष्य 

कुण्डभलनी को र्ाग्रत करके छः चिों का भदेन करता िै।"2768 र्ाक्तर्त के पवचारकों ने कर्श, पुनर्शन्र् तथा 
स्थूल व र्रीरों के भसद्धान्तों को स्वीकार ककया िै। 

 
2759 र्जक्तज्ञानं बबना देपव तनवाशण नैव र्ायत े(तनरुिरतन्त्र)। 
2760 र्िातनवाशण तन्त्र, 14 123 और भी देखें, 124-127। 
2761 विी, 14/135 । 
2762 विी 14 / 115 / 116 । 
2763 र्िातनवाशण तंत्र 14: 122। 
2764 कुलाणशव तंत्र, 1। 
2765 अन्त्यर्ा अपप ये भक्ता नार्ज्ञानाधधकाररणः । 
स्त्रीर्ूद्रब्रह्र्वन्धूना ंतन्त्रज्ञानेऽधधकाररता॥ (व्योर्संहिता)। 
2766 र्िातनवाशण तन्त्र, 2/50 । 
2767 ये सर्स्ता र्गत्सजृष्टजस्थततसंिारकाररणः । 
तेऽपप कालेर्ष ुलीयन्ते कालो हि वलविरः ॥ 

2768 देखें, एवलान: हद सरपेंट पावर। र्ाक्तों की साधना के पवर्षय र्ें बिुत कुछ तनन्दावाचक र्ब्द किे र्ात ेिैं। यद्यपप 

बिुत-स ेअपवाद तो तनराधार िैं तो भी उसर्ें बिुत कुछ उन्नतत की गुंर्ायर् िै। 
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6. र्ध्वाचायश 
 

र्ंकर के अद्वैतवाद के पवरोध र्ें एक प्ररु्ख प्रततकिया स्वरूप द्वैतदर्शन िै जर्सका सम्बन्ध र्ध्वाचायश 
के नार् से िै, और यि अनेक पवर्षयों र्ें रार्ानुर् के यथाथश सिा सम्बन्धी पवचार के सर्ान िै।'2769 र्ध्व पवरु्द्ध 

द्वैतवाद को र्ानत ेिैं और पांच र्ित्त्वपूणश भदेों के ऊपर बल देत ेिैं: ईश्वर और र्ीवात्र्ा, ईश्वर और प्रकृतत, 

र्ीवात्र्ा तथा प्रकृतत, एक र्ीवात्र्ा तथा अन्य र्ीवात्र्ा एव ंप्रकृतत का एक तथा अन्य अंर्। पवष्ण ुके पुत्र वायु 

की एकर्ात्र र्ध्यस्थता का भसद्धान्त, तनत्यस्थायी नरक तथा अपने र्त का धाभर्शक र्ोर् ईसाई धर्श के प्रभाव 

की ओर संकेत करत ेिैं यद्यपप इसके सर्थशन र्ें कोई प्रर्ाण निीं िै। इस तथ्य के आधार पर कक केन उपतनर्षद् के 

ऊपर की गई र्ध्व टीका 'ब्रह्र्सार' ग्रन्थ से ली गई िै, यि पवचार करना युजक्तसंगत िोगा कक द्वैतर्त का प्रचार 

र्ध्व से पिल ेभी था। र्ैसा कक िर् आग ेचलकर देखेंगे र्ध्व ने बडी चतुरता के साथ सांख्य और न्याय वैर्ेपर्षक 

के भसद्धान्तों का प्रयोग ककया िै। 

7. र्ीवन तथा साहित्य 

र्ध्व, जर्न्िें पूणशप्रज्ञ तथा आनन्दतीथश के नार् से पुकारा र्ाता िै, 1199 ईस्वी र्ें दक्षक्षण कनारा ज़ले र्ें 
उदीपी के तनकट एक ग्रार् र्ें र्न्र्े।2770 वे बिुत र्ीघ्र वैहदक ज्ञान र्ें अत्यन्त पवलक्षण भसद्ध िुए और र्ल्दी िी 
संन्यासी िो गए। उन्िोंने अनेक वर्षश प्राथशनोपासना तथा सर्ाधध और स्वाध्याय तथा र्ास्त्राथश र्ें व्यतीत ककए। 
उन्िोंने अपने गुरु अच्युतपे्रक्ष के साथ, र्ो र्ंकर के अद्वैतर्त के अनुयायी थे, वाद-पववाद करके अपने 

द्वैतपरक दर्शन का पवकास ककया। उन्िोंने पवष्ण ुको परर्शे्वर घोपर्षत ककया और अपने कन्धों को पवष्ण ुकी 
भुर्ाओं से दागने की प्रथा को तनदोर्ष बताया। इस प्रथा को रार्ानुर् ने प्रचभलत ककया था। उन्िोंने देर् के भभन्न-

भभन्न भागों र्ें अपने धर्श र्ें अनेक भर्ष्यों को दीक्षक्षत ककया, उदीपी र्ें कृष्ण के र्जन्दर की स्थापना की और उस े

अपने अनुयातययों के सजम्र्लन का रु्ख्य केन्द्र बनाया। यज्ञों र्ें परु् हिसंा का तनरे्षध करके उन्िोंने एक उपयोगी 
सुधार ककया जर्सका शे्रय उन्िें िै। उनििर वर्षश की अवस्था र्ें उनकी र्तृ्यु िुई। 
 

उक्त पवचारधारा के र्ान्य ग्रन्थ केवल र्ध्व के िी रधचत िैं। उन्िोंने ब्रह्र्सूत्र के ऊपर एक भाष्य भलखा 
िै और अनुव्याख्यान नार्क एक अन्य ग्रन्थ र्ें अपनी उक्त व्याख्या को युजक्तयुक्त ठिराया िै। भगवद्गीता 

 
2769 र्ुख्य-र्ुख्य र्तभेद ये िैं रार्ानुर् के र्त र्ें र्ीवात्र्ाएं अपने स्वाभापवक रूप र्ें एक सर्ान िैं ककंतु र्ध्य के अनुसार 

उनर्ें भेद िै। र्ध्य ब्रह्र् को उपादान कारण निीं र्ानत ेककंतु रार्ानुर् र्ानत ेिैं। र्ध्य की दृजष्ट र्ें पवश्व ईश्वर का र्रीर 

निीं िै। रार्ानुर् के र्त र्ें ऐसी एक भी आंत्र्ा निीं र्ो र्ोक्ष प्राजप्त के अयोग्य िो और र्ुक्तात्र्ाओं के अन्दर परर्ािाद 

भोगने के पवर्षय र्ें कोई भेद निीं िै। 
2770 देखें, 'सेिेड बुक्स ऑफ हद हिदंू़ ,' खण्ड 1, 3 और 4। 
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तथा उपतनर्षदों2771 के ऊपर ककए गए उसके भाष्य, उनके द्वारा रधचत र्िाभारत का संक्षक्षप्त सार जर्स े

'भारततात्पयशतनणशय' नार् हदया िै, और भागवत पुराण का भाष्य उनके दार्शतनक भसद्धान्तं के स्पष्टीकरण र्ें 
सिायता प्रदान करत ेिैं। उन्िोंने ऋग्वेद की पिली चालीस ऋचाओं पर भी टीका भलखी िै और अपने 'प्रकरणों' र्ें 
अनेक दार्शतनक तथा अन्य पवर्षयों पर सर्ीक्षा की िै। उनके ग्रन्थों को पढ़न े से ऐसा आभास भर्लता िै कक 

प्रस्थानत्रय- अथाशत ् उपतनर्षदें, भगवद्गीता तथा ब्रह्र्सूत्र की अपके्षा उन्िोंने बराबर पुराणों के ऊपर अधधक 

भरोसा ककया िै। र्ध्य के भलए उक्त र्ान्य ग्रंथों की व्याख्या अपने द्वैतपरक दर्शन को भसद्ध करने के भलए 

आसान निीं थी। र्ध्व के सूत्रभाष्य तथा उसके अनुव्याख्यान के ऊपर र्यतीथश का र्ो भाष्य, जर्सका नार् 

न्यायसुधा िै, अत्यंत र्ित्त्वपूणश ग्रथं िै। र्ध्व के सूत्रभाष्य के ऊपर र्यतीथश का र्ो भाष्य िै उसके ऊपर भी 
व्यासराय ने एक भाष्य भलखा िै, जर्सका नार् चजन्द्रका िै। पूणाशनन्द के तत्त्वरु्क्तावली'2772 नार्क ग्रंथ र्ें 
अद्वैतवाद के ऊपर बिुत बडा आक्षेप ककया गया िै। 

8. ज्ञान का भसद्धान्त 

र्ध्य ज्ञान के तीन साधनों को स्वीकार करत ेिैं: प्रत्यक्ष, अनुर्ान और र्ब्द प्रर्ाण। उपर्ान प्रर्ाण को 
अनुर्ान िी की कोहट का र्ाना गया िै। प्रत्यक्ष और अनुर्ान स्वयं पवश्व की सर्स्या को िल करने र्ें िर्ारे 

सिायक निीं िो सकते। प्रत्यक्ष की पिंुच उन्िीं तथ्यों तक िै र्ो इजन्द्रयगोचर िैं। अनुर्ान िर्ें कोई नवीन तथ्य 

निीं दे सकता यद्यपप अन्य साधनों द्वारा प्राप्त िुए तथ्यों की परीक्षा करने तथा उन्िें िर्बद्ध करने र्ें यि 

सिायता अवश्य करता िै। यथाथश सिा के सत्य ज्ञान के भलए िर्ें वेदों का आश्रय लेना िोगा। र्ध्व वेदों के 

प्रार्ाण्य को सारू्हिक रूप र्ें स्वीकार करत ेिैं, यद्यपप उनके भभन्न-भभन्न भागों र्ें परस्पर भेद निीं करते। वेदों 
की ऋचाएं और ब्राह्र्ण ग्रंथ उतने िी उपयोगी तथा प्रार्ाणणक िैं जर्तनी कक उपतनर्षद् । र्ध्व पौरुर्षेय (अथाशत ्

र्नुष्यकृत, र्ो दोर्षपूणश िो सकता िै) तथा अपौरुर्षेय (अथाशत ्र्ो र्नुष्यकृत निी ंिै) के र्ध्य की अप्रार्ाणणकता 
तथा प्रार्ाणणकता र्ें भेद करत े िैं। अपौरुर्षेय ज्ञान सवशथा तनदोर्ष तथा प्रार्ाणणक िोता िै। वेदों को, जर्नकी 
व्याख्या को र्ध्व का दर्शन यथाथश र्ानता िै, र्ध्य ने अपौरुर्षेय र्ाना िै और इसभलए उनका स्वरूप प्रार्ाणणक 

िै। 
 

बोध-ग्रिण चािे ककसी भी साधन से िुआ िो, उस वस्तु के पवर्षय र्ें प्रत्यक्ष प्रर्ाण िै जर्सका बोध िुआ 

िै। वे साधन, जर्न्िोंने बोधग्रिण र्ें र्ध्यस्थता का कायश ककया िै, बोध के अपने अन्दर उपजस्थत निीं िैं। ज्ञाता 
तथा ज्ञात के र्ध्य र्ो सम्बन्ध िै वि साक्षात ्तथा तात्काभलक िै। प्रत्यक्ष, अनुर्ान और वैहदक (आप्त) प्रर्ाण 

इसीभलए प्रर्ाण किलाते िैं कक ये ज्ञान की उत्पपि र्ें साधन-रूप बनत ेिैं और यि तथ्य तब प्रकट िोता िै र्ब कक 

 
2771 नारायणाचायश के र्ध्यपवर्य और र्णणर्ंर्री र्ें र्ध्य के र्ीवन तथा उनके ग्रन्थों का यथाथश विृांत हदया िुआ िै। यहद 

िर् उसर्ें से चर्त्कारी तथा अप्राकृततक घटनाओं को तनकाल दें र्ो उनके अनुयातययों द्वारा प्रक्षक्षप्त िैं तो िर्ें र्ध्य के 

र्ीवन तथा उद्देश्य का ऐततिाभसक आधार भर्ल सकता िै। 
2772 कावेल द्वारा अनूहदत। देखें, 'र्नशल ऑफ हद रायल एभर्याहटक सोसाइटी', खण्ड 15, भाग 2। 
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िर् ज्ञान का बाह्य रूप से अध्ययन करत ेिैं। तथ्यपवर्षयक प्रत्येक बोधग्रिण र्ो िर्ें िोता िै, तनदोर्ष िै और यि 

तथ्य के अजस्तत्व का सकेंत करता िै, भले िी यि बोध के क्षण तक िी क्यों न अजस्तत्व रखता िो। यहद िर् इस े

तनदोर्ष बताकर इसका खण्डन करत ेिैं तो वि ककसी अन्य बोध के कारण िोता िै जर्सका प्रार्ाण्य िर् स्वीकार 

करत ेिैं। सूयोदय तथा सूयाशस्त तब तक केवल घटनाएं िैं र्ब तक कक िर्ें आग ेचलकर यि ज्ञान न िो कक सूयश न 

तो उदय िोता िै और न अस्त िोता िै। र्ध्व प्रत्येक बोध की अपने रूप र्ें प्रार्ाणणकता को स्वीकार करत ेिैं और 

ऐसी प्रत्येक कल्पना का खण्डन करत े िैं र्ो िर्ारे ज्ञान को केवल प्रतीतत र्ात्र बताती िै। यहद िर्ारा ज्ञान 

यथाथशता के स्वरूप को निीं प्रकट करता और प्ररे्यपवर्षयक अजस्तत्व का िी द्योतक िै एवं र्ात्र अनुधचत हदर्ा र्ें 
िर्ें ले र्ाता िे तो अयथाथश वस्तु प्रतीत भी निीं िो सकती तथा राजन्तपूणश बोध का पवर्षय भी निी ंबन सकती, 
और न ज्ञान के साथ कारण-कायश भाव से सम्बद्ध िो सकती िै। यहद सर्स्त ज्ञान रार्क िै तो सत्य और भर्थ्या 
पवचारों के बीच र्ो भेद िै वि भी निीं रि सकता। रांतत का पवश्लेर्षण करने से िर्ें ज्ञान िोगा कक चेतना के सर्क्ष 

एक प्ररे्य पदाथश (पवर्षय) अवश्य प्रस्तुत ककया र्ाता िै यद्यपप िर् इसके स्वरूप hat Phi पवर्षय र्ें भूल कर 

सकते िैं, र्ो या तो इजन्द्रयों के ककसी दोर्ष के कारण िोता िै अथवा ज्ञान के ककन्िीं अन्य साधनों के कारण भी िो 
सकता िै। भर्थ्या प्रत्यक्ष ज्ञान के अवयव भर्थ्या निीं िोते। वे अनुभवभसद्ध तथ्य िैं। ककसी दोर्ष के कारण िर् 

प्ररे्य पवर्षय का पूरा-पूरा ज्ञान प्राप्त निीं कर सकत,े ककन्तु िर् इसका र्ो भी अरं् देखत ेिैं वि स्वरूप र्ें उसके 

सर्ान वस्तु का स्र्रण कराता िै यद्यपप उससे भभन्न िै, जर्सस ेिर् प्रस्तुत सार्ग्री को रर् से भर्ला रिे िोत ेिैं। 
रांतत िी प्रत्येक अवस्था र्ें दो यथाथश वस्तुसिाओं का सकेंत िोता िै एक प्रस्तुत वस्तु का और दसूरा संकेततत 

वस्तु का। संसार की अयथाथशता के भाव का तात्पयश िै कक यथाथश वस्तु कुछ िै अवश्य जर्स ेिर् भूल से अन्यथा 
सर्झ बठेै िैं। इससे ऐसा तात्पयश कभी निीं िोता कक यथाथश वस्तु एकदर् कुछ िै िी निीं। 
 

र्ध्य का आधार अनुभव अथवा ज्ञान िै और उनका तकश  िै कक ज्ञाता तथा ज्ञात के बबना कोई ज्ञान 

उत्पन्न निीं िो सकता िै। ज्ञान के कताश अथवा ज्ञात प्ररे्य पदाथश के बबना ज्ञान के पवर्षय र्ें कुछ भी कथन करना 
तनरथशक िै। र्ानने वाल ेप्रर्ाता तथा ज्ञात प्ररे्य पदाथों र्ें इन दोनों का अजस्तत्व आवश्यक िै। यि संसार 

अयथाथश वस्तु निीं िै। यहद िर् पदाथों के र्ध्य भेद को स्वीकार निीं करत ेतो िर् पवचारों र्ें परस्पर भेद की 
व्याख्या भी निीं कर सकते। िर्ारा ज्ञान िर्ें बतलाता िै कक भेद पवद्यर्ान िै। िर् उन्िें र्ात्र औपचाररक निी ं
र्ान सकते, क्योंकक औपचाररकता भेद उत्पन्न निीं करती। 
 

कभी-कभी किा र्ाता िै कक भदे का अजस्तत्व देर् और काल के बल पर िोता िै और ये र्ात्र ज्ञाता पुरुर्ष 

की बुद्धध के आधार र्ात्र िैं। यहद देर् और काल ज्ञान प्राप्त करने वाली आत्र्ा के सर्ान िोत ेतो यि सर्झना 
कहठन िै कक इस प्रकार का भाव, कक वे ज्ञाता के सदृर् िैं, कैस ेउदय िो सकता था? यहद आत्र्ा ज्ञान के रूप र्ें 
सवशव्यापक िै तो देर् और काल का भेद भी सम्भव निी ंिो सकता। देर्काल के भदे को अपवद्या के बल के कारण 

बताना भी िर्ें सन्तोर्ष निीं दे सकता, क्योंकक अपवद्या के स्तर और आत्र्ा के साथ उसके सम्बन्ध की 
सन्तोर्षर्नक व्याख्या निी ंकी र्ा सकती। अपवद्यापवर्षयक प्रत्येक सर्ाधान देर् व काल के पूवश अजस्तत्व की 
कल्पना कर लेता िै, और इसभलए देर् व काल को यथाथश एवं सम्पूणश इकाई र्ाना गया िै र्ो भागों र्ें पवभक्त िै। 



भारतीय दर्शन-2 665 

यहद उनके कोई भाग न िों तो िर्ें विां और विां का तथा अब और तब के भेद का ज्ञान न भर्लता। देर् के भाग 

(टुकडे) िर्ारे सर्क्ष प्रस्तुत िोत ेिैं क्योंकक ऐसा र्ानना ठीक न िोगा कक िर्ारे आग ेप्रस्तुत प्रत्येक पदाथश कुल 

देर् को असीर् तथा अपवभाज्य रूप र्ें व्याप्त कर लेता िै। िर्ें पररभर्त र्रीरों का िी ज्ञान िै र्ो देर् के कुछ 

भागों को घेरते तथा एक-दसूरे के प्रततवन्ध बनत ेिैं। िर् देर् और काल के अरं्ों का िी प्रत्यक्ष करत ेिैं। इस प्रकार 

उनका अजस्तत्व िै यि भी स्वीकार करना चाहिए। र्ध्व के अनुसार, वे साक्षी रूप आत्र्ा के भलए प्रत्यक्ष ज्ञान के 

पवर्षय िैं। 
 

र्ध्व के र्त र्ें पदाथश दो प्रकार के िैं स्वततं्र और परतन्त्र । ईश्वर र्ो सवोपरर पुरुर्ष िै विी एकर्ात्र 

स्वतन्त्र पदाथश (यथाथश सिा) िै। परतन्त्र प्राणी दो प्रकार के िैं : भाववाचक तथा अभाववाचक । भाववाचकों के दो 
वगश िैं एक चेतन आत्र्ाएं और दसूरे अचेतन पदाथश, र्ैसे प्रकृतत और काल। अचेतन पदाथश या तो तनत्य िैं र्ैस े

कक वेद, तनत्य और अतनत्य र्सै ेप्रकृतत, काल और देर्; अथवा अतनत्य र्ैस ेप्रकृततर्न्य पदाथश ।'2773 

9. ईश्वर 
 

तीन वस्तुएं अनाहद काल से अनन्त काल तक रिने वाली िैं र्ो र्ौभलक रूप से एक-दसूरे से भभन्न िैं, 
अथाशत ्ईश्वर, आत्र्ा तथा र्गत।् यद्यपप ये सब यथाथश और तनत्य िैं, कफर भी पपछल ेदो अथाशत ्आत्र्ा तथा 
र्गत ्ईश्वर से तनम्नशे्रणी के तथा उसके ऊपर आधश्रत िैं। स्वतंत्र यथाथश सिा एकर्ात्र ब्रह्र् िै, र्ो पवश्व का 
तनरपेक्ष स्रष्टा िै। िर् वेदों के अध्ययन द्वारा उसके स्वरूप का ज्ञान प्राप्त करत ेिैं2774, और इस प्रकार उसका 
स्वरूप ऐसा निीं िै जर्सका वणशन न िो सके। अधधक-से-अधधक उसके पवर्षय र्ें र्ो किा र्ा सकता िै, उसका 
तात्पयश यिी िोता िै कक उसके पवर्षय र्ें सम्पूणश ज्ञान प्राप्त करना कहठन िै।2775 सवोपरर ब्रह्र् सब प्रकार के 

प्रत्यक्ष ज्ञान से परे िै।'2776 सर्ाधध र्ें ध्यान लगाने पर कल्पना के द्वारा र्ो आकृतत हदखाई पडती िै वि ब्रह्र् 

निीं िै। र्ध्व इस र्त को स्वीकार करने के भलए ककसी प्रकार भी उद्यत निीं िैं कक धर्शर्ास्त्र के भभन्न-भभन्न 

भाग भभन्न-भभन्न प्रकार के ब्रह्र् का प्रततपादन करत ेिैं। यद्यपप सवोपरर ब्रह्र् तथा उसके गुण एकरूप िैं तो भी 
भभन्न-भभन्न र्ब्दों र्ें उनका वणशन िो सकता िै।'2777 इस सुप्रभसद्ध वाक्य का, कक ब्रह्र् केवल एक िै और दसूरा 
निीं िै (एकर् ्एवाद्पवतीयं ब्रह्र्), तात्पयश यि िै कक उत्कर्षश र्ें ब्रह्र् से बढ़कर दसूरा कोई निीं िै और उसके 

सर्ान भी निीं िै, क्योंकक वि सबके अन्दर सर्ापवष्ट िै। ईश्वर के गुण अपने स्वरूप र्ें तनरपेक्ष िैं और इस प्रकार 

 
2773 र्ध्वभसद्धांतसार के अनुसार, पदाथश दस िैं: 
द्रव्यगुणकर्श सार्ान्यपवर्ेर्षपवभर्ष्टांभर्र्जक्तसादृश्यभावा दर्पदाथाशः ।  
2774 र्िाभारत, 3/3, 1। 
2775 र्िाभारत, 1/1 

2776 र्िाभारत, 3/2 23। 
2777 देखें, न्यायसुधा, 1: 1, 2; 1:1, 61 र्ध्वभसद्धांतसार से भी तुलना कीजर्ए-भेदाभावेऽपप भेदव्यविारतनवाशिका अनन्ता 
एव पवर्ेर्षाः (21) 
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से उस ेसीभर्त निीं करते। ब्रह्र् र्ें सब प्रकार की पूणशता िै। उसको तथा पवष्ण ुको एकरूप र्ाना गया िै और किा 
गया िै कक वि अपनी इच्छा से संसार का सचंालन करता िै एवं अन्य सबका भी, र्ो उसके अन्तगशत िै स्वतन्त्र 

र्ासक के रूप र्ें सचंालन करता िै। वि संसार को बार-बार रचता तथा उसका संिार करता िै, उसकी देि 

अततप्राकृततक िै और उस ेसब संसार से ऊपर र्ाना गया िै तथा वि संसार के अन्ततनशहित भी िै क्योंकक यि सब 

र्ीवात्र्ाओं र्ें अन्तयाशर्ी िै।'2778 वि अपने को नानापवध आकृततयो (व्यूिों) र्ें प्रकट करता िै, सर्य-सर्य पर 

अवतारों के रूप र्ें प्रकट िोता िै और किा र्ाता िै कक पपवत्र रू्ततशयों के अन्दर गुप्त रूप र्ें उपजस्थत रिता िै। वि 

सजृष्ट को रचता, उसको धारण करता तथा उसका पवनार् करता िै : वि ज्ञान का प्रदाता िै, अपने को नाना प्रकार 

से व्यक्त करता िै, कुछ को दंड देता तथा अन्य को रु्क्त करता िै। लक्ष्र्ी उसकी पाश्वशवततशनी िै जर्सर्ें नाना रूप 

धारण करने की र्जक्त िै, ककन्तु जर्सकी देि भौततक निीं िै। ईश्वर के साथ-साथ वि भी तनत्य िै और सवशव्यापी 
िै। वि अनन्त काल से ईश्वर के वैभव की साक्षी िै। अन्य देवताओं तथा देपवयों के पवपरीत, र्ो कई र्न्र्ों के 

अनन्तर र्ोक्ष प्राप्त कर लेते िैं, लक्ष्र्ी तनत्ययुक्त िै। लक्ष्र्ी ईश्वर उत्पादक र्जक्त का र्रीरधारी रूप िै। वि 

ज्ञानसम्पन्न प्रकृतत िै यद्यपप ईश्वर उससे सूक्ष्र्ता तथा गुणों र्ें र्िान ्िै।2779 ईश्वर आत्र्ाओं तथा प्रकृतत के 

ऊपर र्ासन करता िै यद्यपप वि न तो अभाव से उनका तनर्ाशण िी करता िै और न उन्िें नष्ट करके अभावात्र्क 

बनाता िै। वि र्गत ्का उपादान कारण न िोकर तनभर्ि कारण िै, क्योंकक र्ड र्गत ्की उत्पपि एक सवोपरर 

ज्ञानसम्पन्न से निीं िो सकती। ईश्वर की कियार्ीलता उसकी अत्यधधक पूणशता का पररणार् िै। केवल इसभलए 

कक ईश्वर र्ीवात्र्ाओं के कर्ों का पवचार करता िै यि निी ंकिा र्ा सकता कक प्रभु कर्श के ऊपर तनभशर करता िै, 

क्योंकक र्ध्व का किना िै कक "स्वयं कर्श का अजस्तत्व तथा अन्य वस्तुओं का अजस्तत्व भी ईश्वर के आधश्रत 

िै।"2780 

10. र्ीवात्र्ा 
 

र्ध्व के र्त र्ें इस लोक का प्रत्येक पदाथश एक र्ीपवत संघटन िै। यि पवश्व र्ीवनयुक्त प्रकृतत का एक 

सुपवस्ततृ क्षते्र िै जर्सर्ें देर् का प्रत्येक अण ुर्ीवों से पूणश िै। अपने तत्त्वतनणशय नार्क ग्रथं र्ें वे कित ेिैं: "देर् के 

एक अण ुर्ें तनवास करने वाली अनन्त आत्र्ाएं िैं।"2781 र्ध्य ब्रह्र् और र्ीव के र्ध्यगत भेद को यथाथश र्ानते 
िैं।2782 और उनका र्त िै कक यि सर्झना भूल िै कक र्ोक्ष की अवस्था र्ें र्ीव और ब्रह्र् अभभन्न िो र्ात े  िैं 
और संसार र्ें भभन्न िै क्योंकक दो भभन्न पदाथश ककसी भी सर्य र्ें अभभन्न निीं िो सकते और इसके पवपरीत दो 
अभभन्न पदाथश भभन्न निीं िो सकते। सवशथा ब्रह्र् के आधश्रत िोत े िुए भी र्ीवात्र्ा ताजत्त्वक रूप र्ें कियार्ील 

 
2778 1/2 ,13  ।  
2779 4/2, 9। 
2780 2/1, 37/3 / 2 ,39-42  ।  
2781 परर्ाणुप्रदेर्ेष्वनन्ताः प्राणणरार्यः । 
2782 1/2, 12 | 
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किाश िै और उसके ऊपर ज़म्र्ेदाररयां भी िैं।"2783 आत्र्ा स्वतन्त्र कताश निीं िै क्योंकक वि पररभर्त र्जक्त वाली 
िै और प्रभु उसका र्ागशप्रदर्शन करता िै।2784 र्ीव को आकार र्ें अण ुबताया गया िै और यि उस ब्रह्र् से भभन्न िै 

र्ो सवशव्यापी िै।'2785 आकार र्ें पररभर्त िोने पर भी वि अपने ज्ञानरूप गुण के कारण सर्स्त र्रीर र्ें व्याप्त 

रिती िै। ज्ञानेजन्द्रय को साक्षी किा गया िै जर्सके सर्क्ष भौततक र्न अपने सब प्रभावों को प्रस्तुत करता िै। यि 

पिचान करने वाला तत्त्व िी िै जर्सके कारण अिंभाव की चतेना उत्पन्न िोती िै और यिी व्यजक्तत्व का आधार 

िै। आत्र्ा स्वभाव से आह्वादर्य िै यद्यपप यि अपने पूवश कर्श के अनुसार भौततक र्रीरों से सम्बद्ध िोने के 

कारण सुख व दःुख के अधीन िै। र्ब तक यि अपनी र्भलनाओं से पवरहित निीं िोती, यि नाना र्न्र्ों र्ें अपनी 
आकृततयां बदलती िुई रर्ण करती रिती िै। आनन्द के सर्ान इसके गुण र्ोक्ष की अवस्था र्ें व्यक्त िोत े

िैं।2786 यद्यपप आत्र्ाएं तनत्य िैं, वे अपने र्ारीररक सम्बन्ध के कारण र्न्र् धारण करती िुई किी र्ाती िैं।'2787 

कोई भी दो र्ीव स्वरूप र्ें एक सर्ान निीं िोते। र्ीवन की तरार् ूर्ें प्रत्येक का अपना-अपना रू्ल्य व स्थान िै। 
र्ीव प्रभु के आधश्रत िैं र्ो तनःसन्देि उन्िें अपने पूवश आचरण के अनुसार कर्श करने के भलए बाध्य करता िै।'2788 

 

चैतन्य-पवभर्ष्ट आत्र्ाएं तीन प्रकार की िैं: (1) एक वे र्ो सदा से रु्क्त िैं र्ैस ेलक्ष्र्ी; (2) वे जर्न्िोंने 

अपने को संसार से रु्क्त कर भलया िै, यथा देव तथा र्नुष्य, ऋपर्ष और पपतगृण; और (3) बद्ध। अजन्तर् वगश र्ें 
वे र्ो रु्जक्त पाने के योग्य िैं और वे र्ो रु्जक्त के अयोग्य िैं, दोनों िी आ र्ाती िैं। अजन्तर् वगश की वे िैं र्ो नरक 

र्ें र्ाने के भलए िैं अथवा तर्ोगुण के योग्य िैं, अथवा वे िैं र्ो सदा के भलए संसार-चि र्ें बंधी िुई िैं 
(तनत्यसंसाररणः) । र्िा ंकुछ ऐसी आत्र्ाएं िैं र्ो अपनी आन्तररक प्रवपृि के कारण र्ोक्ष के भलए पूवश से तनजश्चत 

िैं विां दसूरी वे िैं जर्नका नरक र्ें र्ाना तनजश्चत िै और एक तीसरा वगश ऐसा िै र्ो अनाहद काल से अनन्त काल 

तक संसार-चि र्ें घूर्ता रिता िै और अन्तरहित िर् से कभी सुख तो कभी दःुख भोगता िै। यि तीन प्रकार का 
वगश-पवभाग तीन गुणों के आधार पर िै। साजत्त्वक आत्र्ा स्वगश को प्राप्त करती िै, रार्स गुण वाली संसार र्ें 
चिवत ्रर्ण करती रिती िै और तर्ोगुणी आत्र्ा नरक र्ें धगरती िै। र्ीपवत प्राणी अनेकों वगों र्ें पवभक्त िैं 
र्ैस े देव, र्नुष्य, परु् तथा वनस्पतत । एक तनत्य शे्रणीपवभाग र्ो र्ीवों के भेदों (तारतम्य) पर आधश्रत िै, 

पररष्कार के साथ बना िुआ तयैार िै। ऐसे र्ीवात्र्ाओं र्ें भी र्ो र्ोक्ष के योग्य िैं ककन्िीं दो आत्र्ाओं र्ें भी एक 

सर्ान योग्यता निीं पाई र्ाती। द्यु लोकगत साम्राज्य र्ें भी ब्रह्र् और वायु का स्थान सबसे ऊपर िै। पवष्णु के 

आदेर् से ब्रह्र् संसार की रचना करता िै। वि सबसे र्िान ्गुरु भी िै और र्ध्व के ब्रह्र् सम्प्रदाय नार्क दर्शन 

का सवशप्रथर् बोधक िै। ईश्वर तथा आत्र्ाओं र्ें वायु र्ध्यस्थ का कायश करती िै। वि ज्ञान तथा र्ोक्ष-प्राजप्त र्ें 

 
2783 2/3, 33-42 । 
2784 2 : 3, 38, 2:3, 28 । 
2785 2: 3, 23 । 
2786 2:3, 31 । 
2787 ब्रह्र्सूत्र के ऊपर र्ध्य, 2: 3, 19। .  
2788 2:3, 41-42। यिां तक कक स्वप्नों का आना भी ईश्वरेच्छा के अधीन िी बताया गया िै (3:2, 3 और 5)। 
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आत्र्ाओं की सिायता करती िै। उस ेप्रेयसी प्रततर्ा अथवा ईश्वर का पुत्र (िरेः सुतः) भी पुकारा गया िै।'2789 

आत्र्ाएं ब्रह्र् िैं, इस प्रकार का र्त रखना ठीक निीं िै। पूणश तथा अपूणश आत्र्ाएं भर्लकर एक निीं िो सकतीं। 

11. प्राकृततक र्गत ्

 

भौततक उत्पन्न पदाथश र्ड र्गत ्के पवर्षय और उन्िीं से सब प्राणणयों के र्रीरों व इजन्द्रयों का तनर्ाशण 

िुआ िै। वे सब आहदर् प्रकृतत से उत्पन्न िोत ेिैं और सर्यान्तर र्ें उसी र्ें लौटकर वापस पिंुच र्ात ेिैं। यद्यपप 

प्रकृतत एकरूप प्रतीत िोती िै तो भी वस्तुतः यि भभन्न-भभन्न तत्त्वों से, र्ो सूक्ष्र् अवस्था र्ें िैं, भर्लकर बनी िै। 
र्ब ईश्वर तथा आत्र्ाएं इसका उपयोग करत ेिैं तो यिी पवकभसत िोकर दृश्यर्ान र्गत ्के रूप र्ें पररवततशत िो 
र्ाती िै। ईश्वर प्रकृतत र्ें से आकृततयों को गढ़ता िै, क्योंकक प्रकृतत उपादान कारण िै और उसके अन्दर वि स्वयं 

भी नाना आकृततयों र्ें तनवास करता िै।'2790 इससे पूवश कक िर् अव्यक्त प्रकृतत से सजृष्ट के सुपररष्कृत आकारों 
तक पिंुचें िर्ें पररवतशन-काल के अन्दर र्ध्यवती 24 पदाथों र्ें से गु़रना िोता िै अथाशत ्र्ित,् अिंकार, बुद्धध, 

र्न, दस इजन्द्रया,ं पांच इजन्द्रयों के पवर्षय और पाचं र्िित्व। ये अपने पवकास से पूवश आद्य रू्लभूत प्रकृतत के 

अन्दर सूक्ष्र् रूपों र्ें जस्थत रित ेिैं। 
 

प्रकृतत के तीन पक्षों की अधधष्ठात्री लक्ष्र्ी के तीन रूप िैं: श्री, भू और दगुाश। अपवद्या प्रकृतत का िी एक 

रूप िै जर्सके दो भेद िैं: र्ीवाच्छाहदका, अथाशत ्वि र्ो र्ीव की आध्याजत्र्क र्जक्तयों को आवतृ कर लेती िैं; 
और परर्ाच्छाहदका, अथाशत ्वि र्ो र्ीव की दृजष्ट से सवोपरर सिा से दरू रखती िैं। अपवद्या के ये दो रूप 

तनजश्चत तत्त्व िैं र्ो प्रकृतत के सारतत्त्व र्ें से बने िैं। 

12. ईश्वर और र्गत ्

 

र्ध्य ऐसे सर्स्त प्रयासों को अस्वीकार करत ेिैं र्ो आत्र्ाओं तथा प्रकृतत से युक्त संसार को केवल 

रांतत र्ात्र अथवा ईश्वर से तनकला िुआ किकर उसके भभन्न अजस्तत्व का अभाव प्रदभर्शत करत ेिैं: इस प्रकार 

र्ध्य एक रु्द्ध द्वैत का प्रततपादन करत े िैं। र्ीवात्र्ा ईश्वर के ऊपर आधश्रत (परतन्त्र) िै क्योंकक बबना 
पवश्वात्र्ा के र्जक्तदायक सिारे के यि अपना अजस्तत्व जस्थर निी ंरख सकता जर्स प्रकार कक एक वकृ्ष अपने 

रस के बबना न र्ीपवत रि सकता और न फल-फूल सकता िै। यिां तक कक पवष्णु की पत्नी लक्ष्र्ी यद्यपप 

सवशशे्रष्ठ तथा तनत्य िै कफर भी ईश्वर के ऊपर आधश्रत िै। वि उस प्रकृतत की भी अधधष्ठात्री देवी िै र्ो र्गत ्का 

 
2789 र्ध्य को उनके अनुयायी वायु का अवतार र्ानत ेिैं, जर्सने पूवशर्न्र्ों र्ें अपने को िनुर्ान तथा भीर् के रूप र्ें प्रकट 

ककया। 
2790 1/4, 25 । 
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उपादान कारण िै। ईश्वर ककसी-न-ककसी प्रकार से प्रकृतत र्ें र्जक्त का सचंार करता िै र्ो उसके व्यजक्तत्व का 
कोई अंर् निीं िै और प्रकृतत भी ककसी-न-ककसी प्रकार से अपने को ईश्वर के तनयन्त्रण र्ें दे देती िै। 
 

र्ध्व को अनेक श्रतुतवाक्यों के पवरोध का रु्काबला करना पडा िै जर्नका वे ककसी न ककसी प्रकार 

द्वैतवाद र्ें पवतनयोग करत ेिैं। र्ध्य उस र्ित्त्वपूणश वाक्य "तत ्त्वर् ्अभस" (वि तू िै) को लेकर तकश  करत ेिैं कक 

यि वाक्य ईश्वर तथा आत्र्ा के र्ध्य ककसी सादृश्य का द्योतक निीं िै। इस वाक्य का तात्पयश यिी िै कक आत्र्ा 
के अन्दर अपने सारभूत ऐसे गुण िैं र्ो ईश्वर के गुणों के सर्ान िैं।2791 ऐसे वाक्यों का भी जर्नर्ें किा गया िै कक 

आत्र्ा प्रभु का एक अंर् िै, यिी तात्पयश िै।2792 कभी-कभी र्ध्य उक्त वाक्य को एक दसूरे प्रकार से िी देखते िैं, 
र्ैस-े'स आत्र्ा तत ्त्वर्भस' को वे पढ़त ेिैं "स आत्र्ा अित्त्वर् ्अभस" (वि आत्र्ा तू निीं िै)।2793 "अयर् ्आत्र्ा 
ब्रह्र्," इस वाक्य के पवर्षय र्ें र्ध्य का किना िै कक यि या तो एक सरल प्रर्ंसापरक वाक्य आत्र्ा के भलए किा 
गया िै अथवा यि ध्यान का एक पवर्षय िै। यि भी सुझाव हदया र्ाता िै कक यि तो पूवशपक्ष िै जर्सका खण्डन 

करना िै। ऐसे वाक्यों की व्याख्या करने के भलए, र्ो र्ीवात्र्ा तथा पवश्वात्र्ा को एक वताते िैं, र्ध्व आत्र्ा तथा 
ब्रह्र् के व्युत्पपिपरक अथों का उपयोग करत े िैं। आत्र्ा ब्रह्र् िै क्योंकक यि बढ़ती िै (वधशनर्ीलः) अथवा 
इसभलए कक यि सवशत्र प्रपवष्ट िोती (अतनर्ीलः) िै।  

 

ईश्वर की सवशशे्रष्ठता के कारण पवश्व र्ें एक व्यवस्था तथा सर्ानता का भाव आता िै, अन्त र्ें र्ाकर 

भेद भले िी क्यों न िों। पवर्ेर्ष के गुण द्वारा, र्ो गुण को द्रव्य से भभन्न बनाता िै, एक अरं् को सम्पूणश इकाई से 

भभन्न ककया र्ाता िै और एक तथा अनेक परस्पर सम्बद्ध ककए र्ात े िैं।'2794 पवर्ेर्ष सखं्या की दृजष्ट से 

अपररभर्त िै क्योंकक यि तनत्य तया अतनत्य दोनों पदाथों र्ें रिता िै और पवधध तथा तनर्षेधात्र्क सिाओं से 

सम्बन्ध रखता िै। एक प्रकार की तनरे्षधात्र्क सिा का दसूरे से भेद पवर्ेर्ष के द्वारा िी ककया र्ाता िै। ककन्तु एक 

पवर्ेर्ष का भदे दसूरे पवर्ेर्ष से कैस े ककया र्ा सकता िै? यहद तो, यि अन्य ककसी पवर्ेर्ष के द्वारा िो तो िर्ारे 

सर्क्ष पश्चाद् गतत की एक बिुत बडी सर्स्या आती िै क्योंकक उसका किी ंअन्त निीं िोगा। इसभलए पवर्ेर्ष को 
आत्र्ा-तनधाशररत िी र्ाना गया िै। पवर्ेर्ष गुण के द्वारा िर् भेदपूणश र्गत ्की व्याख्या कर सकते िैं जर्सके भलए 

भेदपूणश र्गत ्को परर् तत्त्व र्ानने की आवश्यकता निीं िै। पवर्ेर्ष के व्यापार के द्वारा िी िर्ें भेद का ज्ञान िोता 
िै। यहद पवर्ेर्ष सवोपरर सिा से भभन्न िै तो उससे सवोपरर सिा की अखण्डता र्ें अन्तर आता िै, और यहद यि 

उससे भभन्न निीं िै तो िर् इस ेपवर्ेर्ष निीं कि सकते। 

 
2791 2:3, 29 । 
2792  भगवद्गीता, 15: 7। 
2793 'सेिेड बुक्स ऑफ हद हिन्दू़ ' बिृदारण्यक उपतनर्षद्, पषृ्ठ 114। छान्दोग्य उपतनर्षद् भी देखें, 6: 8, 7। इस वाक्य को भी 
"त्वंतदीयोऽभस" अथवा 'त्वं तस्याभस' के सर्ान िी र्ाना र्ाता िै। और भी देखें, तत्त्वर्ुक्तावली, 'र्नशल ऑफ हद रायल 

एभर्याहटक सोसाइटी,' न्याय सूत्र, 15। 
2794 न्यायार्तृ, खंड 3, पषृ्ठ 137: 
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13. नीततर्ास्त्र और धर्श 
 

ज्ञान के  द्वारा िी ईश्वर के ऊपर पूणश तनभशरता तथा उसके प्रतत प्रेर् का भाव उत्पन्न िोता िै।2795 सब 

वस्तुओं के पवर्षय र्ें यथाथश ज्ञान, अथाशत ्भौततक तथा आध्याजत्र्क, िर्ें ईश्वर hat 4 ज्ञान की ओर ले र्ाता िै 

और उसका स्वाभापवक पररणार् ईश्वर के प्रतत प्रेर् िै। अपने तत्त्व पववेक के अन्त र्ें र्ध्व कित ेिैं "यि तनजश्चत 

िै कक वि व्यजक्त, र्ो यि सर्झ लेता िै कक यि सब र्ीवन जर्सका अन्त िै, सदा िी िरर के वर् र्ें रिता िै, संसार 

से रु्जक्त प्राप्त कर सकता िै।" 
 

र्ोक्ष प्राजप्त के भलए सबसे पूवश एक स्वस्थ तथा तनदोर्ष नैततक र्ीवन का िोना आवश्यक िै। बबना ककसी 
इच्छा अधवा फल-प्राजप्त के दाव ेके नैततक तनयर्ों का पालन करना तथा कतशव्य कर्ों का तनभाना आवश्यक िै। 
धाभर्शक र्ीवन िर्ें सत्य की गिराई तक पिंुचने र्ें सिायक िोता िै। वेदों के अध्ययन से िर् सत्यज्ञान प्राप्त कर 

सकते िैं, और उसकी प्राजप्त के भलए एक उपयुक्त गुरु की आवश्यकता िै। प्रत्येक व्यजक्त र्ें ब्रह्र् के एक पवर्रे्ष 

रूप का साक्षात ्करने की क्षर्ता रिती िै। ज्ञानसम्पन्न गुरु को चाहिए कक वि इन भेदों का ध्यान रखे, क्योंकक 

ऐसा किा गया िै कक "जर्सके योग्य कोई व्यजक्त िै उसके प्रत्यक्ष से िी अजन्तर् र्ोक्ष प्राप्त िोता िै, अन्य ककसी 
साधन से निीं।"2796 केवल देवताओं तथा तीन उच्च वर्षों के र्नुष्यों को िी वेदाध्ययन की आज्ञा दी गई िै और 

जस्त्रया ंतथा रू्द्र पुराणों तथा स्र्तृतयों द्वारा ज्ञान की प्राजप्त कर सकते िैं। र्ध्य उन सब व्यजक्तयों को वेदान्त 

के अध्ययन का अधधकार देत ेिैं र्ो उस ेसर्झ सकते िैं।2797 र्ब-र्ब िो सके और जर्तनी प्रगाढ़ भजक्त के साथ 

िो सकें , ईश्वर के वैभव र्ें अपने को र्गन करके ध्यान लगाने का आदेर् हदया गया िै। ध्यान के द्वारा आत्र्ा 
दैवीय कृपा से अपने अन्तःकरण र्ें ईश्वर का साक्षात ्(अपरोक्ष ज्ञान) ज्ञान प्राप्त कर सकती िै। र्ब आत्र्ा को 
इस प्रकार ज्ञान प्राप्त िो र्ाता िै, र्ो सूयश की भातंत जस्थर िोना चाहिए न कक केवल बबर्ली की भांतत र्ीघ्रगार्ी व 

क्षणणक, तब इसके बन्धन कट र्ात ेिैं और इस ेरु्क्त किा र्ाता िै।  
 

ईश्वर के पास िर् सीधे निीं पिंुच सकते। वायु र्ध्यस्थ का कायश करती िै। भगवत्कृपा का भसद्धान्त, 

जर्से र्ध्य अंगीकार करत ेिैं, िर्ें आगस्टाइन के र्त का स्र्रण कराता िै। र्नुष्य स्वयं कभी वन्धन से छूटने 

के योग्य निीं िो सकता। यि केवल भगवत-्कृपा से िी सम्भव िै कक उसका र्ोक्ष िो सके। पुण्य कर्ों के भी ककसी 
पवचार से ईश्वर बाध्य निीं िोता। वि र्ात्र कुछ को र्ोक्ष प्राजप्त के भलए और अन्य को उसकी पवरोधी अवस्था के 

भलए चुन लेता िै। दैवीय इच्छा िी र्नुष्यों को रु्क्त करती अथवा बन्धनों र्ें डालती िै। ककन्तु हिन्द ूधर्श की 
परम्परा के अनुसार र्ध्व ऐसा र्त प्रकट निीं कर सकत े कक ईश्वर का चुनाव स्वेच्छापूणश अनुपाधधक तथा 
तनराधार िै। यद्यपप ककन्िीं अथों र्ें आत्र्ा की अवस्थाए ंभी ब्रह्र् के द्वारा'2798 िी उत्पन्न िोती िैं; तो भी यि 

 
2795 3/3, 49 
2796 र्िाभारत, 3/53। 
2797 1/1, 1। 
2798 3/2, 9। 
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र्ानी िुई बात िै कक प्रभु की कृपा भी िर्ारी उसके प्रतत भजक्त के अनुपात र्ें िी प्राप्त िोती िै।'2799 िर्ारा अपना 
आचरण िी स्वयं र्ें िर्ें र्ोक्ष की ओर निी ं ले र्ा सकताः ईश्वर का सियोग आवश्यक िै। सवोपरर सिा, र्ो 
अव्यक्त िै, िर्ारे अपने प्रयत्नों के बल से व्यक्त निीं की र्ा सकती। र्ब िर्ारी भजक्त के द्वारा वि प्रसन्न 

िोती िै तभी वि अपने को प्रकट करती िै।2800 ईश्वर की कृपा उपासक के पवश्वास के अनुकूल िी िोती िै। र्ध्व के 

अनुयातययों र्ें से भभन्न-भभन्न सम्प्रदाय भभन्न-भभन्न पररर्ाणों र्ें दैवीय तनयाशत तथा र्ानवीय र्ोक्ष पर बल 

देत ेिैं। अन्तदृशजष्ट (आत्र्-तनरीक्षण), भजक्त तथा कर्शकाण्ड-सम्बन्धी कियाकलाप के सम्पादन पर बल हदया 
गया िै, सवोपरर सिा की सेवा के भलए पवष्ण ुके धचिों से र्रीर को गोदना, अपने पुत्रों तथा अन्यों को प्रभु के नार् 

देना और उनकी पूर्ा करना, वचन (सत्यभार्षण तथा पपवत्र ग्रंथों का स्वाध्याय), कर्श (दान-दाक्षक्षण्य) और 

र्ानभसक पवचार (दया तथा पवश्वास) आवश्यक िैं। दैवीय कृपा की प्राजप्त के भलए ईश्वर की पूर्ा अतनवायश तथा 
प्राथभर्क आवश्यकता िै। ज्ञानपूवशक ककए गए कर्श िर्ें ऊपर की ओर उन्नतत करने र्ें सिायक िोत े िैं। 
कियाकलाप तथा यज्ञ और तीथशयात्राए ंकरने का भी सर्थशन ककया गया िै। परु्बभल को तनपर्षद्ध बताया गया िै 

और यज्ञ करने वाले पुरुर्षों के भलए पवधान ककया गया िै कक वे र्ीपवत परु्ओं के स्थान पर आटे के परु् बनाकर 

उनस ेकार् लें। 
 

र्ब तक आत्र्ा का प्रारब्ध कर्श कियार्ील िै, उसका र्ारीररक र्ीवन रिता िै; ककन्तु र्ब यि र्रीर से 

पवयुक्त िोती िै तो सवशथा रु्क्त िो र्ाती िै। तनतान्त र्ोक्ष तथा सासंाररक र्ीवन परस्पर अनुकूल निीं िैं। 
न्यायार्तृ के ग्रंथकार का तकश  िै कक ऐसा र्नुष्य, जर्से सत्य का प्रकार् तो भर्ल गया ककन्तु ईश्वर की कृपा प्राप्त 

निीं िुई र्ो कक र्ोक्ष प्राजप्त के भलए आवश्यक िै, उस ेिर्ेर्ा के भलए र्त्यशलोक र्ें र्ीवन पवताना िोता िै। यि 

र्ीवन्रु्जक्त िै। तनतान्त र्ोक्ष केवल ईश्वर की कृपा के द्वारा िी प्राप्त िो सकता िै। 
 

भागवत के अनुसार, पवरु्द्ध आध्याजत्र्क र्ीवन (स्वरूपणे व्यवजस्थततः) र्ें पुनः लौट र्ाना िी र्ोक्ष 

िै, जर्सर्ें सर्स्त अनावश्यक रूप (अन्यथारूप) दरू िो र्ात ेिैं।2801 यि ईश्वर के साथ सािचयश की अवस्था िै 

ककन्तु उसके साथ एकात्र्-भाव निीं िै। यहद र्ीव और प्रभु के र्ध्य का भेद दृजष्टगत निीं िोता, र्ैस ेकक प्रगाढ़ 

तनद्रा अथवा प्रलय की अवस्था र्ें, तो यि र्ोक्ष की अवस्था निी ं िै।2802 रु्क्तात्र्ा पुरुर्ष अपने व्यजक्तत्व की 
चेतना को प्रलय तथा सजृष्ट-रचना, दोनों अवस्थाओं र्ें जस्थर रखत ेिैं। र्ोक्ष-अवस्था से दःुख का अभाव तथा 
जस्थर सुख का अनुभव िोता िै। ककन्तु आत्र्ा ईश्वर के सादृश्य तक ऊंचा उठने की योग्यता निीं रखती। आत्र्ा 
उसकी सेवा करने िी के योग्य िोती िै। यहद ब्रह्र् के साथ एकत्व प्राप्त करने को र्ोक्ष किा र्ाता िै तो यि 

सोपाधधक अथों र्ें िी िै; अथाशत ्आत्र्ा को ब्रह्र् का दर्शन िो र्ाता िै। ऐसे श्रुतत वाक्यों का भाव कक "वि र्ो ब्रह्र् 

का साक्षात्कार कर लेता िै ब्रह्र् िी िो र्ाता िै" यि निीं िै कक दोनों र्ें तनतान्त ऐक्य िो र्ाता िै।'2803 सर्स्त 

 
2799 3:2, 20-21। 
2800 3/2, 23 - 27I 
2801 1 : 1, 17। र्ध्य के र्त र्ें र्ुजक्त 'स्वस्ययोग्यस्वस्वरूपा' िै तथा 'आनन्दाभभव्यजक्त' िै। 
2802 'सेिेड बुक्स आफ हद हिन्दू़ ' विृदारण्यक उपतनर्षद्, पषृ्ठ 118। 
2803 तत्त्वर्ुक्तावली, पषृ्ठ 55-56 । 
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रु्क्तात्र्ा पुरुपों की इच्छा तथा आर्य एक सर्ान िोते िैं।'2804 तनःसंदेि उनर्ें यथाथश अथों र्ें इच्छाए ंरिती िैं, 
ककन्तु उनकी इच्छाए ंसवोपरर प्रभु की इच्छाओं के िी सर्ान िोती िैं। वे स्वेच्छा से ध्यान करत ेिैं।2805 वे बबना 
ककसी पवर्ेर्ष प्रयत्न के अपनी इच्छाओं की पूतत श कर लेते िैं।"2806 वे अपनी इच्छा से रु्द्ध सत्त्वस्वरूप र्रीर 

धारण करत ेिैं यद्यपप यि र्रीर कर्श की देन निीं िै; ककन्तु जर्न र्रीरों को वे धारण करते िैं उनके साथ ककसी 
प्रकार की आसजक्त निीं रखत।े यहद वे इस प्रकार का र्रीर धारण न भी करें तो भी वे परर् आह्लाद का अनुभव 

इसी प्रकार कर सकते िैं जर्स प्रकार िर् स्वप्नावस्था र्ें करत ेिैं।'2807 

 

ऐसे पुरुप र्ो र्ोक्ष को प्राप्त करत ेिैं, संसार-चि से छूट र्ात ेिैं ककन्तु अन्य र्तृ्यु के उपरान्त एक 

भभन्न र्ीवन र्ें चले र्ाते िैं जर्सका तनधाशरण कर्श के पवधान द्वारा िोता िै। र्तृ्यु के सर्य इस स्थूल र्रीर का 
अपने भागों र्ें पवलय िो र्ाता िै एवं आत्र्ा, सूक्ष्र् तथा अदृश्य प्राकृततक र्रीर धारण ककए िुए जर्सर्ें इजन्द्रया ं
भी साथ िोती िैं, या तो हदव्य लोक र्ें चली र्ाती िै, अथवा अस्थायी नरकों र्ें अथवा ज्योततर्शय चन्द्रलोकों र्ें 
र्ाती िै, र्िा ंयि कुछ सर्य तक अपने सुकृत कर्ों के अनुसार ठिरती िै। उसके पश्चात ्र्ाता के गभश र्ें र्ाती 
िै, र्िा ंपर आत्र्ा की नई-नई ऐिलौककक देि का तनर्ाशण िोता िै।'2808 इस प्रकार बार-बार र्न्र् िोता रिता िै। 
र्ब इसके अन्दर ईश्वर के प्रतत पूणशरूप र्ें प्रेर् अथवा द्वेर्ष का भाव पवकभसत िोता िै, उस सर्य या तो यि र्ोक्ष 

प्राप्त कर लेती िै अन्यथा नरक र्ें धकेल दी र्ाती िै। 

14. सर्ीक्षात्र्क पवचार 
 

ज्ञानरूपी तथ्य िर्ें र्गत ् के पवर्षय र्ें एक व्यवजस्थत भाव तो दे देता िै ककन्तु इस र्गत ् के अन्दर 

ईश्वर, आत्र्ाएं और प्ररे्य पदाथश र्ो बाह्यरूप र्ें एक-दसूरे से सम्बद्ध िैं, उनके पवभाग का औधचत्य निी ं
बताता। और न िी िर् सारतत्त्व किे र्ाने वाले पदाथों अथवा र्ीवात्र्ा का सम्बन्ध, उन पवश्वव्यापी तत्त्वों के 

साथ उस सम्बन्ध के पवर्षय र्ें, कुछ सर्झ सकत ेिैं र्ो इस संसार र्ें कायश कर रिा िै। यहद ईश्वर सजृष्ट की रचना 
करता िै, यहद संसार की प्रकिया का प्रारम्भ दैवीय इच्छा का पररणार् िै, तो तनःसन्देि िर् सजृष्ट की व्याख्या कर 

सकते िैं। ककन्तु यि कहठनाई सार्ने आती िै कक र्ो भी ककसी अभाव को अनुभव करता िै अथवा इच्छा करता िै 

वि अपूणश तथा सान्त िोता िै। दृजष्टकोण से ईश्वर को सवोपरर तथा पररपूणश निीं र्ाना र्ा सकता। ईश्वर के 

ऊपर र्गत ्की तनभशरता का स्वरूप क्या िै, इसका भी स्पष्ट रूप र्ें प्रततपादन निीं ककया गया। यहद ईश्वर 

वस्तुतः स्वतन्त्र िै तब उस े ब्रह्र् रूप से प्रततबन्ध लगाने वाला कोई निीं िो सकता। द्वैतवाद ईश्वर की 
स्वतन्त्रता को असम्भव बना देता िै। र्ध्य अनन्त का पवचार अरू्तश भावात्र्क रूप र्ें करत ेिैं और इसभलए उन्िें 

 
2804 4/2 16 । 
2805 3/3, 27 । 
2806 4 : 4,8 । 
2807 4/10 - 16 । 
2808 3/1, 29 | 
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इसके तथा सान्त के र्ध्य कोई एकत्व लक्षक्षत निी ंिो सकता। यहद ब्रह्र् और यि र्गत,् दोनों साथ-साथ तनत्य 

िैं तो उसका परस्पर सम्बन्ध क्या िै? यहद वि सम्बन्ध भी सर्ानरूप से तनत्य िै तो क्या सवोपरर आत्र्ा अपने 

से भभन्न पदाथों के साथ बद्ध िै? िर् ऐसा निीं कि सकते कक सवोपरर आत्र्ा का स्वभाव िी ऐसा िै कक वि 

र्ीवात्र्ाओं के साथ सम्बद्ध रिे, क्योंकक ईश्वर र्ीवात्र्ाओं के अजस्तत्व का कारण निीं िै। ऐसा पवश्वास करना 
कहठन िै कक ईश्वर के सारतत्त्व र्ें ऐसे पदाथों hat 4 साथ सम्बन्ध भी लगा िै जर्नका अजस्तत्व इसके भलए 

आवश्यक निीं िै। यि र्ानना भी उतना िी कहठन िै कक सम्बन्ध अनावश्यक अथवा आकजस्र्क िै क्योंकक एक 

तनत्य घटना र्ो अनुत्पन्न आत्र्ाओं को अपने अधीन रखती िै और सवोपरर सिा को भी अपने वर् र्ें  रखती िै, 

र्ात्र एक आकजस्र्क घटना निीं िो सकती। यहद आत्र्ाएं तथा प्रकृतत परब्रह्र् के ऊपर आधश्रत िैं तो उन्िें द्रव्य 

की कोहट र्ें निीं र्ाना र्ा सकता वास्तपवक अथों र्ें द्रव्य संज्ञा केवल ऐसे िी पदाथश के भलए प्रयुक्त िो सकती िै 

र्ो अपने-आप र्ें पूणश िो, जर्सका तनधाशरण भी अपने से िी िो और जर्सकी व्याख्या भी पूणशरूप से अपने िी 
द्वारा िो सके। र्ध्व इस पवर्षय को र्ानत ेिै कक इस प्रकार की यथाथशता केवल सवोपरर आत्र्ा िी के अन्दर िै। 
अन्य सब पवष्णु से िी उत्पन्न िोत ेिैं र्ो सवोपरर आत्र्ा िै, चािे साक्षात ्अथवा परोक्षरूर्षन्य सब पवष्ण ु कक 

उसकी पत्नी श्री और उसका पुत्र वायु भी पूणशरूप र्ें उसी के आधश्रत िैं। ककन्तु पवष्ण ुको र्गत ्की सवोपरर यथाथश 
सिा स्वीकार कर लेने का तात्पयश यि निीं िै कक वि अन्य पदाथों का उत्पादक अथवा आश्रय-स्थान निीं िै। 
 

इसके अततररक्त चुनाव की कल्पना से नैततक र्ीवन को भी आघात पिंुचने का भय िै। भाग्यवादी 
पवचार की योर्ना से र्ध्व के आजस्तकवाद के अन्य अंर्ों पर भी बिुत बडी जर्म्र्ेवारी आ र्ाती िै। ईश्वर के 

नैततक स्वरूप र्ें भी इससे बिुत बाधा पिंुचती िै तथा देवीय न्याय के गुण तथा दैवीय प्रेर् का भी कुछ अथश अथवा 
रू्ल्य निी ंरि र्ाता। र्नुष्य के अपने पुरुर्षाथश का र्ित्त्व पवलुप्त िो र्ाता िै, क्योंकक चािे कोई व्यजक्त अपने को 
चुना िुआ सर्झे या न सर्झे, उसकी स्वतन्त्र सिा न रिकर उसके अन्दर उदासीनता तथा र्ानभसक र्डता आ 

र्ाती िै। यहद िर् यि निीं र्ानत ेकक िर्ारे र्ीवन का उद्देश्य क्या िै तो िर्ें तनरन्तर अपने को पपवत्र करने के 

भलए कर्श करत ेर्ाना चाहिए। ज्ञान के अभाव र्ें िर्ें कर्-से-कर् आर्ावान िोना चाहिए। ककन्तु इस प्रकार का 
भसद्धान्त िर्ें अत्यधधक रूप र्ें तनरार्ा र्ें र्कड देगा और तब यि प्रश्न उठेगा कक किी ंईश्वर िर्ारे साथ कोई 

कियात्र्क पररिास तो निीं कर रिा, र्ब कक वि िर्ारे अन्दर एक ओर तो स्वगश-प्राजप्त की इच्छा उत्पन्न करता 
िै और दसूरी ओर िर्ें उसके अयोग्य बना देता िै। र्ब तक िर् इस जस्थतत र्ें निीं िोते कक िर्ें तनश्चय िो र्ाए 

कक प्रत्येक व्यजक्त, जर्सने र्ानवीय र्रीर धारण ककया िै वि दैवीय रूप भी प्राप्त कर सकता िै, और इस पवर्षय 

की धाभर्शक दृजष्ट से पूरी-पूरी सम्भावना िै, तब तक िर्ारे सर्क्ष वस्तुतः उपयोगी नैततक र्ास्त्र निीं आ सकता। 
कुछ वाक्यों र्ें र्ध्य किते िैं कक र्ीवात्र्ा ज्ञान तथा परर्ानन्द का रूप िै, यद्यपप उसे अपने इस रूप का ज्ञान 

निीं िै, ककन्तु ईश्वर अनाहद काल से अपने ज्ञान तथा परर्ानन्द स्वरूप से अभभज्ञ िै। इसभलए ईश्वर तथा र्नुष्य 

के र्ध्य चािे ककतना िी र्िान ्भेद क्यों न िो, ककन्तु वगश का भेद निीं िै। प्रत्येक आत्र्ा का आध्याजत्र्क तत्त्व 

सम्भवतः अपनी तनष्प्रभता का पररणार् प्रस्तुत कर सके, ककन्तु यि भसद्ध करना कहठन िै कक आत्र्ा र्ें तनत्य 

आध्याजत्र्क तत्त्व तव भी वतशर्ान रित ेिैं र्बकक वि र्ोक्ष प्राप्त कर लेती िै। इस सबर्ें िर् अनुभव सम्बन्धी 
भेदों को ईश्वर के राज्य र्ें केवल स्थानान्तररत र्ात्र करत ेिैं। 
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15. तनम्बाकश  
तनम्बाकश  वषै्णवधर्ाशवलम्वी एक तेलुगू ब्राह्र्ण थे र्ो रार्ानुर् के कुछ सर्य पश्चात ्तथा र्ध्व से पूवश 

लगभग ग्यारिवी ंर्ताब्दी र्ें िुए। उन्िोंने ब्रह्र्सूत्र के ऊपर 'वेदान्तपाररर्ातसौरभ' नार्क एक लघु भाष्य भलखा 
और दर्श्लोक भी 'दर्श्लोकी' नार् से भलख ेजर्नके द्वारा उन्िोंने र्ीव, ईश्वर और र्गत ्के भेद सम्बन्धी अपने 

र्त पर प्रकार् डाला िै। उनके भसद्धान्त को द्वैताद्वैत किा र्ाता िै। केर्व काश्र्ीरी ने भगवद््गीता पर एक 

भाष्य भलखा िै जर्से 'तत्त्वप्रकाभर्का' का नार् हदया िै और जर्सके द्वारा तनम्बाकश  के साधारण र्त का सर्थशन 

ककया गया िै। ब्रह्र्सूत्र पर भलखे उनके भाष्य र्ें ब्रह्र् के पररणार्वाद के भसद्धान्त का पररष्कार ककया गया िै। 
पुरुर्षोिर् की स्वतन्त्र यथाथशता तथा र्ीव और प्रकृतत की पराधश्रत यथाथशताओं के अन्दर भदे बताया गया िै, र्ीव 

और ईश्वर दोनों िी आत्र्चेतन िैं ककन्तु र्ीव पररभर्त र्जक्त वाला िै और ईश्वर वैसा निीं िै। र्ीव भोक्ता िै, 

संसार भोग्य िै और ईश्वर सवोपरर तनवन्ता िै। 
 

तनम्बाकश  की भर्क्षाओं के अनुसार र्ीव ज्ञानस्वरूप िै ककन्तु र्ंकर के अथों र्ें निीं। यि ज्ञानस्वरूप भी िै 

और ज्ञान को धारण करने वाला भी, ठीक र्ैस ेकक सूयश प्रकार्स्वरूप भी िै और प्रकार् का स्रोत भी। आत्र्ा का 
अपने गुणों के साथ सम्बन्ध ऐसा िै र्ैसा कक धर्ी का सम्बन्ध धर्श के साथ िोता िै। यि भेद और अभदे रूपी 
दोनों िी िैं। धर्श और धर्ी के र्ध्य तनतान्त एकत्व निी ंिै, ककन्तु भेद का प्रत्यक्ष ज्ञान निीं िोता। र्ीव यद्यपप 

आकार र्ें अणुरूप िै तो भी ज्ञानरूपी गुण की सवशव्यापकता को धारण ककए रिने के कारण यि र्रीरर्ात्र के 

अन्दर के सुख-दःुख को अनुभव कर सकता िै।'2809 र्ीव कर्श का कताश िै। ऐसे श्रुतत-वाक्य, र्ो उसकी सकियता 
का तनरे्षध करत ेिैं, उनका तात्पयश र्ीव की कर्श र्ें पराधीनता का प्रततपादन करने से िै। र्ीव का कोई स्वतन्त्र 

ज्ञान अथवा किया निीं िै। आनन्द र्ीव के साथ इसकी प्रत्येक अवस्था र्ें साथ-साथ रिता िै। प्रगाढ़ तनद्रा 
(सुपुजप्त) की अवस्था तथा र्ोक्ष की अवस्था र्ें भी र्ीव अपने अजस्तत्व को अक्षुण्ण बनाए रखता िै। जर्स प्रकार 

ईश्वर र्ासक िै उसी प्रकार र्ीव का सब अवस्थाओं र्ें र्ाभसत िोने (तनयाम्यत्व) का स्वरूप िै। र्ीवों की संख्या 
अनन्त िै यद्यपप उन सबका सवोपरर आत्र्ा के द्वारा धारण िोता िै। 
 

र्ड र्गत ्के तीन रु्ख्य वगश (तत्त्व) िैं (1) अप्राकृततक, अथाशत ्जर्सकी उत्पपि रू्लभूत आद्यप्रकृतत से 

निीं िुई, र्ैस ेकक दैवीय र्रीर की सार्ग्री, र्ैस ेरार्ानुर् ने रु्द्ध सत्त्व किा और यि ईश्वर की तनत्य पवभूतत का 
आधारभभपि िै; (2) प्रकृतत अथवा र्ो कुछ बत्रगुणात्र्क प्रकृतत से उत्पन्न िुआ िै; और (3) काल। प्रकृतत और 

काल पवश्व-र्ीवन के आधारभूत तत्त्व िैं। ये तीनों वगश भी र्ीवात्र्ाओं की भांतत तनत्य िैं। 
 

ईश्वर का तनत्य स्वभाव र्ासन (तनयन्ततृ्व) करना िै। तनम्बाकश  तथा केर्व ब्रह्र् के पवर्ेर्षण रहित 

स्वरूप का खण्डन करत ेिैं और ब्रह्र् को उिर् तथा रु्भ गुणों का आगार बतात ेिैं।2810 तनम्बाकश  ने सवोपरर 

 
2809 2 : 3, 25 । 
2810 केर्व का किना िै : "नापप तनधर्कं ब्रह्र् तस्य ज्ञानकियादीनां स्वाभापवकर्क्तीनां र्ास्त्रभसद्धत्वात"् (1/1, 5) आगे 
किा गया िै "आनन्दर्यर्ब्दतनहदशष्ट आत्र्ा ब्रह्र् व' (1/1, 13) । 
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आत्र्ा तथा कृष्ण को एक सर्ान र्ाना िै तथा सर्स्त रु्भ गुणों का आगार और अिम्र्न्यता, अज्ञान, वासना 
और आसजक्त आहद दोर्षों से रहित र्ाना िै। उसके चार स्वरूप (व्यूि) िैं और वि अपने को अवतारों के रूप र्ें 
प्रकट करता िै। यि पवश्व का उपादान तथा तनभर्ि कारण िै। वि उपादान (भौततक) कारण िै क्योंकक सजृष्ट-

रचना से तात्पयश उसकी सूक्ष्र्रूपपणी धचत ्और र्जक्तयों की अभभव्यजक्त िै। वि पवश्व का तनभर्ि कारण िै 

क्योंकक वि र्ीवात्र्ाओं को उनके अपने-अपने कर्ों तथा फलों के साथ संयुक्त करता तथा उनका अनुभव प्राप्त 

करने के भलए उधचत साधनों को र्ुटाता िै। 
 

इस पवश्व की उपेक्षा केवल राजन्त र्ात्र किकर निीं की र्ा सकती, क्योंकक र्ो कुछ ईश्वर के स्वरूप र्ें 
सूक्ष्र्रूप र्ें पवद्यर्ान िै उसी का यि पवश्व अभभव्यक्त रूप (पररणार्) िै। तनम्बाकश  पवश्वपवर्षयक पववतशवाद के 

भसद्धान्त की आलोचना करत ेिैं और तकश  करत ेिैं कक यहद यि संसार यथाथश न िोता तो इस ेदसूरे के ऊपर 

अध्यस्त निीं ककया र्ा सकता। र्ीव, र्गत ्और ईश्वर-इन तीनों तत्त्वों का पारस्पररक सम्बन्ध तनतान्त एकत्व 

अथवा अभदेपरक निीं िै, क्योंकक इस प्रकार के र्त को र्ानने से उपतनर्षदों के असंख्य वाक्यों का पवरोध िोगा 
जर्नर्ें इनके पारस्पररक भदे पर बल हदया गया िै, और भभन्न-भभन्न तत्त्वों के स्वरूप तथा गुणों र्ें भी बिुत-सा 
असारं्र्स्य उत्पन्न िोगा। ककन्तु यि भी निीं किा र्ा सकता कक उक्त तीनों तत्त्व परस्पर सवशथा भभन्न िैं; 
क्योंकक ऐसा कथन उपतनर्षदों के अन्तगशत साक्ष्य से दरू भागना िोगा। यहद परर्ात्र्ा र्ीवात्र्ा और र्गत ् से 

सवशया भभन्न िोता तो यि सवशव्यापक न िो सकता। यि वसै ेिी पररभर्त पररर्ाण का िोता र्ैस े कक र्ीवात्र्ा 
तथा र्गत ्िैं और इसभलए इस ेर्ासक (तनयन्ता) निीं र्ाना र्ाता। इस प्रकार का सुझाव, कक अभदे यथाथश िै 

तथा भेद उपाधध अथवा अवच्छेद के कारण िै, स्वीकार निी ंककया र्ा सकता, क्योंकक इसका अथश िोगा कक िर् 

ब्रह्र् को अवस्थाओं के अधीन कर देत ेिैं। इस प्रकार के र्त र्ें ब्रह्र् तनर्शल निी ंरिता और र्ानना पडेगा कक यि 

त्रुहट भी कर सकता िै तथा वि सुख-दःुख का अनुभव करने वाला भी ठिरेगा और यि सब ब्रह्र् के सवशर्ान्य 

स्वरूप के पवरुद्ध िोगा। इस प्रकार तनम्बाकश  इस पररणार् पर पिंुचते िैं कक भेद और अभेद, दोनों िी यथाथश िैं। 
र्ीवात्र्ा तथा र्गत ्ब्रह्र् से भभन्न िैं क्योंकक उनके स्वरूप तथा गुण ब्रह्र् के स्वरूप और गुणों से भभन्न िैं। वे 

भभन्न निी ंिो सकते क्योंकक वे स्वततं्र रूप से अपना अजस्तत्व जस्थर निी ंरख सकते और सवशथा ब्रह्र् िी के ऊपर 

आधश्रत िैं। भेद पथृक्त्व का और आधश्रत अजस्तत्व का द्योतक िै (परततं्रसिाभावः) और अभेद स्वतंत्र अजस्तत्व 

के अभाव का द्योतक िै (स्वतंत्रसिाभावः) । भेदाभेद के इस भसद्धान्त की दृजष्ट से सुप्रभसद्ध वाक्य "तत ्त्वर् ्

अभस" की व्याख्या की गई िै। 'तत'् तनत्य तथा सवशव्यापक ब्रह्र् का द्योतक िै; 'त्वर्'् से तात्पयश र्ीवात्र्ा से िै 

जर्सका अजस्तत्व ब्रह्र् के ऊपर तनभशर िै; और 'अभस' र्ब्द दोनों के परस्पर सम्बन्ध को बताता िै र्ो कक अभदे 

के अपवरुद्ध भदेपरक िै। इस प्रकार का सम्बन्ध सूयश तथा उसकी ककरणों र्ें अथवा अजग्न और उसकी धचगंाररयों 
र्ें पाया र्ाता िै। यद्यपप आत्र्ाएं तथा प्रकृतत ईश्वर से भभन्न िैं वे उसके साथ घतनष्ठ सम्बन्ध भी रखत ेिैं र्ैस े

लिरें र्ल के साथ अथवा एक रस्सी के बल रस्सी के साथ रखते िैं। वे दोनों ब्रह्र् से भभन्न भी िैं और अभभन्न भी। 
भभन्न सिाओं को एक-दसूरे से सवशथा पथृक् तथा पवजच्छन्न िी र्ाना र्ाए यि आवश्यक निीं िै। भदे तथा 
एकत्व, दोनों एकसर्ान यथाथश िैं और र्ो भभन्न िै वि एकात्र् भी िै।  
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कफर भी र्ीवात्र्ाएं और र्गत ्आत्र्तनभशर निीं िैं वरन ्ईश्वर के द्वारा इन्िें प्रेरणा भर्लती िै।'2811 

प्रलयकाल र्ें ये दोनों ईश्वर के स्वरूप र्ें पवलीन िो र्ात ेिैं र्ो र्ीव तथा र्गत ्के सूक्ष्र्रूपों को धारण करता िै। 
पवलय तथा पुनः सरृ्न के कालों के र्ध्यवती सर्य र्ें सर्स्त तत्त्व चेतन और अचेतन सूक्ष्र् अवस्था र्ें उसके 

अन्दर तनवास करत ेिैं। ब्रह्र् की र्जक्त के द्वारा र्गत ्की उत्पपि िोती िै र्िा ंप्रत्येक पथृक् आत्र्ा उपयुक्त 

र्रीर प्राप्त करती िै। 
 

तनम्बाकश  ऐसे भसद्धान्त को स्वीकार निीं करत ेजर्सके अनुसार चेतन तथा अचेतन र्गत ्ब्रह्र् के साथ 

भर्लकर एक सम्पूणश व्यजक्तत्व का तनर्ाशण करत ेिैं और र्िा ंतक उक्त व्यजक्तत्व का सम्बन्ध िै, यिी इस 

संसार का उपादान कारण िै। तनम्बाकश  के अनुसार, ब्रह्र् की र्जक्त िी संसार का उपादान कारण िै और र्जक्तगत 

पररवतशन ब्रह्र् की अखण्डता के ऊपर कोई प्रभाव निीं रखते। जर्से रार्ानुर् ब्रह्र् का र्रीर कित ेिैं उस ेिी 
तनम्बाकश  र्जक्त की संज्ञा देत ेिैं। संसार का तनर्ाशण करने के भलए ईश्वर को ककसी सार्ग्री की आवश्यकता निी ं
िोती। वि सवशर्जक्तर्ान िै और वि केवल अपनी इच्छा र्ात्र से िी संसार की रचना करने र्ें सर्थश िै।'2812 इस 

प्रकार ब्रह्र् संसार का उपादान तथा तनभर्ि दोनों िी प्रकार का कारण िै। संसार का ब्रह्र् के साथ एकात्र्भाव िै 

और अपने पररणर्न तथा कर्श करने की र्जक्त के भलए वि ब्रह्र् के ऊपर तनभशर करता िै। और कफर भी कुछ 

अथों र्ें यि संसार ब्रह्र् से भभन्न िै। तीन गुणों र्ें प्रकृतत के पवकास सम्बन्धी प्रचभलत भसद्धान्त को भी 
स्वीकार ककया गया िै।2813 

 

सवोपरर आत्र्ा को सब प्रकार के दोर्षों से रहित र्ाना गया िै। वि सब प्रकार के औदायशयुक्त गुणों का 
आगार िै, हदव्य र्रीर धारण ककए िुए िै, सौन्दयश तथा कोर्लता और र्ाधुयश तथा काजन्त से पूणश िै।2814 आत्र्ाएं 
संख्या र्ें अनन्त और आकार र्ें अणु िैं। प्रत्येक आत्र्ा ब्रह्र् की, व्यजक्तत्व के रूप र्ें पररणत िुई ककरण िै।'2815 

उक्त भसद्धान्त का प्रयास, पूणश एकत्व से बचने की ओर िै  जर्सर्ें गुण असर्ंर्स र्ें पड र्ात ेिैं और भेद नष्ट 

िो र्ात ेिैं और साथ-साथ वि केवल अनेकत्ववाद से भी बचने का प्रयत्न करता िै क्योंकक अनेकत्ववाद ब्रह्र् की 
सवशव्यापकता को क्षतत पिंुचाता तथा उसके स्वभाव और प्रभुता को भी पररभर्त कर देता िै। 
 

र्ीव का पवरु्द्ध स्वरूप अपने कर्श के कारण आवरणयुक्त िो र्ाता िै और यि अपवद्या का पररणार् िै 

र्ो अनाहद काल से िै ककन्तु कफर भी ईश्वर की कृपा से उसका अन्त ककया र्ा सकता िै। प्रपपि अथवा ईश्वर के 

प्रतत सवाशत्र्ना आत्र्सर्पशण करना िी र्ोक्ष-प्राजप्त का एकर्ात्र उपाय िै। ऐसे व्यजक्तयों के ऊपर, र्ो प्रपन्न 

पुरुर्षों के सर्ान भाव रखत ेिैं, ईश्वर की कृपा रिती िै और ईश्वर उनके अन्दर भजक्तभाव उत्पन्न करता िै र्ो 

 
2811 दर्श्लोकी, 7। 
2812  1:1, 19 । 
2813 दर्श्लोकी, 3। 
2814 दर्श्लोकी, 4। 
2815 ब्रह्र्सूत्र पर भाष्य, 23, 42 । 
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अन्त र्ें र्ाकर ब्रह्र्-साक्षात्कार र्ें पररणत िो र्ाता िै। भजक्त के अन्दर सवोपरर यथाथश सिा का ज्ञान, 

र्ीवात्र्ा का स्वरूप, दैवीय कृपा का फल अथवा र्ोक्ष र्ो ब्रह्र् के स्वरूप तथा गुणों का अव्यवहृत साक्षात्कार िै, 

जर्सस ेसब प्रकार की स्वाथशपरता तथा अज्ञान पूणशरूप से नष्ट िो र्ात ेिैं, और ईश्वर के साक्षात्कार र्ें र्ो बाधाए ं

आती िैं र्ैस े कक आत्र्ा तथा र्रीर को एवं इजन्द्रयों अथवा र्न को रांतत के कारण एक र्ान लेना, ईश्वर को 
छोडकर अन्य का आश्रय ढंूढ़ना, उसके आदेर्ों का उल्लंघन अथवा उनके प्रतत उदासीनता का भाव, ईश्वर को 
साधारण प्राणणयों के सर्ान र्ान लेना, सच्ची भजक्त से उत्पन्न प्रसाद को र्ोक्ष सर्झ लेना-ये सब आ र्ात ेिैं। 
तनम्बाकश  के अन्दर कृष्ण और राधा'2816 नारायण तथा उनकी पत्नी का स्थान ले लेते िैं। भजक्त उपासना निी ंिै 

अपपतु प्रेर् और श्रद्धा िै। ईश्वर की कृपा सदा िी असिायों को ऊंचा उठाने और उन्िें वस्तुओं की यथाथशता का 
ज्ञान प्राप्त करने के योग्य बनाने के भलए उद्यत रिती िै। अन्य देवताओं की पूर्ा का तनर्षेध िै। र्ास्त्रपवहित 

नैततक आचार-सम्बन्धी तनयर्ों के पालन पर बल हदया गया िै। कर्श को ब्रह्र्-ज्ञान की प्राजप्त कराने का साधन 

बताया गया िै2817 जर्सर्ें भजक्त भी साथ-साथ रिती िै।2818 

 

रार्ानुर् और तनम्बाकश , दोनों िी भेद और अभेद को आवश्यक र्ानत ेिैं और र्ीपवत तथा र्ड सिाओं 

को ब्रह्र् के गुण र्ानत ेिैं। रार्ानुर् एकात्र्ता के भसद्धान्त पर अधधक बल देत ेिैं। तनम्बाकश  के भलए दोनों िी 
एक सर्ान यथाथश िैं और विी र्ित्त्व रखत े िैं। इसके अततररक्त रार्ानुर् र्ीवात्र्ाओं (धचत)्, तथा र्गत ्

(अधचत)् को ब्रह्र् के गुण (पवर्ेर्षण अथवा प्रकार) के रूप र्ें र्ानत ेिैं और उसके र्त र्ें सवोपरर प्रभु के अद्वैतत्त्व 

पर वल हदया गया िै, र्ीवात्र्ाएं तथा र्गत ्जर्सके उपाधधस्वरूप िैं।'2819 

 

तनम्बाकश  इस र्त का पवरोध इस आधार पर करत ेिैं कक यि आवश्यक निीं िै कक र्रीरधारण गुणों की उपजस्थतत 

का भी उपलक्षण िो। क्योंकक गुण का पवर्षय उस वस्तु र्ें, जर्सर्ें वि गुण िै तथा उस अन्य वस्तु र्ें जर्सर्ें वि 

निीं िै, परस्पर भेद करना िै। यहद धचत ्और अधचत ्ब्रह्र् के गुण िैं तो कफर वि यथाथश सिा कौन-सी िै जर्सस े

ब्रह्र् का भेद इन लक्षणों से युक्त िोने के कारण ककया र्ाता िै। 

16. वल्लभ 

 

वल्लभ (1401 ईस्वी) दक्षक्षण भारत के एक तेलुगू ब्राह्र्ण थे जर्न्िोंने उिर भारत र्ें आकर पवष्णसु्वार्ी 
के र्त का पररष्कार करके उस ेबढ़ाया। पवष्णुस्वार्ी तेरिवीं र्ताब्दी र्ें िुए। वे न केवल उपतनर्षदों, भगवद्गीता 
और ब्रह्र्सूत्र को प्रार्ाणणक ग्रन्थ र्ानत ेथे, अपपतु भागवत पुराण को भी प्रार्ाणणक र्ानत ेथे। अपने ग्रंथों 

 
2816 दर्श्लोकी, 5 और 81। 
2817 1: 1,4 । 
2818 1/1, 7 । 
2819 धचदधचद्पवभर्ष्टपरर्ेश्वराद्वैत । 
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अथाशत ् 'अणुभाष्य', 'भसद्धान्तरिस्य' तथा 'भागवत-टीका सुबोधधनी' र्ें2820 वे वेदान्त की एक ऐसी 
ईश्वरज्ञानपरक व्याख्या करते िैं र्ो र्कंर तथा रार्ानुर् दोनों की व्याख्या से भभन्न िै। उनके र्त की सजं्ञा 
'रु्द्धाद्वैत' िै अथाशत ्पवरु्द्ध अद्वैतवाद ।"2821 उनका किना िै कक सर्स्त र्गत ्यथाथश िै और सूक्ष्र्रूप र्ें 
ब्रह्र् िै। र्ीवात्र्ाएं और र्ड र्गत ्ताजत्त्वक रूप र्ें ब्रह्र् िी िै। वल्लभ र्ानत ेिैं कक र्ीव, काल और प्रकृतत 

अथवा र्ाया सय तनत्य वस्तुएं िैं; वे ब्रह्र् के िी तत्त्व से सम्बद्ध िैं और उनकी कोई पथृक् सिा निीं िै। ऐसे 

व्यजक्त, र्ो र्ाया की र्जक्त को र्गत ्का कारण र्ानते िैं, रु्द्ध अद्वैतवादी निीं िैं क्योंकक वे ब्रह्र् के 

अततररक्त भी एक दसूरी सिा को स्वीकार करत ेिैं।'2822 र्िा ंर्ंकर र्गत ्की उत्पपि र्ाया की र्जक्त के द्वारा 
ब्रह्र् से र्ानत ेिैं विा ंदसूरी ओर वल्लभ र्ानत ेिैं कक ब्रह्र् र्ाया र्ैस ेककसी तत्त्व के साथ सम्बन्ध के बबना भी 
र्गत ्का तनर्ाशण करने र्ें सर्थश िै। उनके र्त र्ें र्ास्त्र िी अजन्तर् प्रर्ाण िै और िर्ारा तकश  उसके आदेर्ों के 

पवरोध र्ें निीं र्ा सकता।'2823 ईश्वर सजच्चदानन्द िै, और गुणों से युक्त िै; श्रुतत के उन वाक्यों का जर्नर्ें किा 
गया िै कक वि तनगुशण िै, तात्पयश यि िै कक उसर्ें साधारण गुणों का अभाव िै।2824 ईश्वर र्रीरधारी कृष्ण िै 

जर्नर्ें ज्ञान और कियारूप गुणों का आधान िै। विी र्गत ् का स्रष्टा िै और िर्ें यि कल्पना करने की 
आवश्यकता निीं कक उसको ककसी भौततक र्रीर की आवश्यकता िै र्ैसी कक सांसाररक कर्ों के कताशओं को िोती 
िै क्योंकक िर् लोगों पर र्ो बात लागू िोती िै उसका अतीजन्द्रय तथा सवोपरर ईश्वर के पवर्षय र्ें लागू िोना 
आवश्यक निीं िै। वि केवल अपनी इच्छा की र्जक्त से िी सर्स्त संसार की रचना करता िै। वि केवल कताश िी 
निीं भोक्ता भी िै।'2825 यद्यपप उस ेर्रीर धारण करने की तो कोई आवश्यकता निीं िोती तो भी वि नानापवध 

रूपों र्ें अपने भक्तों को प्रसन्न करने के भलए प्रकट िोता िै।'2826 उसका सबसे शे्रष्ठरूप वि िै जर्से यज्ञरूप किा 
गया िै और जर्सका सम्बन्ध कर्श करने से िै और उसकी पूर्ा, र्ैसाकक ब्राह्र्ण ग्रंथों र्ें किा िै, कर्ों के द्वारा 
की र्ा सकती िै। र्ब वि ज्ञान से सम्बद्ध िोता िै तो वि ब्रह्र् िै तथा उस अवस्था र्ें ज्ञान के द्वारा िी, र्ैसा 
कक उपतनर्षदों र्ें किा गया िै, उस ेप्राप्त कर सकते िैं। सवोपरर कृष्ण की पूर्ा गीता तथा भागवत के तनयर्ों के 

अनुसार िी करनी चाहिए। 
 

र्नुष्यों तथा परु्ओं की आत्र्ा र्ें आनन्दरूप गुण अव्यक्त अवस्था र्ें रिता िै और इसी प्रकार प्रकृतत 

र्ें चैतन्य रूप गुण अव्यक्त अवस्था र्ें िै। ब्रह्र् अपने गुणों के आपवभाशव तथा ततरोभाव द्वारा जर्स रूप को 
चािता िै, धारण कर लेता िै। र्ीव आकार र्ें आणपवक िै2827 और ब्रह्र् रूप िै तथा उसका एक अंर् भी िै।"2828 

 
2820  धगररधर का 'र्ुद्धाद्वैतर्ातशण्ड' और बालकृष्ण का 'प्रर्ेयरत्नाणशव' इसी सम्प्रदाय के ग्रंथ िैं। 
2821 र्ो र्ंकर के केवलाद्वैत स ेभभन्न िै। 
2822 1/1 ,6 । 
2823 1/1, 20 । 
2824 देखें, ब्रह्र्सूत्र पर उनका भाष्य 3, 2/22। 
2825 1/1,.1। 
2826 1/1, 20 - 21 । 
2827 2/3, 19 | 
2828  2:3, 43। 
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ब्रह्र् के आनन्दरूप पर आवरण आने से िर् उस ेर्ीव कित ेिैं। यद्यपप इसकी उत्पपि केवल आपवभाशव र्ात्र का 
नार् िै। वस्तुतः यि ब्रह्र् िी के सर्ान यथाथश और तनत्य िै। र्ीवों के अन्दर तीन प्रकार का भेद िै। रु्द्ध र्ीव ये 

िैं र्ो अपवद्या के र्ाल र्ें र्कडे िुए िोने के कारण र्न्र् और र्रण का अनुभव करत ेिैं क्योंकक वे स्थूल अथवा 
सूक्ष्र् र्रीर धारण ककए रिते िैं। रु्क्त र्ीव वे िैं र्ो अपवद्या (ज्ञान) के बल पर संसार के बन्धनों से स्वतन्त्र िैं। 
र्ब आत्र्ा र्ोक्ष को प्राप्त करती िै तो उस ेअपने अव्यक्त गुण पुनः प्राप्त िो र्ाते िैं और वि ब्रह्र् के साथ 

एकाकार िो र्ाती िै। र्ड र्गत ्भी ब्रह्र् से पूणश (ब्रह्र्ात्र्क) िै। इसके अन्दर ब्रह्र् के दो गुण, ज्ञान तथा 
आनन्द अव्यक्त िैं, और र्ो अवभर्ष्ट रिता िै वि रु्द्ध सत्त्व िै अथाशत ्अजस्तत्वर्ात्र िै। चूंकक यि र्गत ्के रूप 

र्ें प्रकट िुआ ब्रह्र् िै, अतः इस ेब्रह्र् का कायश िी र्ाना गया िै। सजृष्ट-रचना तथा प्रलय र्ात्र सवोपरर सिा के 

आपवभाशव तथा ततरोभाव िी िैं और विी सिा उक्त रूप धारण कर लेती िै। ब्रह्र् भी एक उत्पन्न पदाथश का रूप 

धारण कर लेता िै और उसका बोधग्रिण सजृष्ट-रचना के रूप र्ें िोता िै तथा प्रलय-काल र्ें र्गत ्अपने र्ौभलक 

रूप र्ें वापस लौट र्ाता िै और प्रत्यक्ष का पवर्षय निीं रिता। इसभलए र्गत ्ब्रह्र् िी के सर्ान ताजत्त्वक िै और 

इसकी रचना तथा पवनार् ब्रह्र् की र्जक्त के िी कारण िै। र्गत ्को केवल रांततर्य प्रतीतत निीं र्ाना र्ा 
सकता और न िी यि ताजत्त्वक रूप र्ें ब्रह्र् से भभन्न िै। कारणकायशसम्वन्ध तनतान्त एकत्व रूप सम्बन्ध 

िै।'2829 यि पवश्व यथाथश र्ें ब्रह्र् िै। ब्रह्र् सवशया अपनी इच्छा से अपने को र्ीवात्र्ाओं तथा र्गत ्के रूप र्ें 
प्रकट करता िै ककन्तु इससे उसके ताजत्त्वक स्वरूप र्ें कोई पवकार निी ंआता। वि र्गत ्का उपादान तथा 
तनभर्ि, दोनों िी प्रकार का कारण िै।2830 पक्षपात तथा िूरता के दोप ब्रह्र् र्ें निीं आते, क्योंकक वल्लभ ब्रह्र् से 

र्ीवों का भेद स्वीकार करत ेिैं। वे यि भी र्ानत ेिैं कक र्ाया के वन्धनों से रु्क्त िोकर र्ीव ब्रह्र् के साथ 

एकाकार िो र्ाता िै। 
 

वल्लभ ईश्वर को सम्पूणश इकाई तथा र्ीव को उसका अंर् र्ानत ेिैं; ककन्तु चूकंक र्ीवात्र्ा भी उसी के 

सर्ान ताजत्त्वक सार रखता िै, दोनों के अन्दर कोई वास्तपवक भेद निीं िै। स्फुभलगंों का अजग्न के साथ र्ो 
सम्बन्ध िै, उसी दृष्टान्त का प्रयोग इस र्िान ्उद्देश्य को सर्झाने के भलए ककया र्ाता िै। र्ीवात्र्ा अपवद्या 
की र्जक्त से आविृ सवोपरर ब्रह्र् निीं, अपपतु स्वयं ब्रह्र् िी िै जर्सर्ें एक गुण अदृश्य िो गया िै। आत्र्ा दोनों 
िी िै, अथाशत ्कताश भी िै और भोक्ता भी। यि आकार् र्ें आणपवक िै यद्यपप अपने ज्ञानरूप गुण के द्वारा 
सर्स्त र्रीर र्ें व्याप्त िै, ठीक जर्स प्रकार चन्दन का ज्ञान अपनी सुगन्ध के द्वारा र्िां निीं िै विां भी िो र्ाता 
िै। रार्ानुर् की दृजष्ट र्ें, र्ो एक िी परर् यथाथशसिा को र्ानत ेिैं और र्ो रू्लभूत सिा िै, ईश्वर तथा आत्र्ा के 

र्ध्य का भेद कभी नष्ट निी ंिोता। रार्ानुर् ईश्वर तथा आत्र्ा को सम्पूणश इकाई तथा उसके अंर्ों के रूप र्ें 
प्रततपादन करत े िैं र्िा ं कक अंर् वस्तुतः पूणश इकाई से भभन्न-भभन्न र्ित्त्वों को प्रकट करत े िैं, उनका 
सर्ानाधधकरण्य अथवा पवर्रे्षण-पवर्ेष्य-भाव अनेकों अंर्ों के उसी एक इकाई के अन्दर तनहित िोने का तनदेर् 

 
2829 प्रागभाव अथाशत ्उत्पपि से पूवश अभाव कारणात्र्क अवस्था िै, प्रध्वंसाभाव केवल कायश के ततरोभाव िो र्ाने का िी नार् 

िै। 
2830 1/1, 4 | 
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करता िै। इसके पवपरीत, वल्लभ िर्ारे सर्क्ष र्ैभलगं के क्लीवाण ुके सर्ान िी का एक पवचार रखते िैं जर्सर्ें 
भेद नष्ट िो र्ात ेिैं, ककन्तु रार्ानुर् का र्त अधधकतर िीगल के सर्ान िै। 
 

इस र्ाया-रूप र्गत ्को भी अयथाथश निीं र्ाना गया िै'2831 क्योंकक र्ाया इसके अततररक्त और कुछ 

निीं जर्से ईश्वर स्वेच्छा से उत्पन्न करता िै। "ब्रह्र् पवश्व का नैभर्पिक तथा उपादान दोनों िी प्रकार का कारण 

िै। वि र्ात्र पवश्व का रचतयता िी निीं िै अपपतु स्वयं पवश्व का रूप िै।'2832 वे विृदारण्यक के वणशन को स्वीकार 

करत ेिैं,2833 अथाशत ्ब्रह्र् ने अनेक िोने की इच्छा की और स्वयं अनेकों र्ीवात्र्ाओं तथा र्गत ्के रूप र्ें पररणत 

िोकर प्रकट िो गया। ब्रह्र् के अन्दर आत्र्-अभभव्यजक्त की आन्तररक इच्छा पवद्यर्ान रिती िै। वल्लभ के 

अनुसार, ईश्वर र्ें वि र्जक्त िै जर्सके द्वारा वि र्गत ्के पवकास तथा पवनार् को सम्भव बना सकता िै। र्ाया 
अपवद्या से भभन्न िै क्योंकक अपवद्या वस्तुओं के एकत्व को आवतृ ककए रिती िै तथा उस भेद के ज्ञान को भी 
उत्पन्न निीं िोने देती।"2834 वल्लभ प्रकृतत को कियापविीन निीं र्ानत ेक्योंकक उसके अन्दर ब्रह्र् र्जक्त देता 
िै। यहद ब्रह्र् स्वयं निीं र्ाना र्ाता, तो भी र्ब वि र्गत ्के रूप र्ें प्रकट िोता िै तब र्ाना र्ाता िै। 
 

ककन्तु संसार अवथाथश िै। संसार को यथाथश र्ानने र्ें तो आत्र्ा का व्यविार ठीक िै ककन्तु र्ब वि 

इसको अनेकत्व के रूप र्ें देखती िै तब उसका व्यविार ठीक निीं िै। संसार सत्य िै, यद्यपप िर्ारी उसकी 
प्रतीतत सत्य निीं िै। िर् यि निीं अनुभव करत ेकक यि संसार केवल ब्रह्र् की िी एक आकृतत िै। इस प्रकार र्ीव 

के र्जस्तष्क र्ें र्गत ्के स्वरूप का एक रांततपूणश पवचार बठैा िुआ िै। ऐसे व्यजक्तयों की दृजष्ट र्ें, जर्न्िोंने सत्य 

को प्राप्त कर भलया िै, यि र्गत ्ब्रह्र्रूप र्ें िी प्रकट िोता िै और ऐसे व्यजक्तयों के भलए जर्न्िोंने धर्शर्ास्त्रों के 

द्वारा सत्य का ज्ञान प्राप्त ककया िै, यि ब्रह्र् तथा र्ाया, दोनों रूप र्ें प्रकट िोता िै और ब्रह्र् के अततररक्त रूप 

र्ें भी, यद्यपप वे र्ानत ेिैं कक ब्रह्र् यथाथश िै और र्ाया यथाथश निी ं िै। अज्ञानी पुरुप ब्रह्र् की यथाथशता तथा 
अनेकों प्रतीततयों की अयथाथशता के र्ध्य कोई भदे निी ंकरते। यि प्रतीततर्ात्र वस्तुएं अपने को बाह्य तथा 
स्वतन्त्र रूप र्ें प्रकट करती िैं। अपवद्या का स्थान र्नुष्य के र्जस्तष्क के अन्दर िै। इस प्रकार वल्लभ र्गत ्की 
अयथाथशता के पवचार को इस रूप र्ें स्वीकार निीं करते। यहद र्गत ्अयथाथश िै तो यि भी निीं कि सकते कक वि 

ब्रह्र् के साथ एकाकार िै, क्योंकक अयथाथश वस्तु तथा प्रतीततर्ात्र अयथाथश वस्तु र्ें तादात्म्य का सम्बन्ध निी ं
िो सकता। धोखे की सम्भावना तो िै ककन्तु यि ईश्वर द्वारा तनधाशररत निीं िै। 
 

र्ाया के द्वारा र्कडा िुआ र्ीव बबना ईश्वर की कृपा से र्ोक्ष प्राप्त निी ंकर सकता । र्ोक्ष का रु्ख्य 

साधन भजक्त िै यद्यपप ज्ञान भी उपयोगी िै। यहद िर् ईश्वर के अन्दर श्रद्धा रखें तो सब पाप दरू िो सकते िैं। 
यि एक ऐसा भसद्धान्त िै जर्स ेकियात्र्क र्ीवन र्ें बिुत अततर्योजक्त के साथ किा र्ाता िै। वल्लभ ने सब 

प्रकार की कठोर तपस्याओं को तुच्छ बताया िै। यि र्रीर ईश्वर का बनाया िुआ र्जन्दर िै और इसभलए इस ेनष्ट 

 
2831 1: 1 4 पर अणुभाप्य । 
2832 अणुभाष्य, 1 : 1,4 । 
2833 1/4, 3 । 
2834 देखें, र्ुद्धाद्वैतर्ातशण्ड। 
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करने का प्रयत्न करना कुछ अथश निीं रखता। सवोपरर सिा के ज्ञान से पूवश कर्श का स्थान िै और र्ब उसका ज्ञान 

प्राप्त िो र्ाता िै तब भी कर्श पवद्यर्ान रित ेिैं। रु्क्तात्र्ा पुरुर्ष सब कर्ों को करत ेिैं।'2835 उच्चतर् लक्ष्य र्ोक्ष 

निीं िै वरन ्कृष्ण की तनरन्तर सेवा िै तथा हदव्य लोकस्थ वनृ्दावन की लीलाओं र्ें भाग लेना िै। वल्लभ, ब्रह्र् 

की अतीजन्द्रय चेतना र्ें और पुरुर्षोिर् र्ें परस्पर भदे करत ेिैं।2836 र्ीवन की वाधाओं से रु्जक्त-प्राप्त आत्र्ाएं 

भभन्न-भभन्न प्रकार की िैं। एक वे िैं जर्न्िोंने अपने को पूवश की अधीनता से रु्क्त ककया िै, र्ैस ेसनक ऋपर्ष और 

र्ो ईश्वर की नगरी र्ें तनवास करत ेिैं र्िा ंउन्िें ईश्वर की कृपा से र्ोक्ष प्राप्त िोता िै। दसूरी वे िैं र्ो भजक्त का 
आश्रय लेती िैं और पूणश प्रेर् का पररष्कार करके ईश्वर के सिचारी िो र्ाती िैं। वल्लभ ईश्वर के प्रतत तनष्कार् प्रेर् 

के र्ीवन पर अत्यन्त बल देत ेिैं। 
 

एक पक्ष र्ें ब्रह्र् और दसूरे पक्ष र्ें र्ीवात्र्ाएं तथा र्ड प्रकृतत के र्ध्य का सम्बन्ध पवरु्द्ध ऐक्यभाव 

(तादात्म्य) का सम्बन्ध िै, र्सै ेअंर् और अंर्ी का परस्पर सम्बन्ध िोता िै। भेद को वल्लभ ने गौण बताया, 
ककन्तु अभदे िी यथाथश तथा रु्ख्य िै। वे 'तत ्त्वर् ्अभस' (वि तू िै) इस वाक्य की व्याख्या करत ेिुए कित ेिैं कक 

यि अक्षरर्ः सत्य िै ककन्तु रार्ानुर् तथा तनम्बाकश  इसे आलंकाररक अथों र्ें लेते िैं। र्ब आत्र्ा परर्ानन्द को 
प्राप्त कर लेगी और र्ड र्गत ्चैतन्य तथा परर्ानन्द, दोनों को प्राप्त िो र्ाएगा, तय ब्रह्र् तथा इसके र्ध्य का 
भेद सवशथा भर्ट र्ाएगा-यि एक ऐसी जस्थतत िै जर्स ेरार्ानुर् स्वीकार निीं करते। 

17. चैतन्य का आन्दोलन 

 

दक्षक्षण भारत के वैष्णव र्त ने वनृ्दावन की लीला के गुणकीतशन की ओर पवर्ेर्ष ध्यान निीं हदया, 
यद्यपप कुछ आलवारों ने गोपपयों के साथ कृष्ण की लीलाओं का वणशन ककया िै। ककन्तु उिर भारत र्ें जस्थतत 

इससे भभन्न थी। तनम्बाकश  के र्त र्ें राधा र्ो पप्रयतर्ा उपपत्नी के रूप र्ें िै, गोपपयों र्ें केवल रु्ख्य िी न िोकर 

कृष्ण की अनाहदकाल से पत्नी िै। 'गीतगोपवन्द' के रचतयता र्यदेव, पवद्यापतत, उर्ापतत तथा चण्डीदास 

(चौदिवी ंर्ताब्दी) बंगाल तथा पविार र्ें राधाकृष्ण सम्प्रदाय के बढ़त ेिुए प्रभाव का हदग्दर्शन कराते िैं, जर्सका 
शे्रय र्ाक्तदर्शन की पवचारधारा तथा व्याविाररक प्रचलन को िै। इस प्रकार के वातावरण र्ें प्रभर्क्षण पाकर 

वैष्णव र्त के एक र्िान ्प्रचारक चैतन्य (पन्द्रिवी ंर्ताब्दी) पवष्णुपुराण, िररवंर्, भागवत और ब्रह्र्वैवतशपुराण 

र्ें हदए गए कृष्णपवर्षयक वणशन से आकृष्ट िुए और उन्िोंने अपने व्यजक्तत्व तथा आचरण से वैष्णव र्त को एक 

नया रूप हदया। उनके उदार दृजष्टकोण तथा लोकतन्त्रात्र्क सिानुभूतत के कायों ने उनके अनुयातययों की संख्या 
र्ें वदृ्धध की यद्यपप कट्टरपजन्थयों र्ें उनकी चौंका देने वाली कायशप्रणाली से बिुत वचेैनी फैली। उन्िोंने बबना 
ककसी रोक-टोक से इस्लार् धर्श से आने वालों को भी गले लगाया, यिां तक कक उनके सबस ेपिल ेभर्ष्यों र्ें एक 

रु्सलर्ान फकीर भी था जर्सने िररदास के नार् से चैतन्य के वैष्णव सम्प्रदाय र्ें बडी ख्यातत तथा आदर का 

 
2835 अणुभाष्य, 1 : 1, 1 । 
2836 विी, 4/3, 27I 
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स्थान पाया। उनके दो भर्ष्य रूप और सनातन हिन्द-ूसर्ार् से वहिष्कृत िोकर रु्सलर्ान िो गए थे, जर्न्िें 
चैतन्य ने कफर से अपने सम्प्रदाय र्ें ले भलया। र्ीवगोस्वार्ी (सोलिवी ंर्ताब्दी) और उसके बिुत सर्य पश्चात ्

बलदेव ने चैतन्य के र्त को दार्शतनक रूप हदया। इस सम्प्रदाय के दार्शतनक ग्रन्थों र्ें र्ीवगोस्वार्ी-कृत 

सत्यसंदभश तथा उसके ऊपर स्वयं उसी का अपना भाष्य सवशसंवाहदनी और ब्रह्र्सूत्र पर वलदेव-कृत 

गोपवन्दभाप्य िैं। वलदेव की प्ररे्यरत्नावली भी एक प्रभसद्ध पुस्तक िै। ये लेखक रार्ानुर् और र्ध्य के पवचारों 
से भी प्रभापवत िुए िैं।'2837 ये पांच तत्त्वों को स्वीकार करत ेिैं ईश्वर, आत्र्ाएं, र्ाया अथवा प्रकृतत और स्वरूप 

र्जक्त, जर्सर्ें दो अवयव िैं-ज्ञान तथा रु्द्ध तत्त्व, अथाशत ्रु्द्ध प्रकृतत तथा काल िै। 
 

ज्ञान के भसद्धान्तपवर्षयक प्रश्न पर ऐसा कुछ निीं िै र्ो इस सम्प्रदाय का अपना पवर्ेर्षत्व रखता िो। 
ज्ञान के साधनों के पवर्षय र्ें र्ो परम्परागत पववरण िै, जर्सर्ें वैहदक प्रार्ाण्य भी सजम्र्भलत िै, विी इस 

सम्प्रदाय को भी र्ान्य िै। र्ीवगोस्वार्ी तकश  करत ेिैं कक साधारण बोधस्वरूप चेतना की एक अवस्था िै र्ो आग े

चलकर तनश्चयात्र्क ज्ञान र्ें पररणत िो र्ाती िै। असम्बद्ध तात्काभलक अनुभव तनश्चयात्र्क वोध के पूवश 
आता िै। पिला तनपवशकल्प बोध िै। तनश्चयात्र्क (सपवकल्प) वोध रू्लरूप र्ें इसके अन्दर पवद्यर्ान रिता िै। 
यि एक तथ्य िै र्ो तनपवशकल्प प्रत्यक्ष ज्ञान र्ें पवद्यर्ान रिता िै, विी पवश्लेर्षण के बाद तनश्चयात्र्क ज्ञान र्ें 
बुद्धधगम्य िोता िै। पररणार् यि तनकला कक तनपवशकल्प ज्ञान चेतनता का एक तथ्य िै और अन्तदृशजष्ट ज्ञान भी, 
जर्सर्ें सम्बन्ध अनुपजस्थत रित ेिैं, इसी प्रकार का िै। र्ीवगोस्वार्ी ऐसे सवशव्यापी को निीं र्ानत ेजर्सर्ें सब 

भेद सजम्र्भलत िों।'2838 िर्ें पिल ेसवशव्यापी का उसके अपने रूप र्ें ज्ञान िोता िै और उसके पश्चात ्सोपाधधक 

सवशव्यापी का ज्ञान िोता िै। ब्रह्र् का अन्तदृशजष्ट द्वारा प्राप्त ज्ञान, र्ो रु्द्ध तथा साधारण िै, र्ीवगोस्वार्ी की 
दृजष्ट र्ें चेतना का एक सन्देिरहित तथ्य िै यद्यपप इसका अतीजन्द्रय िोना आवश्यक िै। 
 

परर् यथाथश सिा पवष्ण ु िै र्ो प्रेर् तथा दया का र्रीरधारी ईश्वर िै और र्ो साधारण सत,् धचत ्तथा 
आनन्द के गुणों को धारण ककए िुए िै। वि इन अथों र्ें तनगुशण िै कक यि प्रकृतत के गुणों से रहित िै और सगुण 

इसभलए िै कक उसर्ें सवशज्ञता तथा सवशर्जक्तर्िा आहद गुण पवद्यर्ान िैं। ये गुण उसर्ें स्वरूप-सम्बन्ध से लगे 

िुए िैं। ये ब्रह्र् के स्वरूप को भी अभभव्यक्त करत ेिैं तथा उसके अन्दर तनहित भी िैं।2839 विी इस पवश्व का 
पवकास (उत्पपिस्थान), आधार तथा संिारक िै और उपादान तथा तनभर्ि कारण भी िै।'2840 अपनी उच्चतर (परा) 
र्जक्त के कारण वि इस पवश्व का तनभर्ि कारण िै'2841 और उपादान कारण अपनी अन्य र्जक्तयों के द्वारा िै 

जर्नका नार् अपरा र्जक्त और अपवद्यार्जक्त िै। उसकी पिली र्जक्त, अथाशत ् परार्जक्त अपररवतशनीय िै 

 
2837  प्रर्ेयरलावली, पषृ्ठ 8। 
2838 भागवतसंदभश, पषृ्ठ 55। 
2839 र्ध्य का अनुसरण करके बलदेव ने भी पवर्ेर्ष के भसद्धान्त को स्वीकार ककया िै यद्यपप वि इसे स्वरूपर्जक्त तथा 
उसके पररवतशन तक िी सीभर्त रखता िै; क्योंकक संसार के भेद र्ाने िुए तथ्य िैं और उनर्ें पिचान कराने के भलए ककसी 
पवर्ेर्ष की आवश्यकता निीं िै। 
2840 विी, 1/4 24। 
2841  इसे श्री के सर्ान बताया गया िै। देखें, बलदेव, 3 / 3, 40 और 42। 
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यद्यपप अपरार्जक्त पररवतशनों के अधीन िै। ईश्वर का रु्ख्य स्वरूप प्रेर्2842 और सुख की र्जक्त िै। अवतार 

सवोपरर ब्रह्र् के तादात्म्य सम्बन्ध से िैं अन्य र्ीवात्र्ाओं की भांतत अंर् निीं िै।2843 ईश्वर अनन्तरूप धारण 

करता िै उनर्ें से प्रधान िै कृष्ण का रूप जर्सका सवशशे्रष्ठ सुख प्रेर् र्ें िै। कृष्ण र्ब सवोपरर र्जक्त का रूप 

धारण करता िै तो उसके अन्दर धचत,् र्ाया और र्ीव की तीन प्रधान र्जक्तयां आ र्ाती िैं। प्रथर् र्जक्त के 

द्वारा वि अपने बुद्धध तथा इच्छा के स्वरूप को जस्थर रखता िै, दसूरी र्जक्त से सम्पूणश सजृष्ट का तनर्ाशण िोता 
िै और तीसरी र्जक्त से र्ीव उत्पन्न िोत ेिैं। कृष्ण की सवोच्च अभभव्यजक्त आह्लाद र्जक्त र्ें िै। राधा इस 

आह्लाददायक र्जक्त का सारतत्त्व िै।'2844 र्ीवगोस्वार्ी के अनुसार, ईश्वर एक िै और उसके सर्ान कोई और 

निीं िै। यहद उस ेअपने तनर्ी स्वरूप र्ें देखें तो वि ब्रह्र् िै और सजृष्ट के क्तारूप र्ें देखें तो वि भगवान ्िै। 
ब्रह्र् रूप र्ें यि अरू्तश और भगवान ्के रूप र्ें वि रू्तश िै। र्ीवगोस्वार्ी का किना िै कक उनके भगवान ्का रूप 

अधधक यथाथश िै। बलदेव के अनुसार सवोपरर सिा को िरर किा र्ाता िै उसका ऐश्वयश तथा ओर्जस्वता 
र्रीरधारी नारायण के रूप र्ें तथा उसका सौन्दयश और परर्ानन्द कृष्ण के रूप र्ें प्रकट िोत ेिैं। 
 

यि पवश्व और इसके प्राणी ईश्वर की र्जक्त के द्वारा िी प्रकट िुए िैं। वे उसके अधीन तथा आधश्रत िैं 
यद्यपप उससे पथृक् तथा भभन्न िैं। ये न तो ईश्वर के साथ एकत्व भाव िी रखते िैं और न िी उससे भभन्न िैं। एक 

प्रकार का दबुोध भेदाभेद िी वस्तुओं के पवर्षय र्ें सत्य िै।'2845 यि र्गत ्ताजत्त्वक तथा यथाथश िै, रांततर्य निीं 
िै; इस ेइसके स्वरूप के कारण र्ाया कित ेिैं क्योंकक यि र्नुष्यों को अपनी ओर आकृष्ट करता िै और ईश्वर से 

दरू रखता िै। ईश्वर का सेवक र्ाया की र्जक्त द्वारा र्गत ्का दास बन सकता िै। 
 

आत्र्ा प्रभु से भभन्न िै क्योंकक प्रभु आत्र्ा का र्ासक (तनयन्ता) िै। ईश्वर सवशव्यापक िै र्बकक 

र्ीवात्र्ा अण ुआकार का िै।2846 र्ीवगोस्वार्ी के अनुसार, ईश्वर की स्वरूप र्जक्त उसकी र्ीवर्जक्त को सिारा 
देती िै, जर्से तटस्थ र्जक्त भी किा र्ाता िै, जर्सके द्वारा आत्र्ाओं का तनर्ाशण िोता िै। यि र्ीवर्जक्त अपने 

िर् र्ें र्ायार्जक्त (अथवा बहिरंग र्जक्त) को सिारा देती िै। इनर्ें से कोई भी ईश्वर से पथृक् रिकर निी ंरि 

सकतीं। सजृष्टरचना के सर्य सवोपरर र्जक्त प्रलय के ठीक पूवशवती र्गत ्के संगठन का स्र्रण करती िै और 

"अनेक रूप िोने की इच्छा करती िै," अथाशत ्भोक्ता रूप आत्र्ाओं यथा योग्य पदाथों को पथृक् अजस्तत्व देती िै, 

और वे उसी र्ें पवलीन िो र्ात ेिैं। वि र्ित ्के र्िान ्तत्त्व से लेकर नीचे ब्रह्र्ाण्ड और ब्रह्र्ा तक सर्स्त र्गत ्

की रचना करती िै। तब वि वदेों को प्रकट करती िै, ठीक उसी व्यवस्था तथा प्रबन्ध के अनुसार र्ैस ेकक पूवश सजृष्ट 

र्ें थे और अपनी र्ानभसक र्जक्त द्वारा उन्िें ब्रह्र् के अन्दर संिभर्त करती िै र्ो सजृष्ट-रचना की अन्य 

जस्थततयों का कताश िै। वेदों की सिायता से ब्रह्र्ा रू्लादर्श सम्बन्धी आकृततयों को स्र्रण करता िै और वैसे िी 
 

2842 प्रीत्यात्र्ा 4/1, 1 । 
2843 स्वांर्, अथाशत ्र्ूल के सर्ान अभभव्यजक्त तथा पवभभन्नांर् र्ूल से पथृक् अंर्; र्ें भेद ककया गया िै, देखें बलदेव: 2 / 3 

,47 । 
2844 तुलना कीजर्ए, 'कृष्णस्वरूपपणी परर्ानन्दरूपपणी" (ब्रह्र् वैवतशपुराण, 5/4, 17 ) । 
2845 अधचन्त्यभेदाभेद । 
2846 बलदेव, 2 2, 41। 
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पदाथों की रचना करता िै र्सै ेपूवश-सजृष्ट र्ें थे। पररणार् यि तनकलता िै कक वदे र्ब इन्द्र इत्याहद के पवर्षय र्ें 
कुछ उल्लेख करत ेिैं तो ऐसे नरू्नों का उल्लेख करत ेिैं र्ो नष्ट निीं िोत,े यद्यपप व्यजक्त नष्ट िो र्ात ेिैं।'2847 

र्िा ंरार्ानुर् आत्र्ाओं तथा प्रकृतत को ईश्वर के पवर्ेर्षण रूप र्ानत ेिैं विां र्ीवगोस्वार्ी तथा बलदेव उनको 
ईश्वर की र्जक्त के व्यक्त रूप र्ानत ेिैं। उक्त दोनों पवद्वान ्र्ड प्रकृतत को ईश्वर का पवर्रे्षण र्ानने के पवरुद्ध 

िैं जर्सके कारण ईश्वर के स्वरूप र्ें एक प्रकार की पवर्षर्ता आ सकती िै। इस प्रकार र्ीवगोस्वार्ी प्रकृतत को 
ईश्वर की ब्राह्य र्जक्त करके र्ानत ेिैं र्ो प्रत्यक्ष रूप र्ें उसस ेसम्बद्ध निीं िै, यद्यपप िै उसी के वर् र्ें। बलदेव 

र्ाया तथा प्रकृतत को एक करके र्ानत ेिैं जर्सर्ें ईश्वर के ईक्षण र्ात्र से गतत आ र्ाती िै। 
 

र्ीवात्र्ाएं र्ाया की र्जक्त के द्वारा संसार के बन्धनों से र्कडी र्ाती िैं, र्ो कक उन्िें अपने वास्तपवक 

स्वरूप को भुला देती िै। ककन्तु यहद िर्ारे अन्दर भजक्त िो तो कर्श की र्जक्त पर पवर्य प्राप्त की र्ा सकती 
िै।'2848 कृष्ण के प्रतत प्रेर् (रुधच) का पवकास करने र्ें िर्ें दैवीय र्जक्त का अन्तज्ञाशन िो सकता िै। राधा के प्रतत 

र्ो कृष्ण का प्रेर् िै उसर्ें ईश्वर का अपने प्राणणयों के प्रतत स्नेि प्रकट िोता िै। पवश्व के स्रष्टा की यि इच्छा िै कक 

उसके प्राणी र्ोक्ष प्राजप्त की आर्ा से केवल उसी के साथ लग ेरिें। कार् अथवा यौन प्रेर् से धाभर्शक प्रेर् को भभन्न 

बतलाया गया िै। भजक्त र्ोक्ष का र्ागश िै। वेदों तथा भागवत पुराण इत्याहद धाभर्शक ग्रन्थों के स्वाध्याय पर बार-

बार बल हदया गया िै। गुरु के प्रतत आदर का भाव एक प्रधान पवर्ेर्षता िै। धर्श सम्बन्धी पवर्षयों र्ें ऐसा किा गया 
िै कक तकश  के ऊपर तनभशर करना उधचत निीं िै। वणश तथा र्ाततगत भेदों को उपेक्षा की दृजष्ट से देखा गया िै। ईश्वर 

की कृपा के भलए कोई भी पुरुर्ष अथवा स्त्री अत्यन्त नीच निी ंिै। प्राणणर्ात्र के प्रतत दया के नैततक गुणों, नम्रता, 
र्ान्तभाव, सांसाररक इच्छाओं र्ें अनासजक्त और हृदय की पपवत्रता आहद पर बल हदया गया िै। 
 

प्रेर् (प्रीतत) के र्ाश्वत अनुभव र्ें िी र्ोक्ष िै।'2849 हदव्य लोक र्ें जस्थत आत्र्ाएं अपने पद को ईश्वर के 

दास के रूप र्ें अनुभव करती िैं और पूणश रूप से उसके प्रतत भजक्तभाव रखती िैं। प्रेर् र्ोक्ष िै। भजक्त िी यथाथश र्ें 
रु्जक्त िै। इसके द्वारा बार-बार र्न्र् लेने का बन्धन टूट र्ाता िै और आत्र्ा ईश्वर की सर्ानता के पद को 
प्राप्त करती िै, यद्यपप कभी भी ईश्वर के अन्दर पवलीन निीं िोती।2850 सिार्ात्र के अरू्तश सवशव्यापी रूप र्ें 
ईश्वर का अन्तज्ञाशन, र्ीवगोस्वार्ी के अनुसार 'भगवान ्के अन्तज्ञाशन' का उपिर् िै और वि भगवान ्सर्स्त 

चराचर र्गत ्की रू्तशरूप यथाथश सिा िै। प्रथर्, ज्ञान के कारण, तनरपके्ष तथा अजन्तर् रूप निीं िै और भगवान ्

का अन्तज्ञाशन भजक्त के कारण केवल तभी प्राप्त ककया र्ा सकता िै र्बकक र्रीर का पररत्याग कर हदया र्ाए। 

 
2847 बलदेव, 13, 30। 
2848 चैतन्य ने भजक्त की व्याविाररक अवस्थाओं को स्वीकार ककया िै (1) र्ांत अथवा र्ौनभाव से ईश्वर का ध्यान; (2) 

दास्य अथवा ईश्वर की कियात्र्क सेवा; (3) सख्य अथाशत ् भर्त्रता; (4) वात्सल्य; (5) र्ाधुयं अथवा दाम्पत्य प्रेर् की 
लाक्षणणक र्धुरता। प्रत्येक अवस्था के अन्दर पूवश की अवस्था अन्तहिशत रिती िै, और इस प्रकार अंततर् सबसे अधधक 

र्ित्त्वपूणश िै। बंगाल का भजक्त साहित्य र्नोभावों के पवश्लेर्षण स ेपूणश िै। देखें, रूप कृि उज्ज्वलनीलर्णण। 
2849 सजच्चदानन्दैकरसे भजक्तयोगे ततष्ठतत (गोपालतापनी)। देखें, बलदेव, 3 / 3, 12। 
2850 बलदेव, 1/1, 17 । 
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यद्यपप ब्रह्र् के अन्तज्ञाशन के पवर्षय र्ें र्ीवरु्जक्त सम्भव िै ककन्तु भगवान ् के प्रेर् के भलए इसकी कुछ भी 
उपयोधगता निीं। 
 

र्ीवगोस्वार्ी पवर्ेर्षणों के भसद्धान्त के स्थान पर, जर्सका सर्थशन रार्ानुर् ने ककया िै, अपने र्जक्त 

पवर्षयक भसद्धान्त का प्रततपादन करत ेिैं। ककन्तु यहद ईश्वर एक ऐसे गुण को धारण निीं कर सकता िै र्ो 
स्वरूप र्ें उसकी सिा के पवरुद्ध िै तो वे ऐसी र्जक्त को कैस ेधारण कर सकता िै र्ो उसकी सर्ान सिा के 

पवरुद्ध िै यद्यपप इसी सम्प्रदाय से सम्बन्ध रखन ेवाले कुछ पवद्वान ्लेखक अपने को र्ध्व का अनुयायी कित े

िैं ककन्तु वस्तुतः पवचार र्ें वे रार्ानुर् के अधधक तनकट िैं क्योंकक वे तादात्म्य पर बल देत ेिैं, भले िी वे भेदों को 
स्वीकार करत ेिों। उक्त भेदों का कारण वे उन र्जक्तयों को बतात ेिैं जर्नका सम्बन्ध ककसी अधचन्त्य रूप र्ें 
ईश्वर के साथ िै। र्ीवगोस्वार्ी अपनी सवशसंवाहदनी र्ें यि स्वीकार करत ेिैं कक िर् ईश्वर तथा उसकी र्जक्तयों 
को न तो तादात्र्क और न उससे भभन्न िी र्ान सकते िैं। 
 

 

ग्यारिवाुँ अध्याय 

उपसंिार 
 

दार्शतनक पवकास-सर्स्त दर्शन-पद्धततयों का सर्न्वय-दर्शन और र्ीवन-आधुतनक युग र्ें दर्शनर्ास्त्र का िास-

वतशर्ान जस्थतत 

 

1. दार्शतनक पवकास 

 

भारतीय पवचारधारा के इततिास र्ें र्ानवीय पुरुर्षाथश के कर्श-क्षेत्र इस साधारण र्गत ्के पीछे पवद्यर्ान 

एक ऐसे परलोक का आदर्श, र्ो इससे किी ंअधधक यथाथश, एवं अधधक दयुोध िै और र्ो आत्र्ा का वास्तपवक 

तनवास स्थान िै, भारतीय र्ातत के र्ंजस्तष्क र्ें तनरन्तर चक्कर काटता रिा िै। धचरन्तन दबुोध पिेली को 
सुलझाने के भलए र्नुष्य के सतत पुरुर्षाथश का और अपने को परु्ओं के स्तर से ऊपर उठाकर नैततक तथा 
आध्याजत्र्क ऊंचाई तक पिंुचने के तनरन्तर प्रयास का एक पवलक्षण दृष्टान्त भारत देर् र्ें िी देखने को भर्लता 
िै। िर् उक्त प्रकार के संघर्षश को चार सिस्र वर्षों तक पीछे की ओर र्ाकर (अथवा इससे भी अधधक पीछे की ओर 

र्ाकर, यहद भसन्ध और पंर्ाब र्ें िुई पुरातत्त्व सम्बन्धी खोर्ों पर पवचार ककया र्ाए तो, र्ो प्राचीनकाल के 

इततिास पर पडी िुई यवतनका को र्नैः-र्नैः उठाती र्ा रिी िैं) ध्यानपूवशक देख सकते िैं। इस प्रकार का 
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बालसुलभ पवश्वास कक इस र्गत ्का र्ासन सूयश तथा आकार् के देवता करत ेिैं र्ो ऊंचे आकार् र्ें बैठकर विा ं
से र्नुष्य के आचरण को ध्यान से तनिारते रित ेिैं कक कौन सरल और कौन कुहटल िै; कफर ऐसा पवश्वास कक वे 

देवता, जर्न्िें प्राथशना के द्वारा अपने अनुकूल ककया र्ा सकता अथवा कर्शकाण्ड के द्वारा अपनी प्राथशना को 
स्वीकार करने के भलए बाध्य ककया र्ा सकता िै, उसी एक सवोपरर यथाथश सिा hat 4 रूप िैं; तथा इस प्रकार का 
दृढ़ पवश्वास कक तनर्शल तथा तनष्कलंक आत्र्ा, जर्सको र्ानना िी र्ाश्वत र्ीवन िै, तथा र्नुष्य की अन्तःरूप 

आत्र्ा एक िी िै; एक भौततकवाद, संर्यवाद तथा दैववाद का उत्थान ककंवा बौद्ध और र्ैन र्त की नैततक 

दर्शन-पद्धततयों का आधारभूत भसद्धान्त यि िै कक ईश्वर को र्ानें या न र्ानें सब प्रकार के पापों से दरू रिकर िी 
र्नुष्य र्ानभसक, वाधचक तथा कर्श-सम्बन्धी दषु्कर्ों से छुटकारा पा सकता िै; भगवत्गीता का उदार ईश्वरवाद 

र्ो पवश्वात्र्ा के अन्दर आध्याजत्र्क पूणशताओं के साथ-साथ नैततक पूणशताओं का भी आधान करता िै; न्याय की 
ऐसी तकश प्रधान योर्ना र्ो िर्ारे सर्क्ष ज्ञान के रु्ख्य-रु्ख्य पवभागों को प्रस्तुत करती िै और र्ो अब भी प्रयोग 

र्ें आ रिी िै; प्रकृतत के सम्बन्ध र्ें वैर्ेपर्षक की व्याख्या; पवज्ञान तथा र्नोपवज्ञान-सम्बन्धी सांख्य के 

काल्पतनक पवचार; योगदर्शन की र्ोक्ष र्ागश की योर्ना; र्ीर्ांसा के नैततक तथा सार्ाजर्क तनयर् तथा सवोपरर 

यथाथश सिा की धाभर्शक व्याख्याए,ं जर्न्िें एकत्र करके र्ंकर, रार्ानुर्, र्ध्व और तनम्बाकश , वल्लभ और 

र्ीवगोस्वार्ी ने िर्ारे सर्क्ष प्रस्तुत ककया िै-इन सब ने भर्लकर र्नुष्य र्ातत के इततिास के दार्शतनक पवकास 

के एक अद्भुत अभभलेख का तनर्ाशण ककया िै। आदर्श के पश्चात ्आदर्श, सम्प्रदाय के बाद सम्प्रदाय ताककश क िर् 

से िर्ारे सर्क्ष आत ेिैं। एक भारतीय का र्ीवन-िर् सदा की गततर्ान रिा, ज्यों-ज्यों बढ़ता गया पवर्ेर्ष आकार 

धारण करता चला गया, एवं सर्य-सर्य पर अपने भौततक, सार्ाजर्क तथा सांस्कृततक सम्बन्धों के अनुसार 

पररवततशत िोता गया। प्रारजम्भक अवस्थाओं र्ें प्राचीन भारतीय प्रत्येक कायश पिल ेिी करत ेथे क्योंकक उनके आग े

भूतकाल का ज्ञान र्ागशप्रदर्शन के भलए निीं था। इसके अततररक्त अनेकों ऐसी कहठनाइयां भी थीं जर्नका उन्िें 
सार्ना करना पडा र्ो आर् निीं रि गई िैं। इन सब के िोत े िुए भी पवचार तथा व्याविाररक र्ीवन के क्षेत्र र्ें 
उन्िोंने र्ो कुछ प्राप्त कर भलया वि बिुत िै। ककन्तु यि चि अभी पूणश निीं िुआ िै, न संभाव्य आकृततयों की 
श्रृंखला िी सर्ाप्त िुई िै, क्योंकक वि धचरंतन दबुोध्य पिेली अभी भी िर्ारा उपिास कर रिी िै। दार्शतनक ज्ञान 

अभी भी अपने रै्र्व अवस्था र्ें िै। 
 

भारतीय पवचारधारा का सवेक्षण, सर्स्त पवचार-र्ात्र के सवेक्षण की भातंत िी, प्रत्येक व्यजक्त के र्न र्ें 
र्ीवन के रिस्य, उसकी पवर्ालता तथा सौन्दयश और उस ेसर्झने के भलए र्ानवीय पुरुपाथश के सम्बन्ध र्ें एक 

अद्भुत प्रभाव उत्पन्न करता िै। पवचारकों की सुदीघश पंजक्त ने र्ानवीय ज्ञान के र्जन्दर र्ें कुछ-न-कुछ छोटा 
अंर् र्ोडने के भलए घोर संघर्षश ककया िै, और प्रयत्न ककया िै कक वे सदा अपूणश र्ानवीय ज्ञान के सरू्ि र्ें कुछ-न-

कुछ नवीन अरं् र्ोड सकें । ककन्तु र्ानवीय कल्पना उस आदर्श तक पिंुच निीं पाती जर्स ेयि न तो छोड िी 
सकती िै और न पा िी सकती िै। िर् अपने चारों ओर के अन्धकार की गिराई के पवर्षय र्ें किी ंअधधक अभभज्ञ िैं, 
अपेक्षा इस अन्धकार को दरू करने वाली उन क्षीण प्रकार् वाली र्र्ालों की र्जक्त के, र्ो िर्ें अपने पूवश के र्िान ्

भूतकाल से दाय के रूप र्ें प्राप्त िो सकी िैं। दार्शतनकों के सर्स्त प्रयत्नों के बाद आर् भी िर् अजन्तर् 

सर्स्याओं के सम्बन्ध र्ें विी ंखड ेिैं र्िा ंयुगों पूवश भूतकाल र्ें थे और सम्भवतः िर् विीं रिेंग ेर्ब तक र्ानव िैं 
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क्योंकक िर् अपने पररभर्त र्जक्तवाल ेर्न की श्रृंखलाओं से रिस्यरूपी चट्टान के साथ प्रोभर्धथयस के सर्ान 

र्कडे िुए िैं।'2851 तो भी दार्शतनक ज्ञान की प्राजप्त का प्रयत्न तनष्फल निीं र्ाता। यि िर्ें उक्त श्रृंखलाओं की 
पकड तथा उनकी झकंार को अनुभव करने र्ें सिायक भसद्ध िोता िै। यि र्ानवीय अपूणशता की चेतनता को 
तीक्ष्ण करता िै और इस प्रकार िर्ारे अन्दर उस पूणशता के भाव को गिरा करता िै र्ो िर्ारे क्षणणक र्ीवन की 
अपूणशता को प्रकट करती िै। इसर्ें कुछ भी आश्चयश न करना चाहिए कक संसार िर्ारी बुद्धधयों के भलए इतना 
सुबोधगम्य क्यों निीं िै र्ैसा कक िर् चािते िैं, क्योंकक एक दार्शतनक पवद्वान ्र्ात्र ज्ञान का प्रेर्ी िै ककन्तु ज्ञान 

का स्वार्ी निीं िै। िर्ें सरु्द्र यात्रा के अन्त से इतना प्रयोर्न निीं जर्तना कक स्वयं यात्रा से िै। यात्रा करत ेरिना 
पिंुच र्ाने से भी उिर् िै। 
 

अपने र्ागश के अन्त र्ें िर् पूछ सकते िैं कक क्या इततिास के द्वारा र्ाने गए तथ्य िर्ारे उन्नतत पवर्षयक 

पवश्वास का सर्थशन करत ेिैं? र्ानवीय पवचारधारा की गतत आग ेकी हदर्ा र्ें िुई अथवा पीछे की ओर रिी? 

अनुिर् स्वेच्छाचारी तथा अथशपविीन निीं िोता। भारत उन्नतत र्ें पवश्वास करता िै क्योंकक, र्ैसा कक िर् पिल े

कि चुके िैं, चि परस्पर एक आधारभूत बन्धन से बधंे रित ेिैं। तनरन्तरता का आन्तररक सूत्र कभी टूटा निीं, 
यिां तक कक ऐसी िांततयों ने भी, जर्न्िोंने भूतकाल को ग्रसने की चषे्टा की, केवल कफर से उनकी स्थापना करने 

र्ें सिायता िी की। पीछे की हदर्ा र्ें लौटनेवाले भंवर भी धारा को पीछे िटान ेकी अपेक्षा पररणार् र्ें आग ेकी ओर 

िी बढ़ात ेिैं। सत्य तो यि िै कक इस देर् के तनकट भूतकाल के सर्ान िास के युग भी, एक प्रकार से प्राचीन से 

अवाशचीन की अथवा नवर्ीवन की हदर्ा र्ें संिर्ण काल िी थे। उन्नतत तथा अवनतत की दोनों धाराए ंसाथ-साथ 

परस्पर र्ुडी रिीं। यि िो सकता िै कक ककसी सर्य उन्नतत के दल दृढ़तापूवशक सुधार के बिाव के साथ आग ेबढे़, 

तथा अन्य सर्य र्ें उनकी पंजक्त कभी आग ेबढ़ती, कभी पीछे िटती रिी और कभी पश्चाद््गार्ी दल ने उन्नतत 

को दबा हदया, ककन्तु अन्ततोगत्वा िर्ारा ऐततिाभसक अभभलेख उन्नततपरक िी िै। इस बात से भी इन्कार निीं 
ककया र्ा सकता कक इस प्रकिया र्ें बिुत कुछ नष्ट भी िो गया ककन्तु ऐततिाभसक भूतकाल ने जर्स र्ागश का 
अवलम्बन ककया िै उसके घेरा बांधने की अपेक्षा अथवा उस पर रोने की अपेक्षा अधधक दोर्षयुक्त िोता। अधधक 

र्ित्त्वपूणश िै भपवष्य। िर् अपने पूवशर्ों की अपेक्षा उनके कन्धों पर चढ़कर अधधक दरू तक देख सकते िैं। 
भूतकाल र्ें उदारतापूवशक र्ो नींवें डाली गई िैं उनस ेिी सन्तुष्ट रिने की अपेक्षा िर्ें एक ऐसा बिृिर भवन खडा 
करना चाहिए जर्सर्ें प्राचीन प्रयासों तथा आधुतनक दृजष्टकोण र्ें अनुकूलता िो। 

2. सर्स्त दर्शन-पद्धततयों का सर्न्वय 

 

 
2851 र्ेनोफेनीर् उच्च स्वर से किता िै कक "ककसी ने भी देवताओं के पवर्षय र्ें और उसके पवर्षय र्ें, जर्से र्ैं सवशव्यापक 

प्रकृतत किता िंू, सम्पूणश तनश्चय प्राप्त निीं ककया िै और न कोई इसे प्राप्त िी कर सकेगा। इतना िी निीं, यहद र्नुष्य को 
कभी सत्य का प्रकार् भर्ल भी र्ाए तो भी उसे यि ज्ञान न िोगा कक उस ेप्रकार् भर्ल गया िै, क्योंकक प्रतीतत सर्स्त वस्तुओं 

को आवतृ ककए िुए िै।" 

(गाम्पर्श : "ग्रीक धथकंसश', खण्ड 1, पषृ्ठ 164) 
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र्ो दो धाराए ंभारतीय पवचारकों के सर्स्त प्रयत्नों र्ें ककसी-न-ककसी रूप र्ें सर्ानान्तर रूप र्ें पाई 

र्ाती िैं वे िैं प्रचभलत परम्परा के प्रतत तनष्ठा तथा सत्य के प्रतत भजक्त। प्रत्येक पवचारक इस पवर्षय को अनुभव 

करता िै कक उसके पूवशर्ों के भसद्धान्त ऐसी आधारभर्लााए ंिैं जर्नके ऊपर आध्याजत्र्क भवन खडा िै और यहद 

उनके ऊपर कलकं लगा तो उसकी अपनी संस्कृतत की तनन्दा िोगी। एक ऐसी उन्नततर्ील र्ातत जर्सकी प्राचीन 

परम्परा इतनी सर्दृ्ध िो, उसकी उपेक्षा निीं कर सकती, यद्यपप इसर्ें कुछ तत्त्व िो सकत ेिैं र्ो ज्ञानवधशक न 

िों। पवचारकगण परम्परा से प्राप्त ज्ञान की व्याख्या करने, रूपक दृष्टान्तों द्वारा उसे पुष्ट करने, उसर्ें उधचत 

पररवतशन करने तथा आपपिर्नक अंर्ों को तनकालकर उसर्ें संर्ोधन करने की पूरी-पूरी चेष्टा करत ेिैं, क्योंकक 

र्नुष्यों के र्नोभाव उसके आस-पास केजन्द्रत रित ेिैं। परवती भारतीय पवचारक पवश्व के सम्बन्ध र्ें पूवशर्ों 
द्वारा दी गई भभन्न-भभन्न व्याख्याओं की न्यायोधचतता का प्रततपादन करत ेिैं और उन्िें र्ात्रा-भेद से सत्यरूपी 
इकाई के तनकट पिंुचते िुए पात ेिैं। पवभभन्न र्तों को र्ानवीय र्जस्तष्क के परस्पर असम्बद्ध प्रयास का रूप 

र्ानकर उपके्षा निीं की गई, क्योंकक सभी प्रयास उसी एक अज्ञात के र्ासन-क्षते्र र्ें ककए गए िैं और न उन्िें 
दार्शतनक जर्ज्ञासाओं का एक संग्रि-र्ात्र िी र्ाना गया। उन्िें इस प्रकार का रूप हदया गया िै र्ानो वे एक िी 
र्जस्तष्क के द्वारा प्रकट ककए गए पवचार िैं, जर्सने एक पवर्ाल र्जन्दर का तनर्ाशण ककया। भले िी वि नानापवध 

दीवारों और बडे-बडे कर्रों, गभलयारों तथा खम्भों र्ें पवभक्त ककया गया िो। तकश  और पवज्ञान, दर्शनर्ास्त्र तथा 
धर्श परस्पर अंगागंी-भाव से सम्बद्ध िैं। पवचारधारा की प्रगतत र्ें प्रत्येक नवीन युग तकश -सम्बन्धी सुधार के 

साथ प्रारम्भ िोता िै। कियापवधध की सर्स्या बिुत र्ित्त्वपूणश िै क्योंकक र्ानवीय पवचार के स्वरूप के साथ 

इसका पवर्ेर्ष सम्बन्ध िै। न्याय का किना िै कक कोई भी स्थायी दर्शनपद्धतत तकश  के आधार के अततररक्त 

ककसी अन्य आधार पर निीं बन सकती। वैर्ेपर्षक िर्ें सावधान करता िै कक सर्स्त उपयोगी दर्शन के भलए 

भौततक प्रकृतत के संघटन का पवचार करना आवश्यक िै। िर् बादलों के अन्दर ककसी भवन का तनर्ाशण निीं कर 

सकते। यद्यपप भौततक पवज्ञान और अध्यात्र्पवद्या र्ें स्पष्ट अन्तर िै और इन्िें एक-दसूरे र्ें भर्लाया निी ंर्ा 
सकता; तो भी एक दार्शतनक योर्ना का प्राकृततक पवज्ञान की खोर् के पररणार्ों के साथ संगत िोना अत्यन्त 

आवश्यक िै। ककन्तु, र्ो कुछ भौततक र्गत ् के पवर्षय र्ें सत्य िै उस ेसर्स्त पवश्व के ऊपर लागू करने का 
तात्पयश िोगा कक िर् वैज्ञातनक अध्यात्र्पवद्या सम्बन्धी िेत्वाभास र्ें पड गए िैं और सांख्यं िर्ें उक्त प्रकार के 

संकट से बचने के भलए सावधान करता िै। प्रकृतत के साधन चेतना उत्पन्न निीं कर सकते। िर् प्रकृतत और 

चेतना को एक दसूरे के अन्दर पररणत निीं कर सकत ेर्सैा कक वजै्ञातनक और र्नोवजै्ञातनक अध्यात्र्पवद्या 
करने का प्रयत्न करती िै। यथाथशता केवल पवज्ञान और र्ानवीय र्ीवन र्ें िी प्रकट निी ंिोती अपपतु धाभर्शक क्षते्र 

र्ें भी प्रकट िोती िै और यि योगदर्शन का पवर्षय िै। पूवशर्ीर्ांसा तथा वेदान्त दोनों िी नीततर्ास्त्र तथा धर्श के 

ऊपर बल देत ेिैं। प्रकृतत तथा र्जस्तष्क के र्ध्य का सम्बन्ध दर्शनर्ास्त्र की सवाशधधक र्ित्त्वपूणश सर्स्या िै 

जर्से वेदान्त ने उठाया िै। यि किावत, कक सन्त पुरुर्ष एक-दसूरे का पवरोध निीं करत,े दर्शन-पद्धततयों के पवर्षय 

र्ें भी सत्य िै। न्याय-वैर्ेपर्षक का यथाथशवाद, सांख्य-योग का द्वैतवाद तथा वेदान्त का एकेश्वरवाद परस्पर 

सत्य अथवा भर्थ्याभेद से भभन्न निीं िैं ककन्तु कुछ-कुछ कर्ोवेर् रूप र्ें सत्य िोने के नात ेभभन्न प्रतीत िोत े
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िैं।'2852 वे िर्र्ः र्दंाधधकारी, र्ध्यर्ाधधकारी तथा उिर्ाधधकारी पुरुर्षों के अनुकूल िैं। भभन्न-भभन्न र्त एक िी 
भर्ला के अन्दर से काटे गए और उसी एकर्ात्र इकाई के अंर्रूप िैं र्ो अखण्ड, सम्पूणश तथा आत्र्तनभशर िै। 
पवश्व-सम्बन्धी ककसी भी ऐसी योर्ना को िर् पूणश निीं कि सकते जर्सर्ें तकश र्ास्त्र तथा भौततकपवद्या, 
र्नोपवज्ञान और नीततर्ास्त्र, अध्यात्र्पवद्या और धर्श के भभन्न-भभन्न पक्षों का सर्ावेर् निीं िै। भारत र्ें 
जर्तनी भी पवचारपद्धततयों ने पवकास पाया उनर्ें से प्रत्येक के पास देने को अपना ज्ञान का भसद्धान्त, प्रवपृि 

तथा र्जस्तष्क, नीततर्ास्त्र और धर्श की स्वतन्त्र व्याख्या थी। पवश्व के सम्बन्ध र्ें िर्ारा ज्ञान प्राकृततक 

पवज्ञानों की अधीनता र्ें अत्यधधक र्ात्रा र्ें बढ़ गया िै और िर् र्ीवन के ककसी संकुधचत दृजष्टकोण को लेकर 

अब सन्तुष्ट निीं िो सकते। दार्शतनक रचनाओं के भावी प्रयत्नों को आधुतनक युग के प्राकृततक पवज्ञान के साथ 

सम्बद्ध रिना िी िोगा। 

3. दर्शन और र्ीवन 

 

दर्शनर्ास्त्र का कायश र्ीवन को व्यवजस्थत करना और कर्श करने के भलए उधचत र्ागश का प्रदर्शन करना 
िै। इसका स्थान सबसे आगे िै र्िा ंसे यि इस र्गत ्के पररवतशनों तथा आकजस्र्क घटनाओं के अन्दर से िर्ें 
उधचत र्ागश का तनदेर् करता िै। यहद दर्शनपद्धतत सर्ीव िो तो र्नसाधारण के र्ीवन तथा दर्शन र्ें दरूी का 
अन्तर निीं रिता। पवचारकों के पवचार उनके र्ीवन-काल की प्रकिया र्ें पवकास को प्राप्त िोत ेिैं। िर्ें केवल 

उनके प्रतत आदरभाव रखना िीं' न सीखना चाहिए अपपतु उनके भाव को भी ग्रिण करना चाहिए। वभसष्ठ और 

पवश्वाभर्त्र, याज्ञवल्क्य और गागी, बुद्ध और र्िावीर, गौतर् और कणाद, कपपल और पतंर्भल, बादरायण और 

र्ैभर्नी, र्ंकर और रार्ानुर्-ये नार् केवल इततिासकारों के पवर्षय न िोकर ऐसे व्यजक्तयों के नार् िैं जर्नका 
व्यजक्तत्व आदर्शरूप था। उनके भलए दर्शनर्ास्त्र संसारसम्बन्धी ऐसा पवचार िै र्ो धचन्तन और अनुभव के ऊपर 

आधाररत िै। पवचार के अपने पवर्षय र्ें र्ब पूरा अन्त तक पवचार ककया र्ाता िै तो वि ऐस ेधर्श का रूप धारण 

कर लेता िै जर्से र्ीवन र्ें धारण ककया र्ाता िै तथा र्ीवन की सबसे शे्रष्ठ कसौटी पर कर् भलया र्ाता िै। 
दार्शतनक अनुर्ासन एक प्रकार hat 4 धाभर्शक व्यवसाय की पूतत श भी िै। 

4. आधुतनक युग र्ें भारत दर्शनर्ास्त्र का िास 

 

 
2852 र्ाधव, सवशदर्शनसंग्रि, र्धुसूदन सरस्वती का प्रस्थानभेद; पवज्ञानभभक्षु कृत सांख्यप्रवचन भाष्य की भूभर्का। तुलना 
कीजर्ए, कांट। "िर् एक प्रकार स ेर्ानवीय तकश  की प्रततष्ठा का सर्थशन करत ेिैं। र्ब िर् उसका उसके अपने साथ सर्न्वय 

करत ेिैं, भभन्न-भभन्न व्यजक्तयों के पवचारों र्ें और सत्य की खोर् कर लेत ेिैं जर्से इस प्रकार के पूणशता प्राप्त पवद्वान ्कभी 
भी त्याग निीं कर सकत,े भले िी ये प्रत्यक्ष रूप र्ें एक-दसूरे का पवरोध करते िों" (र्.े वाडश कृत 'ए स्टडी आफ कांट' नार्क 

पुस्तक र्ें पषृ्ठ 11, हटप्पणी 1, र्ें उद्धतृ)। 
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इस ग्रन्थ र्ें एकबत्रत प्रर्ाणों के आधार पर इस सार्ान्य सर्ालोचना की पुजष्ट निीं िोती कक भारतीय 

र्जस्तष्क पवचारभीरु िै। भारतीय पवचारधारा की सर्स्त उन्नतत को िर् प्राच्य र्जस्तष्क का प्रर्ंसात्र्क 

उल्लेख करत ेसर्य उपेक्षा की दृजष्ट से निीं देख सकत ेर्ो कक इतना अधधक रु्ष्क और पौरुर्षिीन िो कक पवर्षर् 

कल्पना तथा बालोधचत पुराण पवद्या से ऊपर न उठ सकता िो। तो भी पवचारधारा के उस इततिास र्ें, र्ो पवगत 

तीन-चार र्ताजब्दयों को उपलब्ध िै, ऐसी पयाशप्त सार्ग्री पवद्यर्ान िै र्ो उक्त आक्षेप का गम्भीरता के साथ 

रु्काबला कर सके। भारत वतशर्ान सर्य र्ें एभर्या के देर्ों र्ें उच्च शे्रणी के ज्ञान के क्षेत्र र्ें, र्ो इसका सबसे 

आग ेबढ़कर ऐततिाभसक र्िान ्कायश रिा िै, उस ेनिीं तनभा रिा िैः'2853 कुछ लोगों को ऐसा प्रतीत िोता िै कक वि 

नदी, र्ो र्ताजब्दयों तक बडे वेग के साथ पूरी भरी िुई विती रिी िै, अब एक खड ेिुए अनुपयोगी तथा दपूर्षत र्ल 

के रूप र्ें पररणत िुआ चािती िै। इस पतनोन्रु्ख काल के दार्शतनक, अथवा यों किना चाहिए कक दार्शतनक पवर्षय 

के लेखक, सत्य के उपासक िोने का दावा करत ेिैं, यद्यपप इस दाव ेसे उनका तात्पयश सदार्यपूणश पवतण्डावाद से 

अथवा ककसी-न-ककसी अतत पपवत्र िठधर्ी सम्प्रदाय के सम्बन्ध र्ें बाल की खाल तनकालने से िोता िै। ये 

व्यवसायी ताककश क कल्पना कर लेते िैं, र्ो क्षुद्र नदी उनके सर्ीप िै और र्न्द प्रवाि के साथ बालू र्ें सर्ाने र्ा 
रिी िै अथवा र्ो कुिरे के साथ-साथ वाष्प बनती र्ा रिी िै, वि भारतीय दर्शनर्ास्त्र की पवस्ततृ धारा िै। 
नानापवध कारणों से उक्त पररणार् तनकलता िै। रु्सलर्ानों का आधधपत्य स्थापपत िोने के कारण र्ो 
रार्नीततक पररवतशन इस देर् र्ें िुए, उन्िोंने यिां के तनवाभसयों के र्तों को कट्टरता के साचंे की ओर र्ोड हदया। 
एक ऐसे युग र्ें, र्बकक वयैजक्तक स्वाधधकार की अधधकार्ना और व्यजक्तगत तनणशय को पग-पग पर 

अरार्कता का भय था, तब पुरानी सार्ाजर्क व्यवस्था और सर्स्त स्थायी तनश्चयात्र्क पवश्वास तथा 
प्रार्ाणणक अधधकार की तुरन्त आवश्यकता प्रतीत िुई। रु्सलर्ानों की पवर्य र्ें, जर्सके साथ उनका प्रचार-कायश 
भी रिता था और उनके पश्चात ्ईसाई र्त के आन्दोलन ने हिन्द ूसर्ार् की जस्थरता को हिला डालने का प्रयत्न 

ककया और इसभलए एक ऐसे युग र्ें जर्से अपनी अजस्थरता का गिरा ज्ञान िो, प्रर्ाण िी स्वभावतः एकर्ात्र ऐसी 
चट्टान थी जर्सके ऊपर सार्ाजर्क रक्षा तथा नैततक व्यवस्था का पालन-पोर्षण िो सकता था। हिन्द ूर्ातत ने 

संस्कृततयों के संघर्षश के अन्दर अपने को परम्परागत रूहढ़यों के दगुश र्ें बन्द कर भलया और सर्स्त आिर्णकारी 
पवचारों के प्रवेर् पर रोक लगा दी। हिन्द-ूसर्ार् ने तकश  पर अपवश्वास करके और प्रेर्वर् िोकर अपने को प्रर्ाण 

की भुर्ाओं र्ें भलपट र्ाने के भलए छोड हदया जर्सने सब प्रकार के सन्देिात्र्क प्रश्न को पाप का रूप दे हदया। 

 
2853 चीन के भारत के ऋणी िोने के सम्बन्ध र्ें प्रोफेसर भलयांगची चो का किना िै "भारत ने िर्ें तनरपेक्ष र्ोक्ष के पवचार को 
अपनाने की भर्क्षा दी। यि र्जस्तष्क की वि र्ौभलक स्वतंत्रता िै र्ो इसे प्राचीन परम्परा के अभ्यास तथा ककसी कालपवर्ेर्ष 

के रीतत-ररवार्ों के सर्स्त बन्धनों को तोड डालने के योग्य बनाती िै, ऐसी आध्याजत्र्क स्वतन्त्रता, र्ो भौततक र्ीवन को 
दासता की ओर ल ेर्ाने वाली र्जक्तयों का भी उच्छेद कर देती िै।... भारत ने िी िर्ें परर्ाथश प्रेर् भसखाया, प्राणीर्ात्र के प्रतत 

ऐसा तनदोर्ष प्रेर् र्ो ईष्याश, िोध, अधीरता, घणृा तथा प्रततस्पधाश के सर्स्त उद्वेगों को तनकाल फें कता िै, और जर्सकी 
अभभव्यजक्त र्ूखों, दषु्टों तथा पापपष्ठ पुरुर्षों के प्रतत अगाध करुणा तथा सिानुभूतत के रूप र्ें देखी र्ा सकती िै। यि ऐसा 
तनरपेक्ष प्रेर् िै र्ो सर्स्त प्राणणयों के अन्दर अभेद को र्ान लेता िै।" आगे चलकर वे चीन के साहित्य, कला, संगीत, 

स्थापत्य कला, धचत्रकारी, तक्षणकला, नाट्यर्ास्त्र काव्य, पुराण ज्योततप पवद्या एवं धचककत्सार्ास्त्र, भर्क्षा-पद्धतत तथा 
सार्ाजर्क संघटनों के क्षेत्रों र्ें र्ो भारत की देन िै उसका पववरण देत ेिैं। देखें, 'पवश्वभारती क्वाटशली', अक्तूबर, 1924। बर्ाश 
तथा लंका, र्ापान तथा कोररया पर भारत का प्रभाव सुप्रभसद्ध िै। 
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उसी सर्य से यि अपने उद्देश्य के प्रतत तनष्ठा रखन ेर्ें असफल रिा। अब आग ेचलकर पवचारक तो निीं रिे, 

केवल पवद्वान ् रि गए जर्न्िोंने कोई नया पवचार र्नता को देने से इन्कार ककया और पुराने िी पवर्षयों को 
प्रततध्वतनत करने र्ें सन्तोर्ष अनुभव ककया। कुछ र्ताजब्दयों तक वे अपने-आप को इस प्रकार धोखा देने र्ें 
सफल रिे जर्से उन्िोंने कल्पना रूप र्ें अजन्तर् भसद्धान्त सर्झा। र्ब दर्शनर्ास्त्र के क्षेत्र से रचनात्र्क भाव 

तनकल गया तव रर्वर् दार्शतनक इततिास को िी दार्शतनक ज्ञान र्ान भलया गया। इसने अपना असली कायश 
त्याग हदया और यि रर्ात्र्क पवचारकों र्ें िी आबद्ध रि गया और र्ब यि सार्ान्य तकश  का पथप्रदर्शक अथवा 
संरक्षक न रिा तो इसने अपने प्रतत भी बिुत बडा अन्याय ककया। अनेक व्यजक्तयों का ऐसा पवश्वास िो गया कक 

उनकी र्ातत ने बिुत लम्बी यात्रा की िै और अब अन्त र्ें र्ाकर वे लोग अपने लक्ष्य तक पिंुच गए िैं। उन्िोंने 

अपने को र्ान्त अनुभव ककया और सर्झ भलया कक अब उन्िें पवश्रार् करने की आवश्यकता िै। यिां तक कक वे 

व्यजक्त भी र्ो र्ानत ेथ े कक वे अभी लक्ष्य पर निीं पिंुचे और एक अत्यन्त पवस्ततृ क्षते्र भपवष्य र्ें आग े िै, 

अज्ञात र्जक्त तथा उसके दैवीय कोप से डरते थे। दबुशलहृदय व्यजक्त र्ौत तथा तनत्यता-सम्बन्धी पवर्षयों पर 

बबना भय की आर्ंका के प्रश्न निीं उठा सकते। अनन्त के पवर्षय की चकरा देने वाली खोर् एक प्रकार का एक 

ऐसा भसरददश िै जर्सस ेबडे-बडे र्जस्तष्क भी यहद बच सकें  तो बचना चािेंगे। अत्यन्त बलवती र्जक्तयों के अन्दर 

भी बीच-बीच र्ें आलस्य आ र्ाता िै और इसी र्नोवैज्ञातनक सत्य के अनुसार दर्शनपवर्षयक र्ानभसक प्रेरणा के 

ऊपर भी इन तीन-चार र्ताजब्दयों र्ें आलस्य अथवा तनजष्ियता का आिर्ण िुआ। 

5. वतशर्ान जस्थतत 

 

आर् संसार के र्ित्त्वपूणश धर्ों तथा पवभभन्न पवचारधाराओं का संगर् भारत की भूभर् पर िुआ िै। 
पजश्चर् की र्ीवन्त पवचारधारा के साथ र्ो सम्पकश  िुआ उसने आधुतनक काल के प्रर्ान्त तथा सन्तोर्षर्य 

वातावरण र्ें क्षोभ उत्पन्न कर हदया िै। एक भभन्न संस्कृतत को आत्र्सात ्कर लेने का असर यि िुआ कक 

अजन्तर् सर्स्याओं का कोई सम्प्रर्ाणणत उिर निीं िै, ऐसा र्ाना र्ाने लगा िै। इसने परम्परागत सर्ाधानों के 

अन्दर र्ो पवश्वास िो सकता था उस े हिला हदया और ककसी अंर् र्ें एक पवस्ततृ स्वातन््य तथा पवचार की 
नर्नर्ीलता को सिायता पिंुचाई िै। परम्परा ने कफर से प्रगततर्ील रूप धारण कर भलया िै र्बकक कुछ पवचारक 

अभी भी भवन का तनर्ाशण प्राचीन नींवों के आधार पर िी करने र्ें प्रयत्नर्ील िैं। दसूरी ओर, अन्य पवचारक उन 

नींवों को एकदर् उखाड फें कना चािते िैं। यि संिर्ण का वतशर्ान युग र्िा ंएक ओर हितकारक िै, विां धचन्ता 
का कारण भी िो सकता िै।  
 

तनकटवती भूतकाल र्ें अभी तक भारत अपने सर्कालीन पवचार की प्रचभलत और भरपूर धारा के बािर 

एक ओर लंगर डाल ेऱ् ेर्ें पडा था, ककन्तु अब यि रे्र्ष र्गत ् से पथृक् निी ं रि सकता। आगार्ी तीन-चार 

र्ताजब्दयों के इततिास-लेखक भारत तथा यूरोप के र्ध्य पारस्पररक आदान-प्रदान के पवर्षय र्ें बिुत कुछ कि 

सकें ग;े ककन्तु अभी तक तो िर्ारी दृजष्ट से वि सब परे िै। र्िा ंतक भारत का सम्बन्ध िै, िर् देख रिे िैं कक 
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व्यजक्तयों के अनुभव का क्षते्र पवस्ततृ िो रिा िै, सर्ालोचनात्र्क भावना की वदृ्धध तथा कोरी कल्पना के प्रतत 

अरुधच को भी िर् लक्ष्य करत ेिैं। 
 

ककन्तु इस धचत्र का एक दसूरा पाश्वश भी िै। पवचार तथा कायश दोनों के क्षते्र र्ें अव्यवस्था तथा दासता 
दोनों िी अवस्थाओं र्ें, र्नुष्य के आत्र्बल का िास िो र्ाना तनजश्चत िै। र्िा ंतक संस्कृतत तथा सभ्यता का 
सम्बन्ध िै, उसके भलए दोनों अवस्थाए ंएक सर्ान िैं। अव्यवस्था का तात्पयश िो सकता िै भौततक असुपवधा, 
आधथशक तबािी तथा सार्जर्क भय और दासता का तात्पयश भौततक सुख, आधथशक जस्थरता और सार्ाजर्क 

र्ाजन्त भी िो सकता िै। ककन्तु सभ्यता के र्ानदण्डों तथा आधथशक कल्याण एवं सार्ाजर्क व्यवस्था के रक्षण को 
एक सर्ान सर्झ लेना अनुधचत िोगा। िर्ारे भलए उन्नीसवीं र्ताब्दी के प्रारजम्भक काल के भारतवाभसयों की 
भावनाओं को सर्झ लेना आसान िै, जर्न्िोंने पीहढ़यों तक चलने वाले सावशर्तनक कलि तथा व्यजक्तगत दःुखों 
को सिने के बाद बब्रहटर् र्ासन का स्वागत एक स्वणश युग का प्रभात र्ानकर ककया। ककन्तु साथ-साथ िर्ें 
आधुतनक युग के भारतवासी की भावनाओं के प्रतत भी सिानुभूतत प्रकट करनी चाहिए क्योंकक र्नुष्य की आत्र्ा 
की उत्कट अभभलार्षा केवल आरार् पाने की िी निीं िोती वरन ्सुख-सर्दृ्धध प्राप्त करने की भी िोती िै, र्ाजन्त 

तथा र्ाजन्त-व्यवस्था िी की निीं वरन ्र्ीवन तथा स्वातन््य-लाभ की भी िोती िै, तथा केवल आधथशक जस्थरता 
अथवा न्यायोधचत र्ासन की निीं, अपपतु अपनी रु्जक्त के भलए अधधकारपूवशक कायश करने की भी िोती िै, चािे 

उसके भलए उस ेककतना िी कठोर पररश्रर् तथा क्लेर् क्यों न उठाना पडे। यिां तक कक ऐस ेसद््गुण भी जर्नका 
रार्नीतत के साथ साक्षात ्सम्बन्ध निीं िै रार्नीततक स्वरार् के अभाव र्ें निीं फलते-फूलते। बब्रहटर् र्ासन ने 

भारत को र्ाजन्त तथा सुरक्षा अवश्य दी, ककन्तु यि अपने-आप र्ें लक्ष्य निीं िै। यहद िर् प्राथभर्क वस्तुओं को 
प्रथर् स्थान र्ें रखें तो िर्ें स्वीकार करना िोगा कक आधथशक जस्थरता और रार्नीततक सुरक्षा ककतनी िी 
र्ित्त्वपूणश तथा आवश्यक क्यों न सर्झी र्ाए ंआध्याजत्र्क स्वातन््य के केवल साधन-र्ात्र िैं। एक नौकरर्ािी 
का तनरंकुर् र्ासन, र्ो अपनी अखण्डता तथा प्रकार्न के भलए आध्याजत्र्क उद्देश्यों को भुला देता िै अपनी 
र्ाभसत प्रर्ाओं को र्जक्तर्ाली निीं बना सकता और इसीभलए उनके अन्दर कोई र्ीवन्त प्रततकिया को भी 
उत्पन्न निीं कर सकता। र्ब र्ीवन के स्रोत सूखे र्ा रिे िों, र्ब कक ऐसे आदर्श जर्न को र्ातत ने सिस्रों वर्षश तक 

अपनाया िो, व्यजक्तगत भावनाओं तथा पवचारों की सर्जष्ट पवर्षयक प्रभा, कायशदक्षता का स्वतन्त्र प्रयोग, र्ीवन 

का अभभनय, र्न की प्रसन्नता तथा र्ाजन्तपूणशता, प्राणारार्र्,् र्न-आनन्दर्,् र्ाजन्त -सर्दृ्धर् ्िास को प्राप्त 

िो रिे िों तो यि कोई आश्चयश का पवर्षय निीं कक क्यों भारतीय एक बोझ के उठ र्ाने के स्थान पर कुचल डालने 

वाले बोझ को िी अनुभव न करता। उसकी दृजष्ट र्ें बब्रटेन के कायश की पवर्ालता के पवर्षय र्ें कुछ किना कोई अथश 
निीं रखता, क्योंकक इततिास भसद्ध कायों के धाभर्शक स्वरूप को लेकर अपना तनणशय देता िै। इसभलए यहद 

अवाशचीन पीहढ़यों के नेता लोग केवल भूतकाल की िी नकल से सन्तुष्ट रिें और स्वतन्त्र अनुसन्धान न कर सकें , 
एवं यहद वे र्ौभलक पवचार न देकर ज्ञान के क्षते्र र्ें र्ात्र र्ध्यस्थ बने रिें तो इस अनुत्पादकता का कारण 

अधधकारं् र्ें पाश्चात्त्य भावना का आघात तथा दासता की लज्र्ापूणश अवस्था िै। बब्रहटर् र्ातत को भारत की 
वतशर्ान प्रवपृि के बद्धरू्ल कारणों का पूरा-पूरा पता िै जर्न्िें चािे जर्न नार्ों से भी पुकारा र्ाए और वे िैं-पवक्षोभ 

(अर्ाजन्त), पवद्रोि अथवा चुनौती। बब्रहटर् र्ातत ने अपनी उस सभ्यता को यिां फैलाने का प्रयत्न ककया जर्से वि 
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स्वभावतः उच्चतर भारतवाभसयों को प्रभापवत कर सकने वाली सर्झती िै और उसने अनुभव ककया कक प्रकार् 

फैलाने तथा भर्क्षा के कायश र्ें, र्ो अपने र्ें अवश्य उिर् िैं, बबना ककसी हिचककचािट के बराबर बल देत ेरिना 
चाहिए। ककन्तु भारत को इस प्रकार के सांस्कृततक साम्राज्यवाद के प्रतत कोई सिानुभूतत निीं िै। वि दृढ़ आग्रि 

के साथ अपने प्राचीन रीतत-ररवार्ों र्ें अनुरक्त िै जर्न्िोंने उसकी वासनाओं की बाढ़ को तथा आवेर् की अन्धता 
और इच्छा के प्रचण्ड आिर्ण को तनयंत्रण र्ें रखन ेर्ें सिायता की िै। ऐसा व्यजक्त, र्ो इस देर् के भूतकाल के 

इततिास से पररधचत िै, इसकी अपने धाभर्शक आवास के िी अन्दर बने रिने की उत्सुकता के प्रतत अवश्य 

सिानुभूतत प्रकट करेगा, क्योंकक "प्रत्येक र्नुष्य अपने गिृ का स्वार्ी िै।"2854 रार्नीततक दासता को, र्ो इस 

आभ्यन्तर स्वतन्त्रता र्ें बाधा पिुुँचाती िै, अत्यधधक अपर्ान की वस्तु सर्झा र्ाता िै। स्वराज्य की पुकार 

आत्र्ा के अधधकार-क्षेत्रों की सुरक्षा के भलए व्यग्रता को प्रकट करने का बाह्य रूप िै। 
 

अभी भी भपवष्य आर्ार्य िै। यहद भारत स्वतन्त्रता प्राप्त कर ले तो पजश्चर् की भावना भारतीय 

र्जस्तष्क के भलए अत्यन्त सिायक िोगी। संस्कृतत के क्षते्र र्ें हिन्द ूपवचारधारा ने कभी 'र्नरो के भसद्धान्त' को 
निीं अपनाया। यिां तक कक प्राचीन काल र्ें र्ब भारत पयाशप्त र्ात्रा र्ें आध्याजत्र्क भोर्न उत्पन्न करता था 
जर्सस ेवि अपने देर्वाभसयों को पूणशतया तपृ्त कर सके, उस काल र्ें भी ऐसा कोई उल्लखे निी ंपाया र्ाता कक 

वि अन्य देर्ों के तनवाभसयों की कल्पना उत्पन्न पवचारों को ग्रिण करने के भलए उद्यत एवं उत्सुक न रिा िो। 
अपने उन्नत काल र्ें भी भारत ने एथेंस के तनवाभसयों के ज्ञान को अपनाया जर्नके पवर्षयं र्ें पेररक्लीर् ने किा िै 

: "िर् प्रसन्नतापूवशक अन्यों की सम्र्ततयों को ध्यान से सुनते िैं और र्ो िर्से र्तभेद रखत ेिैं उनस ेभी रंु्ि 

निीं फेरते।" िर्ारे अपने अन्दर जर्तनी िी अधधक तनबशलता तथा पवश्वास की न्यूनता िोगी, उतना िी अधधक 

िर्ें बाह्य प्रभाव का भय सताएगा। यि सत्य िै कक आर् िर्ारे चेिरे पर दःुख की रेखाएं पडी िुई िैं और 

वदृ्धावस्था के कारण िर्ारे केर् भी श्वेत िो गए िैं। िर्ारे अन्दर र्ो पवचारर्ील व्यजक्त िैं वे आत्र्ा की 
अर्ाजन्त के कारण गिन धचन्ता र्ें र्ग्न िैं, कुछ तो अत्यधधक उदासीनता र्ें डूबे िुए िैं और इस प्रकार बुद्धध के 

क्षेत्र र्ें एक प्रकार से वानप्रस्थ भलये बैठे िैं। पजश्चर् की संस्कृतत के साथ असियोग अस्वाभापवक पररजस्थततयों 
के कारण एक अस्थायी उपाख्यान-र्ात्र िै। इस सबके िोत ेिुए भी पजश्चर् की संस्कृतत को सर्झने तथा उसके 

र्ित्त्व को र्ानने के प्रयत्न िो रिे िैं। यहद भारत पजश्चर्ी सभ्यता के र्ित्त्वपूणश अंर्ों को आत्र्सात ्कर ले तो 
यि केवल उन सर्ानान्तर प्रकियाओं की, र्ो भारतीय पवचारधारा के इततिास र्ें अनेकों बार िो चुकी िैं, एक 

पुनरावपृि-र्ात्र िोगी। 
 

ऐसे व्यजक्त, र्ो पाश्चात्य प्रभाव से बच ेिुए िैं, अधधकतर बौद्धधक तथा नैततक पवभर्ष्ट वगश के िैं, र्ो 
रार्नीतत-सम्बन्धी पववेचनीय पवर्षयों के प्रतत उदासीन िैं और पवश्वासपूणश आर्ा के पवपरीत त्याग और 

अनासजक्त के आचरण को अपनाए िुए िैं। वे सोचत ेिैं कक उन्िें सीखने या भुलाने को कुछ निीं िै और यि कक वे 

भूतकाल के सनातन धर्श पर दृजष्ट गडाए िुए अपने किशव्य का पालन करत ेिैं। वे अनुभव करत ेिैं कक अन्य 

र्जक्तया ंकायश कर रिी िैं जर्न्िें न तो वे रोक सकते िैं और न उनके ऊपर कोई तनयन्त्रण िी रख सकते िैं और 

 
2854 "सवशः स्वे स्वे गिेृ रार्ा" प्रत्येक र्नुष्य अपने घर र्ें स्वार्ी िै। 
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इसभलए वे िर्ें र्ीवन के पवप्लवों तथा र्ायार्ाल का सार्ना आत्र्सम्र्ान, धैयश तथा र्ाजन्त के साथ करने का 
परार्र्श देत ेिैं। यि वि वगश िै र्ो अच्छे सर्य र्ें अधधक नर्नर्ील था तथा युजक्तपूणश दर्शनर्ास्त्र को ईश्वरीय 

ज्ञान रूप धर्श के साथ सर्न्वय करने की हदर्ा र्ें ककए गए प्रयत्नों को सदा िी दोिराता रिता था। इसने सदा िी 
पवधर्ी तथा नाजस्तकों के रु्काबले र्ें धर्श र्ें उधचत व्याख्या तथा रक्षा की और ईश्वरज्ञान-सम्बन्धी व्याख्या को 
दृष्टान्त के द्वारा सर्झाने के उपाय का अवलम्बन ककया। इस वगश की दृजष्ट र्ें धर्श के क्षते्र के अन्दर र्नुष्य का 
सम्पूणश स्वभाव, उसकी बुद्धध, तथा यिां तक कक उसकी कियात्र्क और भावनार्य र्ित्त्वकांक्षाए ंभी सर्ापवष्ट 

िोती िैं। आधतुनक काल र्ें यहद प्राचीन पवद्या के प्रतततनधध भूतकाल से प्रेरणा लें तो वे अन्य र्जक्तयों के साथ 

सियोग करने की अपेक्षा र्ौभलकता तथा स्वातन््य के साथ एक नवीन योर्ना का तनर्ाशण कर सकें गे क्योंकक 

उनके पास पूवशर्ों के ज्ञान की र्जक्त िै। ककन्तु ऐसा न करके वे पवचार तथा कर्श दोनों िी के द्वारा आध्याजत्र्क 

तथा लौककक दोनों िी पवर्षयों र्ें र्ास्त्र-प्रर्ाण के भलए अततर्य आदर का भाव रखते िैं। और इस प्रकार के 

आचरण से वे अपनी र्ानभसक दासता तथा सुधारपवरोधी र्तसम्बन्धी आक्षेपों के पात्र बनत ेिैं। र्िा ंएक ओर 

रु्सलर्ानों के आने से पूवश र्ास्त्रप्रर्ाण की दिुाई बौद्धधक स्वतन्त्रता के र्ागश र्ें कोई बाधा उपजस्थत निीं करती 
थी और र्ब र्नुष्य अपने अभभर्त प्रार्ाणणक ग्रन्थों के प्रतत भजक्त-प्रदर्शन के भलए, चािे वे वेद िों या 
आगर्ग्रन्थ िों, युजक्तपूणश आधार उपजस्थत करने के योग्य तथा उसके भलए उद्यत थे और उस सर्य 

र्ास्त्रप्रर्ाण भी तकश  की िी वाणी र्ें कथन करता था, क्योंकक सर्ालोचात्र्क चुनाव तथा उसकी दार्शतनक 

व्याख्या को अपनाया र्ाता था, ककन्तु अब र्ास्त्रप्रर्ाण के प्रतत आदर र्ानवीय भावना की सीर्ा के अन्दर 

आबद्ध िो गया िै। र्ास्त्री के र्त पर र्ंका करना र्िान ्भूतकाल की प्रार्ाणणकता के ऊपर आक्षेप करना िै और 

उस ेस्वीकार कर लेना र्ास्त्र के प्रतत भजक्त का लक्षण िै। जर्ज्ञासा और संर्य, दोनों का िी रंु्ि प्राचीन ग्रन्थों का 
उद्धरण देकर बन्द कर हदया र्ाता िै; वजै्ञातनक सत्यों को यहद वे रूहढ़गत र्न्तव्यों के प्रततकूल ठिरते िों तो 
तुच्छ र्ाना र्ाता िै। अकर्शण्यता, वश्यता और र्ौन स्वीकृतत सबसे रु्ख्य बौद्धधक गुण िो गए िैं। आधुतनक 

काल के दार्शतनक लखे यहद प्राचीन युग के सवोिर् ग्रन्थों के स्तर से अत्यन्त नीचे पाए र्ात ेिैं तो इसर्ें कुछ 

आश्चयश निीं िै। यहद पवचारधारा के ऊपर इससे कर् दबाव रिता तो यि किी ंअधधक पवस्तीणश िोती। 
 

भारत के पवचारक तकश  के प्रतत श्रद्धा रखन ेकी र्िान ्परम्परा के उिराधधकारी िैं। प्राचीन ऋपर्ष लोग 

नकल करने की निीं, वरन ्नवीन रचना की इच्छा रखते थ।े वे सदा िी सत्य के भलए नये-नये क्षेत्रों पर पवर्य 

प्राप्त करने तथा र्ीवन की सर्स्याओं का सर्ाधान करने के भलए आतुर रिते थे, क्योंकक र्ीवन सदा 
पररवतशनर्ील िै और इसभलए नवीन रिता िै। उिराधधकार की बिुरू्ल्यता ने कभी उनके र्जस्तष्क को दास निी ं
बनाया। िर् भूतकाल के सर्ाधानों की केवल नकल करके िी सफल निीं िो सकते, क्योंकक इततिास सदा एक 

सर्ान निीं रिता। उन्िोंने अपनी पीढ़ी र्ें र्ो कुछ ककया उसका कफर से ककया र्ाना आवश्यक निीं िै। िर्ें अपनी 
आखें खोलकर रखनी चाहिए, अपनी सर्स्याओं का पता लगाना चाहिए और उनके सर्ाधान के भलए भूतकाल से 

प्रेरणा लेने की चेष्टा करनी चाहिए। सत्य की भावना एक िी सर्ान आकृततयों से सलंग्न निीं रिती, वरन ्सदा 
उन्िें नवीन रूप देती रिती िै। यिां तक कक पुरानी वणशनपद्धतत का भी नवीन रूप र्ें प्रयोग ककया र्ाता िै। 
वतशर्ान सर्य का दर्शनर्ास्त्र वतशर्ान के साथ संगत िोगा तथा भूतकाल के साथ संगत निीं िोगा। यि अपनी 
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आकृततयों र्ें तथा पवर्षयवस्तु र्ें इतना िी र्ौभलक िोगा जर्तना कक वि र्ीवन जर्सकी यि व्याख्या करता िै। 
चूंकक वतशर्ान भूतकाल के साथ श्रृंखलावद्ध िै इसभलए भूतकाल के साथ तारतम्यभाव र्ें कोई सम्बन्ध-पवच्छेद 

न िोगा।  
 

अनुदार पवचारवाले व्यजक्तयों का एक तकश  यि भी िै कक सत्य पर काल का प्रभाव निीं िोता। यि कभी 
तनष्प्रभाव निीं िोता और सूयाशस्त के सौन्दयश तथा बच्चे के प्रतत र्ा ंके प्रेर् के सर्ान सदा एकरस रिता िै। सत्य 

तनपवशकल्प िो सकता िै ककन्तु वि रूप जर्सर्ें यि प्रकट िोता िै ऐसे अवयवों से भर्लकर बना िै जर्नके अन्दर 

पररवतशन सम्भव िै। िर् भूतकाल से भाव को ग्रिण कर सकत ेिैं ककन्तु रूप तथा स्फूततश वतशर्ान काल की िोनी 
िी चाहिए। ये लोग भूल र्ाते िैं कक धर्श आर् जर्स रूप र्ें िर्ारे सार्ने िै, स्वयं पररवततशत युगों की देन िै; और 

इसभलए कोई कारण निीं िै कक इसके रूपों र्ें नवीन पररवतशन न िो सके र्ब तक कक भाव की आवश्यकता बनी 
रिती िै। यि सम्भव िै कक अक्षर के प्रतत अनुकूलता को जस्थर रखत ेिुए भी पूरा भाव िी उलट हदया र्ाए। यहद दो 
िर्ार वर्षश पूवश के हिन्द ू नेतागण जर्नका अध्ययन कर् था और ज्ञानोदय उससे किी ंअधधक था, इन सब 

र्ताजब्दयों के पश्चात ्कफर से इस लोक र्ें वापस आ र्ाए ंतो उन्िें ऐसे व्यजक्तयों के अन्दर अपने अनुयायी कर् 

भर्लेंग ेर्ो कभी भी उनके पवचारों की तनतान्त र्ाजब्दक व्याख्या से पथ-रष्ट निीं िुए।'2855 आर् के हदन 

उिराधधकारों का एक बिुत बडा पंुर् इकट्ठा िो गया िै र्ो पवचारधारा के प्रवाि तथा भाव-प्रधान स्वतन्त्र र्ीवन 

के र्ागश र्ें अवरोध उत्पन्न कर रिा िै। यि किना कक र्तृप्राय पद्धततया ंजर्नको पषृ्ठभूभर् र्ें उन्िें सिारा देने 

को कोई सर्क्त सत्य निीं िै, अत्यधधक प्राचीन और आदरणीय िैं जर्नर्ें पररवतशन निीं ककया र्ा सकता, ऐसे 

रोगी के दःुख को केवल दीघशकाल के भलए स्थायी बनाने के सर्ान िै र्ो भूतकाल के सडे िुए तथा रद्दी सार्ान से 

उत्पन्न पवप से कष्ट पा रिा िै। अनुदार पवचार वाले र्जस्तष्क को पररवतशन की आवश्यकता के भलए अवश्य 

उद्यत रिना चाहिए। चूंकक यि उक्त आवश्यकता के अनुरूप पयाशप्त रूप र्ें उद्यत निीं िै इसभलए िर्ें दर्शन के 

क्षेत्र र्ें ति तक पिंुचने वाली तीक्ष्ण बुद्धध और दर्शनर्ास्त्र के भसद्धान्तों के पवपरीत असारं्र्स्य का अद्भुत 

भर्श्रण भर्लता िै। पवचारर्ील भारतीयों की रु्ख्य र्जक्तयों का उपयोग इस प्रकार की सर्स्याओं के सर्ाधान के 

भलए िोना िी चाहिए कक पुरानी र्ान्यताओं को ककस प्रकार अस्थायी उिराधधकारों र्ें से छांटकर पथृक् ककया 
र्ाए, धर्श को ककस प्रकार पवज्ञान की भावना के साथ भर्लाया र्ाए, ककस प्रकार आभ्यन्तर प्रकृतत तथा 
व्यजक्तत्व के दावों का भुगतान तथा उनकी व्याख्या की र्ाए, और ककस प्रकार पवपक्षगार्ी प्रभावों को प्राचीन 

धर्श के आधार पर संगहठत ककया र्ाए। ककन्तु दःुख का पवर्षय तो यि िै कक दभुाशग्यवर् कुछ पररर्षदें उक्त 

सर्स्याओं के प्रतत ध्यान देने के स्थान र्ें ऐस ेकायों र्ें सर्य दे रिी िैं र्ो पुरातत्त्वपवदों की र्ांग के अनुकूल िों। 
यि क्षेत्र पवर्ेर्षज्ञों का अखाडा बन गया िै। राष्र की धाभर्शक भर्क्षा को उदार नीतत के आधार पर निीं अपनाया 

 
2855  तुलना कीजर्ए अरपवन्द घोर्ष" यद्यपप उपतनर्षद्-काल, बौद्धकाल अथवा परवती र्ास्त्रीय युग का कोई भारतीय 

आधुतनक भारत र्ें आ र्ाए तो यि देखेगा कक उसकी र्ातत भूतकाल के र्ात्ररूपों तथा बाय-आडम्बरों और धचथडों से भलपटी 
िुई िै और उसके दस र्ें से नौ वास्तपवक भाव गायब िैं।... र्ानभसक दाररद्रय, तनश्चेष्टता, एकरस पुनरावपृि, पवज्ञान की 
सर्ाजप्त, कला की दीघशकालीन अनुत्पादकता, तथा रचनात्र्क सिर् बोध का दौबशल्य ककस िद तक पिंुच गया िै, इसे देख 

उस ेअवश्य अचम्भा िोगा" ('आयश', 5, पषृ्ठ 424)। 
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गया। इस पवर्षय पर ककसी का ध्यान निीं गया कक धाभर्शक उिराधधकार के ऊपर कुछ पवभर्ष्ट व्यजक्तयों का 
एकाधधपत्य अब और आगे निीं रि सकता। पवचार र्जक्तर्ाली िोत ेिैं, और यहद र्तृ्यु की ओर अग्रसर िोती िुई 

वतशर्ान प्रणाली को रोकना िै तो ऐसे पवचारों को सवशसाधारण के अन्दर प्रचुर र्ात्रा र्ें प्रचाररत करना चाहिए। 
तनःसन्देि यि आश्चयशर्नक बात िोगी यहद उपतनर्षदों, गीता और बुद्ध के संवादों की भावना, र्ो र्जस्तष्क को 
इतने सूक्ष्र् पववाद-पवर्षयों से स्पर्श कर सकती थी, र्नुष्य र्ातत के ऊपर उसकी र्जक्त को वथृा और नष्ट िोने 

हदया र्ाए। इससे पूवश कक बात वर् के बािर िो र्ाए राष्रीय र्ीवन का यहद पुनः संगठन कर भलया र्ाए तो 
भारतीय पवचारधारा का भपवष्य उज्ज्वल िो सकता िै, कोई निीं बता सकता कक अभी और ककतने पुष्पों को 
पवकभसत िोना िै और सर्क्त पुराने वकृ्षों पर अभी ककतने फल और फल सकते िैं। 
 

र्िा ंएक ओर ऐसे व्यजक्त िैं र्ो अभी तक पजश्चर् की संस्कृतत के प्रभाव से दरू िैं और पवचार तथा 
आचरण सम्बन्धी सब पवर्षयों र्ें अनुदार प्रवपृि रखते िैं, विां दसूरी ओर उन लोगों र्ें से जर्नकी भर्क्षा-दीक्षा 
पजश्चर् प्रणाली के अनुसार िुई िै कुछ ऐसे भी िैं जर्न्िोंने प्राकृततक इततिास-पवर्षयक युजक्तवाद को अपनाया 
और िर्ें प्रेरणा देत ेिैं कक भूतकाल के बोझ को उतार फें को। ये लोग परम्परा अथवा रूहढ़ के प्रतत असहिष्णु िैं और 

यिां तक कक उस युग के ज्ञान के पवर्षय र्ें भी सन्देि प्रकट करत ेिैं। 'प्रगततवाहदयों' की यि पवचार-पद्धतत 

सरलता से सर्झ र्ें आ सकती िै। िर्ारी र्ातत के आध्याजत्र्क उिराधधकार ने बािर से आए आिर्णकाररयों 
तथा लुटेरों से भारत की रक्षा निीं की। ऐसा प्रतीत िोता िै कक इसने देर् को धोखा हदया और पवश्वासघात करके 

देर् को वतशर्ान दासता र्ें डाल हदया। इस प्रकार के देर्भक्त पजश्चर् देर्ों की भौततक भसद्धधयों का अनुकरण 

करने को उत्सुक िैं और प्राचीन सभ्यता की र्डों को एकदर् िी उखाड देना चािते िैं जर्ससे कक पजश्चर् से आयात 

िोने वाली अद्भुत वस्तुओं के भलए स्थान खाली िो सके। कुछ िी सर्य पूवश तक भारतीय पवश्वपवद्यालयों र्ें 
भारतीय दर्शन अध्ययन के पवर्षयों र्ें सजम्र्भलत निी ं ककया गया था और अब भी पवश्वपवद्यालयों के 

दर्शनपवर्षयक पाठ्यिर्ों र्ें इसका स्थान नगण्य िी िै। भारतीय सभ्यता के िीनता-सम्बन्धी पवचार भर्क्षा के 

सर्स्त वातावरण र्ें व्याप्त िैं। र्ैकाले द्वारा जर्स नीतत का सर्ारम्भ िुआ उसका बोझ अपने सर्स्त 

सांस्कृततक र्ित्त्व के साथ तुलना र्ें एक ओर झुका िुआ िै। र्िा ंयि एक ओर इतना अधधक सावधान िै कक िर् 

पजश्चर्ी संस्कृतत की र्जक्त तथा सर्ीवता को न भूल सकें , विां इसने िर्ें अपनी संस्कृतत के प्रतत प्रेर् करके 

आवश्यकतानुसार उस ेपररष्कृत कर लेने र्ें ततनक भी सिायता निीं की। कुछ अवस्थाओं र्ें र्ैकाले की इच्छा 
पूरी िो गई और "िर्ने भारतीयों को ऐसी भर्क्षा दी िै कक वे स्वयं अंग्रे़ों से भी बढ़कर अगं्रे़ िो गए" उसके ये 

प्रभसद्ध र्ब्द उद्धतृ ककए र्ात ेिैं। स्वभावतः इनर्ें से कुछ लोग भारतीय संस्कृतत के इततिास का पवद्वेर्षपूणश 
रू्ल्यांकन करने र्ें पवदेर्ी सर्ालोचकों से ककसी प्रकार भी पीछे निीं िैं। ये लोग भारत के सांस्कृततक पवकास को 
एक पवर्षादर्य पारस्पररक फूट व पवरोध, अज्ञानता और भर्थ्यापवश्वास से भरी दृजष्ट से देखते िैं। इनर्ें से एक ने 

अभी िाल र्ें यिा ंतक घोर्षणा की कक यहद भारत को फलना-फूलना तथा सर्दृ्धधर्ाली िोना िै तो इंग्लैंड को 
अपनी 'आध्याजत्र्क र्ाता' तथा ग्रीस को 'आध्याजत्र्क नानी' बनाना िोगा। तनःसन्देि चूंकक उसकी धर्श र्ें 
आस्था निी ं िै, अपने हिन्द ूधर्श के स्थान र्ें ईसाईर्त को स्थापपत करने का प्रस्ताव निीं ककया। तथाकधथत 

रर्तनवारण तथा तनरार्ा के वतशर्ान युग के प्रभाव के वर्ीभूत ऐसे व्यजक्तयों का किना िै कक भारतीय दर्शन के 
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प्रतत प्रेर् रखना या तो राष्रीय दबुशलता िै और या कफर सांस्कृततक दृजष्ट से पवचार करने वाले व्यजक्तयों का ढोंग 

िै। 
 

यि एक व्याकुल कर देने वाला पवर्षय िै कक ऐसे सर्य र्ें र्ब कक पजश्चर्ी र्गत ्की दृजष्ट र्ें भारत अब 

पवलक्षण प्रतीत िोने के भाव से रु्क्त िो रिा िै, देर् के कुछ अपने िी सपूतों की दृजष्ट र्ें यि इस प्रकार का एक 

अर्नबी देर् प्रतीत िोने लगा िै। पजश्चर् ने भारत को यि सर्झाने के भलए पूरा प्रयत्न ककया कक इसका 
दर्शनर्ास्त्र असंगत एवं पववेकरू्न्य िै, इसकी कला बच्चों की-सी तथा तुच्छ िै, इसकी कपवता र्ें कोई प्रेरणा निी ं
िै, इसका धर्श पवलक्षण िै, और इसका नीततर्ास्त्र असभ्य लोगों का िै। अब र्ब कक पजश्चर् अनुभव कर रिा िै 

कक उसका इस पवर्षय र्ें तनणीत र्त बबल्कुल तनदोर्ष निीं िै, िर्र्ें से कुछ लोग आग्रिपूवशक कित ेिैं कक निी,ं 
पजश्चर् का तनणशय सवशथा ठीक था। यि ठीक िै कक एक धचन्तनर्ील युग र्ें र्नुष्य र्ातत को कफर से संस्कृतत की 
प्राचीनतर जस्थतत की ओर धकेलना, जर्सस ेउनकी संर्यपरक रर् से तथा पववादास्पद पवर्षयों की व्याकुल कर 

देने वाली र्जक्तयों से रक्षा की र्ा सके, कहठन िै तो भी िर्ें यि न भूलना चाहिए कक पिल ेसे पडी िुई नींवों के 

ऊपर भवन का तनर्ाशण िर् अधधक उिर्ता के साथ कर सकते िैं, अपेक्षाकृत इसके कक िर् उसके स्थान पर 

र्ीवन के नीततर्ास्त्र तथा सदाचार के नए ढांच ेका तनर्ाशण करने का प्रयत्न करें। िर् अपने को तनर् के र्ीवन-

स्रोतों से सवशथा पवजच्छन्न निी ंकर सकते। दार्शतनक योर्नाए ंज्याभर्तत की आकृततयां न िोकर र्ीवन की देन 

िैं। अपने इततिास का उिराधधकार वि भोर्न िै जर्से खाए और पकाए बबना िर् क्षयग्रस्त िो र्ा सकते िैं। 
 

कट्टर अनुदारवादी व्यजक्त भारत के प्राचीन उिराधधकार सम्बन्धी ऐश्वयश के पवर्षय र्ें और उसकी 
प्रततद्वन्द्पवता र्ें आने वाली आधुतनक-नाजस्तकता प्रधान संस्कृतत के रूप र्ें पूणशतया अभभज्ञ िैं; पूणश सुधारवादी 
भी ठीक उसी तरि भारत के प्राचीन उिराधधकार की तनरथशकता के पवर्षय र्ें तनश्चय रखत ेिैं, एवं प्राकृततक 

इततिास-पवर्षयक िेतुवाद या युजक्तवाद के र्ित्त्व के पवर्षय र्ें दृढ़ आस्था रखत ेिैं। इन दोनों प्रकार के र्तों के 

पवर्षय र्ें बिुत कुछ किा र्ा सकता िै; ककन्तु, यहद िर् भारतीय पवचारधारा का उधचत रूप र्ें अध्ययन करेंग ेतो 
इस पररणार् पर पिंुचेंगे कक दोनों िी दोर्षपूणश िैं। वे र्ो भारतीय संस्कृतत की तनन्दा करत ेिैं, इससे अनभभज्ञ िैं 
और वे भी र्ो इस ेसवाांग सम्पूणश बतात ेिैं, उन्िीं के सर्ान अन्य ककसी संस्कृतत से अनभभज्ञ िैं। पूणश सुधारवादी 
तथा कट्टर अनुदारवादी, जर्न्िें नवीन आर्ा तथा पुरातन पवद्या की खोर् िै, दोनों को परस्पर तनकट सम्पकश  र्ें 
आकर एक-दसूरे को सर्झने का प्रयत्न करना चाहिए। एक ऐसे र्गत ्र्ें र्िा ंकक िवाई र्िा़ और सरु्द्रगार्ी 
र्िा़, रेलवे तथा तार की व्यवस्थाए ंर्नुष्यर्ात्र को एक र्ीवन्त इकाई के अन्तगशत एक-दसूरे के तनकटतर् ला 
रिी िों, िर् अपने िी अन्दर र्गन निीं रि सकते। िर्ारी दर्शन-पद्धततयों को संसार की प्रगतत के अन्दर किया 
और प्रततकिया (अथवा आदान-प्रदान के रूप) र्ें भाग लेना िी िोगा। गततिीन पवचारपद्धततयों र्ें ठिरे िुए पानी 
के पोखरों के सर्ान िातनकारक पदाथों की बढ़ती िो र्ाती िै र्बकक प्रवाहित िोने वाली नहदयां अपने र्ल को 
प्रेरणारूपी स्रोतों से तनरन्तर ता़ा बनाए रखती िैं। अन्य र्ातत की संस्कृतत को अपने अन्दर सर्ापवष्ट कर लेने 

र्ें कुछ दोर्ष निी ंिै, केवल िर्ें चाहिए यि कक जर्न अंर्ों को िर् दसूरों से लें, उन्िें आग ेबढ़कर रु्द्ध कर लें तथा 
उनके अन्दर अपने र्ें र्ो सवोिर् अंर् िैं, उनका सर्ावेर् कर दें। पवभभन्न अंर्ों को, र्ो बािर से िठात ्आकर 
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िर्ारे अन्दर सर्ापवष्ट िो गए िैं, अपने राष्रीय पात्र र्ें एकत्र करने की र्ो सवोिर् प्रकिया िै उसका संकेत 

सरसरी तौर पर गांधी, टैगोर, अरपवन्द घोर्ष तथा भगवानदास की रचनाओं र्ें िर्ें भर्लता िै। उनके अन्दर िर् 

एक र्िान ्भपवष्य की धुंधली-सी आर्ा की झलक देखते िैं, एवं पाजण्डत्याभभर्ान के ऊपर पवर्य के कुछ धचह्न 

तथा र्िान ्भपवष्य सम्बन्धी अन्वेर्षण की प्रततकिया पाते िैं। भारत के प्राचीन र्ानवीय आदर्शवाद के स्रोतों से 

प्रेरणा लेते िुए इन र्िापुरुर्षों ने पजश्चर्ी पवचारधारा के र्ित्त्व को भी साथ-साथ भलया िै। इन्िोंने प्राचीन 

आहदस्रोत को कफर से ढंूढ़ तनकालने की आतुरता हदखाई िै तथा उक्त दोनों के र्लों को रु्द्ध और अनापवल निरों 
के द्वारा उन भूभर्यों को सींचने का प्रयत्न ककया िै र्ो भूख और प्यास से व्याकुल थी ंककन्तु जर्स भपवष्य को 
देखन ेके भलए िर् लालातयत िैं, वि अभी दरू िै। रार्नीततक उिेर्ना के भर्धथल िो र्ाने के साथ, जर्सने इस 

सर्य भारत के शे्रष्ठतर् र्जस्तष्कों की र्जक्तयों को अपनी ओर लगा रखा िै, नये-नये पवश्वपवद्यालयों र्ें 
भारतीय पवचारधारा के अध्ययन का आग्रि बढ़ने के साथ, जर्सको पुराने पवश्वपवद्यालय अत्यन्त अरुधचकर रूप 

र्ें अपना रिे िैं, प्रभात का उदय सम्भव िै। भूतकाल के र्ीवन को भपवष्य-र्ीवन की अपके्षा अधधक पसन्द करने 

वाली कट्टर अनुदारता की र्जक्तयों के आग ेचलकर अधधक बल पकडने की संभावना कर् िै। 
 

भारतीय दर्शन के सम्रु्ख र्ो सर्स्या आर् उपजस्थत िै, वि यि िै कक क्या यि एक सम्प्रदाय के रूप र्ें 
पररणत िो र्ाएगा, जर्सका क्षेत्र संकुधचत िोगा एवं वतशर्ान सर्य के तथ्यों र्ें इसका कोई प्रयोग न िो सकेगा? 

अथवा, इस ेर्ीवन्त और यथाथश बनना िै जर्सस े कक यि ऐसा बन सके र्ैसा कक इस े िोना चाहिए, अथाशत ्

र्ानवीय प्रगतत के तनर्ाशण करने वाले तत्त्वों र्ें से यि अन्यतर् िो सके, और यि तभी सम्भव िोगा र्बकक यि 

आधुतनक पवज्ञान के प्रचुर रूप र्ें बढे़ िुए ज्ञान का भर्श्रण भारतीय दार्शतनकों के प्राचीन आदर्ों के साथ कर सके। 
लक्षण तो इस प्रकार का सकेंत करत े िैं कक भारतीय दर्शन र्ानव-प्रगतत के तनर्ाशणकारी अवयवों र्ें से िी 
अन्यतर् भसद्ध िोगा। पूवश की पवचार-पद्धततयों के प्रतत भजक्त तथा दर्शनर्ास्त्र के उद्देश्य की र्ागं िै कक िर् 

अपने दृजष्टकोण को ऐसा बनाएं र्ो सदा उदार िो। वतशर्ान युग के भलए भारतीय दर्शन के अजस्तत्व का कुछ अथश 
तथा न्यायोधचतता तभी भसद्ध िो सकेगी र्बकक यि आगे बढे़ और िर्ारे र्ीवन को उिर् बनाए। भारतीय दर्शन 

के पवकास की भूतकाल की प्रगतत िर्ें अपनी आर्ा के प्रतत प्रोत्सािन देती िै। र्िान ्पवचारक याज्ञवल्क्य और 

गागी, बुद्ध और र्िावीर, गौतर् और कपपल, र्कंर और रार्ानुर्, र्ध्व और वल्लभ तथा अन्य दर्शनों पवद्वान ्

भारत के अजस्तत्व की र्ित्त्वपूणश क्षर्ता के द्योतक िैं, और यि भारत के एक र्ीपवत राष्र के पद पर पवरार्र्ान 

िोने का स्पष्ट प्रर्ाण िै। यि इस पवर्षय का भी प्रर्ाण िै कक आग ेभी यि राष्र अपने स्वाथश से ऊपर उठकर अपनी 
सवोपरर शे्रष्ठता के प्रेर्ोपिार को जस्थर रखन ेर्ें सर्थश िोगा। 
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पररर्ष्ट 

हटप्पणणयां 

पिला अध्याय 

 

पषृ्ठ 11-पाणणतन 'अजस्त नजस्त हदष्टं र्ततः' इस सूत्र र्ें आजस्तक, नाजस्तक और दैजष्टक र्ब्दों की 
व्युत्पपि करता िै। आजस्तक वि िै र्ो परलोक के अजस्तत्व र्ें पवश्वास करता िै, (अजस्त परलोकः); नाजस्तक वि 

िै र्ो परलोक को निीं र्ानता (नाजस्त परलोकः), और दैजष्टक एक प्रकार का अदृष्टवादी िै। 
 

पषृ्ठ 11-हट. 3-देखें, न्यायकोर्। 
 

पषृ्ठ 12-हट. 1-'र्णणर्ेखलाई', नार्क तभर्ल-ग्रंथ र्ें लोकायत, बौद्ध, सांख्य, न्याय, वैर्ेपर्षक और 

र्ीर्ांसा-इन सबको र्ास्त्रीय र्ाना गया िै। देखें, एस. कृष्णस्वार्ी ऐयंगार 'र्णणर्खेलाई', पषृ्ठ 21। 
 

पषृ्ठ 15, पंजक्त 27-वैर्पेर्षक केवल प्रत्यक्ष और अनुर्ान को िी स्थाकार करता िै। 
 

दसूरा अध्याय 

 

पषृ्ठ 24-हट. 1-अक्षपादात्पूवां कृतो वेदप्रार्ाण्यतनश्चय आसीत;् र्ैभर्नेः पूवश केन वेदाथो व्याख्यातः; 
पाणणनेः पूवश केन पदातन व्युत्पाहदतातन; पपगंलात ्पूवां केन छन्दांभस रधचतातन (न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 5)। 
 

पषृ्ठ 28-हदङ्नाग के पूवश बौद्ध तकश र्ास्त्र के एक संक्षक्षप्त पववरण के भलए देखें, उक्त पवर्षय पर प्रोफेसर 

तुक्की का लखे, 'र्नशल आफ हद रायल एभर्याहटक सोसाइटी' र्ुलाई, 1929। और भी देखें, 'र्नशल ऑफ हद रायल 

एभर्याहटक सोसाइटी', र्नवरी, 1928, क्या न्यायप्रवेर् हदङ्नाग-रधचत िै? 

 

पषृ्ठ 29-पजण्डत गोपीनाथ कपवरार् का तकश  िै कक उपर्ान को प्रर्ाण अथवा ज्ञान का साधन र्ानने से 

भासवशज्ञ द्वारा ककया गया तनर्षेध योगदर्शन के प्रभाव के कारण िै। उसके द्वारा कियायोग को स्वीकार ककया 
र्ाना जर्सर्ें तप, स्वाध्याय और योगदर्शन र्ें प्रततपाहदत अन्यान्य पवभर्ष्ट साधन यथा, यर्, तनयर् आहद 

सजम्र्भलत िैं, उक्त र्त का सर्थशन करता िै। प्ररे्यों का िेय, तजन्नवतशक, आत्यजन्तकिान और िानोपाय आहद 

र्ें पवभागीकरण योगसूत्र, 2: 16-17, 25-26 की ओर तनदेर् करता िै। प्राचीन न्याय के ग्रन्थकार गौतर्, 

वात्स्यायन और उद्योतकर तो योधगप्रत्यक्ष को निीं र्ानते, ककन्तु भासवशज्ञ इस ेस्वीकार करत ेिैं। योधगप्रत्यक्ष ं

देर्कालस्वभावपवप्रकृष्टाथशग्रािकर् ्। भासवशज्ञ का ईश्वर-सम्बन्धी पवचार आश्चयशर्नक रूप hat H योगदर्शन 

के पवचार के साथ सर्ानता रखता िै। 
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भासवशज्ञ ने 'न्यायसार' पर एक टीका भी भलखी िै जर्सका नार् 'न्यायभूर्षण' िै। वासुदेव कृत 

'न्यायसारपदपंधचका' सरे्त भासवशज्ञ के 'न्यायसार' का सम्पादन र्िार्िोपाध्याय वासुदेव र्ास्त्री अभयंकर 

और प्रोफेसर देवाधर ने ककया िै। पूना 1922 1 

 

 

पषृ्ठ 31-प्रर्ाण, प्ररे्य आहद पाररभापर्षक र्ब्दों का प्रयोग साधारणतया प्रार्ाणणक (तनदोर्ष) ज्ञान के 

सम्बन्ध र्ें िी िोता िै, ज्ञानर्ात्र के भलए निीं। ज्ञानर्ात्र के भलए ज्ञान और ज्ञेय र्ब्द अधधक उपयुक्त प्रतीत िोत े

िैं। 
 

पषृ्ठ 35-36-प्रत्यक्ष, जर्सकी व्युत्पपि प्रतत और अक्ष अथवा अक्षक्ष से िुई िै। चक्ष ुइजन्द्रय को प्रस्तुत 

करता िै और यि परोक्ष से पवपरीत िै, जर्सका अथश िोता िै चक्ष ुइजन्द्रय से परे अथवा दरू। प्रत्यक्ष साक्षात ्ज्ञान िै 

और परोक्ष र्ध्यस्थ द्वारा प्राप्त ज्ञान िै। 
 

पषृ्ठ 36-37-हट. देखें, तकश संग्रिदीपपका, पषृ्ठ 7। बम्बई संस्कृत ग्रंथर्ाला। पषृ्ठ 38-र्न का सम्पकश  
पवर्षय के साथ सीधा निीं िोता, केवल उस अवस्था को छोडकर र्िा ं कक प्ररे्य पवर्षय आन्तररक अवस्था बथा 
सुख-दःुख आहद िों। 
 

पषृ्ठ 42-43-बौद्धों के अनुसार इजन्द्रयां इजन्द्रयों के गोलक िैं; र्ीर्ासंकों के अनुसार इजन्द्रयां एक 

पवभर्ष्ट र्जक्त िैं; दसूरों का र्त िै कक यि न तो हदखाई देने वाली इजन्द्रय िै और न िी पवर्ेर्ष र्जक्त िै, ककन्तु 

एक सवशथा भभन्न द्रव्य िै जर्सका स्थान दृश्यर्ान इजन्द्रय के अन्दर िै। गोलकर्ात्राणीतत सुगतः, तच्छक्त्य इतत 

र्ीर्ांसकाः, तद्व्यततररक्तातन द्रव्यान्तराणीत्यन्ये सवे वाहदनः (पववरणप्ररे्यसंग्रि, पषृ्ठ 185)। सांप सुनते िैं 
यद्यपप उनके कोई इजन्द्रय हदखाई निीं देती। इजन्द्रय एक सूक्ष्र् द्रव्य से बनी िै जर्सके गुण का ज्ञान इसके द्वारा 
िोता िै। आंख र्ो रूप का ज्ञान प्राप्त करती िै उसी द्रव्य से बनी िै र्ैस ेकक प्रकार्, जर्सके रूप को यि देखती िै। 
नाक र्ो गन्ध का ज्ञान ग्रिण करती िै भर्ट्टी से बनी िै, क्योंकक गन्ध भर्ट्टी का गुण िै। (विी, पषृ्ठ 185-7)। 
 

अद्वैत बैंदान्त के अनुसार इजन्द्रया ं 'प्राप्यकारी' िैं, अथाशत ्ज्ञेय पदाथों के साथ वास्तपवक सजन्नकर्षश र्ें 
आती िैं। (देखें, पववरणप्ररे्यसंग्रि, पषृ्ठ 187)। यहद इजन्द्रयां पदाथों का प्रत्यक्ष पवना उनके सम्पकश  र्ें आए कर 

सकती ंतो िर् दरूस्थ पदाथों का भी स्वाद ले सकते थे। यहद किा र्ाए कक चक्षु तथा श्रवण इजन्द्रया ंतो िर 

अवस्था र्ें पदाथों का ज्ञान ग्रिण कर सकती िैं, पवना उनके साथ वास्तपवक सम्पकश  र्ें आए भी, तो िर्ें दृश्यों 
तथा र्ब्दों का ज्ञान उनके लोप िो र्ाने पर भी िोना चाहिए। इस प्रकार यिी तकश  उधचत प्रतीत िोता िै कक अपने 

ज्ञेय पवर्षय रूप पदाथों के सम्पकश  र्ें आकर िी इजन्द्रयां कायश करती िैं। 
 

हदखाई देनेवाली इजन्द्रयां इजन्द्रया ंनिीं िै वरन ्सूक्ष्र् भौततक द्रव्य िैं, र्ो बबर्ली की ते़ ी से बािर आने 

की क्षर्ता रखत ेिैं। र्ब्द कान तक चलकर निीं आत ेिैं, र्ैसा कक न्याय का र्त िै, ककन्तु अदृश्य इजन्द्रय र्ब्द 
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उत्पन्न करने वाले पदाथश तक चलकर र्ाती िै। र्ब्दस्य च वीधचसन्तानवत ्परम्पराया श्रोत्रसर्वायः प्राजप्तररतत 

यत ्ताककश ककैरुच्यते तदसतः् तथा सतीि श्रोत्राः र्ब्द इतत प्रतीयेत, प्रतीयत ेतु तत्रार्ब्द इतत (विी)। यिी कारण 

िै कक िर्ें दरू के र्ब्दों का प्रत्यक्ष िोता िै, केवल श्रवण-सम्बन्धी प्रभावों का निीं। िर्ारी इजन्द्रयां प्ररे्य पदाथों 
तक पिंुचती िैं न कक प्ररे्य पदाथश इंहद्रयों तक पिंुचते िैं। 

 

पषृ्ठ 45-हट. 3- 

 

बत्रलोचनगुरून ्नीतर्ागाशनुगर्नोन्रु्खैः ।  
यथार्ानं यथावस्तु व्याख्यातर् ्इदर्ीदृर्र्॥् 

(न्यायवाततशकतात्पयशटीका, 1/1, 4 )| 

 

पषृ्ठ 46-नार्र्ात्याहदयोर्नारहितं वैभर्ष्ट्यानवगाहि तनष्प्रकारकं प्रत्यक्षं तनपवशकल्पकर् ् । 
धचन्तार्णण र्ें गणेर्। भीर्ाचायश-कृत न्यायकोर्। 
 

पवर्ेर्षणपवर्ेष्यसम्बन्धानवगाहि ज्ञानर् ्(अन्नंभट्ट-कृत तकश संग्रिदीपपका)। 
 

पषृ्ठ 53-बौद्ध आदर्शवाद के अनुसार बोध और उसका ज्ञेयपदाथश दोनों एक साथ र्ाने र्ात ेिैं। "चूकंक 

नीला और नील े की चेतना का सदा िी एक साथ ज्ञान िोता िै इसभलए ये एक-दसूरे से भभन्न निीं िैं।" 

(सवशदर्शनसंग्रि)। 
 

न्याय के र्त की अद्वैतवादी सर्ीक्षा के भलए देखें, पववरणप्रर्ेयसंग्रि, पषृ्ठ 55।  
 

पषृ्ठ 54-55,-लोचनगोचरेऽपप कुन्दकुसुरे् तदपवर्षयगन्धपवर्ेपर्षतं ज्ञानर् ् एवं 

बाह्येजन्द्रयद्वारकर्ग्रिणर् ्अघटर्ानभर्तत र्ानसरे्व सुरभभकुसुर्र् ्इतत ज्ञानर् ्(न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 461)1 

 

योगर्धर्शलक्षण के भलए देखें, प्ररे्यकर्लर्ातशण्ड, पषृ्ठ 167। 
प्रततगताऽभभज्ञानभर्तत प्रत्यभभज्ञा । 

 

अततिान्तकालपवरे्पर्षतपूवशवततशस्तम्भाहदपदाथशपवर्षयर् ्प्रत्याभभज्ञाज्ञानर् ्इतत भसद्धर् ् (न्यायर्ंर्री, 
पषृ्ठ 461)। इजन्द्रयाहदसजन्नकर्षोत्पन्नर् ्एवेदं प्रत्यभभज्ञा ।  

 

ने ऐसे र्त का उल्लेख ककया िै, जर्सके अनुसार र्न्त्रों, देवताओं और पवर्ेर्ष प्रकार के द्रव्यों द्वारा उत्पन्न 

स्वप्नों र्ें कुछ सचाई रिती िै र्न्त्रदेवताद्रव्य पवर्ेर्षतनभर्िाश्च केधचत ् स्वप्नाः सत्याथशगजन्धनो भवजन्त 

(र्ांकरभाष्य 3/2, 4) 

तकश भार्षा (50) के अनुसार, पूवाशवस्थानुभवर्तनतसंस्कारसिकृतेजन्द्रयप्रभवा  
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पषृ्ठ 57-प्राचीन नैयातयक स्वप्नों को स्र्तृत न र्ानकर अनुभव र्ानत ेथे। देखें, न्यायसूत्र 3/1 , 14; 4 2, 

34-35; न्यायभाष्य, 1/1.1 ; और न्यायवाततशक, पषृ्ठ 79। कणाद तथा परवती नैयातयक, र्ैस ेभासवशज्ञ और 

र्यन्त स्वप्नों को अनुभवात्र्क र्ानत े िैं। उदयन स्वप्नावस्थाओं को स्र्तृत के सर्ान निीं र्ानता। देखें 
ककरणावली, पषृ्ठ 275। र्ंकर  

 

पषृ्ठ 55-56-अतीतावजच्छन्नवस्तुग्रिणं प्रत्यभभज्ञानर् ् (सप्तपदाथी, 167)। प्रत्यभभज्ञा, भूतकाल र्ें 
अवजस्थतत के पवचार की उपाधध से युक्त वस्तु का ग्रिण िै। 
 

 

पषृ्ठ 57-58-देखें 'िीर् धथयरी इन इजण्डयन थॉट' उर्ेर्भर्श्र-रधचत, इलािाबाद यूतनवभसशटी स्टडी़, 

खण्ड 5। 
 

पषृ्ठ 78-र्ब िर् उत्पन्न वस्तुओं का उल्लखे करत ेिैं तब उपादान कारण और सर्वायी (अन्ततनशहित) 

कारण एक िी पदाथश िै, ककन्तु गुण अथवा कर्श के पवर्षय र्ें सर्वायीकरण उपादान कारण निीं िोता। एक श्वेत 

वस्त्र के पवर्षय र्ें श्वेतता रूपी गुण का सर्वायी कारण वस्त्र िै ककन्तु यि उसका उपादान करण निीं िै। 
 

पषृ्ठ 103-104-एक िी पदाथश के धारावाहिक ज्ञान र्ें र्ैस े कक िर् ककसी टेबल को तनरन्तर कुछ क्षणों 
तक देखत ेिैं तो क्या िर्ारा दसूरे क्षण का ज्ञान विी िोता िै र्ो पिल ेक्षण का था? कुछ लोगों का तकश  िै कक दोनों 
प्रकार के ज्ञान एक निीं िैं। जर्स प्रकार पदाथश अपने स्वरूप र्ें देर्-काल की जस्थतत के अनुसार प्रततक्षण पररवतशन 

करता िै उसी प्रकार ज्ञान र्ें भी प्रततक्षण पररवतशन िोता िै। नैयातयक इसर्ें इस आधार पर आपपि उठाता िै कक 

िर्ारे अनुभव-ज्ञान के क्षण िर्ारी चेतनता से निी ंपिचान ेर्ाते। िर् जर्स ेप्रत्यक्ष करत ेिैं वि आणपवक क्षण 

निीं िै वरन ् सर्य का पवस्तार िै: क्षणानार्तीजन्द्रयत्वात स्थूलोपाधधर् ् आदाय वतशर्ानत्वग्रिणात ्

(तत्त्वधचन्तार्णण, पषृ्ठ 380)। क्षण ताककश क पवश्लेर्षण की उपर् िैं, ककन्तु तनरीक्षण के तथ्य निीं िैं। र्िा ंएक 

ओर स्थायी ज्ञान प्ररे्यपदाथश-सम्बन्धी करता िै। अवस्थाओं के ऊपर तनभशर करता िै विां स्र्तृतर्न्य ज्ञान पूवश 
के अनुभव के ऊपर तनभशर 
 

पषृ्ठ 107-र्ब िर् नील े रंग का बोध ग्रिण करत ेिैं तो नीलेपन के बोध की प्रार्ाणणकता स्वतः निी ं
आती। 
 

न हि नीलसंपवत ्प्रसवसर्ानान्तरं यथाथेयं नीलसंपवपिररतत संवेदनानन्तररु्त्पादयर्ानर् ्अनुभूयते 

(न्यायर्ंर्री, पषृ्ठ 168)। 
 

पषृ्ठ 108-बौद्धर्तावलम्बी, जर्नके र्त र्ें ज्ञान तथा उसके पवर्षय (पदाथश) क्षणणक िैं, पदाथश के प्रकृतत 

के अनुरूप िोने का र्ो यथाथशवाहदयों का र्ानदण्ड िै उसे स्वीकार निीं कर सकते क्योंकक ज्ञान िोने पर तुरन्त िी 
उनके र्त से पदाथश (पवर्षय) का पवलोप िो र्ाता िै। 
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पषृ्ठ 111 हट. 4 तुलना कीजर्ए, प्लेटो के 'धथएहटटस' से। 
 

पषृ्ठ 112- रु्जक्तत्वप्रकाररका चाकचक्याहदसादृश्यसंदर्शनसरु्द्बोधधत पवद्या रर्तसंस्कारध्रीचीना 
काचाहददोर्षसवहिता रर्तरूपाथाशकारेण रर्तज्ञानाभासाकारेण च पररणर्ते (वदेान्तपररभार्षा, 1)। 
 

पषृ्ठ 127-न्याय के अनुसार आत्र्ाएं केवल गौण अथों र्ें कियार्ील िैं। एक सवशव्यापी आत्र्ा के भलए न 

तो पररणार् िी िो सकता िै और न पररस्पन्द िी र्ाना र्ा सकता िै। पषृ्ठ 140, हट. 1-और भी देखें, 
स्याद्वादर्ंर्री और रार्र्ेखर-कृत र्षड्दर्शन सरु्च्चय, 231 

 

तीसरा अध्याय 

 

पषृ्ठ- 155-156-पजण्डत भर्श्र का पवचार िै कक लीलावती का तनर्ाशणकाल बारिवी ंर्ताब्दी (ईसा के 

पश्चात)् िै। देखें, र्े. बी. ओ. आर. एस., पषृ्ठ 158। 
 

पषृ्ठ 162-163-न्याय के र्त र्ें र्ो आत्र्ा र्ानस प्रत्यक्ष का पवर्षय िै (भार्षापररच्छेद, 50-51), ककन्तु 

वैर्ेपर्षक इस ेअनुर्ान का पवर्षय र्ानता िै (अनुर्ानगम्य, वैरे्पर्षकसूत्र, 8: 1-2)1 

 

पषृ्ठ 171-172-र्ीर्ांसकों का युगों या चिों के भसद्धान्त र्ें पवश्वास निीं िै। 
 

पषृ्ठ 181 हट. 2- 

 

व्यक्तेरभेदस्तुल्यत्वं संकरोऽथानवजस्थततः । 
रूपिातनरसम्बन्धो र्ाततबाधकसंग्रिः ॥ 

 

पषृ्ठ 188, हट. 1-पाचं प्रकार की अयुतभसद्धध स्वीकार की गई िै: अवयवावयपवनौ, गुणगुणणनौ, 
कियाकियावन्तौ, र्ाततव्यक्ती, पवर्ेर्षतनत्यद्रव्ये चेतत (देखें, न्यायकोर्)। पषृ्ठ 200-काल, आकार् और हदक् र्ें 
र्ाततगत गुण निीं िोता। 

चौथा अध्याय 

 

पषृ्ठ 220 - र्द्रास पवश्वपवद्यालय ने सांख्यकाररका का एक अत्युिर् संस्करण प्रकाभर्त ककया िै 

जर्सकी प्रस्तावना, अंग्रे़ी-अनुवाद तथा हटप्पणणयां एस. एस. सूयशनारायण र्ास्त्री द्वारा तैयार की गई िैं। 
 

पषृ्ठ 223-224-धर्शपररणार् प्रकार पवर्ेर्ष को हदया गया नार् िै। एक घडा (अथवा जर्स ेघटाकार भी 
कित ेिैं।) भर्ट्टी का धर्शपररणार् िै, ठीक उसी प्रकार जर्स प्रकार कक भर्ट्टी पथृ्वी का धर्शपररणार् िै। 
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पषृ्ठ 234, हट. 14-छान्दोग्य उपतनर्षद् र्ें तीन भूतों का उल्लेख िै और र्कंर 6 : 4 पर अपने भाष्य र्ें 
बत्रवतृ्करण का वणशन करत ेिैं। प्राचीन उपतनर्षदों र्ें परं्ीकरण का पता निीं भर्लता यद्यपप तैपिरीय र्ें पांच भूतों 
का वणशन िै। बादरायण अथवा र्ंकर दोनों र्ें से कोई भी इनका वणशन निीं करता। यद्यपप परवती भाष्यकारों ने 

र्ैस ेआनन्दज्ञान आहद ने इनका उल्लेख हदया िै। देखें, ब्रह्र्सूत्रों पर उसकी टीका, 2 : 4, 201 

 

पषृ्ठ 239-स्थान-पररवतशन का नार् पररस्पन्द िै। यि पररणार् से भभन्न िै। र्ो आकृतत का पररवशतन िै। 
पररस्पन्द तत्त्वों के सम्बन्ध र्ें िी िोता िै।  

पषृ्ठ 254-अथाशकारेण पररणताया बुद्धधविेृश्चतेने प्रततपवम्बनाद् पवर्षयप्रकार्रूपं ज्ञानर् ्(न्यायकोर्)। 
 

पषृ्ठ 257-258- 

 

सांख्यवदृ्धा सम्रु्ग्धं वस्तुर्ात्रं तु प्राग्गहृ् णन्त्यपवकजल्पतर् ्।  
तत ्सार्ान्यपवर्ेर्षाभ्या ंकल्पयजन्त र्नीपर्षणः॥ 

 

पाुँचवाुँ अध्याय 

 

पषृ्ठ 257-सवशग्रािी ज्ञान की एक भसद्धध िै जर्सर्ें स्वभावतः प्रकृतत तथा पुरुर्ष का भदे ज्ञान भी आ 

र्ाता िै और यिी कैवल्य अथवा र्ोक्ष का यथाथश कारण िै। 
 

पषृ्ठ 319-सांख्य के अनुयायी नारायण के उपासक थे (नारायणपराः) ककन्तु योग के अनुयायी ईश्वर की 
उपासना करने वाले थे (ईश्वरदेवताः), अथवा भर्व के उपासक थे, र्ो सवोिर् योगी िै। देखें, िररभद्र के 

र्षड्दर्शनसरु्च्चय पर रार्र्खेर की टीका, पषृ्ठ, 42-43। 
 

छठा अध्याय 

पषृ्ठ 324-325-प्रभाकारों के दोनों सम्प्रदायों र्ें र्ो र्तभदे िैं उनके पवर्षय र्ें देखें, प्रोफेसर हिररयन्ना का 
लेख : 'प्रभाकर प्राचीन और अवाशचीन', र्नशल ऑफ ओररयण्टल ररसचश, र्द्रास, अप्रैल-र्ून, 1930। 
 

पषृ्ठ 324-325-रार्ानुर्ाचायश-कृत 'सन्तरिस्य' एक पवस्ततृ ग्रन्थ प्रतीत िोता िै, 

 

जर्सके पिल ेपाचं अध्याय 'गायकवाड्स ओररयण्टल सीरीर्,' 1923 र्ें प्रकाभर्त िुए िैं। "र्ानर्ेयोदय' 

र्ें दो पवभाग 'र्ान' और 'र्ेय' के ऊपर िैं, जर्न्िें िर्र्ः नारायण भट्ट तथा नारायण पजण्डत ने भलखा िै। यि 

ग्रंथ कुर्ाररल भट्ट के सम्प्रदाय के भसद्धान्तों की पवर्द व्याख्या करता िै। इस ग्रंथ को बत्रवेन्द्रर् संस्कृत 

सीरीर् र्ें टी. गणपतत र्ास्त्री ने 1912 र्ें प्रकाभर्त ककया िै। 
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पषृ्ठ 327-तच्चेजन्द्रयसंजन्नकर्षशर्ं ज्ञानं द्पवपवधर्,् तनपवशकल्पकं सपवकल्पकं चेतत । तत्र 

इजन्द्रयसजन्नकर्षाशनन्तरर् ् एव द्रव्याहदस्वरूपर्ात्रावगाहि र्ब्दानुगर्रू्न्यं यत ् सम्रु्ग्धज्ञानं र्ायत े तद् 

पवभर्ष्टकल्पनाभावाद् तनपवशकल्पर् ् इत्युच्यते । यि ु तदनन्तरं र्ब्दस्र्रण सिकृतं 

र्ात्याहदपवभर्ष्टवस्तुपवर्षयं रक्तोऽयं घटोऽयभर्त्याहदव्यक्तपवज्ञानं तत ् सपवकल्पकर् ् (र्ानर्ेयोदय, पषृ्ठ 

৪)। 
 

र्ाततः सवशगता तनत्या प्रत्यक्षज्ञानगोचरा।  
भभन्नाभभन्ना च सा व्यक्तःे कुर्ाररलर्ते र्ता॥ 

(र्ानर्ेयोदय, पषृ्ठ 85) 

 

पषृ्ठ 336-337-कुर्ाररल की दृजष्ट र्ें आकृतत का अथश िै र्ातत। र्ाततर्ेव आकृतत प्रािुः (1/3, 3) 

 

पषृ्ठ 340-ज्ञान के प्रार्ाण्य के पवर्षय र्ें र्ीर्ांसा के भभन्न-भभन्न सम्प्रदायों के र्तों को र्ानने के भलए 

देखें, न्यायकोर् र्ें प्रर्ात्वर् ्। 
 

सवेरेव ज्ञानिेतुभभरात्र्तन साक्षात्कारवती धीरुपर्न्यते... सवशत्र प्ररे्यस्य अपरोक्षतनयर्ाभावात।् 
स्र्तृतरु्ष अनुर्ानान्तरेरु्ष च न प्ररे्यर् ्अपरोक्षर्।् सवाशश्च प्रतीतयः स्वयं प्रत्यक्षाः प्रकार्न्त े (प्रकरणपंधचका, 
पषृ्ठ 56) 1 

 

यद्यपप सर्स्त ज्ञान बबना व्यवधान के साक्षात ्िोता िै कफर भी इस ेदो भागों र्ें पवभक्त ककया गया िै-

साक्षात ज्ञान तथा र्ध्यस्थ द्वारा प्राप्त ज्ञान और इसका पवभाग प्रकार-भेद से िोता िै जर्स प्रकार साक्षात ्

अथवा र्ाध्यर् के द्वारा पवर्षय का बोध िोता िै। 
  

पषृ्ठ 341-न हि प्रदीपः स्वगतव्यविाररूपे काये प्रदीपान्तरर्पेक्षत;े तस्र्ाद् न बुद्धधरपप बुद्ध्यन्तरर् ्

(र्ानर्ेयोदय, पषृ्ठ 103)। 
बुद्धधः स्वयंप्रकाभर्त गुरुरं्करयोर्तर् ्(विी)। 
 

पषृ्ठ 346-हटप्पणी 1- रु्राररभर्श्र के र्त पर टीका करत े िुए न्यायभसद्धान्तरं्र्री के ऊपर 

'भर्धथकण्ठीयर्'् का किना िै: "घटोऽयभर्तत व्यवसायः ततश्च घटर्िं र्ानार्ीतत अनुव्यवसायः, तन प्रार्ाण्यं 

गहृ्यते । 
 

पषृ्ठ 350-351-र्ीर्ांसक तकश  करता िै कक यहद प्रार्ाण्य और अप्रार्ाण्य दोनों िी बोध ग्रिण से बाह्य 

पदाथश िैं तो बोधों को अपने-आप र्ें तनरपेक्ष अथवा लक्षणपविीन र्ानना चाहिए, ककन्तु ऐसा निीं िै। 
 

न हि प्रार्ाण्याप्रार्ण्यव्यततररक्तं ककजञ्चदपप स्वरूपर् ्अजस्त पवज्ञानस्य (र्ानर्ेयोदय, पषृ्ठ 76)। 
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यहद यि किा र्ाए कक सारे बोध तब तक सन्देि की अवस्थाए ंिैं र्ब तक कक उनकी परीक्षा निीं िो लेती, 
तो न्याय र्ो संदेि (संर्य) को अयथाथश बोध करके र्ानता िै, अन्तहिशत अयथाथशता के र्त की ओर संकेत करता 
प्रतीत िोता िै, र्ो परतः प्रर्ाण के भसद्धान्त के पवपरीत िै। 

 

पषृ्ठ 350 - 351 - स च देिेजन्द्रयज्ञानसुखेभ्यो व्यततररच्यत े ।' नानाभूतो पवभतृनशत्यो भोगाः 
स्वगाशपवगशभाक्॥ 

(र्ानर्ेयोदय, पषृ्ठ 82)  

 

पषृ्ठ 352-र्ानर्ेयोदय प्रभाकर की जस्थतत से कुर्ाररल की जस्थतत का भेद बतलाते िुए कुर्ाररल के 

ऊपर तनभशर करता िै। प्रभाकर के अनुयातययों की दृजष्ट र्ें "र्ैं घडे को बनाता िंू" इस प्रकार के बोध का स्वरूप 

सर्स्त बोधों के सार्ान्य लक्षणों का एक नरू्ना िै। यहद आत्र्ा तथा बोध व्यक्त निीं िैं तो इस प्रकार का ज्ञान 

असम्भव िै। इस प्रकार आत्र्ा और वोध का अभभव्यक्त रूप स्वीकार करना चाहिए, जर्नर्ें आत्र्ा पवर्षयी 
(ज्ञाता) तथा बोध ज्ञानात्र्क किया िै। (आत्र्स्वात्र्नोः कतृशतया पवपितया च प्रतीयर्ानत्वर् ्अभ्युपगच्छतत ।) 
कुर्ाररल के अनुयायी स्वयं आधार वाक्य के ऊपर िी आपपि उठात ेिैं, अथाशत ्सारे बोथ इस रूप र्ें िोत ेिैं "र्ैं 
पदाथश को र्ानता िंू।" र्ाभलकनाथ का तकश  िै: यहद ज्ञाता पवर्षयी सब बोधों र्ें व्यक्त निी ंिोता तो ककसी व्यजक्त 

पवर्ेर्ष के अपने बोध र्ें तथा दसूरे के बोध र्ें भदे कर सकना असम्भव िो र्ाएगा। (स्वपरवेद्ययोरनततर्य इतत 

।) कुर्ाररल के अनुयायी उिर देत ेिैं कक आत्र्ा के द्वारा प्राप्त ककया गया ज्ञान उसी रूप र्ें व्यक्त िोता िै। यहद 

किा र्ाए कक आत्र्ज्ञान को भी व्यक्त िोना चाहिए तो उिर र्ें किा गया िै कक कायश बबना चैतन्यर्य व्यजक्त के 

भी उपजस्थत रि सकता िै, उसी प्रकार जर्स प्रकार इजन्द्रय-ज्ञान बबना उस इजन्द्रय के ज्ञान के भी, र्ो व्यापार 

करती िै, प्राप्त ककया र्ा सकता िै। 
 

रु्रारर भर्श्र का र्त भट्ट की जस्थतत के अधधक तनकट पिंुचता िै। भर्श्रर्तेऽयं घट 

इत्याकारकज्ञानानन्तरं घटत्वेन घटर् ् अिं र्ानाभर् इतत ज्ञानपवर्षयकलौकककर्ानसरु्त्पद्यते । 
(तकश संग्रिदीपपका पर नीलकण्ठ की टीका, तनणशयसागर संस्करण, पषृ्ठ 167) 1 

 

िर्ें पिल े'यि एक घडा िै' इस प्रकार का ज्ञान िोता िै और तब प्रत्यक्ष अनुभव िोता िै कक र्ैं घडे को घडे 

के रूप र्ें र्ानता िंू। केवल कुर्ाररल के िी अनुसार पीछे का ज्ञान अनुर्ानपरक िै; ककन्तु रु्रारर भर्श्र के अनुसार 

यि प्रत्यक्षर्न्य िै। ककन्तु दोनों िी प्रभाकर के इस र्त के पवरोधी िैं कक सर्स्त इस प्रकार का िोता िै कक "र्ैं एक 

घडे को र्ानता िंू," सवशर्ेव ज्ञानं घटर्िं र्ानार्ीत्याकारकर् ्(न्यायभसद्धान्तरं्र्री, पषृ्ठ 341)। 
 

तत्त्वधचन्तार्णण के ऊपर टीका र्ें आलोक किता िै: व्यवसायोत्पत्त्यव्यवहितोिरक्षणोत्पन्ना 
अनुव्यवसायव्यक्तेरेव भाट्टैः ज्ञातताभलङ्ग अनुभर्ततत्वेन भर्श्राहदभभश्च साक्षात्कारत्वेनाभ्युपगर्ात ्

(प्रत्यक्षखण्ड, पषृ्ठ 158, एभर्याहटक सोसायटी ऑफ बंगाल आवपृि)। 
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पषृ्ठ 367-देखें, पूवशर्ीर्ांसासूत्र भी, पजण्डत र्ोिनलाल संदल का अंग्रे़ी अनुवाद, एस. बी. एच. 

ग्रन्थर्ाला । 

सातवाुँ अध्याय 

 

पषृ्ठ 368, हट. 1-ब्रह्र्पवद्याप्रततपादकर् ्वदेभर्रोभागरूपं वेदान्तर्ास्त्रर् ् (बिृदारण्यक उपतनर्षद् पर 

र्ांकरभाष्य, 1/1, 1 ) । 
 

आठवाुँ अध्याय 

 

पषृ्ठ 388-डॉक्टर झा ने 'खण्डनखण्डखाद्य' का अंग्रे़ी र्ें भार्षान्तर ककया िै और श्री एस. वी. ऐयर ने 

सुरेश्वर-कृत सम्बन्धवापिशक का भार्षान्तर अंग्रे़ी र्ें ककया िै। पषृ्ठ 401-भतृशप्रपंच के द्वतैाद्वैत र्त का वणशन 

र्ंकर ने बिृदारण्यक उपतनर्षद् पर अपनी टीका र्ें ककया िै (5/1) । 
 

पूणाशत ् कारणात ् पूणश कायशर् ् उहद्रच्यते। उहद्रक्त ं कायां वतशर्ानकालेऽपप पूणशरे्व परर्ाथशवस्तुरूपं 

द्वैतरूपेण । पुनः प्रलयकाले पूणशस्य कायशस्य पूणशतार् ्आदाय आत्र्तन धधत्वा पूणशरे्वावभर्ष्यते कारणरूपर् ्

एवर् ् उत्पपिजस्थततप्रलयेरु्ष बत्रष्वपप कालेरु्ष कायश कारणयोः पूणशत्यैव। सत्रचैकैव पूणशता कायश कारणयोभेदेन 

व्यपहदश्यत ेएवं च द्वैताद्वैतात्र्क एकं ब्रह्र् यथा ककल सरु्द्रो र्लतरंगफेनबुद्बुदाद्यात्र्क एव । यथा च र्ल ं

सत्यं तद् उद्भवाश्च तरंगफेनबुदबुदायः सरु्द्रात्र्भूता एवापवभाशवततरोभावधभर्शणः परर्ाथशसत्या एव । एवं 

सवशभर्दद्वैतं परर्ाथशसत्यर्ेव र्लतरंगहदस्थानीयर्,् सरु्द्रर्लस्थानीयं तु परं ब्रह्र् (बिृदारण्यक उपतनर्षद् पर 

र्ांकरभाष्य, 5/1 ) 1 पषृ्ठ 404- 

 

उपिर्ोपसंिारवभ्यासोऽपूवशता फलर् ्। 
अथशवादोपपिी च िेतुस्तात्पयशतनणशये॥ 

 

पषृ्ठ 416-तुलना कीजर्ए, र्कंर के तनरपके्ष चैतन्य को र्िां सवशशे्रष्ठ साक्षी बताया गया िै उसके साथ; 

तनम्नभलणखत छन्द को तकश भार्षा ग्रन्थ का बताया र्ाता िै : 

 

संपवद् भगवती देवी स्र्तृ्यनुभववेहदका ।  
अनुभूततः स्र्तेृरन्यार स्र्तृतः संस्कारर्ात्रर्ा ।। 

 

पषृ्ठ 421- साक्षात ्सम्बन्ध प्रत्यक्ष का अतनवायश लक्षण िै, इजन्द्रय की कियार्ीलता निीं। ईश्वर का 
ज्ञान ऐजन्द्रक निीं िै वरन ् साक्षात ् (र्ाध्यर्रहित) िै। पषृ्ठ 422-423-कुछ अद्वैतवाहदयों का र्त िै कक 

तनपवशकल्प प्रत्यक्ष िर्ें पवरु्द्ध सत ् (सन्र्ात्रर्)् का ज्ञान देता िै, भभन्न पदाथों का निी,ं क्योंकक भभन्न पदाथश 
कल्पनार्न्य िैं (भसद्धान्तलेर्संग्रि)। 
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पषृ्ठ 427-अद्वैत वेदान्त र्ें केवल ब्रह्र् िी एक तनत्य िै और इस प्रकार वदेों की उपयोधगता भी केवल 

सापेक्ष अथों र्ें िी र्ानी गई िै। 
 

पषृ्ठ 427-ईश्वर प्रत्येक तनर्ाशणकाल र्ें वेदों का नये भसरे से उपदेर् करत ेसर्य र्ब्दों की भूतपूवश 
व्यवस्था को ठीक-ठीक सुरक्षक्षत रखता िै। 
 

पषृ्ठ 431, हट. 4-ज्ञानन्तु वस्तुतन्त्रत्वान्न देर्कालतनभर्िाद्यपेक्षते, यथा अजग्नरुष्ण आकार्ो रू्तश 
इतत तथा-आत्र्पवज्ञानर् ्अपप (बिृदारण्यक पर र्ांकर भाष्य, 4: 5, 15)1 पषृ्ठ 432-अद्वैत वेदान्त की सत्यता 
का प्रर्ाण यि िै कक इसर्ें परस्पर-पवरोध निीं िै। बौद्ध धर्श की सफल किया के र्ानदण्ड को न्याय ने इस 

प्रततबन्ध के साथ स्वीकार ककया िै कक यि सत्य की कसौटी िै, न कक उसकी पवर्षयवस्तु । प्ररे्य पदाथश के साथ 

अनुकूलता िी सत्य का तनर्ाशण करती िै । अद्वैत का तकश  िै कक अनुकूलता का प्रत्यक्ष अनुभव निीं िो सकता, 
इसका सर्वेत िोने के कारण केवल अनुर्ान िोता िै अथवा अनुभव की एकरसता से भी अनुर्ान िोता िै। इस 

दृजष्ट से कुल आनुभपवक सत्य सापेक्ष िै जर्सके पवपरीत अभी तक कुछ ज्ञान निीं िै विी सत्य िै। यि सम्भव िै 

कक कुछ आग ेका प्राप्त अनुभव अत्यन्त आनुभपवक संभाव्य सत्य का भी पवरोधी भसद्ध िो र्ाए। िर् कभी भी 
तनजश्चत रूप र्ें यि निीं र्ान सकते कक अरु्क आनुभपवक सत्य तनतान्त रूप से सत्य िै (न्यायर्ंर्री), पषृ्ठ 62 

और आग ेतक। 
 

पषृ्ठ 436-437-अज्ञान के प्रभाव से आत्र्ा तथा अनात्र् का भेद तनतान्त तनरपेक्ष चैतन्य र्ें आ र्ाता िै। 
आत्र्ा अिं (सीभर्त र्ैं) की भातंत व्यविार करती िै जर्सने अन्तःकरण की पररधधयों को र्ान भलया िै। प्रततबन्ध 

से तात्पयश िै अन्य पदाथश की उपजस्थतत तथा सम्भाव्य अज्ञान। पररणार् र्ें दसूरे पदाथश को र्ानने के भलए ज्ञान 

िोता िै। 
 

पषृ्ठ 442-हट. 6-ब्रह्र्दर्शने साधनर् ् उच्यते। र्नसवै परर्ाथशज्ञानसंस्कृतेनाचायोपदेर्पूवशकर् ्

चानुद्रष्टव्यर् ्(बिृदारण्यक उपतनर्षद् पर र्ाकंरभाष्य, 4/4, 19 ) । 
 

पषृ्ठ 448-449-तनम्नशे्रणी का ज्ञान रार्क िोता िै, केवल इस अथश र्ें कक यि यथाथशता को तछपा देता िै। 
 

पषृ्ठ 484-485-ब्रह्र् की दृजष्ट र्ें अपवद्या नार् की कोई वस्तु िी निी ं िै ककन्तु ब्रह्र् साक्षीरूप से 

अपवद्या को प्रकट करता िै। र्िा ंतक ईश्वर का सम्बन्ध िै, वि अपवद्या अथवा र्ाया के र्ाध्यर् र्ें से आर-पार 

देख लेता िै र्ो ईश्वर से भभन्न िै क्योंकक उसके भलए कोई भी आवरण निीं िै।  
 

पषृ्ठ 501-502- 

 

अनाहदभावरूप ंयद् पवज्ञानेन पवलीयत े।  
तदज्ञानभर्तत प्राज्ञा लक्षण ंसपं्रचक्षते ॥ (सवशदर्शनसंग्रि, 13)। 
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पषृ्ठ 509-510-तुलना कीजर्ए, बिृदारण्यक उपतनर्षद् पर र्ांकरभाष्य, 2: 1, 201 परब्रह्र्व्यततरेकेण 

संसाररणा ंनान्यद् वस्त्वन्तरर् ्अजस्त । 
 

पषृ्ठ 520-वाचस्पतत का उद्धरण देत े िुए भीर्ाचायश किता िै: र्ायावाहदर्ते त्रयो हि र्ीवस्योपाधयः 
तत्र सुरु्षप्तौ बुद्धयाहदसंस्कारवाभसतर् ् अज्ञानर्ात्रर्,् स्वप्ने र्ाग्रद्वासनार्यं भलगंर्रीरं र्ाग्रदवस्थाया ं
सूक्ष्र्र्रीरसंसषृ्टं स्थूलर्रीररु्पाधधररतत । 
 

पषृ्ठ 530-र्ंकर ने तनम्नभलणखत दृष्टान्तों का वणशन ककया िै: यथाऽद्भ्यः सूयशचन्द्राहदप्रततबबम्बो, यथा 
वा स्वच्छस्य स्फहटकस्यालक्तकाद्यु पाधधभ्यो रक्ताहदभाव एवर्.्.. यथोदकालक्तकाहदिेत्वपनये 

सूयशचन्द्रस्फहटकाहदप्रततबबम्बो पवनश्यतत चन्द्राहदस्वरूपनेव परर्ाथशतो व्यवततष्ठत;े तद्वत ् प्रज्ञानघनर् ्

अनन्तर् ्अपारं स्वच्छर् ्अवततष्ठते । 
 

नौवाुँ अध्याय 

 

पषृ्ठ 590-591-तनपवशकल्पकर् ् एकर्ातीयद्रव्येरु्ष प्रथर्पपण्डग्रिणर्,् द्पवतीयाहदपपण्डग्रिण ं

सपवकल्पकर्.्.. प्रथर्प्रतीत्यनुसंहितवस्तुसंस्थानरूपगोत्वादेरनुवपृिधर्शपवभर्ष्टत्वं द्पवतीयाहदपपण्ड- 

ग्रिणावसेयभर्तत द्पवतीयाहदग्रणस्य सपवकल्पकत्वर् ् (ब्रह्र्सूत्र, पर रार्ानुर्भाष्य, 1/1, 1 ) पषृ्ठ 610-रु्द्ध 

तत्त्व को रु्द्ध सत्त्व भी किा र्ाता िै। 
 

 

दसवाुँ अध्याय 

पषृ्ठ 670-और भी देखें, बलदेव का गोपवन्दभाष्य और 'प्ररे्यरत्नावली' एर्. सी. बसु का अंग्रे़ी-अनुवाद, 'सैिेड 

बुक्स आफ हद हिन्दू़ ' ग्रन्थर्ाला। एस. एस. सूयशनारायण र्ास्त्री 'भर्वाद्वैत ऑफ श्रीकंठ'। 
 

ग्यारिवाुँ अध्याय 

 

पषृ्ठ 774 हटप्पणी-और भी देखें, उदयन-कृत आत्र्तत्त्वपववेक यथा सवशज्ञात्र्रु्तन कृत संक्षेपर्ारीरक । 
 

 

पाररभापर्षक र्ब्द 

 

अंतःप्रज्ञावाद:    Intuitionism 
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अकर्शण्यता:   Indolence 

 

अद्वैतवाद:   Non-dualism 

 

अधोनैततक:   Sub-moral 

 

अध्यात्र्पवद्या-सम्बन्धी पवचार: Metaphysical views 

 

अनुर्ान:    Inference 

 

अनीश्वरवाद:    Agnosticism 

 

अनुदारवाद, रूहढ़वाद:   Conservatism 

 

अनुपलजब्ध:    Non-apprehension 

 

अनेकान्तवाद:   Pluralism 

 

अन्वय:     Agreement - 

 

अपूणशता :    Inadequacy 

 

अभाव:     Non-existence 

 

अथाशपपि:    Implication 

 

अवतारवाद:    Anthropomorphism 

 

असत ्:    Non-being 

 

आग्रर् अनुर्ान:    Induction 

 

आगर्नात्र्क:    Inductive 

 

आचार-तनयर् :    Maxims of morality 

 

आत्र्तनष्ठ, व्यजक्ततनष्ठ:   Subjective 
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आत्र्तनष्ठ उपाधध :   Subjective condition 

 

आनन्दर्ागी, सुखवादी :   Hedonist 

 

आजस्तकवाद, ईश्वरवाद:   Theism 

 

इजन्द्रय-तनग्रि:    Sense control 

 

एकेश्वरवाद:    Monotheism 

 

कायशकारणभाव:    Causation 

 

कालिभर्क:    Chronological 

 

कालदोर्ष:    Anachronism 

 

केवलान्वय:    Single agreement 

 

खंडन :     Refution 

 

तकश ना, तकश :    Reasoning 

 

तकश वाक्य :    Proposition  

 

तकश सम्र्तः यथाथशवाद:   Logical realism 

 

दर्शन, आत्र्पवद्या :   Philosophy 

 

बैतवाद :    Dualism 

 

ध्यान:    Contemplation 

 

तनगर्तनक:   Deductive 

 

तनरपेक्ष, परर्, चरर्श:  Absolute 

 

तनरपेक्षतावाद, परर्सिावाद : Absolutism 
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तनष्पपि:    Accomplishment 

 

नीततर्ास्त्र, आचारर्ास्त्र :  Ethics 

नैततक तनणशय :   Moral judgment 

 

नैततक साधना :   Ethical preparation 

 

पदाथश, उपादान, पवर्षयवस्तु  : Matter 

 

परर्ाणुवाद, सूक्ष्र्वाद :  Atomism 

 

परा तथा अपरा पवद्या :  Higher wisdom and lower knowledge 

 

पराथाशनुर्ान :   Syllogism 

 

परोक्ष अभभप्राय:   Indirect intention 

 

परोक्ष ज्ञान:   Indirect knowledge 

 

पश्च पवचार :   After-thought 

 

पूवशवती पररजस्थतत:  Antecedents 

 

प्राणायार्:   Breath Control 

 

प्रततकूल, पवरुद्ध :   Adverse 

 

प्रत्यक्ष    Intuition 

 

प्रत्यक्षज्ञानवाद:   Phenomenalism 

 

प्रत्यक्ष ज्ञान, साक्षात्कार  Perception 

 

प्रर्ाणवाद :   Epistemology 

 

प्रर्ाता, पवर्षयी, अिर् ्  Subject 

 

बिुत्ववाद:   Pluralism 
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बुद्धधवाद :   Intellectualism 

 

भौततकवाद, र्डवाद:  Materialism 

 

र्ताग्रहिता:   Dogmatism 

 

र्रणोिर र्ीवन :   After-life 

 

र्िाकाव्य-काल:   Epic period 

 

यथाथश सिा:   Reality 

 

लक्षण:    Criterion 

 

लौककक र्ीवात्र्ा :  Empirical individual 

 

वस्तुतनष्ठ :   Objective 

 

वस्तुतनष्ठ उपाधध :   Objective condition 

 

पवरु्द्धाद्वैतवाद :   Pure monism 

 

पवश्लेर्षक तकश वाक्य:  Analytic proposition 

 

पवश्लेर्षण:    Analysis 

 

पवश्लेर्षण, आनुभपवक:   Empirical analysis 

 

पवश्व का पवकास    Cosmic evolution 

 

पवर्षयगत र्ागश:    Subjectivism 

 

पवर्षतयपवज्ञानवाद, व्यजक्ततनष्ठावाद: Objective approach 

 

वैराग्यवाद:    Asceticism 

 

व्यजष्टवाद, व्यजक्तवाद   Individualism 
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व्यजष्ट-सापेक्षतावाद  Individual relativism 

 

व्याविाररक, उपयोधगतावादी : Pragmatic 

 

र्ास्त्र की आप्तता :   Scriptural authority 

 

र्ास्त्र-प्रर्ाण:    Scriptural testimony 

 

र्ास्त्रीयवाद:    Scholasticism 

 

र्ास्त्रीय वाद-पववाद:   Academic discussion 

 

संिर्ण:    Transition 

 

संन्यासवाद:    Asceticism 

 

संश्लेर्षण:    Synthesis 

 

संसतृतर्ास्त्र :    Cosmology 

 

सत,् परर् सिा, र्ीव:   Being 

 

सदृर्, अनुरूप :    Analogous 

 

सर्वाय     Inherence 

 

सर्ानुपाती :    Proportional 

 

सर्ायोर्न :    Accommodation 

 

सापेक्ष:     Relative 

 

साम्यानुर्ान :    Analogy 

 

साम्यानुर्ान, भर्थ्या :   False analogy 

 

भसद्धान्तबोधन:    Indoctrination 
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सौन्दयशबोधी, सौन्दयाशनुभूतत-पवर्षयक : Aesthetic 

 

स्वगुणाथशक पररभार्षा :   Analytic definition 

 

िेत्वाभास:    Fallacies 

 

 

 


